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EsPerienza mistıica \  /@)  -  > eologıa.
Una sıntesı

Manfred au Andre-Marıe Jerumanıs
Facolta dı Teologia (Lugano)

IL ESPERIENZIALE

1COFrSO all” “esperienza ” esprime desıider10 leg1ıttimo molto dıffuso dı
immediato COM la realtä fede, allo StESSO MOMENTLO altfron-

t1amo quı travaglıante sfuggente. Questo vale Q1ä DCI la filosofia In teOf
og1a 61 aggıunge la dıifficoltä dı egare esperlenza fede determını1ıamo l oggetto

fede ne realtä «che HON S1 vedono» (Eb IL: COMEC collocare 11 ruolo dell’e-
sperienza che porta CON sSe in ualche MOdo una percezione immediata”?

Vatıcano 11 incoragg1a stabılıre apporto fra esperlenza fede ne (3
stıtuzione dogmatıca Su dıyına Rıvelazıone, indıcando ]’”esperienza profonda del-
le COSeC spırıtualı" Ira o]1 element]1 che fanno la comprensione TIradızıo-
ne‘ Fa Iradızıone, Suxa volta, NON fa nıent altro che testimon1lare la parola dı DiIio In
Ges CTSto. allıdata alla Chlıesa

edi GADAMER. Wahrheit und Methode, übıngen 3729 1 ”esperlenza”
sembra unNnO de1 concetti T1NCHO iıllumınatı dı CUul dispon1amo.

Dei Verbum LO segnala 11} contrıbuto ll SEIERZELCGCZYK (pp. 239 sS)
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Per specıficare l rapporto fra esperlenza fede, Hans Urs VON asar ha ela-
borato un ampıa sıntes1 che 61 CONCentra sul prımo volume Su\|a estetica eolog1-

discorso sull” ”"esperienza dı fd”, che S1 1spıra alla nota monografıia dı Jean
Mouroux”, 1 dımostra COMEC espos1z1one sfumata plurıdıimensionale*. L/’esperienza
coglıe 11 SUuUOo Oggelto davvero, lo percepisce sSOolo ramıte una apparızıone ımbol1-

che rımanda al miıstero. L’u0omo intero dell’esperienza che parte
Rıvelazıone. La percezione de]l mplıca le facoltä DCISONA fa
intravedere, secondo Meıattın1i. 11 trascendentale NO 1910)8| espressamente
CON volume parte trılogıa balthasarıana che S1 dedica A orla, al be-

Teodrammatiıca, ql VEIO Teologıica).
L/’esperienza erısti1ana 61 mı1ısura Su rıvelazıone del Figlıo Incarnato dı DIio

quındı sentiıre CUÜ.:  S Christo che SCHIDIEC anche, ne cComunıta de1 credenti,
sentire CU. Ecclesia. Per SUPCIALIC 11 distacco fra esperlenza dı fede teologıa, Baltha-
Sar rMcOorre fra altro alla teor1a de1 “sens1 spirıtualı” che COMPAIC apprıma In Or1ige-
ne eologo basılese insıeme 11 T1COrSO al ““sSeNs1ı spırıtualı" CON la spirıtualıtäa
1gnazlana la quale rıbadısce Ll applicatio SECHSUUM ne meditazione egl1 Esercizt‘.
Quı1 S1 PDPONC una questione interessante ANCOTa da approfondıre: entre 11 contriıbuto dı
Rıckenmann sottolınea che “sens1 spirıtualı” secondo Orıgene 1ON hanno nı]ıente
che fare CON sens1ı corporali”, althasar sembra legarlı alla percezıone sens1ıbıle che
egl1 OSSCIVa ne esperienze dı Adrıenne VOIN DEYT. DI TIronte ql de1 “sSens1
spırıtualı”, S1 vede L’alternatıva notata (in DIU generale da Umberto (Oc-
chialını: <«() 61 tratta dı operazl1on1 dell’ intelletto volontä che 0O-

azZ10N1 analogıche In rıferımento alle percez10n1 sensor1alı, ODDUIC SONO sens1 COI DO-
re1ı che VENSONO elevatı colnvolti ne esperienze spırıtualı pIU indicıbili»®. FTINVIO
al “sens1 spirıtualı” PICDara g1a 11 terreno PCI Tattare l’esperienza mıiıstıica. SSO deve
ESSCTC collocato nell’antropolog1a erıistiana che 1 ml1sura sull’esemp10 de1 santı, test1-
mon1 dı SPICCO santıta dı (Jesu CrIisto.

MOUROUX, L’Experience chretienne. Introduction ULE theologie, Aubıer, Parıs 1952 (1t.
edi (p. 16, Ofta 14) VON BALTHASAR, Herrlichkeit I, Johannes, Einsiedeln

1.1988°, 214, nota Gloria. I: 206, Ofa «Zum folgenden vgl VOT em das feinsınNNıgE
Werk VOIN Jean OUTOUX>». 1mportanza dı OUTOUX pPCI la rıflessione sull’esperienza eristiana viene r1aSs-
Sunta Ira L altro da STIRZELCZYX. L esperienza MLSELCA OMe [OCUS theologicus. Status quaestionLS,
Tes1 dı lıcenza, Facoltä ül eologıa, Lugano 19909, ST

Lo riassume ene 11 contrıbuto in1ızıale dı veı ‚9 9-31).
ed1i l contrıbuto dı ICKENMANN., 155-16%
Ka rıbadısce, COoON cıtazıon1ı inedıte da uUuNna conferenza dı asar de]l 1948, artıcolo dıÜ

(3 (vedi sopra).
CXrT. 11 sagg10 dı RICKENMANN, 159

OCCHIALINI, Sensı spirituali, in Dizionarıo dı MISTICA, Al I2 quı ÜE
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L/INTRECCIO SANTITA

J1er u1g1 Boracco C1 ha dı capıre meglı0 l’orıginalıta
balthasarıana dı ravvıcınare la teologıa la santıta C, dı CO:  CRUCNZA, dı coglıere
gl10 11 apporto ira teologıa spırıtualıta. Dopo lo sdoppıamento AV VC-

Nuto ne stor1a, C121 ha indıcato 11 valore dell”approcc10 dı althasar. Per il eologo dı
Basılea autenticamente bıblıco affermare che ] “Camm1mnare ne verıt.  a  a?? la
modalıtäa In Cul credent1 SOTIO ...  INn verıt:  »}  a OS1 11 VeTO eologo PCI
althasar sara 11

Dietro una tale affermazıone una CONCezZ10Ne DIU es1istenzıale verıtä
CONTro unNna riıduzıione verıtä al SUO solo aspetLo razıonale. Questa dıvısıone, che

In Occıdente ne1 secolı centralı de]l Medi10o0evo, NON DIU dı consıderare
la dogmatıca la spiırıtualıtä ne. loro unıtäa althasar ha voluto ricordare alla teolo-
g1a dogmatıca alla miıstica la loro profonda rec1procıtä complementarıta. La dog-
matıca NON DUO inarıdırsı ın speculazıon1 la mistıca NON DUO rıdursı 9-
SspetLo soggett1vo, CcCOoNcentrandosı Su. deserizi10ne eglı statı d’anıma mettendo
l’accento SUu. proprıia esperlienza intima. I2a miıstıica deve rıportare 11 SUO Centro vıta-
le ne dogmatıca, mentre la dogmatıca deve BSSCTE unNna teologıa che nell’obbedienza

fede, ne IC VEICNZAa dell’amore mıra SCINDIC ql Centro Rıvelazıone, 1N-
daga quale pensiero IN quale problematica, quale metodo speculatıvo S1aN0 1do-
ne1 iıllumınare U Rıvelazıone. In questo secondo althasar, la

teologıa sara quella de1 santı che cammınano ne verıitä?.
La dıfficoltä dı applıcare 11 erıter10 secondo quale L‘11 VCTO eologo 11 santo”
illustrato ın parte da]l Professore au Eglı PDONC alcune omande ne1 COMN-

frontı USo teologıa de]1 santı mistıicı da parte al althasar PCI g1ustifiıcare la
SU\[a pos1zıone PCTI una che NON C1 S1aN0 de1 dannatı. eologo dı Basılea, PUL
IcoNnNOoscendo 11 valore dell’esperienza miıstıca de1 santı, vrebbe tuttavıa NON CON-
sıderato la loro testimon1anza che fferma esplıicıtamente la dannazıone dı
DETSONEC. Davantı alla dıfficoltä dı interpretazıone dell’esperienza mıstica de1 santı,
au sottoliınea in aCCOrdo Ira altro COM Balthasar che il FT1COTSO alla Scrıittura alla
J radızıone 11 crıter10 dec1sıvo PCI valutare l’esperienza mıstıca de1 santı. Not1iamo
che au NON rıfıuta C100 che 11 professore Boracco ın sıntonı1a CON Balthasar ha CC1I-
Cato dı delineare, C10€ la necessıitä dı integrare ne teologıa l’esperienza de1 santı

interpreti autenticı verıta rıvelata. Eeglı sSolo In dubbıio ] ınterpretazıone
dell’esperienza miıstıca che ormula asar ne]l preC1SO ne
salvezza dı tutt1ı

(r 22356 Bısogna sottolineare che la V1a da ASEr segulta anche da Pa-
dre Lethel che, partendo dal CONCeTtto 210 VanneoO al CONOSCCNZA, ha MOoOSTtrato che S1 DUÖO legıttimamente
lare eologıa de1 santı COMNC dı una CONOSCCNZA amore (cfr. Hz LETHEL. Connaitre l’’amour du
Christ qul Oule CONNALSSANCE, theologie des Saıints, Editions du armel, Venasque
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DEI RICEZIONE
DI HANS ÜURS VON ALTHASAR

Sant’Ignazıo, leresa Sall 1ommaso SOTNO tire santı analızzatl, durante
11 Colloquio, nell’ınterpretazıone all althasar. NC ess1 SUOMO presenti in modo
dıverso nell’opera de] NOSIro teologo, le loro interpretazıon1 cCosti1tu1scono tuttavıa
una indıcazıone oul] modo In CUu1l 1spırarsı alla teologıa de1 santı. Sarebbe auspicabıle
uUuNO stud10 ulteriore SUl1 santı T1 Chlesa ne ricez10ne dı Balthasar PCI AVC-

una V1is1ONe completa de]l metodo balthasarıano.
Mons. Henriıcı1, ne]l SUO commentarıo dell’ınterpretazıone balthasarıana dı

Ignazıo, ha g1ustamente rıvelato COMLNC la teologıa dı Balthasar S12a in tretta 1pen-
denza da sant’Ignazıo COI la SUua interpretazıone S12a fedele allo spırıto Or1g1narıo
de]l fondatore Socıetas esu 1 DUO dıre che Balthasar ha contrıbuto N1SCOPTI-

1 Ignazıo mı1ıst1co la specıficıta V1a miıstıca 1gnazlana, incentrata sul-
L’ascolto Parola In {tfett1 gl1 Esercizı Spirituali rappresentano pPCI asar la
ogrande scuola contemplazıone crıstiana, che consıste nell’ascolto DUra
personale arola de]l Vangelo, PCI scoprıre nell’elez10ne esistenzılale pu dı Pal-

DCI la m1issıone personale dı ogn1 UOTNO chı1amato da Cristo rınunclare, DCI 11
SUOoO IM ogn1 autosufficlienza. 1gNazl1anO Ul dı mıstıca oggettiva in
quanto 11 prımato ne contemplazıone spetla DIio 1{1 12Naz1ıano dı “i1ndıf-
ferenza” cChe asar traduce COM dıspon1bilıtä abbandon: alla parola dı 10) dı-

1l fondamento dı 11 SUO pensiero metafısıco teologıco. L’accenno Tatto
da Henricı alla concez1l1one lgnazıana contemplazıone de]l SUO COM

”’a7z10ne meriıta dı SSNGLE completata da una cıtazıone balthasarıana: «Non a7zl1one
esterna contemplazıone interlore (che la dımens1one es1istenzıale STtesSSsSa

nfattı I” atto contemplatıvo 1 ’atto che onN!| in CIMANCNZA oOgn1 a7zl1one
esterna; att1vo ed eificace,; econdo M1SS10NAarı0 pIU dı le imprese esterne del-
la Chiesa»"

Un altra prec1sazıone importante PCTI evıtare ogn1 malınteso consıste ne]l valuta-
correttamente 11} “csecolare” mistıica. althasar ha voluto mettere In

guardıa 1888821 CONcezl1one mistica riservata ad dı elett1, entre
l’intui1zi0ne fondamentale che la mi1iss10one dıyına S12a da rintracclare ne]l mondo da
v1ivere propri10 ne]l mondo. In questo anche don1ı Carısmı SONO DCI la Chlesa

DCI 11 mondo in attesa cı evangelızzazıone. In ultıma analısı la dıfferenza mM1-
st1ca 1gnazıana mistica domenıcana dı tradızıone DIU plotinıana, in quanito CEC@I-

sul movımento ascendente dell’eros 1’assoluto COIMNC fonte beatıtudi-
dell’uomo, effettivamente rılevata da Balthasar che vede ne vıa 1gnazla-
unNna V1a DIU autenticamente cristiana. Resta la omanda bbiamo quı due

vVvIe CONtrapposte esiste modo dı consıderare l’esperienza mistıica due
aspetti, In modo complementare, giacche 1 u0omo, ricercando DPCI prıma la glorıfica-

I{ VON BALIHASAR, CHLi ıl CrYLSHANO, Querıin1ana, Brescıia 1966,
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z1o0ne dı Dio0, la SW[a realızzazıone in El Forse 61 tratta dı collocare StOrT1CA-
le due VIE DPCI capırne la loro isplirazıone la loro ımportanza. cultura

derna, Ignazıo rappresenta la vıa che, dınanzı ql soggett1v1sSmo che invade le sfe-
vıta la miıistica intesa COMNNIC V1a dı autorealızzazıone, PTODONC

t1doto PCI salvare l dırıtto dı Dı10, i}l SUO primato dunque la specıficıtä miıstıca
crıstiana, DCI altro alıenare L' humanum.

Con la relazıone ll e1ardo Lobato la fıgura dı San 10ommaso che S1 DTIO-
fıla ne teologıa de1 Carısm1 dı Balthasar Lobato ha rilevato la sıinton1a dı OoOnN:!
che esiste ira 11 eologo basılese Tommaso, sottoliıneando che ] NOSTITO autore, SCI1-

ESSCTC omiısta., uUuNO stud10sS0 dı 1Tommaso. Lobato, r1cCOoNnNOscendo la ser1a
sc1lentıificıtä de]l cCommentarıo 11 SUO valore, sottolinea che S1 tTratta dı un ınterpre-
a7zione dı Balthasar tıpıca del SUO metodo che prefer1sce 1Splrarsı 10ommaso PCI
unNna attualızzazıone SUa dottrina. Balthasar fa, secondo Lobato, COM-
mentarıo amp10 r1CCO alla luce tradızıone, mostrando ] valore del PCNH-
SI1ero dell’ Aquinate.

eologo SVIZZeTO accoglıe la dıstınzione ulla mistica de1 don1 Spiırıto
una mistıca de1 carısm1ı (gratiae Q2ratis datae) datı PCI 11 bene Chiesa Pa-

dre Lobato riıleva che il COomMmMmMentarıo l SUo artıcolo Su santıtäa de] 1948, Öf=
frendo una conferma relazıone che esiste ira teologıa santıtäa, Ha Carısma, vıta
erıistiana vıta eccles1ale. nfattı la mistica de1 CcCarısmiı PITCSUDPDPONC una mıstica CT1-
st1ana de1 don1. Balthasar, in segulto San 10ommaso, consıdera che l’attuazıone vıta-
le dell’ atto all fede unO SV1luppo Spirıto vivente dı DIo ne Spirıto dell’uomo
sottoliıneando che «1 don1 Spırıto Santo, radıcalmente datı CON la orazıla, cCondu-
CONO 11 credente In uUuna esperienza SCINDIC DIU profonda, in ula sperımentazıone s1a

dell’essere dıvıno in lu1, che profondıtä verıtä, bontä
ellezza ne]l miıstero dı D1io questa esperienza che 10ommaso ha CUTa dı 1N-

dıcare, In generalıssımo, COMNIC miıstıca cristiana... 1 donı Spiırıto Santo,
71 la SteEsSsa Vvisıone infusa, in tuttı SUO1 oradı le SUC forme, STannO sıgnıfıcare fon-
damentalmente solo lo SVIluppo luce fede, dell’ amore, in-
fusa or1g1narıamente CON la grazla» “ asar sottolinea anche la relazıone che
esiste tra la miıstica de1 Carısmi1 la Chiesa importante DCI capıre ’ Insı-
stenza sull’oggettivitä miıstica In quanto cCarısmı partıcoları SONO datı DCI U be-

COMUNE) 11 sentiıre CH  S C risto sentire CÜU.  S Ecclesia.
Accanto alla rcez10ne teologıa dı Ignazıo teologıa de1 CcCarısm1ı dı

Tommaso, 11 cColloquı0 C1 ha offerto sguardo cr1t1co sul modo in CUu1l althasar ha 1N-
terpretato la teologıa miıstıica dı Teresa dı Lisıieux nel SUOo intento dı eggere la vıta del-
la SeCONdo la chlave personale de]l m1ss1i0one. Karın Heller 11m-

possıbıle complementarıtä vedere l’interpretazıone dı SERVAIS, Theologie des exXercices
spiırıtuels, 138-139, ANCOTAa ER, Les Fxcercices spirıtuels Tgnace de yola dans Ia theolo-
Q1€ de Hans Urs Von Balthasar, "Communi0” (F) (1989) DA

|2 Gloria. LA
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PIOVCLA althasar dı favorıre uUunNna ettura pDIU domiınata dall’ ıntu1zione personale che
dal rıgore linerente al metodı scientific1".

Bısogna cConvenıre che la ettura dı althasar I1gura A Teresa dı | _ 1s1ıeuxX
rısponde al SUO metodo personale DIU sıntet1co che analıtıco, ha uUunNna logıca chalett1i-

che consıste nell’aflfermare perö escludere interamente Ul polo 0)
, integrandolo In unNna sıntesı superlore. OSI cCerte affermazıon1 dı asar,

fuor1 de]l dell’insıeme de]l SUO pensiero SUua appa1ıono 1Ine-
incomprensıbıilı. Pens1amo, PCI esempI1O, che DCI interpretare eitamente Ka

nalısı balthasarıana bısogna tenere de]l SUO TO La preghiera contemplativa“
che CSDONC in chlave eorıca quanto eg]ı ha enuncı1ato ne] SUO TO Su due orelle
ne spırıto che SOTIO leresa dı I_ 1s1euUxX Elısabetta dı 1Jon  15

Con queste prec1saz1ıon1 NO1 NONMN voglıamo dıre che althasar NON poteva cba-
gharsı ne SUa interpretazıone, Cı sembra 12a una ettura che rende

Sua tes1 fondamentale all’ın1z10 del SUo TO quando afferma che
«Teresa A Lisieux possiede dubbio unNna missıone da DDIo donata dırettamente al-
la chiesa»”®, miss1ıone princıpalmente teologıca, Oss1a quella dı svelare al mondo la vıa
dell’ınfanzıa pırıtuale Per althasar «Ja 10grafia dı dı CO:  ul  Za una

spec1e dı fenomenologıa soprannaturale che dı comprendere D10 vuol S1-
gnifıcare alla Sua Chıesa attraverso L’esistenza teologıca ll colu1ı che eglı ha chılamato.
L’attenzione aglı element1 biograficı psicologicı invece funzıonale alla COMIMPICH-
S10nNe missione»*”. Ne1 quatiro puntı analızzatı, l’atteggı1amento dı Balthasar da-
vantı alla Scrıittura, la chıamata unıversale alla santıtäa, la mi1iserıcordıia dı DIio la SPC-

COMINC dımensione escatologıca Karın Heller Ostra lımuıtı dell’ınterpretazıo0-
balthasarıana Certament NON afferma che eg]1 1NON AVOCSSC ragg1unto

l’intento primarıo SUa rNcerca, C10€ ffermare che esistono esistenze teologiche
che POSSONO fecondare rng10vanıre la teologıa PCI dı CSsSSa la vıta CT1-
stiana’®. In questo 1’apporto dı althasar certamente . 6,  na luce benefica’”.

( sembra anche che 11 eologo dı Basılea 1a MOSstrato g1ustamente che la V1a
dell’ ınfanzı corrısponde all’ affermazıone del primato orazla In StOr1-

arcato dal Chansenismo‘?. Vedere ne vıta dı leresa U rıfiuto dell’etica farısaica
favore dell’etica evangelıca orazla corretto“®. arlare dı Jleresa

dı una eologa NON una partıcolarıta dı althasar, COMEC 11 Tre

13 CIr 11 contrıibuto cı HELLER, 1252752
I4 (YMr. preghiera contemplativa, Jaca Book, 1lano 19872
1 5 Bn Sorelle ne. spirıto. Teresa dı I1SsıieuUxX Elisabetta dı Digione, Jaca Book, ılano 974
16 Ivi,
17 GUERRIERO, Hans Urs VO:  > Balthasar, Paolıne, 1lano 1991, 193
} Sorelle Ne: Spirıito, 31
19 Come ha TCONOSCIUtO |”altro TE Marıe-Eugene de |’ Enfant-Jesus 1n Ton Amour grandı

VeC MOL Un genie spirituel. Therese de LisıieuxX reface aucher), Editions du armel, Venasque
1987. 41434 T0LTO3

20 proposıto de]l dottrina teresiana pCI la eologıa morale eir. Varıa-
fLONS theresiennes S5Ur le theme de enfant prodigue, Mor (1999) 41 3-429
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ne]l SUOo TO SuL teologıa de1 santı. Noltre 11 ““dottorato d’ Amore” conferma
I’ıntu1z10ne dı althasar sul valore dell’ınsegnamento m1ssıonNe dı leresa PCI Lut-

la C‘hlıesa Non 61 tratta PpCI NO1 rincarare la dose erıitiche manıftestate ql termıne
de]l colloquıo, CSSC SONO de1 puntı cı partenza ımportante DCI UNO studı10 ulteri0re.
Pens1iamo che la erıtica S12a utile In quanito evıta c cadere In una scolastıca balthasarıana
che Balthasar vrebbe rıfutato applıcando Iu1 STESSO 11 metodo 1alog1co.

I /INFLUSSO DI AÄDRIENNE VON SPEYR

Jacques Servalıs (1 ha offerto U1llO studıo0 fondamentale COILINC dı rıfer1-
dı chiarıfıcazıone DCI chı1unque cerch1ı dı comprendere la relazıone che esIiste

ira 1} pensiero miıstica dı Basılea Hans Urs VON althasar. La s1istematizzıione
realızzata permette dı vedere le due interpretazıon1 p1IU dıffuse asar la MM1-
st1ca Adrıenne VON DEeVYT COMNNC ispıratrıce dı asar. La prıma pDOS1z1ONeE parte da

preg1ud1Z10 ondato Su necessarıa dıstınzıone metodologıca Ira esperlenza SDIN-
tuale razıonalıtä teologıca, NON t1iene affermazıon1 sSTtesSsE dı althasar
sull’unıtä loro entre la seconda In prımo plano l’esperienza SeNSs1-
bıle soggettiva mıstıca, contraddıcendo l’analısı dı asar secondo la quale 11
profilo mistica dı Basılea nel LTamnOo mistıca oggettıva che priıviılegıia la
Rivelagione bıblıca (sı veda anche 11 contrıbuto dı Sequerl, 03)

propr10 questo aspelto oggett1vo che 61 la valutazıone dı Servals
dıstınguendo VCIO carısma profeti1co dı Adrıenne VON DEeYT In questo eg]ı
SCI1Vve che «Ja ll valutazıone DON DIU l’esperlienza soggettiva o, in reazl1one

tale sottolıneatura, uUunNna autonomı1a teologıa COM il SUO metodo
sclentifico meramente posıt1vo. bensı l’oggettivıtä de1 contenuti, In questi dı-
plegano uovament! la Rıvelazıone (mısura mı1surante), data stabılmente alla (C'hlesa
mıisura mısurata), vivificandone 11 sıgnıf1cato DCI eristianı de] NOSILrTro tempo>». Secon-
do questa lınea, fra |”altro in evıdenza da althasar ne]l SUO cCommentarıo tom1-
sta, la mistica Rıvelazıone intesa COINC miıstica oggettiva secondo U modello del-
la profez1a neo-testamentarıa che manıfestazıone Verıitä rıvelata in Gesuü Crıisto,

dovuta ad un ıllumınazıone dell’ıntellıgenza mediıante la orazla dı Dıio0
Servals sottolinea che 1’ autentica profezı1a deve NON solo 6CSSCIC conforme alla

dottrina cattolıca, anche alutare credent1 capıre la Rıvelazıone, viverla
DIU plenamente ffrıre una rsposta provvıdenzlale al problemi1 de]l OS1 egl1
vede la fecondıiıtä del pensiero dı Adrıenne che da continuo dialogo COM la Pa-
rola dı DIio ad trıplice 1vello teoloZ1CO superando una visione puramente forma-
le Irıntäa, antropologico affermando L alterıtäa complementare ira 1’u0omo la
donna, ed ecclesiologico proponendo una noz1one dı Comunıl0one che renda del
mistero Chiesa

Peter Henricı ha sottolineato che Ignazıo0 la fonte princıpale d’1spiırazıone del-
la teologıa dı althasar Servals ha riılevato questa ımpronta: «In molto PTIC-
C1SO, eglı CIa rıimase eologo 1gNazıano». Ma eglı vede nell’impostazione 19Na-
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z1ana la chlave dı ettura che permette dı capıre l’ınterpretazıone che Balthasar STESSO
fa de]l pensiero dı Adrıenne VOIN peyr

Rıleviamo ANCOTa che Servaıls, arlando fecondıtäa miıstıca, NON fa dı
rettamente allusıone q] miıstero de]l Sabato Santo COINC ochbrunner che invıta teO-

log1 rendere possıbıle uln g1usta interpretazıone de]l Sabato Santo DCI la SU[a dACCO-

lıenza ufficiale ne Chlesa LOC  runner S1 rıferisce alla pos1zıone dı (HOovannı
aO10 ql CONSTCSSO Adrıenne VOoON pEeYrTr Roma ne] 9085 (ıl Santo adre NON vole-

pronunclarsı COM g1Ud1Z10 ufficiale)“ edendo anche ne nomına a ] cardınala-
una ICONOSCeEeNZA implıcıta teologıa dı althasar. Notiamo perö che questa p —

1z10ne NON DUO ESSCIC crıter10 valıdo PCI gıudicare 11 valore de] metodo de] CON-

tenuto teologıa dı althasar. La ecente attrıbuzıione del cardınalato q} eologo
tedesco Leo Scheiffczyk, che contraddıce alcune tes1 dı althasar, sembra invıta-

ad interpretare 1} cardınalato COMNC rT'CONOSCeEeNZA PCI il} grande lavoro Compi1uto in
favore Chlesa NON autor17z7za ad andare oltre

proposıto fecondıtäa de]l pensiero dı Adrıenne VON DEVYT SsUu\a 1MM-
portanza DCI la nOstra l’analısı ll Pıerangelo SequerI che althasar

interprete redattore testimon1anza spırıtuale dı Adrıenne, sembra conferma-
la lınea d’1interpretazıone dı Servals, edendo NON sOolo l’ınterdıpendenza T1CO-

noscendo proposıito dı Adrıenne VON DEeYT Ul carısma dı ula miıstica oggettiva.
Senz/altro NO  — S1 DUO cConsıderare che il discorso sull’ ınterpretazıone dell’ınflusso
C1IproCOo S12a chıuso., la V1a da Servals merıta Ia debita attenzione. Ten1amo

anche riıflessione dı Lobato sul carısma profetico la teologıa DPCI CONSI-
derare 11 pensiero dı Adrıenne VOoNn DpeYVr in modo ne SUa VeTra specıficıta
nell  ambıto del carısma profetico. S1curamente necesSsarıo0 uUuNO studı1o0 ulteriore de]l
tema:‘  22 Qui1 POSSONO comparıre alcune domande che necessIitano chiarımento“.

«Ansprache des eılıgen Vaters»: BALTHASAR ('HANTRAINE SCOLA (Hrsg.)
Adrıenne Von ‚pDeyr und ihre kırchliche Sendung, 181 «Ich weiß, daß Sıe 1m Rahmen di1eser freund-
schaftlıchen Begegnung VON MIr eın el erwarten, das meıne kırchliche Autorität beanspruchte».

22 edi1 anche GRESHAKE, Deyr, Adrienne vr Lexıkon für Theologıe und Kirche) (2000)
8336-837, quı 837 «Fıne ogrößere theologıische Auseıinandersetzung amı mıt dem Gesamtwerk] ste.
ch

23 C S1 DuUO chıedere fra altro Le “esperlenze del sabato” SONO V1IS10N1 UDDUIC “espOS1Z10nN1 dı V1-
s10N1”? LO  ER, 1ın questo TO (cfr. 180) cıta Aasar‘ «DIe Vısionen, dıe Ss$1e schıildert,
sind262 SINTESI CONCLUSIVA  ziana la chiave di lettura che permette di capire l’interpretazione che Balthasar stesso  fa del pensiero di Adrienne von Speyr.  Rileviamo ancora che Servais, parlando della feconditä della mistica, non fa di-  rettamente allusione al mistero del Sabato Santo come Lochbrunner che invita i teo-  logi a rendere possibile una giusta interpretazione del Sabato Santo per la sua acco-  glienza ufficiale nella Chiesa. Lochbrunner si riferisce alla posizione di Giovanni  Paolo al congresso su Adrienne von Speyr a Roma nel 1985 (il Santo Padre non vole-  va pronunciarsi con un giudizio ufficiale)”', vedendo anche nella nomina al cardinala-  to una riconoscenza implicita della teologia di Balthasar. Notiamo perö che questa po-  sizione non puö essere un criterio valido per giudicare il valore del metodo e del con-  tenuto della teologia di Balthasar. La recente attribuzione del cardinalato al teologo  tedesco Leo Scheffczyk, che contraddice alcune delle tesi di Balthasar, sembra invita-  re ad interpretare il cardinalato come riconoscenza per il grande lavoro compiuto in  favore della Chiesa ma non autorizza ad andare oltre.  A proposito della feconditä del pensiero di Adrienne von Speyr e della sua im-  portanza per la nostra epoca, l’analisi di Pierangelo Sequeri che presenta Balthasar co-  me interprete redattore della testimonianza spirituale di Adrienne, sembra conferma-  re la linea d’interpretazione di Servais, vedendo non solo 1l’interdipendenza ma rico-  noscendo a proposito di Adrienne von Speyr il carisma di una mistica oggettiva.  Senz’altro non si puö considerare che il discorso sull’interpretazione dell’influsso re-  ciproco sia chiuso, ma la via aperta da Servais merita la debita attenzione. Teniamo  conto anche della riflessione di Lobato sul carisma profetico e la teologia per consi-  derare il pensiero di Adrienne von Speyr in modo autonomo nella sua vera specificitä  nell’ambito del carisma profetico. Sicuramente & necessario uno studio ulteriore del  tema”. Qui possono comparire alcune domande che necessitano un chiarimento”.  ” «Ansprache des Heiligen Vaters»: H.U. v. BALTHASAR - G. CHANTRAINE - A. SCOoLA (Hrsg.),  Adrienne von Speyr und ihre kirchliche Sendung, p. 181: «Ich weiß, daß Sie im Rahmen dieser freund-  schaftlichen Begegnung von mir kein Urteil erwarten, das meine kirchliche Autorität beanspruchte».  ” Vedi anche G. GRESHAKE, Speyr, Adrienne v., Lexikon für Theologie und Kirche* 9 (2000),  836-837, qui 837: «Eine größere theologische Auseinandersetzung damit [mit dem Gesamtwerk] steht no-  ch aus».  * Ci si puö chiedere fra l’altro: Le “esperienze del sabato” sono visioni oppure “esposizioni di vi-  sioni”? M. LOCHBRUNNER, in questo libro (cfr. p. 180) cita Balthasar: «Die Visionen, die sie schildert,  sind ... nicht eigentlich Visionen, sondern mehr Auslegungen eines Zustandes». Come interpretare nel sen-  so ignaziano i tentativi a commettere un suicidio 0 a farsi del male dopo le esperienze del sabato santo? (ve-  di il riferimento di M. LOCHBRUNNER, p. 181). Quali sono gli esami critici giä fatti (e non pubblicati)  sulle esperienze di Adrienne von Speyr? (cfr. M. LOCHBRUNNER, p. 192). Perche molte fonti stampate  con le opere di Adrienne erano disponibili solo per tre anni (1985-88) e furono ritirate dal mercato dopo la  morte di Balthasar? (cfr. M. LOCHBRUNNER, p. 182). Che cosa comporta 1’affermazione espressa di  Balthasar che la sua teologia (rispetto alla speranza universale) era gia conclusa prima dell’incontro con  Adrienne von Speyr? (cfr. M. HAUKE, p. 202). Nelle visioni del sabato santo compare fra 1’altro, rispetto  agli inferi, ampiamente 1’immagine della “cloaca”, presente nell’opera di Origene. Lo segnala 10 stesso H.U.  von BALTHASAR, Theologie des Abstiegs zur Hölle, p. 144. Vedi anche ID., Theologik II, pp. 315-316;nıcht eigentlıch Vısıonen, sondern mehr Auslegungen eines /ustandes». Come interpretare nel SCI1-

12Naz1anoO tentatıvı COmMMEettere Su1C1d10 farsı del male dopo le esperıenze de] sabato santo? (ve-
dı il rıferımento dı LOCHBRUNNE: 81) ualı SOMNO glı esamı crıiticı g1ä (e NON DU  icatı
SU. esperlenze dı Adrıenne VON Speyr? (cfr. O  NER, 192) Perche MO fontı
COM le dı Adrıenne dıspon1bılı solo PCI tre Nnı 5-88 furono rıtiırate dal ercato dopo la
mMorte dı Balthasar” eir. 5  NER, 182) Che COSa Comporta |’affermazıone dı
Balthasar che la SUa eologıa rıspetto alla unıversale) CTa g1ä conclusa prıma dell’ıncontro COIl

Adrıenne VON Speyr? (cir. AUKE, 202) V1IS10N1 de]l sabato Santo COMDALC fra O, rıspetto
aglı infer]1, ampı1amente I' ımmagıne 0470} 167 O presente nell’opera dı Origene. LO segnala 19 STESSO
VO!]  — BALIHASAR, Theologie des sHheQs ZUT edi anche L I’heologik II, 3153165
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L’ESPERIENZA MISTICA OME TEOLOGIA?

althasar rıbadisce la continultä ira l’esperienza de]l eristiano quella de]l mM1-
St1CO: l’esperienza mistıica nıent altro che una modalıtäa dell’esperienza cristiana la
quale partecıpa al miıstero dı Gesu Cristo L/ esperienza mıistıca, secondo Meıattın1i, S1
dıstıngue quındı soltanto CON fenomen1] esperienzi1almente fort1 (per V1IS10N1 aqaudı-
Z10N1) dall’esperienza ecristiana in SCNECIC che SCINDIC porta CON se rıverbero de]l M1-

dı Cristo sul p1anoO affett1vo Conoscıt1vo. Per tale «OSMOSI ira ] miıstico 11 CT1-
st1ano», althasar 1ON olloca la mistica esclusıyamente Ira Carısmiı1 (qualı don1 5SPC-
C1if1Cc1 destinatı al bene comunıtä), la inserisce anche fra don1 Spirıto
Santo che sviluppano CON DIU vigore 11 fondamento dato tuttı cristianı)“”.

mistica 'oOVa de1 puntı In COMINUNEC CON quello profezı1a, la
testimon1anza verıtä dıvına, in quanto porta COM se esperlenze straordına-
T1e L’1nteresse dı althasar DCI 1l carısma profet1co 1 artıcola ne]l SsSUuO al

de1 Carısmi1 dı 10ommaso qu1no. Nell”’ampi0 scr1itto HON S1 intravedono de1
contrastı essenzı1alı ne1 confront1 dell’ Aquinate”.

Quest iımmagıne dı althasar COIMNEC fedele ftore dı Sal Tommaso VIe-
da altre OSservazıon1. Secondo la valutazıone dı I1NONSs Henri1Cc1, 11 NOSTIro

eologo «r1ıpudıa la lınea cons1ıderata classıca mistica»“®. ale dıre: eg]1 porta
crıtiche molto fort1i l’approccio0 carmelıtano che deve la SUua fon-

damentale In (HOovannı Croce alla teologıa tommasıana. Jacques NServals cıta
detto pronunclato da althasar al colloquıo0 LTOINANO Adriıenne VON peyr la SUa z
stica, 1spırata alla Sacra Scrittura, sarebbe «totalmente in Contrasto alle teorıe de1 p -
dr1, de]l medi0evo delmmoderno, influenzate quası SCINDIEC da Filone dal NCO-
platon1ısmo»“'. la erıtica che l approcc10 “plotini1ano” S1 CONCeENTra sul movımento
che parte dal eologo basılese sembra anche puntare quı sul ruolo del-
le percez10n1 sensorı1alı, interpretati CON DIU reticenza daı carmelıtanı1“®.

Non questa sintes1 valutare la teologıa tomısta carmelıtana port1
davvero ad ula dısıncarnazıone fede SecCOonNdo la tılosofia dı Plotino“. L’autoecri1-

320, ota Inferno rınıta Questo dettaglıo potrebbe indicare influsso eologıa orıgen1ana(tramite Balthasar) Su V1S10N1 dı Adrıenne? Oppure Balthasar interpreta Adrıenne alla luce dı Orıigene?24 La “definizione” dell’esperienza miıstica SecCcondo Balthasar viene sıntetizzata da MEIA INI
(pp.>

25 C10O che sostiene l contrıbuto dı LOÖBATO, 10/7-121
26 HENRICI,

VONn BALTIHASAR, Einleitung, INn BALTHASAR COCHANTRAINE S('O-
(Hrsg.), Adrienne Von peyr und ihre kirchliche Sendung, 12-16, quı1 «SallZ 1m Gegensatzden fast immer philonisch und neuplatonısch beeintlußten Theorien der äter, des Miıttelalters und der

Neuzeit». ( AT SERVAIS, 86-88
28 ediı VO)]  - BALTHASAR, Herrlichkeit A 396-402, fra L altro 396 Gloria L, 379)

«dıie verhängnisvolle Vorentscheidung, die se1ıt der Väterzeıt (1n Reaktıon den Ontanısmus), DToffen worden lst, und dıe es S1innes- und Phantasıehafte in den mystıschen Erfahrungen einem
grundsätzlichen STIOSSCH Fragezeichen versiecht».

29 (Cosi sostiene HENRICI, 61
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tica al JTeresa ll V1la (per esemp10), che temeva d’essere ingannata PIO-
prıa fantasıa dal malıgno, DUO CSSCIC attrıbulta ad influsso nefasto de]l platon1-
smo? NO  —; S1 tratta pluttosto al Sd1i1l0 scett1C1Smo, che DUIC don1 gratu1-
{1 al Dio?”

Una parte crıtica alla scuola carmelıtana S1 1spıra ad un ınterpretazıone
specılale d’Ignazıo al Loyola, rıtenuto pDIU favorevole al ruolo de1 sens]1. Quı1 61 AaDIC
uUnNO Spazlo interessante dı dialogo Ira carmelıtanı gesult.

Sembra promettente la dı Balthasar dı DOITC 1’una ACCanto all’altra la
“muistica de1 don1  27 la “mistica de1 carısm1”. L/’esperienza miıstıica dono partıco-
lare, legata normalmente alla vıta orazla data tuttı eristianı. DI fronte ad
una “mistica” panteısta od occultısta. che 0gg21 attrae tantı fautor1, Darc ımportante SOL-
tolıneare Ul COM 11 miıstero dı Crıisto, dato nell’esperienza miıstica ın una modalıtä
specıale. Quı1 61 ADITC ANCOTa ampı10 CamıpoO dı ricerca PCI mettere in rıllıevo ı] LAD-
DOTrTO ll tale esperjienza fra altro COM I‘ ınabıtazıone Santıssıma TIrınıtäa, COM la
CONOSCCNZA DCI connaturalıtäa CON “sensı spiırıtualı2931

Per C10 che 1guarda la fontalıtäa dell’esperıenza miıstıca, althasar STESSO rıba-
dısce che 11 messagg10 dı pretiese “rivelazıon1” 6GSSCiIE valutato daı contenut1 del-
la fede che S1 parola dı DIio custodıita ne TIradızıone Chiesa*. Non

il ruolo dell’esperienza mistıca dı rıvelare verıtä dogmatıche d’accoglıe-
ed esprimere le verıtä tede nel proprio0 vıtale.

L/’esperienza mistica acquısta ruolo partıcolare dı testiımon1anza, quando dı-
l’espressione santıta, riconosc1iuta Chlesa Perc16ö NON la “spirl-

tualıta” la “mistica”, CUul deve r volgersı l’attenzione del teologo, l’esperienza de1
santı (che porta CON se anche de1 don1 misticı particoları)”. Oome esemp10 fu
investigata la testimon1anza de1 santı nell ullıuıma grande controversıa dı althasar. r1-
csultato paradossale: propri10 COMN approcc10 ‘“balthasarıano’”, mettendo In rılıe-

santı COM .6 grandı sperımentator1” che ““percep1scono” la realtä fede, 61 puO
arrıvare ad cambıamento ll rıspetto ad una tes1 molto Cal 21 NOSITO teologo”.

In conclusıone, COMNC TOSTAMMA dı 1cerca ulteri10re, prendiamo In prest1ito le
parole de]l Vatıcano {{ ul ruolo esemplare de1 santı: «Nella vıta dı coloro che, HWOMUINL
OMe NOL, SOFLO trasformatı DIU perfettamente ad ımmagıne dı Cristo cfr. 2Cor SS}
Dio rivela In mMmoOdo VIVO aglı HWOMUINI la WW//  © ıl WW//  S volto In loro Dio SIeS-

che CL parla C1 offre del SUO ı] quale veniamoO Aattrattı COn

fOTZG, preceduti COME S1AMO da COSL grande UMEeTrO Aı testımon. CIn LE da
UNQ COSsL chiara attestazıone verıta del Vangelo»”.

4() esperienze estraordınarıe ella santa ed1 Teresa Vorn Avila, Humanıtät UN
Glaubensleben, Schönıingh, Paderborn 1996, 338-366

ed1 SIRZELCGZYK: 239252
32 (r sopra SERV AIS,
44 LO In rılıevo il contributo ll KÖRNER, 221-238
edi 1l contrıibuto dı AUKE, 195-220

35 Lumen gentium, 50b ed1 anche Ia segnalazıone dı KÖRNER 230, Ota


