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RT LU 1/2001), Z

Presentazıiınone

Andre-Marıe Jerumanıs
Facoltä di Teologia U2ANO

Dal 1987 viene organızzato annualmente Lugano Colloquio Internazıiona-
le di eologia. Nel 2000 CSSOo aiIlıdato ql Centro Hans Urs Vo.  — Balthasar

Facoltä dı eologıa Juganese al tıne dı svolgere approfondımento de]l pens1ie-
de]l eologo dı Basılea tıtolo de]l colloquı0 Espertienza MILStLCA teologla. Rıcer-
epistemologica S dı Hans Urs Von Balthasar AaDIC dı studı10

fondamentale PCI coglıere ] metodo teolog1c0 STeESSO dell”’ autore noltre la tematıca
dı attualıtä DNON solo teologıca, anche pastorale cCons1ıderando L’ınteresse SCIHNPIC
CHESCEHIE: ne. relıg10sı1täa opolare, dell’esperienza mistica de1 santı, la quale suscıta
1ON poche domande 1vello loro interpretazıone loro rcezi10ne da parte

Chlesa
Per cogliere L' ıntenzıione rcerca che 11l colloquı10 intende svolgere Cc$S-

Sarıo ula defin1ızıione de1 ermin1. arlare dell’esperienza mistıca de]l SUO rapporto
CON la teologıa partıre dal pensiero teolog1co dı Hans Urs VON althasar sıgnıfica rı-
portarcı alla relazıone In evidenza dall’ autore tiresso tra teologıa santıta.
althasar In modo partıcolare nel SUO artıcolo eologia santıtda (1948) ha Cercato dı

VON BALIHASAR, eologia santıtd, 1n Verbum Caro, Morcellıana, Brescı1a
200229



PRESENTAZIONE

I’ındebıta distinzıione Ira la «teologıa tavolıno>» la «teologıa in S1NOC-
chl10». L/’esperienza mistica ne] baltasarıano C1 rımanda all’esperıienza all |DJT®)
dı 0Ogn1 ecristi1ano in modo partiıcolare de] eologzo Spırıto all DIoO
che Spırıto d’amore.

3 1cerca teologıca dı Hans Urs VON althasar mıra ad integrare la V1a
la V1a dell’ amore Per 11 eologo SVIZZerO esiste dunque una CONOSCCNZA-

esperlenza dı Dı10, suscıtata dall’azıone Spirıto che DIo STeESSO tradız10-
post-bıblıca questa CONOSCeNZaAa-esperlenNZa collegata COI la tematıca del “sentire

spirıtuale”. Se la teologıa unNna rıflessione SUu. fede ne fede alla duplice luce del-
la rıvelazıone ragıone, Hans Urs VON althasar CI rıchıiama che «l”’amore che
orıg1narıamente ADIC PCI prımo gl1 occhı NUOVI vuole credere C10O che ell’ama-

olı S1 TE La fede (cosi PCI Balthasar) OSCUTa inchoatio VISLONLS... La fede CONO-
SCC ne manıera che SUuaq, SUu. base dı una connaturalitas, dı una parentela
tura che viene descriıtta STESSO Tommaso, DIU fortemente da Eckhart, COIMLC 1M-
mersione gratulta nell’atto generazıone nascıta rinıtarıa»“.

L instinctus Interior eif L’attractus doctrinae chıamaftı anche INSPLratLO Interna ed
perimentum da 1Tommaso che PDCI althasar la forza dı gravitazıone dell’amore che

dal STeESSO de]l mistero trınıtarıo. In questo «11 SOVTADPCSO entitatıvo
dı DI1Io0 ne] ne spirıto dell’uomo impedisce che la fede S1 definısca Su ba-

dı desiderium naturale intellectus, dı postulato ragı1one, DCI CUul 11 diıv1-
errebbe ad CSSCIC "m1isurato’ In base all’umano»°.

Balthasar rıprende COS1I 11 [umen fidei or1gen1an0-agostin1ano-tomano tirandone
un Da10 dı CO:  ZC PCI la teologıa. «Quando DIU obbedientemente eglı1

DIU vedrä»“. questo tıtolo possiede la conformıtä dı
lontä alla volontä dı Dıio0 che 11 dı PENSALC CON una chlarezza spiırıtuale 11 M1-

dı Dio «Una sıffatta QNOSLS partıre DISELS Ssoprattutto de] CT1-
st1ano 11 quale ha fatto COMIC regola dı la SUua es1istenza ]’atto radıcale fede
dell’obbedienza dı fronte alla luce interlore dı Dio»°. Per althasar esIiste una autent1-

teologıa de1 santı che lo SViluppo 11 trasformarsı In dato de]l lumen fidet. kelı
che partıre da Agostino da Bernardo la teologıa de1 santı ne categorıie

volontarıe ed affettive In Oppos1zıone quelle puramente teoretiche ed intellettualı.
Tuttavıa ula semplice contrappos1zıone tra intelletto volontä deve secondo Baltha-

GASGLE «Solo la “volontäa” 1' “affetto” 61 intende l’ımpegno del-
la PCISONa ne. SUua profondıtä, allora la fede intellettuale dıventa ula rsposta n-
tica all’ automanıfestazione profondıtä personale dı Dıo, 11 quale 1O dä In pr1mo
uog0 “verıit:  a  a dı se; dona STESSO COMNC verıtäa ed assoluto»°.

L Gloria. Una estetica teologica. perceZIONE della forma, Jaca Book, 1lano 1975, 148%
Cıtato In segu1to la sıgla

"Ivi, 149
*Ivi, 151
"Ivi, 152

VO'  bALGloria. I/na estetica teologica. E3



NDRE-MARIE JERUMANIS

L,’attuale colloquı10 dı teologıa tende ad una Comprensione SCHUDIC pIU adegua-
relazıone che esiste tra esperlenza dı DI1o0 teologıa ne teologıa balthasarıa-

de]l sentire spiırıtuale. Le question1 aperte NON INAaNnCcCanNO I1 colloquı0 vuole ESSCIC

momento al 1cerca che chlarıfichı d pensiero dı asar cadere ne semplh1-
presentazıone rıpetizı0ne. Comıiınceremo COM la conferenza dı (nulıo Mewıattını

dell’abbazıa dı Nocı1, autore dı ulnla rcerca teologıca Hans Urs VoNn Balthasar intıto-
lato Sentıiıre CU.: Cristo, La teolog1a dell’esperienza eristiana nell’opera dı Hans Urs
VOn Balthasar'. LE conferenza introdurräa 11 colloquı10 mostrando le orande lınee de]l
pensiero ll Balthasar sull’esperienza cristlana. degulra l’intervento de]l professor 1er
u1g1 BOraccOo sul apporto teologıa santıta, che punterä COLLIC Santı SP1-
rıtualı hanno ruolo ımportante ne comprensione de1 mister1 cristl1anı anche

statı SPCSSO 1gnoratı dogmatıca rmess1ı alla spirıtualıtä. L’iıntervento @l
1MONSs Peter Henrıc1, VESCOVO ausıl1are dı Z/ur120, metterä In evıdenza l aspetto 1gna-
Zz1an0 teologıa dell’esperienza dı Balthasar In Ignazı0 11 sentire spırıtuale uUuNO

eglı1 elementI1 capıtalı pedagogıa egl1 Esercizt.
In segulto, C1 confronteremo COM l’esperienza pratica dı Hans Urs VON Balthasar

ne]l SUO ruolo dı interprete de] pensiero el Adrıenne VON pEeYT S1amo oratı Jacques
Servals, autore ll unNna tes1 SUu. teologıa baltasarıana egl1 Esercizli spirituali”, ONnda-
tore dell’ Accademı balthasarıana Roma professore alla Pontifica Universıtä G're-
gorl1ana, dı darcı crıter1 PCI valutare meg110 I’ınflusso reC1ProCo ira Balthasar
Adrıenne VON peyr Piıerangelo Sequer1ı Facoltäa teologıca dell’  alıa Settentr10-
nale, aufore dı artıcolo Su. mıstıca dı Adrıenne VON DEeYT nel Dizionarıo dı M\i-
Stica” D3 introdurrä nell”’orıginalıta del pens1iero VON DEeVT presentandocı
aspetto fondamentale SUa teologıa dell’esperienza, C10€ quello oggett1Vvo
mıstıca. Infıne eIard0O Lobato (rettore Facoltä teologıca uganese fıno ql 2000

attuale presıdente Pontificıa Accademıa dı San 10ommaso d’Aquıino Ca-
SUO contributo DCI coglıere l’orıginalıta de]l balthasarıano alla dottr1-

de1 Carısmi1 dell’ Aquıinate. althasar commentO l’edizione latıno-tedesca OPC-
dı 10ommaso de] 1954, evidenziando che la mistıca crıstiana NON identica alla

rısmatıca eccles1ale MmM1sSsS10N1 de1 don1ı partıcoları, questi PICSUPPONC
normalmente lo SVIluppoOo miıist1ica In generale.

Analızzeremo alcunı aspett1 de]l pensiero dı Balthasar inız1ıando CON uUunNna confe-
professoressa Karın Heller che proporrä una rılettura dell’ın-

terpretazıone balthasarıana dell’esperienza fede secondo Teresa ll ] _ 1s1ıeux.
appıamo che VON althasar ha evıdenzıato una VCIad m1issıone teologıica dı
Lis1ieux arlando dı es1istenza teologıca cons1ıderandola COMIEC dottore. Segulräa Fın-

Sentire CUÜ: Cristo. feolog1a dell espertienza eristiana nell opera dı Hans Urs
Von Balthasar, PUG, Roma 1998

SERVAIS, eologie des Exercices spirituels. Vorn Balthasar interprete saınt I2nace, (’hıl-
ture el Verıte, Bruxelles 1996

SEQUERI, peyr Von Adrienne, ıIn BORRIELLO (/ARUANA DEL (JENIO UFFI (a
CUTra dı) Dizionarıio dı MILSELCA, LEY. Roma 1998, SS} 163
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de] Professor Agnell Rıckenmann, CUu1 chlesto dı evidenz1lare COM
U pensiero rıgene SU1 Ssens1ı spırıtualı S12a accolto da VON althasar ne SUa

OoOme Sscr1ve g1ustamente WAar: akes «Nessuno DUO capıre onı la teolo-
g1a dı althasar NON S1 rende prıma dı COME egl]1 fosse In orado dı confrontar-
S1 CON la visione che anımoöo l per10do patrısti1co Chlesa ll incorporarla crıt1ca-

ne]l SUO progetto>» . La relazıone dı Manfred ochbrunner (professore dı dog-
matıca erlıno intıtolata Das Ineinander VOo.  - Au und Theologie In derre VO.  S

Karsamstag beı Hans Urs VOo.  - Balthasar, affronta la questione de] rapporto tra la V1-
Ss10nNe la teologıa ne problematıica de]l Sabato Sappıamo che la teologıa de]
Sabato Santo da Hans Urs VON althasar S1 rferisce all’esperienza mistıca dı
Adrıenne VON pEeYTI la quale egge U descensus dı Cristo in due fası: ”"incarnazıone
la discesa aglı infer1 che porta allo “"stacco” massımo de]l Figlı0 dal Padre oOme CON-
cıhare questa teologıca CON la tradızıone classıca de]l Cristo triıonfatore che
scende neglı Inferı COMNEC Salvatore.

Continuulamo la NnOstra riıflessione CON ”’ultima controvers1ıa d1 Hans Urs VOIN
althasar ne] SUO Sperare Der tutt tratteggıata da intervento dı Manfred au del-
la Facoltä dı eologıa dı Lugano. In che modo 11 eologo dı Basılea intende realmen-

questa aflfermazıone quanito veramente trıbutarıo dell’esperienza mistica de1
santı? contrıbuto finale dı Bernhard Körner Facoltä ll eologıa dı Graz, C1
metterä davantı alla grande questione leg1ıttimo consıderare la mıistıca COME
IOCUus teologZicus alla manıera dı Hans Urs VON althasar che ha Cercato dı ricreare ulna

unıtäa ne teologıa ira la dogmatıca la spırıtualıtäa, 11 vedere la vıta, ira la
vıta spiırıtuale la vıta intellettuale‘*.

{l AKES, splendore dı Dio Modello dı redenzione CFNLSTLANG. eologia dı Hans Urs Von

Balthasar, Mondador1, 1lano 1996, 109
Come ulteriore SUppOrtO q] contributo del prof. KöÖörner, bbıiamo aggıunto aglı attı contributo

dı Grzegorz Strzelczyk Su. fontalıt: dell’esperienza mistıica DCI la teologia sistematica. entre 1colo
dı KÖrner TE ula prez10sa riılettura dell”’ approcc10 dı asar, Strzeiczyk C1 dı unNna pa-
noramıca pDIU generale SUL tematıca.
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Esperlenza ed esperjlenza mıistıica
nel pensiero
dı H Von Balthasar

Gnulio Meiıattın1ı
Istituto dı Liturg1a Pastorale aAdoVa

ben NOTLO che opera dı Hans Urs VON althasar possiede una peculıarıtä che
rende comoda la MNCcOstruzione dı qualsı1iası aspeLLo del SUO pensiero In forma 11-
NCAaAarec ed esaurılente. Mı rfer1sco HON sOolo q ] SUo stile letterarıo magmatıco alG
dere cCırcolare, 1910)8| rettilıneo, SUa espos1z1one, SOprattutto ad fattore DIU
profondo che sottostä questi fenomen1 dı superfic1e C, PCI COsS]1] dıre, 11 esige 1ı le-
o1ittima ql m STeESSO ntendo parlare dı quel PITINC1P1O eurIıist1co ed eucarıstico che
VON althasar ha felıcemente ne]l tıtolo dı SUO fortunato TO nel
frammento.

questo U PIINC1IP1O regolatıvo immanente alla (restalt che regola la vıta 1N-
rna, 11 910C0 de1 r1mandı Inclus10n1, allusı1on1 egl1 scambı. JIutto nel-
la [1gura solıdale CDPDUIC lıbero sorprendente; Ogn1 essera esige U diıse-
SNO d’insieme Contemporaneamente lo rıflette, COMNC M1Cr0OCOSMO, ın Stessa, NON

arrıcchirlo dı tratto DI questo PITINC1IPIO VON Balthasar 1ON ha fatto
semplıcemente Oggelto dı rıflessione. lo stile STESSO de]l SUO teologare. La Ge-
Stalt, questo r guardo, dı congıunzione Contenuto forma, oggeltto
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metodo teologıa balthasarıana. Cos!1, 1910)8| possıbıle tiırare 11 f1lo dı 1in 2010
aspetto de] SUuOo pens1ero, PCI quanto margınale, che ”1intera mMatassa ImM-
medıiatamente. La cCons1ıderazıone de]l dettaglıo obblıga tenere 10 sguardo oSu]

La Tfatıca NON indıfferente, sul pl1ano concettuale, che questo COomporta Jarga-
MNcompensata eile77a de]l che S1 spalanca dinanzı: apporti

prospettive perdıta d’occhıo che ogn1 volta rıpresentano 11 da angolature dıver-
almeno lo lascıano presagıre acuendo Ul des1ider10 dı ch1 contempla.

In lımıtato contrıibuto COM questo dovremo sacrıfıcare in abbondanza YUC-
STO Q10C0 de1 rımandı de1 collegamentı, dovremo, PCI COS1I diıre, tiırar fuorı1 dal SUO

la pletra prez10sa che intendiamo esamınare, PCI OSSCI VaTIlle COM DIU esatte7z7za le
ingole sfaccettature. tema CIrcOscCrIitto dal tıtolo dı questa relazıone (Esperienza ed
esperienza MILSELCA) dovrä 6ESSCTC almeno 1n parte SOTtLratto dal pDIU amp10 del-
la (rJestalt teologıca dı Cul fa parte DCI 6SSCIC SOLLOPOSLO ad un analısı DIU ravvıcınata.
Quello che COS1 acendo S1 perderä malıncuore in ricchezza, sper1amo dı guadagnar-
10 In prec1sione‘.

Precisione perö unNla parola QSSal presuntuosa, almeno In questo CdsSOo tıtolo,
infattı, sugger1sce rapporto due erm1n1ı 914 In sStess1 molto complessı: ira 11}
travaglıato sfuggente dı espertienza 1’altrettanto sdrucc1ı1olevole
al MILSELCA. Accostare le due complessıtäa nell’espressione “esperlenza miıstıca” rischla
A elevare I’iındetermınato all’ennesıma potenza dıarı problema ne]l 18(6) de]
problema. Data L’instabıilitä semantıca A CUu1l queste categorıe soffrono (0, refer1a-

la fessibilitä dı CUul odono), 1810)8| pOoss1amo aspettarcı chlarez77e risolutive. ®
our1amo, perö, che l’ındagıne sul pensiero dı VON althasar in proposito C1 alut1 alme-

dıssıpare ualche ambıguıltä dı LrOoppoO mostrı la fecondıtäa Sua

Tenteremo, in Dr1mo u020, dı enucleare alcune proprietäa distintive dell’espe-
rmMenza da dı vista generale, p1uttosto f1losofico, PCI pO1 in secondo

consıderare dırettamente l’esperlienza erıstiana infine quella mistıica in partı-
colare. passagg10 dal dı esperlenza quello dı esperlenza miıstıca PCI 11 tra-
mıte dell’esperienza erısti1ana passagg10 obblıgato, dato che 11} NOSITO Autore sıtua la
SUua trattazıone mistıica all’ınterno dell’esperienz1ale cristi1ano. La nOostra trıplıce
scansıone NON deve far PCNSALC che VON Balthasar enucleı 11 SUO pensiero sull’espe-
rMenzZa secondo questi tre moment]1 rıg1ıdamente dıstintı SUCCESSIVI. ome sper1amo
dı mMostrare ne] dell’esposizione, COM NOTO, U SUO pensiero, anche rıguardo
alla NOstra tematıca, fuisce COM molta lıbertäa f1losofia, alla teologıa, alla SpIr1-
tualıta. alvolta quadro prettamente teolog1co che eg]1 lascıa intravedere In
fılıgrana la matrıce flosofica, talaltra afflato mi1st1co i1spırare soluzıon1
problem1 filosoficı (per 1’ıdentitäa dı ESSCTC 11 dell’essere COIMNC

miıstero). Tuttavıa, la Sscansıone dı ilosofa, teologıa, spırıtualıtä (per nOl1, In questo
CasO, dı esperlenza, esperienza crıstiana, esperienza cristi1ana mistica) rcorre in forme

Per una visuale DIÜ ampıa analıtıca ou] tema rımando MEIA F INI, Sentire CÜ)| Christo.
teologia dell espertienza eristiana nell opera Aı Von Balthasar, PUG: Roma 1998%
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sımılı anche la STESSO VOoN althasar, COMINC PCI esemp10 nell’ımpor-
sagg10 Llosofia, CristianesIMO, monachesimo®.

ESPERIENZA

1.17 L’ellissı soggeltlo-o2gello
Uno sguardo anche rapıdo alla Irılogia lascıa intravedere l’ımportanza che VON

althasar attrıbulsce ql dı tensione soggetto-oggetto. Che S1 trattı de] dıttico dı
evidenza soggettiva ed evidenza oggett1va, nell’estetica teologıca, del Miteinander
dialog1c0 dı 1ıbertäa fınıta infıinıta, ne Teodrammaltica, dı verıtä soggettiva 0}
gettiva dı Spiırıto oggett1vo soggett1vo ın Teologica, ogn1 volta S1 rıpresenta, 11-
VE dıversı, la medes1ıma schematica. SIrUultiura dell’esperienza ata da questLoO
fronteggilarsı compenetrarsı FeCIDFOCO polare dı 10 t ‘9 o2g2ell0o Ea
StESSa VIA AmorLS, COINC r-soluzione superamento dupliıce rıdu-
zione cosmologıca (oggetto) antropologica (soggetto), In onNn| intende rıcuperare
propr10 L’unıtäa ira soggett1vo oggett1vo COMNC de1ll’ amore?. D)’altra parte lo
STESSO Amore Tinıtarıo che l’archetipo increato dı ogn1 dıalogıica dı Ilo-Tu che
sfoc1a S1 on| ne] No1 pneumatıco.

oggetto Oggello SOMNO post1, o14 l’or1gine, In una correlazıone inscindıbıle,
la loro vicendevole “diıschlusura” (Erschliessung) siımultanea ed In 6sSsSa che SCOC-

la scıintılla dell’esperienza dell’essere Non espertienza An In questa 1A4L0-
Q21CH. Quı1 61 «11 miıstero merav1ıgl10so dı oggeltlo che I’uno
nell’altro de]l loro aluto vicendevole ne ScCoperla formazıone verıtä» COINNC

apparızıone dell’essere*. SS1 SONO I’uno la condizione dell” aprırsı del compiersı1ı del-
L’altro La COSCIENZA viene destata condotta medes1ıma grazlie all’ımpatto CON
un /’obilettivitä indeducı1bile, ne1l confront1 quale 6cSSa SEFIVIZLO obbedienza Ma
d’altra parte l’ente 11 tu oblettivı NON s1ungerebbero stess1 |(8) Spazıo dı
espansıone passıvo-attivo COScCIlenza. I1, infattı, compı1e unNna sıntes1ı
unıta dell’appercezione ne quale una forza dı configurazione (Bildung, Ge-
staltungskraft), la quale la f1gura oblettiva Sstessa 1910)8| potrebbe apparıre COMNIC
tale NSe dunque, PCI 1’10 in grado dı aprırsı al pleno eserC1710 SUu|a SOS-
gettivıtä solo In una or1g1narıa Insıeme permanente accoglıenza dı qualcosa dı 0}
gett1vo gratu1to (come DUO SGFE il tu)a U tu/oggetto ne COosclenza che lo dC-

coglıe 1a cond1ıziıone PCI espandersı In €idos) che trascende 11l SUuO 6CSSCTC
in STtESSO inconcluso (morphe

Dungque, mbedue polı dell’ellissı esercıtano L’uno sull  altro unNa funzıone
creatiıva: 0Oggello, 10 t 9 legatı nel cırcolo dell’essere-amore HON 1 danno

In Sponsa erbl, Morcellıana, Bresc1ia ATl
Solo l’’amore credibile, orla, Roma 1977, a
Teologica. Verıtad Adel mondo, Jaca Book., 1ılano 1989,
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al dı fuor1 relazıone che 11 stringe. Attraverso la loro manıfestazıone-azıone reC1-
S1 modificano vicenda DIU dı apertura vicendevole che fa

1’uno attraverso nell’altro SS1 NON SOTIO pensabılı al dı fuorı dell’ellissı che insıeme
costitul1scono.

Qu1 Vvorrel richiamare l”’attenzione specı1almente qul ruolo0o creat1vo de]»
perche solıtamente S1 ANCOTa LrOppO preoccupatı dı presentare VON Balthasar COMNC

l’antıtrascendentalısta ad oltranza che vrebbe valorızzato esclusıyamente 11
dell’oggettivıtä, SOprattutto ne SUua teologıa rıvelazıone. Tale creat1ıvıta SOS-
gettiva, perö, da intendersı bene: 61 tratta creatıvıta dell’amore, 11} quale quel-
L’a Dri0r1 In grado dı concıhare In Na 11 SerVIZIO all’oggetto COM Ia capacıta dı PTFOMUO-
verlo Ia plenezza SUa mi1isura. La creatıvıtäa soggettiva una creatıvıtäa che

in atto, destata dall’ımpatto CON L’obilettivıtä, ha U COmpI1to dı permettere ql-
l’oggetto dı compliersı1 ed espandersı ne SUua oblettivıta. In tal moOodo al 61 r1-
chiıede dı dılatarsı mısura dell”oggetto che CE6SGCE COSE da una parte la tensione
10-tU, soggell0o-0OggellO iırrıducıbile, PCI altro «1N questo evento dı Creaz10-

caduta OgNn1 distinzıione dı soggett1vo oggett1vo»”; infattı l’oggetto la
Sua realtä iıdeale €idos) solo ne Spaz1o dell’amore soggett1vo questo CaDaCC dı

solo perche un oggettivıta 10 ha condotto 10 conduce STeESSO
Queste cons1ıderazıon1 intorno alla dıalog1co-polare dell’esperienza, C1

permettono dı mettere fu0co due altre caratterıstiche dell’esperienza Stessa 11 LAD-
pOrTO tra mediazıone-ımmediıatezza, da una parte, 11 de]l stor1cCO0-dına-
MI1CO del ermıne ex-per-ıre (er-fahren) dall’altra

Immediatezza mediata
fatto che Oggello bbıano bisogno l’uno dell’ altro DCI gı1ungere qal-

la loro rıspettiva mı1sura, che dunque 11} loro essere-diveniıre dıpenda loro relaz10-
ellıttıca, roduce all’ınterno dı C1aSsCunO de1 due polı la tensione dıfferenza.

Oggetto r 10 COMTIOSCONO in stess1i una dıfferenza ira L’essere-1n-se
l’essere-per-altrı, dunque ira fondamento (Grund) apparızıone (Erscheinung), CS -

D ed esistenza, CIO che sıgnıfıca C100 che sıgnıfıcato. Ogn1 CHtE:; dunque, «11d-

sconde aspetto dopp10 in STeESSO che prıma DUO sembrare In se contraddıt-
tOT10: tondarsı in STeESSO ed uscıre da se mediante dınamısmo. ad CSSO donato
anche PCI realızzarsı ın questau uscita»®. Questo aspetto dopp10, questa dıf-
ferenza CINCI SC solo dove olı esser1 entrano ın relazıone, dove una COsSCIlenza desta-

passıyamente realtä dove la realtä Incomıncıa manıfestare dıspıegare la
SUua intımıtä ne Spaz10 creat1vo ella COsclenza.

Per VON Balthasar, perC10, l’esperienza S1 ın ogrado dı coglhıere 1'ın N oblett1vo,
l’essenza, solo PCI la medıiazıone sımbolıca SUua apparızıone fenomenıica.
Eelı ogn1 forma ll iımmediıiat1ısmo, S12a quello dı Stampo ıdealısta, S12a quello dı

Teologica 118
MLG ID ed Epilogo, Jaca Book. 1lano 1994., 120
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deriıvazıone empirısta. Solo nel mMOovımento dell”apparıre, ne medıiazıone sımbolıca
manıfestazıone l oggetto re STESSO ne sSua intımıtäa. Questa mediazıone

simbolıca dell’ apparıre (Erscheinung) insıeme dell’oggetto che S1 ADIC del-
] ’atto soggett1vo che quella apertura attraverso la propria

Qu1 1ON pOSsS1amo ricostruire ne] dettaglıo Ia delicata calıbratura COM CHI VON

Balthasar Ostra COMEC la Gestalt, quale categorıia metafısıca insıeme fenomenolo-
91CQ, ffı1ora propr10 all’ıncroc10 ira soggett1vo oggett1Vo, ira 11 darsı dell’ente che
appaIc ın iımmagını l’atto sıntet1co dell”appercezi0ne soggettiva che attraverso le
immagını sensı1ıbıilı coglıe la profondıta ontologıca. Quello che mantenuto

MUNGUC questo forte ENNO sımbolico dell 'esperienza. In vıirtu dıfferenza l’es-
sere-1n-sSe l’essere-per-altrı, tra fondamento apparızıone, intımıtä ed esterlorı1tä,
l’esperıenza in grado dı attıngere l’essenza, NON ll metterla nudo, DUO coglhere
L’ın-se, esaurırlo. Insomma, grazlie questo rapporto dı immediatezza
mediaz1ıone che l’esperienza dell’essere esperienza del mistero che fede SaAaPCIC
1 TOVAaNO fın dal PIINC1P10 recıprocamente implıcatı. Da questa dımensione ll miıste-

l’esperienza acquısta 11 stupore meravıglıa davantı ql SCHIDIC-
d1ı-p1 dell’essere

Questo sımbolıco dı immediate7z7za mediata dell’esperienza trefita-
conglunto COM laprospetticıta medesıima. Infattı, la simbolıicıta dell’essere.,

11 sUO darsı COMNC apparızıone dı una profondıtäa, dıpende, COMMIC 61 detto, dal eculıa-
Incroc1larsı dı movımento objett1vo soggett1vo. Ma lC1amMo0 PIC-

SCHAIPTIC una sıngolarıta iırrıpetibile (Einzigartigkeit). Perc16, l potere onfıgu-
(la Gestaltugskraft) de] segnato da questa sSua siıngolarıta personale.

Eglı ha l potere dı lascıar lıberamente aspett1 NUOVI dal mistero Gestalt,
propri0 entre S1 lascıa prendere da 6sSSa dıviene parte Obbedendole la forma.

Quanto detto C1 dı coglıere la profonda conNnessiONe ira l aspetto feno-
menolog1co, metafısıco ed ermeneutico dell’esperienza. Quest ’ ultıma percezione dı
un essenza (aspetto ontolog1co), attraverso la medıiazıone sımbolıca de]l SUO apparıre
(aspetto fenomenolog1co0), alla quale 11 CODEOFH® COIMNC interprete (aspetto CI-

meneut1co). Quindi, [’interpretazione che ı] fa profondita essenziale
della figura, Ccoiıncıide col dell 'apparire fenomenologico dı questa profondita
essenziale. Per evıtare eventualı esıt1 soggettivisticı dı questa ermeneutica VON Baltha-
Sdr_r la CONceplsce COMEC autointerpretazione che [a figura fa dı SIessa ALltraverso la
singo0larita del COost. assıst1amo alla rec1proca medıiazıone dı 10 t $ Ssoggel-

0Oggeltto, OZNUNO de1 qualı coglıe realmente STESSO altro da se (immediıatez-
za) ON la medıiazıone dıfferenza dıalogica.

Questo rappoOrto sımbolıco ll mediazıone-1ımmediatezza prez10sSo, perche C
dı capıre anche l reale valore che VON Balthasar attrıbuisce all’espressione

espertienza/conOSCENZA dı Dio Infattı, «1l intramondano dı fenomeno ed CS-

soltanto un’analogıa rıspetto al rapporto tra creatore»/. In altre pa-

Teologica. 236
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role, COME 1’10 coglıe davvero lL’essenza dell’oggetto mondano ne immediatezza
mediata de] 1U0C0 fenomeno-essenza, COSs1 la in grado dı coglıere
realmente Dı0 (e 1NON semplicemente dıvıne egl1 {ffett1 dell’azıone
dıyvına) S12a PUr attraverso la mediazıone sens1ıbile dıfferenze mondane. 13 DIU
grande dıssomiglıanza, garanzıa de]l mi1stero, 1910)8| toglıe la DUr grande som1glıanza.

Dınamiısmo estatico SLOr1ıa
Abbıamo VIStO che 11 rapporto soggetto-oggetto,Sne SUua DIU alta

realızzazıone dı 10-tu, Comporta unNna crescıta u PTOSTITCSSO elilLl uno nell ’ altro VICEe-
C116 s1gn1ıfica che ambedue polı dell’ellisse NON SOTILO realtä costitulte COTN-

plute In mMmodo indıpendente, progrediscono stor1ıcamente DIU che 1CSO

poss1ıbıle C1aSsCcunO dı loro dall’alt  ta Per VON althasar, lo S1 g1ä detto, ogn1
t1tä fınıta Vive In tensione ira i} SUO 6CESSCTEC 91A4 da SCINDIEC 1l SUO dıvenire C100 che SIa
741e alla e-VOoCazZıOoNe ricevuta nel esSIO dı una relazıone.

L/’esperienza quı manıfesta ] SUO aspetto dı CAamMM1nNO dı PIOSICSSO. Non
S  s ne] pr1ımo volume estetica teologıca ula metafore preferıte da VoNn Baltha-
Sdl DCI parlare dell’esperienza quella de] «CAamMM1no0»>» de]l «Volo». ne Sua Teo-
0214 StOr1La eg]ı1 SCI1Vve: «Un9 STESSUS, progredıire V1 SCHIDTIC, 1l “sen-

anelare(Sınn) sta nel "ylagg1are y ® cammınare’” (antıco tedesco siınnan)...
L’uomo sperımenta (erfähri solo ne] cammıno (Fahrt)»°. (näa nel NOTLO hlıbretto Schlei-
fung der Bastionen allora quarantacınquenne eologo iInviıtava ad ammettere la muta-
z1o0ne intervenuta ne] dı verıtä: «Ogg1 NON S1 DIU, Su nOstra terra dı-
ventata sferıca, alcun dal quale 10 sguardo abbraccı1are. Bısogna MUÜUÜO-

versiI; la terra verıtäa S1 DUO esplorare solo mutando postı dı Osservazıone»”.
AaNCOTa «Cammıinare categorlia fondamentale dell’esistenza bıblica eristiana: fuor1
del cCammıno NOn GCeNrteZZa,; ver1tä» ® NC in una notfa intervısta

vecchlala egl1 riıchlamava l’esemp10 statua, che COINEC fıgura esige che
le 1 cammı1ın1ı attorno PCI poterla ADDICZZAIC ne riıcchez7a SUC prospettive ”‘

L’uomo, dunque, ne SUa esperlenza, da orıgıne insıeme coglıe «MOVI-
ver1tä» «MOovımento dell’essere». Eelı STtESSO cCammıno apertura

progress1va, estatica ad mostrarsı altrettanto progress1Vvo ed estat1co profon-
cditä f1gura. Senza la pressione la SUOITDICSAa dell’oggetto ne SUa nOVvItä, 11 SOS-

NON potrebbe progredıre un esperienza DIU ampı1a profonda;
questa dıspon1bılıtä alla progress1iva dılatazıone dell’orizzonte soggett1vo l’oggetto
HNON potrebbe mostrarsı SCINDIC DIU r1CCO. V arrebbe la PCHNaA ndagare CON profondıtä d

dinamıco ed estat1co dı prior In VON Balthasar, che Sviıluppato 914

Teologia Sfor1d, Morcellıana, Brescia 1964,
Abbattere bastioni, orla, Torino 1966,

10 Ivi,
sintomatico, In proposıto, che Balthasar. parlando dell’esperienza, preferisca quası sistematica-

11 ermıine ahrung quello dı Erlebnis, propr10 sottolıiınearne l Carattere d1 movımento.
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in modo ampı10 In ahrheı de]l 194 7 atura pıenamente nell’assunzıone Cafe-

gorl1e estetiche ne VIA AMOTLS. nfattı propri0 In questo ll priorı che U
estat1co dell’esperıre 1 da vedere. Se 1'a prior1 soggett1vo, COMNC

UM-SeNs U, all’essere in totale*“, o1ä in partenza apertura unıversale. incondizıonata,
ESSO nondımeno, COMLC ogn1 ente finıto, 1In-Se che deve displegarsı in le SUC

possı1bılıtäa, passando da uUulla essenzılalıtäa DCI COS1] dıre CONTratta (morphe ad unNla

espansıone es1stenzlale ne] apporto ad altrı (eidos). 1 pensı1 21 dı DCISONA
elaborato ne]l Teodrammatica: DECLSUONA quı essenzi1almente mMmovımen-

dı personalızzazıone la mı1ısura m1iss1ıonNe oblettiva, una tensioNe InSOD-
primıbile CSSCHNZAa ed es1istenza O’ secondo la termınologıa patrıstica rıpresa da VOoNn

althasar, Ira immagıne som1glhanza.
In questa capacıta dell’a prior1 soggett1vo dı oltrepassare STESSO EerVIZ1IO

dell ’ oggetto l’esperienza Ostra 11 SUO StOFr1CO. L’inesaurıbilita ı1 mistero
dell 'essere, CUL ACCENNA  M DOSSONO manıifestarsı solo aAttraverso CAammL-

che la StOFLG del dılatarsı estatiıco Adel Ex-per-ire (D davvero, secondo
'etimologia, cammınare progredire.

Princıpio di totalıta PFINCIPLO del “sontire”
Quanto S1 detto fınora sull’esperienza lascıa ANCOTa ın ombra U problema de-

C1IS1VO dı tutt1ı senz/altro l DIU dıfficıle Non basta Mostrarne la polare ed el-
ıttıca, 11 Carattere StOr1C0O quello sımbolı1co, bısogna p1U in profondıta chiedersı, q] dı
la SUC connotazıon1, OSa AYO/ propriamente S11a 0Ssa intende VON althasar
quando parla dı esperienza? 0Sa vuo| esprimere COM questa categoria? L3 Spunto DCI
la rsposta Cl viene offerto ne] pr1ımo volume dı Gloria, O57 dove 11 dı CSPC-
renza viene introdotto DPCI indıcare U globale totalızzante fede COMEC

rısposta alla rıvelazıone dıvına. dı esperlenza, V1 1 eggE, «e indıspensabıl-
le la fede incontro dı 1’uomo CON Dio»!.

Dunque PCI VON Balthasar esperienza dice rapporto totale de] CON
la totalıta dell’oggetto. Quelle che SONO soltanto partı aspett1 parzıalı dı questo raD-
porto globale (per esemp10 11 semplıce sentire emot1vo, ”’ambıto I1NCTIa percez10-

sensorTI1ale ed empirıica, la DUra verıfica sperımentale), HON POSSONO 6SSCTC dette
propriamente esperlenza. Non esperienza NCDDUIC 11 sSOolo cognıt1vo che daı
sensı ermına ne]l ne]l o1Ud1Z10. Esperienza pluttosto sta DCI «aCCOrdo» Ein-
Stımmung) dı ”’essere soggett1vo CON la realtä oggettıva. L’incontro dell’ 10 nel-
la Sua intere77za CON ”’essere che S1 rıvela S1 dona nell’unıtotalıtäa dı Ogn1 ingolo
te, colto ne retfe dı solıdarıeta che lo lega tuttı o]1 altrı ent1.

L’accordo esperlienzı1ale tra Oggeltto evento plurıdımens1ionale
insıeme unıtarıo: 11 V1 ımpegnato CON la totalıta de]l SUO CSSCIC, l’oggetto V1

in adottando l mister10so polıvalente lınguagg10 dell’essere che e  O’

MN ( fr Gloria. percezione della forma, Jaca Book, 1lano 1985, 226GIULIO MEIATTINI  15  in modo ampio in Wahrheit del 1947 matura pienamente nell’assunzione delle cate-  gorie estetiche e nella via amoris. Infatti & proprio in questo concetto di a priori che il  carattere estatico dell’esperire umano si dä a vedere. Se l’a priori soggettivo, come  cum-sensus all’essere in totale', & giä in partenza apertura universale, incondizionata,  esso nondimeno, come ogni ente finito, & un in-seE che deve dispiegarsi in tutte le sue  possibilitä, passando da una essenzialitä per cosi dire contratta (morphe) ad una  espansione esistenziale nel rapporto ad altri (&idos). Si pensi al concetto di persona  elaborato nel contesto della Teodrammaltica: persona & qui essenzialmente movimen-  to di personalizzazione verso la misura della missione obiettiva, & una tensione insop-  primibile tra essenza ed esistenza 0, secondo la terminologia patristica ripresa da von  Balthasar, tra immagine e somiglianza.  In questa capacitä dell’a priori soggettivo di oltrepassare se stesso a servizio  dell’oggetto l’esperienza mostra il suo carattere storico. L’inesauribilitä e il mistero  dell’essere, cui sopra accennavamo, possono manifestarsi solo attraverso un cammi-  no che &€ la storia del dilatarsi estatico del soggetto. Ex-per-ire & davvero, secondo  V’etimologia, un camminare e progredire.  1.4. Principio di totalitä e principio del “sentire”  Quanto si € detto finora sull’esperienza lascia ancora in ombra il problema de-  cisivo e di tutti senz’altro il piü difficile. Non basta mostrarne la struttura polare ed el-  littica, il carattere storico e quello simbolico, bisogna piü in profonditä chiedersi, al di  lä delle sue connotazioni, cosa essa propriamente sia. Cosa intende von Balthasar  quando parla di esperienza? Cosa vuol esprimere con questa categoria? Lo spunto per  la risposta ci viene offerto nel primo volume di Gloria, 1ä dove il concetto di espe-  rienza viene introdotto per indicare il carattere globale e totalizzante della fede come  risposta alla rivelazione divina. Il concetto di esperienza, vi si legge, «& indispensabi-  le se la fede & incontro di tutto 1’uomo con Dio»".  Dunque per von Balthasar esperienza dice un rapporto totale del soggetto con  la totalitä dell’oggetto. Quelle che sono soltanto parti o aspetti parziali di questo rap-  porto globale (per esempio il semplice sentire emotivo, 1’ambito della mera percezio-  ne sensoriale ed empirica, la pura verifica sperimentale), non possono essere dette  propriamente esperienza. Non € esperienza neppure il solo processo cognitivo che dai  sensi termina nel concetto e nel giudizio. Esperienza piuttosto sta per «accordo» (Ein-  stimmung) di tutto l’essere soggettivo con la realtä oggettiva. E l’incontro dell’io nel-  la sua interezza con l’essere che si rivela e si dona nell’unitotalitä di ogni singolo en-  te, colto nella rete di solidarietä che lo lega a tutti gli altri enti.  L’accordo esperienziale tra soggetto e oggetto & un evento pluridimensionale e  insieme unitario: il soggetto vi & impegnato con la totalitä del suo essere; l’oggetto vi  entra in scena adottando il misterioso e polivalente linguaggio dell’essere che & bello,  * Cfr. Gloria. I. La percezione della forma, Jaca Book, Milano 1985, p. 226.  ® Tvi, p. 203.Ivi, 203
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buono VeCIO L/’esperienza allora la globalıtä dı reC1proCOo tra
Oggelto che Insıeme estet1co, et1co noet1co VUPDUIC, prefer1amo, epiıfan1ıco-Sim-

bolıco, stor1co-drammatıco, lıngu1ist1co-veritativo. sSSsSa percezione (estetica) In unNna

prassı (drammatıca) CUu1l interna la COMNOSCCNZA (logıca Dal mOomen(to, DOL, che U
V1 interviene COINEC totalıta. in 6csSSa CONVELSONO la cComponente intellettiva

intuıtıva, COI DOICA spiırıtuale, affettiva, razıonale, volıtıva. L/’esperienza 1ON poträ
che CSSCIC una realta S  a7 COM dıversı 1vellı componentI, convergentIi artı-
colatı ira dı loro. In altre parole, 11 ll esperlenza l profilo 11- 0 E ı i P E E -
SU1d, Gestalt, COTMLNC Organızzazıone dı unNna molteplıcıta dı element1 dotatı dı
centro!*.

Non dunque 1’uno altro aspetto dı questa totalıta che definisce l’esperlen-
L bensi l loro coordinamento In S1 vede bene COMNNC S12a ımpossı1ıbile, In YUC-
st’ottica. g1ungere ad UuN1VoCco all esperlenza, ad una SUua definızı1one chıla-

prec1sa, In quanto ngloba tuttı gl1 aspett1 le sfaccettature incluse ne] apporto TO=
tale ed elhittico ira Oggello.

Detto questo, ula omanda l’esperlienza ha questo aSspettO cComprensı1-
totale, che investe tre trascendentalı, perche VOIN Balthasar svilluppa 1a SUa {e0O-

ra dell’esperienza, ne]l MOodo DIU Ssistematıco amp10, ne]l dell’estetica teolo-
g1Ca, precısamente ne] quadro dottrina percezione estetica? Perche YUC-
sta relazıone prıvileg1ata dell’esperienza COM 11 pulchrum dunque CO la
DerceZIONE” COM 11 “sentire” che dell’esperienza estetica SONO il fulcro?

Mı sembra che una prıma rısposta queste domande S1 trovI ne relazıone SPC-
clale che il pulchrum intrattiene col trascendentale UNUM, C106 col MOMENTLO eilL unı-
totalıtäa dell’ente La elile77a percepita, infattı, quando 61 coglıe 1’unıtä partı
(Integritas) ne loro reC1proca armon1a complementarıetä (proportio) nell’ırra-
dıiıamento che da CGS procede (splendor). Perc1ö, NnONOstante la convertibıilıtä de1 ira-
scendentalı, mı1 sembra che 11 pulchrum, COS1 COMNIC VIStO da VON Balthasar, C10€ COMLNC

uog20 de]l rıvelarsı dell’unıtotalıtä Gestalt, S12a anche il u0g0 DIU naturale U-
1U DCT questo 11 u0og0 naturale dell’esperienza COME MOMeNnTtLO sıntet1co del Fapn-
porto Oggello. NON potrebbe CcSSCIC dıversamente 1l es12e, da
parte soggettiva, la reazıone dı -H06MmM067 |

Ma questa affermazıone C1 anche dı chiarire ı] davvero decisivo
DEr ı1 dı esperienza: quello de]!l ruolo del sentire percezione sensıibıle
rıspetto alla totalıta COmMpOosIita dell’esperienza. Se en1amo 11

dı (zestalt COMEC modello atto descrıivere 11 complesso 210C0 de1 molteplhcı

14 Con questo CONCETtLO dı esperlenza COM realt: plurıdımensionale strutturata, m1 sembra che
althasar frutto la ez10ne dı MOUROUX, L’esperienza Ccristiana. Introduzione UN  S teolog1a,
Morcellıana, Brescıia 1956

15 Uno stud10 approfondito sul ruolo de]l trascendentale HUmMmM ne]l pensierö balthasarıano ANCOTa
NC ne tes1 dottorale dı E,Beaute, bonte, verite hez VOon Balthasar.,

Gert: 'arıs 1998, parte qualche ACCENNO, M1 sembra che C1 S1 lascı sfuggıre | occasıone pCI mettere {u0-
In modo adeguato 11 tema dell’ unum.
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fattorı implıcatı nell’esperienza, S1 DUO dıre che all’ınterno i1gura composıta
STTULLU. dell’esperienza COIMNEC totalıta ONNICOMPprenNSsIVa ordınata, il efü ha 11
ruolo del CeEeNTro ordınatore dı questa t1gura. infattı attraverso U sentire che 1 DUO
glıere d rıspondere totalmente ql che 61 DUO, In altre parole accordarsı CON

l oggetto AVCILIIC un esperlenza. IB} sentire, inTattı, PCI VON althasar NON semplıce-
uUunNnO emozıonale dı superfic1e, 1NON una “Tfacoltäa” aCCanto alle altre

atto ACCANTLO ad altrı (Einzelakt), atto globale (Gesamtakt), «J ıntegrazıone dı
la vıta personale»”°. SSO Gesamtgefühl, un Msonanza globale de]l In

le SUC component! alla totalıtä dell’oggetto ogn1 profllo
L’1stanza affettiva, estetica, i}l sentire In questo pleno, attraversa TasSver-

salmente perc1Ö unıfiıca Ogn1 1vello del ed S12a nell’agıre dram-
matıco S12 ne] CONOSCETIC log1c0*. Per questo il sentire 11l correlato naturale dell’ ı-
num-Dulchrum, OV VCTITO C10O che «1 or1ıg1narıo indeducıbıile fenomeno
vis1ıone I1gura» ne SUa unitä'®. Per quesSto SUO TE unıficante sa-
le, il sentire (0 la bellezza) 11 Centro focale dell’esperienza O’ voglıamo, dı quella
i1gura composıta complessa, strutturata che l’esperlenza: infattı «1l esige as-
solutamente la reazı1one dı ’u0omo»".

sentire, perO, propr10 perche Centro focale aggregante, NON separabıle dal-
I’insıeme de1 fattorı che attorno ad CSSO LruUOLanO COMDOITE l’esperienza StesSsa Espe-
renza COINC percezlione f1gura una-bella, infattı, NO  —; 61 dä fuorı1 dı una prassı
(drammatıca) comprende SCHIDIC 1l MOMeNnNTO de] SdADCIC, parola verıtäa
(logıca Insomma, ] sentire attraversa unıfica ogn1 1vello dell’esperienza, NON
esaurısce da solo l’esperlenza. Perc1ı1ö VON althasar DCI SVlluppa la SUua
dottrina dell’esperienza In relazıone aqalla aisthesis al sentimento de]l pulchrum, COM

u0g0 pPropr10 dell’esperienziale, pCI altro mantıene V1Iva la cırcolarıtäa de1 iras
scendentall, la quale rıcorda che NON sentimento prassı CONOSCECENZA

ESPERIENZA CRISTIANA

Nell’esporre le lınee essenzıalı dell’esperienza erıstiana secondo 11 NOSILTrO AB-
tore pOSs1amo seguıre 11 medes1mo schema adottato DCI 11 chlarımento de]l dı

16 Gloria. P
1/ (B  > Bernard ha partıcolarmente SViluppato questa caratteristica unıfiıcante dell’ıstanza ffetti-

va-sımbolica, COME istanza NONMN riıducıbile ad una “Tacoltä” specılale, che attraversa 1n modo ıTferen-
z1ato CDDUTC le componenti 1vellı dell’essere Ul collegamento L' ın-
tegrazione. Cosıcche, l’esperlenza spiırıtuale 0Oggeltto eologıa spirıtuale 1n (8)4l Coincıdere CON
l’esperienza affettiva. DI questo autore, 81 eda la trılog1ia d1 Teologia sımbolica, Teologia spirıtuale, Teo-
logia affettiva, (Edızıon1 Paolıne, rıspettivamente de]l 1981, 1983. Che 11 sentire L’affettivo TAaDPDPTC-
sentino Omento unıficante che trascende CONOSCECENZA agıre morale ula tes1 rcorrente. in forme d1-

ne stor1a de]l pensiero occıdentale, iın Bonaventura Schleiermacher, PCI esempI10.
IX Teodrammatica IT L’uomo In Dio, Jaca Book, 1lano 1982,
19 Gloria. 204
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esperlenza ne SsSu”a generalıtäa: L’ellisse soggetto-oggetto, 11 rapporto dı mediazıone-
immediıatezza, 11 Carattere dı MOovımento estatico, 11 ruolo de]l “sentire” ne]l
de1 trascendentalı totalıta esperlenzıale.

2L Ira obbedienza ıberta
Von althasar Jabora le lınee maestre SU|a teologıa dell’esperienza cristia-

le coordinate de]l rapporto fede-rivelazione, C10€e 11 quadro relazı10-
ira evıdenza soggettıva oggettiva. L/’esperienza del credente, l’esperlen-

He fede., essenz1almente perceziONeE dell’oggettivitä T1gura dı r1Ve-
azıone rapımento In questa medes1ma oggettivıtä; in altre parole esperlenza eristiana

“accordarsı” CON l’esperienza oblettiva archetipa del Figl10 dı Dıio Tatto CaIne In
questo l’esperienza eristiana obbedienza con-formazıone quella cı Cristo
SSa “sentire CUÜU.  S Christo”, secondo la elebre ormula paolına CIr Fıl 2,5) (rı
SLO, infattı, 1910)8| soltanto fa ha un esperlenza de]l adre., « la Stessa esperlenza de]
Patto», « l’esperienza perfetta corrıispondenza DIio ”’uomo»“*.

Per valutare g1ustamente 1' ımportanza ll questo asSsserto necessarıo0 1COTr-
dare che DCI Von asar Gesu CrIisto colu1ı che merıta l’appellatıvo dı analog2ia
15 et personale, 1910)8| solo perche congıunge metafısıcamente in N ”’essere f
nıto 1’Infinıito, anche perche ha mı1surato PCTI V1a dı personale esperlenza s1a la
massıma vicınanza qlS «10 11 re S1amMo0 uno»), S12a la massıma dıstanza lon-
ananza da Lu1 («Dıio mM10, DIio M10, perche m1 haı abbandonato?»). Ogn1 esperlenza
dell’essere dı Dio S1 perc1Ö inclusa nell’esperienza assoluta, perCc10 normatı-
V  ‚ dı (Gesuü Eglı la mıisura mı1surante, HOTMANS NO  - nNOrmMAaAala dı Ogn1 poss1bi-
le iIncontro ira 11 finıto l’Infinito, ira Diıio 1’uomo. Qualunqgue esperlenza, N-
ea In varıa mısura partecıpazıone ACCOrdoOo CON quella dı Cristo

Dell’esperienza cristologica VON althasar C1 da un deserizi0ne abbondante,
dal dı vista fenomenolog1co addırıttura pIU dettaglıata dı quella de]l eristiano.
evıdente che eg]1 partıcolarmente interessato all’elaborazione dı unNna cristologia
esperlenzlale, dal MOMentTtO che l’esperienza de] eristiano HNON DUO che comprendersı1
partıre da quella de]l SUOo S1gnore «11 NOSITO sentire la nNOSstra esperlenza dı Dı1io han-

la loro misura gıusta ne]l sentire nell’esperienza all CHISEtOS*
Questo modo dı cConcepıre 11} rapporto tra l’esperienza de] eristi1ano quella CT1-

stica, porta concludere che U CrIisto NON solo la f1gura oggettıva che T1CONOSCIU-
fede, DUTIC 10 STESSO archetipo fede soggettiva (C106€ dell’esperienza)

che FICONOSCE la fıgura. In altrı termın1, 11 Cristo 61 olloca S12 parte dell’oggetto
sperımentato che da quella de]l sperımentante. Eelı S1a la fides GUAE O-
nalızzata S12a la {A GUU archetipa. QuI1 che vada TCONOSCIUTtO aSpeLLO dı
grande profondıtä alla teologıa fede dell’esperienza crıstiana dı VOoNn althasar.
Gesu dıventa Ss1a L’evidenza oggettiva che SI dı fronte q| credente S12a quella

20 Glorıia. 303
Ivi, 2373
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soggettiva che S1 COmMunı1ıca ne]l credente. Questo, In ultıma analısı, 11 sıgn1ificato del-
L’affermazıone che la rıvelazıone porta ın se le cond1z1ion1 dı poss1bılıtä SUa PCI-
cez1lone, OVVeETO che MNcCcONOSsSCeEre Gesu solo m1 conformo Ju1, lascıo Iu1 V1-
VF In IN  ' la SUa esperlenza dıventa la m1a Posso percepirlo SONO rapıto
SONO rapıto 10 percep1SCOo.

Ma questo trasferımento dell’esperienza al fede soggettıva del Cristo ne] soggel-
credente, Ul rapımento de] ne. 1gura soggett1vo-oggettiva, NON avvliene al-

trıment1 che PCI l dono Dırıto Santo, che rappresenta propriamente 11
oggelto Quello pırıto che ha realızzato l’accordo il Figlı0 11} adre nel-

la stor1a dı (jesu dı azare! realızza anche L’accordo ı] Fıglı0 dıscepoli1, perche
questi ultımı 61 accordıno adre COINEC S1 accordato il Figli0. L/’esperienza eristiana
COS] trinıtarıamente configurata: esperlenza del adre, ne]l Figlıo, In Virt) DIrıto

Tuttavıa, l’esperienza eristiana NON semplicemente configurazıone OoDDedien-
quella al Gesu Crıisto; 1910)8| 1amo dımenticare che la fede, PDCI VOoNn althasar,

porta in se aspetto att1vo creat1vo. C106 iın analogıa alla creatıvıtäa che: COME S1 V1-
de, l soggetto esercıta l’oggetto sul plano de1 apportı intracreaturali. Soprattut-

In Marıa, culmıne fede veterotestamentarıa 1N1710 dı quella cristiana, 1 DUO
quanto l’atto che accoglıe rısponde alla rıvelazıone, HNON s1a

semplıce registrazıone posıtıvistica dı un realtä 91A formata, contrıbuisca SUua
volta plasmare la [1gura rıvelazıone, an COTDO ql Fıigl10 dı Dıio Per-
C10O dl credente ne mısura ın CUu1l S1 lascıa rapıre nell’esperienza ne fede de] Figlıo
ed entra COS] far parte f1gura dell’esperienza cristologica, modiıfica questa STEeS-

f1gura contribuisce plasmarla.
Ira mediazione ımmediatezza

Le ultıme frası C1 introducono ne. cons1ıderazıone de]l Carattere mediato 1n-
s1ieme immediato dell’esperienza de]l eristiano. Von althasar sostilene che l’esperien-

de]l CrIisto NON 1solabile maı costellazıone archetipa che la cCon-costitulsce
la con-fT1igura. L/’esperienza veterotestamentarıa, quella egl1 apostolı (nelle polarıtäa
Pıetro-Giovanni, Paolo-G1acomo) l’esperlenza marıana fanno parte inscindıbile del-
l ’archetipo esperlenz1ale erIstico. SS1 SUOMO archetipi dıpendenti dı medıiazione che
confluiscono nell’esperienza Chılesa, la quale DEerC10Ö insiıeme esperlenza
ana apostolıca raccoglıe Ll’ereditä dell’Israele ant1co“. Condividere l’esperienza
archetipa de]l Cristo, PCI 11 eristiano vuol dıre accoglıerla all’ınterno dı questa confi-
gurazıone tıpıcamente eccles1ale. Per questo NON solo l’esperienza dı Dı10 mediıata
dal Cristo, anche la condıivisione dell’esperienza dı Cristo mediata Chlesa

daı SUO1 sacrament1, Serittura dal mınıstero.
Nonostante queste molteplıcı mediazıon1, Von althasarM affermare CON

altrettanta dec1isione che 6ESSC 1ON SONO “i1stanze intermedie” che impediscono
rappoOrto immediato dıretto COM ”evento or1g1narı10. Infattı, PCI Iu1 la mediazıone, S1

22 (* complesso antıromano, Ouerinianda, Brescia 197/4, 4-1 Gloria. 2305-338
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trattı chlesa COMNIC dell’umanıtäa de]l Cristo, NON semplıce Irumento erk-
zeuZ che 61 interpone ira la realtä mediata Ul destinatarıo mediazıone, quanto
Invece la Stessa realtä or1g1narlıa nell ” atto dı esprimers1 imprimendosı in altro da se La
Chlesa NON ilistanza intermedia tra Cristo 11 credente. diversa all uno dall’altro,

11 CTrIisto STeSSO nell’atto dı esprimers1-1mprimersIi ne1 credent1 ed la COmunıtä de1
credentI1 In quanto esprime-1mprime 11 Cristo nel mondo. Insomma, la Chlesa In BEQ-
do dı mediıiare 11 Cristo In quanto fa parte SU[a I1gura, la Sua i1gura, contribulsce

costitumrrla plasmarla in altrı Da quı S1 intulsce 11 profondo apporto che suss1ıiste
l’atto mediazıone la creatıvıta fede l’oggetto teolog1co NON viene semplı1-
CemMente “trasmesso’” ne mediazıone del ecclesıiale. in questa INe-

dıazıone, 10€ ne fede 1esa-Marıa, ı] u0g0 SUa crescıta la propria
plenezza. L/’oggetto teolog1c0 HON attraversa L’atto soggett1vo fede che media

11 sole attraversa la lastra dı ve({ro, assımıla se la ricchez7a soggettiva, In
do che la fede dıventa CcSSa STteEsSsa parte cond1ızione f1gura mediata.

Poss1iamo COs1 intravedere quanto profondamente l’esperlenza cristiana S12 CON-
notLata In modo eccles1ale. Non poss1bıile sentire CH. Christo sentire CU In
Ecclesia (secondo la nota formula 1gnazıana). Questa diımens1ione eccles1ale richıede
dal sıngolo profondo cattolıco, OVVEeTO la dıspon1bilıtä 1ON chıliudersı ne]l
prıvato propria esperlenza personale, ad aprırsı alla lıbera circolazıone allo
SscCAamb1ı0 esperienze TO la COMMUNLO SANCLIOTrUM. Ba Chlesa Vvive dı COM.-

mMmercCLIum, dı uUNO scambıo reC1proCo esperlenze, ondato SU sostituzıione 10
scCambı0 de1 post1 attuato In modo fondatıvo redent1vo ıIn Cristo. «Questa eucarıstı-

permeabılıtä dı tuttı soggetti 1’uno nell  altro L’esistenzıiale fondamentale del-
la COMMUNLO sanctorum»“. La sTera dı azlıone de] sıngolo COMNC amplıficata. uUNO

POSSONO 6SS5GF6 accollate In manı1era Vicarıa esperienze ll desolazıone angosc1a PCL-
che altrı S1aNO0 perdonatı consolatı. entre ad altro POSSONO CSSCTIC CONCESSI don1

carısm1 PCI 1} bene COINUNEC Nel discernimento dell’ autenticıtä dı una determıinata
esperlenza personale, questa apertura ql compless1vo marıano-ecclesiale
ecrıter10 dec1s1vo: «nella mısura In C la Chlesa una realtä oggettıva che trascende 11
sıngolo, g1ustificato 11 postulato dı autosuperamento abnegazıone de]l
1ngOl0 ne]l sentire Chlesa»“.

rapporto ira mediazıone immediatezza prima dı G SG1.6 una egge dell’espe-
rienza del eristiano ne Chlesa egge strutturale StESsa esperlienza
dı Gesuü Proprio il fatto che l’esperienza dı Ges S1 plasmı In continuo 91U0C0 1N-
terattıvo tra l’a DriOr SU.  (ab m1ss10ne DCISONA dıvına l’a posteriori SUa
umanıtäa, ın altre parole che questa esperienza S12 dıyıno-umana, C1 ll COMM-

prendere che o1ä CSsSSa Vvive nel chlıaro-scuro de] ira mediazıone immedia-
I:a dottrina balthasarıana colncıdenza In Cristo dı MLSSLO PDFOCESSILO, C10€

dı m1ssione PCISONA dıvına, CONSsSeZgUeENteEMeENteE dı autocoscilenza COSCIenNza

2 Teodrammatica L’ultimo atto, Jaca Book, 1lano 1986, DL
24 Gloria. 236
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mM1sSsS10Ne, postula un immediıatezza: entre ı] fatto che questa m1ss1ione questa
tocosclenza storıicamente dıventino consapevolı In (Jjesu attraverso l fıltro rela-
Zz10N1 soc1alı cCammıno StOT1ICO PrOogTreSsSS1IVO, mplıca una mediazione®.  25

Perdere l’esperienza DEr rıtrovarla
Le metafore de]l CAMMINO de] movımento, COMNNIC 61 1a v1Sto, illustrano

aspetto costitut1vo dell’esperienza PCI VON althasar. C110 valıdo anche DCI l’e-
sperlenza de]l eristiano C, prıma, PCI quella dı (Gjesu Cristo G1 l’esperienza d1i-

chetipa de] Fıglıo dı Dio dal NOSTIrO Autore 11 dinamıco MLS-
SIONE, che ımplıca, Ssecondo Ia visı1ıone 910Vvannea, movımento dal adre; Ul
mondo, DCI rıtornare al Ygn Perc1ö, DOSS1amMO parlare dell’esperienza dı D1io0 dı
(Jjesu in dıverso da quello de]l MOovımento cr1stolog1Cc0», dal MOMeEeNTLO che
11 «venılre-andare» al-a TE «SOTIO le due artıcolazıo nı che espriımono la natu-

de] Figlio>»". Non PCI U Fıglıo0, In questo movımento eucarıst1co dı obbe-
dıenza dı preghiera, dı SerVIZ1IO dı redenz10ne, NON PCI ı] Fıgl10 la poss1ıbılıta dı
prendere COSCIeENZaA dı N del propr10 Compıto q] dı fuorı1 dı questo movımento che lo
DONC SCINDIC vıa da se l Tre 11 mondo., In unNna intenzionalıtä radıcale.
1 tratta dı movımento estatico, eccentr1ico. Eeglı NON la proprıa glorı1a,
quella de] adre, 1ON dı placere STESSO, OIluUu1l che lo ha mandato. Es1-
Sfe dunque primato de]l movımento estat1co dell’obbedienza sull’ autocoscienza rI-
flessıva, dell’ ıntenzionalıta Su reditio. LO g1unge STESSO solo DCL la media710-

de]l t E} dell’oggettivıtäa.
Per la nNOstra tematıca C10O sıgnıfica che l esperı1enza autentica DUO 1NAasSCcCCIC solo

nell’abbandono dı ogn1 attegg1amento dı autoassıcurazione nel far Spazıo ql dısınte-
elbstlosigkeit), all’oblıo dı se nell’ınteresse dell’oggetto. Nell’esperienza CT1-

st1ana «Tutto sıtuato ala dı questo aDDAandonO dı sSEe (Sich-Llos-gelassen dı es1-
sSOlo nel volo questo SCOpo>»“'. questo, d’altra parte, ı] diınamısmo dell: a

INOTC, che HON la proprıa S1ICUreZZa, la propria esperlenza, VIve proteso
11 ermıne Questo movımento estat1co dell’esperienza relatıvizza in on L’e-
sperl1enza medesıma (intesa COM efühl, COM “sentire), la quale 1NON DUO DIU GSSCIE
Cercata PCI STeSSAa, COM l sovrabbondante gratulto traboccare ne|l
de]l gratu1to mMovımento l’oggetto. I] PTINCIPIO paradossale che esprime la egge
dell’esperienza eristiana dunque l «< INCNO uUuNnNO STESSO la
Sua esperienza DIU tfacılmente 6SSa DUO esserglı partecipata»”. Insomma. solo PCL-
en stess1 C1 S1 rıtrova, entre ch1 vuol guadagnare la propria vıta la perde

Von Balthasar fa nNnotare che dal dı vista bıblıco L’uomo deve sper1-
mentare Dı1o0, DIio vuole sperımentare, vuol CONSTatare sperımentalmenteT-

una (peirazesthai) 1’uomo investito de] mandato la V1a indıcata-

(r nSentire ( UF Christo, 85-94: 116121
26 Gloria. 297
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ol1 da Dıio Mentre in MLNECSSU Bıbbıia 61 parla dı un esperlienza (peira) ll
DI10 da parte dell’uomo, 11 tema dell’esperienza dell’uomo da parte dı Dıio tramıte unNna

(peirasmOSs) PEICOITEC la stor1a salvezza»“. L’uomo S1 In prıma
1stanza, ne pos1zıone Dassıva de]l patı divina dı colu1 che patısce soffre Dıio, dı ch1

provato NON all colu1ı che Sottopone Di1i0 ql de]l SUO DIOVAaLC verıficare.
Non S1 deve DCI questo PECNSATC, perO, che in tal mMoOodo all’uomo credente S12a 1M-

pedıta OgN1 esperlenza dı DIio Anzı, «d partıre dal rıverbero 91018 dı DIio PCI Saı
venuta dell’ uomo SUu. SteEsSsa 9101a all quest’ultimo... S1 DUO parlare anche dı
un ’ esperienza umana» . La fede NON cl1eca rıguardo STeESSa OIluUu1 che ne PTO-

ne r'inunzıa ad Ogn1 autoassıcurazıone esperienz1ale DEICOITEC 11} Camm1ıno esta-
t1C0O de]l diısınteresse de]l dono dı se, ottiene dı rıtrovare nell’oggetto del SUO

1n Di10, SaDCIC 1guardo STESSO q] buon es1to del SUua La fede NON PCI
1ommaso unNna partecıpazıone alla CONOSCECHNZAa che DIio ha dı se STESSO de] mondo‘’?

Ugualmente l’esperienza CrLsStiaANa dı DIo, DEr Von Balthasar, '"ottenere UNd LE
CIDAZLONE all espertenza che 10 dell "WOMO alla dı conglun-
z10ne dı questa partecıpazıone (Jesu Cristo gen1t1vo “esperlenza dı D1i0”, COMNNIC fa

VON althasar, 1n (jesu ne] S12a oggett1vo che soggett1Vvo: 1:
speriıenza che DIio fa dell’uomo l’esperlenza che [’uomo fa dı DIio In (Gjesu Di1io fa
l’esperienza dell’uomo sperımenta COMNC UOIMMO, cambıando trasfıgurando l’espe-
rmenza assunta m StESSO, In (Gesu 1’uomo DUO una artec1ıpa-
zione questa esperienza eristica che DIio fa dell’umanıta. Dunque l’esperienza de]l
eristi1ano “Ccustodiıta” (geborgen) In DIio DCI la mediazıone dı CrIisto.

Jl ‘“sentiıre spirıtuale” nell’insiıeme dell ’accordo esperienziale
Le ultıme frası C1 hanno in grado dı focalızzare delicato ımportante

aspeltto dottrina balthasarıana dell’esperienza: da unNna parte la relatıviızzazıone
dell’esperienza sensıbıle, dall’ altra Ul SUuo rıtrovamento Su alı de] movımento estat1co
che S1 perde In D1io0 Che l’esperienza COILC sentimento S12a da relatıvızzare, 10 AVCValnllO

91a intravısto quando bbiamo detto che 11l dı esperienza PCI VON althasar r1-
ouarda la totalıta dell’accordo esistenzı1iale CON la i1gura oggettiva. Ne SEZU1Va che l’e-
sperienza UNnd realtä StTrutturata daı molteplıcı 1vellı varıe componenti, in
questa i}l efüi ha ruolo centrale, CSSOo perö g1udıcato dal quadro d’ın-
s1ieme. Questo PTINC1IP1O dı totalıta, dı oggettivıtä, spinge VON asar dılatare 11

1 esperienza dı fede In modo tale che CSSO tende SOVvrapporsı quello DUTO
sempliıce dı esistenza cristiana. NSe le COSC STtannO in questo mOodo, S1 PONC ad altro

1vello 11 problema 14 CeINETSO ne] paragrafo 1 proposıto de]l dı esper1ien-
in relazıone al trascendentalı. L’1ınterrogatıvo l’esperienza de]l credente

accordatura totale CON la soggettivıtä archetipa del Crıisto, che mplıca l oggett1vo COTN-

pımento al unNna missıONe teologıca, che relazıone 1 dä tra I’insıeme dell’esistenza CIC-

29 Nuovı puntı ferml, Jaca Book, 1ılano 1980,
30() Iv1,
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dente la SUua dimensione coscıente sentita? ALICOTA l’esperienza cristiana. PCI
ESSCTC aCCOrdo totale, COomporta 11O1 solo ula “DeTEeZIONE: ; anche “rapımento”
nel mıstero dı Cristo (e percezıone rapımento S1 implicano recıprocamente), L’e-
sperienza crıistiana mplıca C10€e aspetto dı conformazıone ontıca 1910)81 solo i{tfett1-
V  ‚y che relazıone ha questo aspetto Ont1co CON 11 pl1ano perceziıone cosclente? 1
delınea, C106 la questione de] apporto ONt1iCO, esistenziale, DSLCOLOZLCO, OVVeCTO

11 p1ano orazla, vıta vissuta agıta (obbedienza fenomenologı1a de-
gl1 statı all COSCIeNzZaA pl1ano delectatio, del sentire).

DaAIC che ] balthasarıano dı esperlenza cristiana intenda AdSSUITINE-

tuttı tre questi aspett1 In mMoOodo unıtarıo, anche artıcolato. Per quanto CONCETNEC

11 apporto tra plano COScCIlenza plano ont1co orazıla, VON asar 10 CON-

cepisce COMMNEC apporto dı trasparenza fenomenologica, dı continultä ne dısconti-
nultä, ne schema relazıone fondamento ed apparızıone, mediazıone 1M-
mediatezza. Lo Spiırıto CICAE, assıeme alla contformıtäa ontıca dell’uomo alla I1gU-

rıvelazıone. anche la facoltä dı percepire, cosicche U 1vello COsSclenza
lascıa trapelare 1a vıta soprannaturale inter10re, ın modo indıretto, che la r1C-
chez7za dell’elevazıone entitativa in Dıo0 tradursı plenamente nel-
la COsScCIenza. Ira due planı esIiste una traspırazıone al STESSO uUunNnO (10
che 10ommaso chliamava CONOSCCNZA PCI con-naturalitda, indıca precısamente qUESLO
legame de]l CONOSCETC COM quello dell’essere la percezione sens1biıle rposa una p-
rentela nell’essere (Wesensverwandschaft).

rapporto tra 11 plano COSCIlenza quello dell’esıstenza ımpostato da
VON althasar SOprattutto in dıpendenza da Mouroux, la CUu1l soluzıone dı Stampo PCI-
sonalısta viene recuperata OTa ne] quadro p1U dı ula metafısıca de1 trascenden-
talı La natura dell’esperienza COMNIC realtä Strutturata composıita, COomporta che «V e-
sperlenza cristiana..., DUO 685616 acquısıta CON S1Cure77a solo dall’ınsıeme de] COMN-

portamento umano». La componente del sentire 61 incastona, ed gıudıcata, ne
prassı dell’obbedienza, entre quest’ultıma SUa volta NON dısg1ung1bile dal
SAaPCIC intorno alla verıtäa dıvına (ortodossı1a).

COompos1z1one de1 tre 1ıvellı (ont1co, es1ıstenzı1ale, ps1ıcolog1ico-affett1vo
L’esperienziale, 11 CUu1l dı CINCTSCHNZA l sentire, g1udicato contestua-

1Zzato perc10 anche relatıvızzato, dal complesso totalıta dı CUu1l fa partı Qui1 rI=
sıiede la fecondıta dottrina balthasarıana dell’esperienza eristiana. Da C10O
derıva anche una oscıllazıone ne]l modo all parlare dell’esperienza. S1 assısterä da
una VON Balthasar che in guardıa ps1colog1smo dı cCerta teologıa
spırıtuale S1 aCCOSsTa al santı al misticı interessato DIU all’obilettivıtä loro es1-
stenza teologıca che al fenomen1ı straordınarı; dall’altra ad VON althasar interessa-

alla rm valutazıone dottrina de1 SeNsı spirıtualı alla scuola dı Ignazıo dı STan
parte tradıziıone. Da lato S1 sottolinea 11 prımato dell’esser mess1 alla sul
soggett1vo sperımentare DI10, dall’altro 61 insıste sul fatto che la tfede esperlenza,

Teologica. REF Spirito di verıtd, Jaca Book. 1lano 1992, 3023
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affettivıtä, sentimento, CONOSCCNZEA. Per S1 dDIC la strada alla rivalutazıone
mistica carısmatıca, dove l’ımmagınazıone sens1 SOTIO fortemente implıcatı,

COMNC vedremo ira breve, PCI altro S1 r1COrre ad una teologıa che es1-
SC dal cristiano 11 diıstacco da ogn1 sentire da OgN1 vedere.

Questa oscıllazıone, DUÖO dare l’ımpressione dı CcCerta Incoerenza, in realtäa
t1ene fede al composıto del MOMeENTLO esperlenzlale. In queste polarıta dinamı-
che 1 dä vedere propri10 11 strutturato perCc10 medıiato-ımmediato dell’e-
sperlenza, 11 SUOo paradossale, che esige la dısponı1bıilıta perderla DCI poterla
ritrovare”. Questa Compos1z1ione paradossale dı aspett1 contrastantı antıtetic1, 1n-
separabıli, che CIrCOsSCrIIve la sfera dell’esperienza, al ımportanza essenzlale PCI COM-

prendere la natura dell’esperienza mistıica, quale C1 1aMO0 OTa OCCUDAIC.

ESPERIENZA CRISTIANA MISTICA

JIutto C10 che S1 detto proposıito dell’esperienza dell’esperienza CrListiana
valıdo quando S1 parla dell’esperienza MILSELCA de]l eristi1ano: 11 apporto ira 5SUOS-

0Oggello, quello ira medıiazıone immediıatezza, la natura estatıca dell’esper1-
I'  9 L’ınseriımento del pPIINC1P10 de] sentire 11 PIINC1IPIO dı totalıtäa Dungque, ne
pagıne precedentı bbıamo dı fatto 91a antıcıpato element1 11OI1 semplicemente prev1ı al
tema mistıca, che 91a la descr1vono la definıscono. Ora S1 tratta dı PIeSCH-
tare l pensiero dı V OIl althasar sul tema miıstica prec1sando alcunı aspett1 p1U
specıficı: 11} chlarımento del ermıine “MIsStica : 11 apporto tra esperlenza miıstica ed
esperlenza crıstiana; 11 rapporto tra mistıca de1 donı1 miıstıca de1 Carısm:; la miıstica
cristi1ana COMLNC carısma profetico-escatolog1co.

3. 1 mistica: gradi dı un’analogia
approcc10 dı VON althasar al tema miıstıca prettamente teolog1co, 1910)8|

pS1COolog1Co, In modo tale, perO, che alla psıcologıa r1CONOSCIUtO dl SUO leg1ıttimo
Eglı interessato dare innanzıtutto una bıblıca alle SUC affermazıo0-

Su natura mistica crıstiana, PCI garantıre propri0 lo spec1fico ecristi1a-
nell’uso el termine In questione. L’aggancıo lessicale PCI questo t1po dı operazl10-
o]1 offerto all uso bhıbliıco de1 termını mysterion mystikös che: SOprattutto in

aolo, fanno rıferımento al miıstero all Cristo COMNC realtä stor1co-salvıfıca oggett1iva
alla SsU\a partecıpazıone soggettiva PCI fede ql credente. La questione “mistica
dunque la correlazıone dı rıvelazıone tede, perCc1Ö In perfetta continultä COM

quanto S1 detto in precedenza sul ellittico polare dell’esperienza dell’uo-
de] eristiano tesa ira soggettivıtäa oggettivıta. Da queSLO dı vista, ogn1

dalıtä fede che comprende che rısponde DUO riıentrare, secondo questa aACCEZ1O0-

47 Qui COITCS SO un m1a precedente valutazıone eritica: cfir. Sentire CUÜ: Christo.
303-394 uttavıa, In VON asar una certa 1ıbertäa termınologıca nell’uso del termıne esperlen-

Zi COSa che DUÖO asclare pOo disorentatı.
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ne categorı1a dı “mistica”, perche partecıpazıone ql mıistero. Quando Pa-
drı gl1 autorIı medievalı hanno ] aggett1vo “mist1co” In rıferımento q] SP1-
rıtuale-allegor1co Scrıttura quanto COHCGESELHEMV la celebrazıone de1 11-
{1 (de1 ‘mMISteI ; 1ON hanno fatto altro che sviıluppare de1 presupposti bıblıcı

Ora, questa rnsposta partecıpazıone “miastica” fede soggettiva al miıstero dı
Cristo, prevede dıversı gradı dıfferenti forme. alla Cul catalogazıone fenomenologica la
Scrittura PCI la verıta 107 presta specıale attenz10ne che tuttavıa in qualche MOodo PIC-
vede sugger1Ssce. Von Balthasar sembra MNCcONOSCeEre ne] 1blico almeno Ire ıvelli
principalı dı questa gradazione analogica MILSELCAG. Esıste, ad pr1ımo 1vello, ’un
serimento sacramentale oggett1vo nel mi1istero che S1 ACCOMPaYNa CON la fede V1va PIC-

alla arola dı DIio il 1vello del «primato del mysterion, al del quale la r1-
Sposta attesa la plena dısponıbilıta fede, S12a che 6SSa sperıment1! In modo VIissuto
NO» quanto In precedenza abbiamo definıto 11 p1ano partecıpazıone ontica.

S1 deve., perO, OSSCTIVATC, in seconda u020, che la fede NON DUO darsı al-
CUNa esperlenza vissuta, rıverbero sul plano de]l sentire cosclenza.
Nuovo JTestamento CONOSCE bene la varıegata tıpologıa dı esperienze che
dal CONOSCETIC le sofferenze dı Crıisto, all’avvertire la SUua consolazıone, 21018 nel-
10 Spırıto alle trıbolazıon1 apostolıche. La fede, InsSomma, naturalmente CON se
una vıta COsSclenza riınnovata amplıata, ula sfera dell’affettivıtä de]l
NOSCeEeTE PCTI connaturalıta. S1 tratta dell’esperienza COMMNUNE de]l eristi1ano fervente. Su
questa vıa S1 DUO sıtuare, COMAC aturo dispiegamento vıta dı fede-speranza-ca-
rtäa. quella stera esperlienzlale che 1a tradızıone teologıca ha chıiamato col 1OINE dı
“mistica de1 don1 Spiırıto Santo’”. Questa NON altro che 1l rıverbero sens1biıle dı
una oggettıva (ontıca ed esistenzlale) configurazı.one ql Cristo.

1vello, infine, 61 TOVAanoO ne Scrittura de1 fenomen1 esperlenzılal-
fort1 che ne tradızıone ecriıstiana egl1 ultımı secoh SONO statı deTtinıt1ı “miI1ist1-

CT  27 In specılale. Quı1 VON Balthasar rımanda alla Vvisıione dı Isa1a nel temp10,
alla Vvis1ione de]l da parte dı Ezechiele, alla mi1ister10sa contemplazıone dı Dı1io
sull’ Horeb da parte dı Elıa ANCOTa alle V1IS10N1 apocalıttiche dı Danıiele dı (HOovan-
Nl, al rapımenti dı aolo, al c1elo aperto contemplato da Stefano*. Tutt1 questi fenoO-
men1 NON perö vIist1i COMMEC ester10r1 rıspetto alla realtä de1 prımı due 1vellı LAd-

pımento 1 a0O10 fino al c1elo NON che L’estensione dı quello che Iu1 definısce
l ’oggettivo mister1co “essere in Cristo”; COsIl, le V1S10N1 apocalıttiche g10vannee

radıcate In quel “vedere” che PCI 11 quarto evangelısta Sspetta alla fede In quanito {a-
le («Noı1 bbiamo veduto Creduto...>).

Insomma, C10 che ne vıta Chlesa DUO CSSCTC collocato ira feno-
men1 straordınarı, carısmaticl, incluso ne sfera DIU ampıa, anche erısti1ana-

DIU specıfica, de] rapporto fede col mıiıstero. Dunque, anche la miıstica
Msmatica risulta OSI modo peculıare dı configurazıone soggettiva all’oggettivıtä

33 Spirito Istiıtuzıone, D
A4 Ivi, 261
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f1gura rivelatıva ed aCqu1s1ısce pertanto valore intrınsecamente teolog1Cco,
Ogn1 forma al esperlenza cristiana.

Esperienza eristiana ed esperienza mıiıstica

Questi presupposti biıblico-teologıcı, grazlie all’ımpı1e20 schema nalog1-
C'  s s1ıtuano l’esperienza mistıica In tretta relazıone CON quella crıstiana ne SUua SC
neralıta. Non poss1bıile comprendere la prıma NON alla luce seconda. LaD-
portı ira due oradı analogıcı1, pero, viene definıto da VONN Balthasar In modo pIU PIC-
C1SO dı quanto 1910)8| bbıiamo fatto fiınora. Von Balthasar intende SOprattutto la
omogeneıltä radıcale ira due ambıltl.

L’esperienza erıistiana ha caratterI1ı mi1st1C1, anche prescindere da1l fenomen1ı
rismatıcı da statı partıcoları dı COSCIeNZAa, entre l’esperienza cos1ıddetta miıstıca, in

moderno, unNna modalıtä dı esperienza crıisti1ana ne fede OS1 facendo, VON

Balthasar intende FECUPCIALC 1’unıtäa ”’0osmosı ira Ul mi1ist1co 1} crısti1ano., unıta che ha
domiıinato f1no Medioevo che:; nonOostante persiste anche ne] per10do baroc-

«S1 DOSSONO S1 devono dıstınguere misticı elett1 (come testimon1 qualıificatı) da-
olı1 altrı credentl... Ma 1910)8| bısogna dımenticare l’analogıa pers1ino uUulla certa cont1-
nultäa ira due modiı1 dı esperienza»”.

Per mMostrare il rapporto dı som1glıanza dıssomıglıanza ira esperiıenza erıist1a-
ed esperlenza mistıca, VON Balthasar 61 dı un altra analogıa: quella ira l’espe-

rienza archetipa de1 testimon1ı1 ocuları l’esperienza de] credente ne Chlesa Dn
nerazıon1 SUCCESSIVE. testimone oculare ha un esperlenza dıretta sens1bıle che NON

DUO 6ESSCIC In quanto tale, aglı altrı: alm STtESSO ll SUOo vedere udıre
inclusı ne fede Sımılmente, l discepolo C seconda mano’” Vive ne tede.

anche lu1 data una esperilenza (una sens1bilıtäa spirıtuale) che 19 CCOMUNAN! q]
dere udıre de] testimone oculare. Dungque, SCI1ve testualmente VO althasar,
che olı apostolı bblano oltre la fede anche la V1sS10Ne, entre NO1 AVICILLIILO

10 la fede la Vvis1ıone:; NO1 imıt1amo pıuttosto..., la SIruttura totale loro CSPDPC-
renza dı Cristo ne] ogrado NO1 proprI10, C106 imıt1amo 1’unıtä dı fede ed esperlenza
sensı1ıbıle In Marıa negl1 Apostoli»”.

Data questa unıta dı fede percezlone sensibile-spirıtuale nell’esperienza del
COMMNUNC cristi1ano, la dıfferenza ira quest’ultimo Ul miıist1co in on secondarıla:
che 11 mMIsSt1CcO 61 nell’unıtä dı fede dı perceziıone sens1bile. C106 che lo dıstıin-
SUC rıspetto aglı altrı credent1 semmaı una forma dı CONOSCCNZAa sperımentale p1IU

NON essenz1almente diversa. In altrı termın1, 1’elemento de]l sentire-vedere-
udıre ne Spirıto NON assegnabile unılateralmente al mI1st1co, COIMMEC 1l eristiano
V1ivesse ne fede nuda. L’1ingresso nell’esperienza NON avvliene CON l ıngresso ne
vıta miıistica straordınarıla:; pluttosto 11 mi1ist1co vede approfondırsı cert1 caratterı CSPC-
renzı1ialı COMUnN1I tuttı credenti1.

345 Gloria. 276
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Questo attenuarsı de1 confinı ira mi1ist1co crısti1ano. sıgnıfica, COMEC S1 VIStoO,
rcOoNOscCere ad ogn1 esperlenza erıisti1ana Uulld connotazıone miıstıca. Data questa COI-

penetrazıone ira due Camp1l, VOI althasar DUO affermare che In onN! problema
p1U termınolog1co che sostanzlale la Vexala quaestio la mistıca Ss1a lo SV1luppo 11O1-

male vıta dı fede-speranza-carıtäa soltanto eccez1l1onale (s1 pens1 alle discuss10-
nı che In proposıito 61 SONO SOprattiutto ne prıma metä de] SC Poulaın,
Garrıgou-Lagrange, 6CcC): In Vvirtu de] analog1ıco mistıca, 61 poträ dıre
che la fede PCI sSua natura mıiıstıca, fın radıcl, che gradı le forme CON CUul
SSa realızza 11 SUO mi1ist1co DOSSONO varlare.

Miıstica del ONl mıiıstica deli Carısmı
Se DCI VON Balthasar dı rıdurre, annullare, 11 dı de-

marcazıone ira esperlenza eristi1ana In generale ed esperlenza mistıica, PCI altro
eglı anche dı rıdurre ula Lroppo mMmMarcata dıvarıcazıone ira mistica de1 don1 mM1-
st1cCa de1 carısmı. Tutte queste distinzıon1ı PCI Iu1 SONO interne ad Uulla predomiınante
unıtäa dell’esperienza credente che SCINDIC, In Ogn1 SUua tıpologıa, attualıtä a_

egl1 archetipı bıblıcı dell’esperienza nell ’ ogg1 eccles1ı1ale.
Soprattutto partıre da 1ommaso invalsa l accentuata distinzıone ira D1A-

z1a g2raium faciens (come SVIluppo vıta teologale) orazıe Qratis datae (da in-
tendere COM don1 carısmatiıcı am funzıonalı all’eserc1710 dı erVIzı eccles1a-
11) Ira queste: audız1on1, V1S10N1, profezıe, stiıgmate, glossolalıa, dono uarıg10-
Nl, B: Questa rıpartızıone tomısta, NON ha fatto che rafforzare. PCI il NOSITO Autore,

Certo preg1ud1z10 91a all’epoca de1 Padrı, ne1 confrontiı carısmatıca iın
generale de1 fenomen1ı entusıastıc1, che DIU rıprese S1 rıvelatı una mıinaccıa
PCT L’ortodoss1ia la dıscıplına eccles1ale. S1 COS] privileg1iato SCINDIC pIU ula mist1-

SCCVTITAa da fenomen1ı straordınarı, sens1bıilı, v1s10nNarl, audıtiıvı (tutto C10 appunto che
l NOINC dı carısmatıca), 61 prefer1to una mistica, C106, ne quale l’elemen-

sens1bıle dunque Ul PIINC1Ip10 estet1co “figura” rischlano dı 6CSSCTIE T11moOoss1]. In
questo orıentamento, inoltre, viene anche reC1so 11 legame che un1ısce la mistica eccle-
s1ale COM o]1 archetip1 ıblıcı, ne1 qualı 11 fattore sens1ıbıle l’elemento carısmatıco
profondamente Questa estrane1ıtä dı una miıstıca PULa vıta teologale
de1 don1 pırıto la miıstica de1 cCarısm1 de1 fenomen1 straordınarı, 61 CON-
SsSuma in partıcolare ne cdialettica san]uanısta del todo-nada. In quest’ottica, chıaro
che carısm1ı tendono ad apparıre SCINDIC DIU gratiae MerTre gratis datae, C10€ ndıpen-
denti1 vıta dı AINOTE dı santıta de] sıngolo (sı pens1 all’esemp10 dı Balaam POL-
tato da Tommaso COMEC Caso lımıte dı ula carısmatıca vıta teologale). Ma q]
MpO STeESSO, sull  altro V  18  n la mistica de1 don1 rischija pericolosamente dı tra-
sformarsı In semplıce fatto prıvato, Carente dı ecclesiale,; perche prıvata
Sua dımensione funzıonale, Ormaı unılateralmente sul] lato de1 carısmiı gratis
atı I1 tentatıvo balthasarıano dı rcOostrulre la reC1proca permeabılıtä de1 due ambıtı
intende perCc10 restituire alla mıistica ecrıistiana l’ampılezza de]l SUO respiro.

dı partenza PCI rInNNOvato intreccCc10 ira le due sfere VON Balthasar lo
indıvidua ne teologıa paolına de1 capıtolı 12273 prıma ettera al Corinz], dove
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l’eserc1710 de1 Carısmi1 1a vıta teologale carıta appa1ıono in iretta unıta a0O10
on la carısmatıca neotestamentarıa nell’artıcolazıone dıfferenz1lata de]l Corpo
mMISt1CO ultımamente nell’ amore eristi1ano che dı quel Corpo 11 vinculum Unitatis.

C10 che ne Chıesa carısma 1910)8| DCI nu 1solabıle vıta teologale. OS1
VON althasar puO ifermare che «1 Carısm1 SUOTIO (teoreticamente) pOSSI-
bılı, DCI BGESOTE efficacı hanno bısogno ll ula vıta nell’ amore ne vırtu infuse (eO-

logalı cardınalı»"'. 'OpT10 perche le orazıe carısmatıiche specıalı SONO DCI
1’utilhtä COMUNG, DCI la Chlıesa ne SUua interezza, «CSSC devono GSSGIE accolte ne] V1-

spirıto eccles1ale ne fede-speranza-carıtäa PCI 6CSSCIC iIrasmesse In modo
giusto»”. Solo un anıma rischlarata carıta In ogrado dı ammınıstrare COM umıiıltä

diıscernımento Carısmiı1 che le SOIT1O CONCESSI vantagg10 de]l COTDO che la Chıesa
Questi Carısmiı1 SONO SCHIDIC finalızzatı ad una crescıta Chlesa nella carıta

Mistıca, profezia, escatolog1ia
Dicevamo che dıfesa rmabıiliıtazıone carısmatıca, dell’elemento sens1bıle,

immagınatıvo, f1gurativo mistıca In VON Balthasar SOTIO legate alla passıone COI Cul
eglı ll salvaguardare la teologıa per1colo dı unNna rImoz10Ne dımens1ıone
estetica. per1colo pIu ogrande PCTI un estetica teologıca sarebbe cedere alla mistica dı
Stampo neoplaton1co che mira ad un esperienza sOlo “spırıtuale”, CUul l aspetto o_

ale iımmagınatıvo viene prıma SsOspeltLato pOo1 estromesso Va detto perö che questa
accentuazıone esperlenza sens1ıbıle, dell’eserc1710 de]l vedere-udıire-gustare spırıtua-
le; NON deve trarre In inganno. La o1ä ricordata dıiımens1one estatıca dell’esperienza CYI1-
st1ana OVVeCTIO 11 fatto che 6CSsSSa viene accordata solo condizıone all NON cercarla, al
restare ne DUra dısponıbilıta indiferenclia questo fa S1 che l accento l Ia

sens1ıbıle NONMN degener1 maı In sperimentalısmo. mistica erıistiana al prımo
NON sta l’esperienza, bens1 L’obbedienza, HON L’ıllumınazıone COSCIeENZA, 11 61

fede ql prımo sta l’obbedienza oggett1va, l’esperienza del so SC1I-
vola In ordıne secondarıo viene o1udıcata Croce ll Cristo L’esperienza ke-
notica de]l Salvatore esperienza non-esperlenza, desolazıone sentimento del-
l’assenza dı DIio Questo staurolog1co permette VON althasar dı integrare 1’a-
spetto posıt1vo mıstica ecristiana dı 1Spırazıone neoplatonica.

Dungque, sentire NON sentire S1 alternano 1 intrecc1ano0 ne vıta de] credente
de]l m1st1CcO, perche ESSCIC mantenuta la dıialettica dı medıiazıone immediıatez-
dı Cul S1 disse, la quale 11 sempre-p1u de]l mistero arebbe assorbıto ne ver1-

fica immediata. Per questo la mistica NON DUO mal confondersı CON la v1is10one, NON

DUO annullare la rserva escatologıca propria fede tesa ira U 91a 11 N-an!

Questo apporto miıistica COM L’escatologıa spiega S12 11 sens1ıbıle
dı esperlenza S12 quello pr1vatıvo dı non-esperlenza, COMNC ne nottı de1 SeNns1 Sp1-
rto Da una parte, infattı, la mistica cristiana, COM iIncremento del sentire-vedere-udıre

37 Teologica III, 254
38 Spirıto [’Istituzione, T3
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cCOsclenza cristiana, antıcıpazıone «realızzazıone esperienziale Gerusalem-
celeste che viene dall’alto», «rapımento ne C277a de] eone»”; dall’al-

ira parte, In quan(to solo antıcıpazıone 101 AaNCOTa comp1imento, in quanto C10€ HON 61
identifica CON la VLSLO, la miıstıca nclude l’esperienza dSSCIIZC ‚DOSO in attesa
de]l SUO rıtorno. Da mbedue latı (esperlenza NON esperlenza) la miıstica essenzı1al-

escatologıica. Von Balthasar. pEerCIO, rntene che la lotta CONTro la miıstica In NOMEC

dell’escatologıa, COMNEC S1 PCTI esemp10 in Brunner in altrı rappresentantı
teologıa dıalettica, S12a in onNn! malınteso. Non solo la miıstıca HON assorbe NON estin-
SUC l’escatologı1a, t1ene VIVO l la nostalgıa all’iınterno esa.

en VCIO, Ovvlamente, cond1izıone che la miıstıca S1 intenda COMIC edien-
alla arola, COMNIC audıtus fidei, 1NON COMEC scavalcamento storıicıtäa dell’evento

crıst1ano; condızıone, InsSomma, che la mistica VIVO 11 SU\O profe-
FCcCO Questo altro decC1sS1vo CONCcez710NnNe balthasarıana, ne]l quale S1

ugualmente la dı dıstanza pOS1Z1ONE protestante antıtesı tra Parola
mıstıca. Penso che altrı dopo dı AVTaNNO mMOodo dı parlarne pDIU dıffusamente CIr

L’ıntervento dı Abelardo Lobato). Quı1 mM1 lımıto ad semplıce ACCENNO Bastı alltfer-
Iar che PCI VOIN althasar NON SOlo miıstıca Scrittura-profezia NON SOTLO antıtetiche,

alla radıce SUOTILO addırıttura identiche“*®. Eeglı SCI1ve DCI esempI10: «Ja Scrıttura m1-
sf1ca NON solo in quanto ispırata, lo dı 1Spirazıone DUO CS chı1amato una CON-
dizıone mistıca, perche 11 SUuO contenuto, le rıvelazıonı dell’antıco COMIC de]l

Testamento, rappresentano la delineazione dı un ’ ınınterrotta catena all CSPC-
rienze mıistıiche, de1 patrıarchi, de1 profeti, de1 I'  s egl1 apostoliı de1 discepoli»”.
D’altra parte, ogn1 esperlenza eristi1ana da concepImrsı COTILC partecıpazıone all’e-
sperienza de] er‘ fatto CaINe, 11 ira profez1a mıstica stabılıto ne] modo DIU
sa possibıle. C106 Comporta che la miıstica 11OMN S12a «1N prımo u00 esperienza S$IaA-
t 9 bensi trasmıssiıone dı unNna verıtäa messagg10 contenutisticı oggettivı indıpenden-
t1 dall’ uomo»“. L’appartenenza miıstica eristiana alla sfera profez1a, la TC1I1-
de pertanto “mistica oggettiva”, dove 11 soggett1vo esperlienzlale NON annullato

SerV1Z1O arola Chlesa infattı ne Chlıesa che la arola de-
rsuonare anche attraverso la medıiazıone soggettiva pneumatıca de1 santı 1910)8|

solo attraverso quella de1 test1 CanonI1cCI1 Ispıratı lett1 interpretatı. Quı NVv1ive ”antıca
intuizione gregorlana: «VIVA lectio est Vıta ILUStOruUmM>».

CONCLUSIONE

Vorreı concludere CON una breve Osservazıone che alutı TECUDCTATrC 11 tema
L’obilettivo ultımo dı questo Colloquio. Nel SUo monumentale stud1o0 Esegesi medie-

Gloria. IS 382-3853
4U Introduzione VON L’apocalisse. Meditazıiıone SI rivelaziıoneSvol L,

Jaca Book, 1lano 1983.
Verbum Caro, Morcellıana, Brescıia

42 Introduzione,
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vale De aCc ha fatto notare, CON la SUua maestrı1a al erudıto, COMNC PCI
11} prımo miıillenn10 la dottrina de]l quadrupliıce Scrittura 19 offerto

11 quadro unıtarıo dı rıterımento PCI PECNSAIC 1a profonda unıtä ira eseges1 (lettera), (eO-

ogl1a (allegorıa), morale (tropologıa) spirıtualıtä-mistica (anagogı1a). In questa COI -

N1ICe, 11 anag0og1CO CTa consıderato U u0g0 NON SOlo dottrina escatologıca
(anagog1a oggett1va), anche quello miıstıca, vıista quest’ultıma COMEC antıc1-
pazıone esperlenz1ale dell’escatolog1co (anagogıa soggettiva)”. In questo quadro
d’iınsıeme, 1a miıst1ica apparıva solıdamente inserıta nell’unıco movımento tipolog1co
che stor1a-lettera cConduceva alla teolog1a-allegorıa, alla morale ql ESCAa-

tolog1co. In tal mOodo, In Colpo solo, S1 manteneva 11 radıcamento bıblıco m1-
stica, la SUua natura teologıca, la Sua inseparabılıtä dall’obbedienza al comandamentı,
la SUua continulntä insıeme distınzıone rıspetto all’escatologıa.

partıre dal X I1I-XIU SC  O 1Inızıa 10 smembramento progress1vo dı questa artı-
colazıone: eseges], dogmatıca, morale, mistica lentamente inesorabılmente S1 rendo-

campı1 distint! recıprocamente mut1ı del SaAaPCIC teolog1co. Quest ’ ultımo NON ha
maı rıtrovato un unıtä paragonabıle quella mistıca, eseges, morale dogmatıca,
COM e nNOLO, 1 SOMNO siıngolarmente sviluppate 1n modo cons1ıderevole, anche reC1-
procamente 1gnorate, arrıyando relazıon1 pers1ino confhittualı.

La proposta balthasarıana, che sıtua l’esperienzliale cristi1ano la miıistica CT1-
st1ana all’ınterno correlazıone rivelazıone-fede, mM1 sembra che present! unO

Spunto prez10So DCI in1z1are ricostrulre 1’unıtäa ira Scrittura-teolog1a-mistica (0 Spir1-
tualıtä In generale) 11 quadro dı rıferımento dı una teologıa fondamentale cr1ıisto-
logıcamente che prende sul Ser10 la ciırcolarıta ellıttica partecıpatıva ira O
gettivıtä divına soggettivıtä Uulld teologıa fondamentale CcheE: SUua volta, 91a

pleno tıtolo dogmatıca. La treitta unıtäa interdıpendenza tra OggelLO creduto SOS-
credente (a partıre da (Gjesu Cr1isto) DUO garantıre efficacemente la fecondazıone

reC1proca tra lo spirıtuale 11 mI1st1Cco, da unNa parte, la riıvelazıone bıblıca, la teologıa
dall’altra. Sıtuando, inoltre, l’esperlienza eristiana mistica all’ıncroc10 de1 Trascen-

dentalı, VOIl althasar ristabıilisce anche 1’unıtäa la distinzione ira mistıca morale.
Insomma, contrıbuto dı prım ordıne DCI la ricerca dı una epıstemologı1a (eO-

logıca che integr1 1} mMOomentO dell’esperienza.

43 Esegesı medievale, vol L, Paolıne, Roma 1962, Ya183
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L’argomento, anche solo g1udicare edeltä che VOIN Balthasar
mantiıene ne1 confrontIı dı questo tıtolo, uNO de1 DIU Crı al eologo SVIZZeEeTO. Ompa-
X  s secondo questa prec1sa formulazıone Theologie und Heiligkeit PCI la prıma vol-

ne]l rNCcompare, modiıfıiche, SCDPDUIC CON amplıamento de]l In 9}
ne] ed ANCOTa rıbadıto ne] Quello che V1 dedıica NON dunque

un attenzione mMmoOomentanea ep1ısodica, una de]l SUO pensiero SUua

rıflessione ungo una parabola dı almeno annı dı lcerca teologıca. Un tema, dun-
YUC, sentito COMEC partıcolarmente ..  SUO  27

VON BALIHASAR., Theologie und Heiligkeit, ort und Wahrheıit” (1948) 81-96
L Teologia Santıtd, “ Verbum Caro  ‚27s200-229
L Teologia Santıtd, “Communi0” (1987) T  O
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GLI AN  TI OGGETTIVI

Sollecitazionı storiıche pIU recent
Tıpıcamente ..  SUO  27 NON sıgnıfica, Ovvlamente, che 10 inventl, che COost1-

tulsca SOprattutto problema personale soggett1vo de]l eologo B’ pluttosto che PTIO-
ema oggett1Vvo teologıa, specı1e de] SUO Jutt’altro!

L’argomento C da forse da SCINPDTIC, sul tappeto; 91a dal ter-
mıne orande Scolastıca, CTa diıventata questione partıcolarmente Sp1nosa. It1-
mMamente pOL, C106 partıre aglı annı Z de]l secolo, segulto dı alcunı partıco-
ları event1 ecclesıalı, de1 loro risvolti teologıcı, S1 rıproponeva 1 candıdava sul Ta-
volo riıflessione teologıca CON caratterı dı una tale ULSCHZd imperı10sı1tä da
esigere una SUua immediata 1scr1z10ne all’ordine de]l S10rN0 da parte de1 DIU attent1 PTIO-
fessionIıst1ı teologıa.

Un intervento SUCCESSIVO, ül solı due annı, da parte dı Vandenbroucke, dal
provocator10 tıtolo TD divorce theologie el mystique”, sottolinea COMNC la teolo-
g1a rischla dı OCcuparsı questione quando questa Ormaı dam COMPTFOMCS-

apportı ira teologıa santıta (e iın pecıal modo ira teologıa quel partıcolare {1-
DO dı santıta denomiınata “mi1istica” S1 SOMNO NON solo logoratı, Ormaı rott1 Tahlı rapD-
portı 61 1 dovranno rCcomporre rNCcUCIre, intanto la teologıa sarebbe
arrıvata tardı all’ appuntamento. Per 11l momento, PpPO, la sıtuazıone NON sarebbe
altrıment1 dıagnosticabıle che CON ermiıine: diıvorz1ıo.

Due fattı, 1n partıcolare, COMNCOTSCTO dare quası ultiımatum DCI la IMproro-
gabıle trattazıone professo dell”argomento.

a) Movimento istico
un CI lımıtamo cıtare ın manıera molto ed essenzıale cOost1i-

tu1to dal Movımento 1sSt1c0” dal ruolo da CSSO dı fatto Q210Cato ne promozı1one
dı una NCcOomprensi0Ne teologıca “esperlenza mistica”, C, alla fıne, anche
esperienza ecrıistiana LOUL CourEt.

La CONvocazlıone che 11 Movımento 1st1CO OPCIAVA, ne1l confronti teologıa
Contemporanea DIU sensı1biıle, comprendere teologıcamente la correlazıone perfe-
zi0Nne eristiana ed esperlenza miıstıica intesa, quest’ultima, COM U fest vıta CT1-
sti1ana, COINC la ...  Sua  D prec1sa forma dı santıta concludeva, progressıvamente, met-
tere In luce CHE; PCI la Comprens1ione de]l problema, rovesclarne term1ın1: da
Comprendere NON CTa l’esperienza specıficatamente “mistica”, l’esperlenza
“cristi1ana” LOUL l’esperlenza fede ne SUua autenticıtä perfezione: C10€ la
santıta. E’ all’interno tematızzazıone comprens1ione esperienza erfez10-

VANDENBROUCKE, divorce theologie el mMYySHGUE, in NRI (1950), 372-389
Che santıtäa perfezione ecrıstiana tendessero sSOVrapporsı ed equı1valersı fino identificar-

SL, In lınea A dırıtto, CO esperlenza mistıca, fatto assodato all’ınterno del Movımento mI1st1co.
1 eda In proposıto OIOLL, Teologia spirituale, in Dizionario teolog1CO interdisciplinare, Ma-
riett1, JTorino 1973
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“eristiana” (santıtä), collocare rcomprendere, COINC Caso t1p1CO partı-
colare, l’esperlenza perfezione “mistica’”®.

pPropr10 secondo questi SViluppi, conclusıvı dell’ıter teolog1co innescato
dal Movımento Miıstico, che recepırä imposterä l problema: "teologıa santıta”

NON COLIHE AaNCOTa far. ANCOTA, AdNcCcOTa qualche Aad1NOCU g1ä cıtato Vanden-
roucke "teologıa mistica’”.

Apparentemente talı esıt1 NO sembrare una “vyıttoria” teologıa che
TUSCIVAa ad ıimporre 11 SUO mn gore metodolog1co ad mOondo, quello de1 “misticı SpI-
rıtualı", inclıne, talora, concedere ingenua indebita priorıtä, ne gerarchıa
de] CONOSCEIC cristiano, partıcoları soggettive esperienze personalı.

In realtä NON fü uUuNO “°SCACCO” DCI NCSSUNO,; fu anzı guadagno PCI ambedue. In-
oblettivo verıtä. mondo de1 mıisticı egl1 spırıtuali attraverso la

partiıcolare enfası da loro quel Caso spec1f1co (certamente emblematıco,
NON Un1CO) dı esperlenza eristiana costituito SUa versione “mistica” CTa T1USCI-

ad introdurre, SCDPUTC pDO “Inestra”, C10 che veramente ad CSSOo PICINCVAa
che 1nvano. DCI secolj1, entato dı far DASSATC SDOrta * C10€e che NON solo le
“sıngole dıverse esperienze fede” PCI C1aSCuUuNO dı loro, sıngolareOCcCasıone dı “TISCoperta” verıtä cristiana, SUC inusıitate profonditä, autent1i-

“illuminazione inter10re”, “intelligenza” confronti superliore quella che
AaVEVaNnO MNcevuto teologıa, al da dare ql loro ““credere” quası L’evidenza de]l
“yvedere”; che CIa strutturalmente alla “esperlenza StesSsa fede” ll
CSscTE NON soltanto possıbile (e INECNO singolare) mOdo, CasSO, dı “intelli-
genza” dı CS5Sa, propr10 Ul modo DIU adeguato, completo totalızzante CON CUul 11}
credente VI accedeva e’ ql Tıne, la “sapeva”.

mon1to HNON scambıare, NON riıdurre l’esperienza reale dı Dıio alla INeTa
intelligenza concettuale dı Lu1 CTa drastıco, SOprattutto r volto chı OfficLO CTa
chiamato ad GSSETFE sentinella qualificata ede!

Ma CTa VOCEC, OMMAaLTLO, dı una “mıinoranza elıte culturale spirıtuale”,
NON solo la Chiesa In generale, Ssoprattutto partıre definitiva CON-
danna de]l Quiletismo la StEeSSAa, DIU delımitata, "Ccategorl1a” de1 SUO1 santı
L’appello all’esperienza NON GE espressione dı questa categoria In LOTO, solo dı
SUO settore, quello “mistico”. questo appello NON CTa g1unto “"Dbast10-
Nnı  29 teologıa, entrare “p0rta”‚ ne SsSua ““Cıttadella”, C10O CTa forse anche do-
Vuto al fatto che CSSO CIa, OMMAaLtO, appello “1solato”, appello d1 "corrente’”, dı
““settore” che HON CIa ruscıito ad improntare dı se DIU Orızzonte culturale. La
alıquale ““sorditä” manıfestata, In materı1a, teologıa era la Stessa che 11 mondo del-
la Mlosofia, cultura In generale, Mservava questo

Per dı pIU 11 dı ‚esperienza , perfin 11 termine, CTa pregiudicato SIa-
Vato da pesantı ıpoteche dopo ]’ınterpretazione riıduttiva subıta ad del e-

S1 eda in argomento Corrientes HAUECVAaAS de teologia espiritual, Studium, Madrıd1971, 4A29
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stantesimo de] g1ansen1SmO: mbedue CONVEITSCVANO infattı ne tendenza SOVTAaD-
DOITC ad ıdentificare l’esperienza COM le “risultanze inter10r1 , quando 1910)8| I1HNECTAa-

psicologiche, da 655a L’esperienza “CONCUpIScCenZa ” (alıas le r1-
scontrabılı risultanze inter10r1 dı essa), costituliräa, allora, evıdente de]l PCIIMNANG-

ın una cond1ızıone dı peccatorI1. Inversamente, la realtä g1ustiz1a “imputata”
Sara COMprovala testimon1ata SUa esperienza (alıas da quella SUa rıisultanza 1N-
erlore costıitulta fede fiıducıale, Che: appun(to, dımostra dı SUPDCIALC sapersı E
berare da ogn1 angoscl1a de] peccato).

Analogamente, DCI 11 g1ansen1sSmO la realtäa efficacıa, In NnO1
dı nOl1, orazla attuale 61 cControverte ne esperlenza (C106 ne percezıone
rısultanza inter10re) dell’ attrazıone vincente (delectatio VICETLX) 11 bene'‘.
e dopo la Rıforma, questa CTa “l 'audience” CONCcretamente creatası nel-

la Chlesa dal rımando (dıstorto) all’esperienza, CTa prevedıbile che questa, NCDDUIC
ne versione “classıca” (mistica), pOLesSSsSEe g1ungere, presto, DCI la ...  vıa maestra”, ql

teologıa.
Ne mı1glıore ascolto poteva tIrovare questo rımando, dı or1ıg1ne “mistica”, e-

sperı1enza ne] culturale immedıiatamente segu1to quello Rıforma COMN-

profondamente SegNaLO dal Razıonalısmo dall’ Ilumınısmo cammıno dı F1
duzıone secolarızzazıone fede da ess1 varıamente intrapreso aVrä particoları
esıt1 risvoltı anche sul NOSITO l’esperienza spırıtuale mistica tenderä ad
SESSCGIO rıdotta risolta In erm1ın1 dı DUra metafisıca (fra o]1 esponentI1 Sp1NOZI1-
SII dell’ 1ıdealısmo tedesco), semplıcemente In ermı1in1ı dı COsSclenza morale (OVVIO
11 rımando alla cCOorrente dı 1Ssplrazıone kantıana).

Se., d’altronde, 1’appello de1 misticı NO CId, NON cadeva, ne condı1zıon1 cul-
turalı miglior1 PDCI “tarsı ascoltare”, NCDPUILC la teologıa CTa al meglıo0 dı SteSSa, NCD-
PUIC 6csSSa CTa He cond1z10n1 mıglıor1 PCI “ascoltare” tale mMesSSagZ10: CSSa, MSapU-
LO, soffre allora all uUunNna “Cl’.'isi” che 91a U nomıinalısmo innescato che l DIU 1C-

Illumınısmo aggravato. due vicende 6csS5sSa CSCC globalmente
vistosamente indebolita, inarıdıta depauperata. E7 quel che pegg10 almeno DCI 11
NOSITrO tema tale impoverıimento S1 CONCeENTLra riassume nel restriıngımento (una

strozzatura), ımposta alla ED all’oggetto teologıa. SSO Sara costitulto Uun1ıca-
fede intesa COTMNNC “realtä oggettiva , COMEC fides GQUÜE creditur, econdo

”antıca terminologia scolastıca da intelligere ed esprimere in ermi1in1 concettualı. I1
correlatıvo inelimıinabıle dı questa fides GQUÜACE, C106 la fides GQUA, vale dıre l’assun-
zione autentica personalızzata ne proprıa esistenza crıstiana, da parte de]l Ssoggel-

credente, de]l dato rıvelato, sara totalmente eSpUNLO cons1derazıone teologıca,
DUr costituendo altra faccıa, altrettanto essenzılale, fede STtesSsSa

Questa STITrOZZAatura comporterä, inesorabılmente, PCI la fede la teologıa, la PCI-
dıta dı patrımon10 spiırıtuale: dımenticando che ““] ’ integrıtä tede” da-

Gr OIOÖOLL, Espertienza CrLStLaANG, iın Nuovo Dizionarıo dı Spiritualita, Paolıne, RO-
1979, 53
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t T} appun(to, solo, “oblettivıtä ecrıistiana In quan(to vissuta , ] (eSOTro dı esperienze
spirıtualı miıstıiche, dı “esperlenze sante” Chıesa fınıra confınato ın ula SOrTa dı
1 che 10 rende indıspon1ıbıle un SUua intellıgenza valorızzazıone oggettiva, paS-
sibıle solo dı reCUPerö “ cultuale (venerazıone, devoziıone) morale (imıtazıone).

1 /’errore princıpale teologıa 1NON CIa da BFa ne1 contenut1ı ne
forma dı elaborazıone de]l “dat0” questo CIa solo la C  ZdA eITO-

capıtale, U VCTIO SUOo StOr1CO, füu quello dı AVeT decurtato il dato, dı 1NON AVCI-

10 aSSUnNtO integralmente, lımıtatamente q SsSuO lato oggett1vo!
PUr VCIO che tale lımıte radıcı lontane, legate allo tatuto ragıone

t1p1CO metafısıca9 arıstotelıca ın partıcolare, {[utto incentrato sull”“*oggetto”,
SU1 contenut1 dı verıtä In CSSO racchıusı, proclhıve prendere In parıtetica CONSI-

derazıone le cond1z10n1 che CONSENTLONO all’uomo una SUua adeguata “approprlazlione ”,
SerT.  te rassegnato ruolo prevalentemente “"Dassıvo”, ll DUra visione-contem-
plazıone verıtä, che o]1 sta dınanzı COMEC realtä che da se S1 iımpone. E7 DUr Q
V1a, C10 NON responsabılıta da parte teologıa, (EeNUTLO SfOr-

secolare Operato miıstıca DCI riıchıamarla OCcCuparsı valorızzaredavantı alla
teologıa, altro de]l dato fede quello costitu1to dalla fides GQUA, SUua

assımılazıone vissuta autentica da parte de]l credente: quello SW[a “esperlenza”.
Le COSC cambıeranno quando, dopo Kant, 1} tema far: brecc1ıa ne filosofija DIU

recente; che accetterä dı impegnarsı CON vigore passıone nell’analısı erıtica dell’e-
sperlenza-sapere, nell’ındıyıduazıone condıizıon1 del SUuO darsı ne defin17z10-

SUua natura®. questo la teologıa NON poträ sfuggıre alla provocazıone,
NON poträ riımanere assente sarebbe COMMEC lascıarsı sfuggıre bene che, dopo GSSOTFE

nato ed aAVeT albergato PDCI secolı In Casa proprIia, viene OTa sempliıcemente “estradato”
CONSEYNALO prospettive dı rıflessione esclusıyamente “secolarızzate”.

infattı la teologıa, DUr porgendo orecchıo alle istanze fılosof1a, ql-
LNECNO estran1arvIısı, NON sembra rcevere L’argomento “dırettamente” da CSSa, af-
trontandolo, quındı, COMEC CcSSa, “d1 petto” Campo’”'; sembra accoglıerlo PCT

cCammı1ıno DIU ““interno”, anche DIU settorliale pIU CIrcoscrıtto, COS1 COMMNC andıda-
dal Movımento 1sSt1CO: quello dell’esperienza “mistica”. ale dıre: ’ iınchiesta NON

S1 immediatamente orlentata interrogarsı radıcalmente sul SUu. Spazl0 che 11
CONCETTLO al esperlienza poteva alla luce della Rıvelazıone; S1 prıma indırızza-

orlentata chıedersı quale pOoteva 6SSCTC 11} 10 Spazl10 che poteva nel-
la teolog1a, quella partıcolare esperlenza che l’esperienza mıstıca.

Ascetica ‚ mistica nel CUFTSNSuSs egli studi teologici
Un altro elemento dı rılıevo, PCI la riımessa fu0CO de] tema "teologıa San-

Hfa  an sara la progressiva rmMesumazıone restaurazıone de1 COTS1I dı ascetica mistiıca
nel CUFrSUS egl1 studı teologıcı, f1noO istıtuzionalızzarne la cattedra. C10O ollec1ı-

1 confrontino, proposıto introduzıone ufficiale de]l CONCEIITO ül “esperlenza S12a nel-
la {1losofia che eologıa, tuttı contrıbuti offert1 rvista "Teologıa”, ne1 numer 1 (1979)
(1981)
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a7zıone egl1 sStess1 Ponteficı iInız1latıva C  Te unıversıtä FTrOMaAane,
gnatamente Pontificıa Unıiversıta Gregorlana’.

Tale istıtuzionalizzazıone COMportava che, presto tardı, l’esperlienza perTe-
zione ecrıistiana dovessero inevıtabılmente dıvenıre OggeltLo dı “nuova” rıflessione r1=-
comprensione teologica. “Nuova” SOprattutto ne]l prospettiva” CON Cu1l
l’esperienza-santıtäa venıisse rıstudıata, DCI 6CSSCTC capıta. La reVv1S1O0Ne, Dr1-

AaNCOTa che tOCCare dırettamente l capıtolo de1 “Contenut1” StesSsa ..  ontolo-
27  g1a santıta cristiana, 61A 1CSa urgente perceziıone che Ormaı 1ON bastava af-
frontare l’argomento ne 11 profilo "dogmatıica” (cCosa COMLC 61 Contenu-
177a la santıta crıistiana), ne Ul profilo “morale’” (indıv1iduazıone de1 princ1p1

crıterı normatıvı che CoOoNsentano la realızzazıone).
La "”NOVvItL.  5  a? consıste ne d’atto dı quanto la Corrente la letteratura M1-

stica spırıtuale da SCHIPITEC dAdVCValO caparbıamente Cercato dı far comprendere alla
teologıa: che C106 quest ultıma fosse inadeguata, DCI questo criticata, NON PCI
le insufficienze tale tal’altra SUu|a “teor1a” santıtä, DCI l ıncapacıta dı

eggerne 11} ““fatto”, dı attrıbuirglı “senso’” C, quındı, dı farglı uNO SPa-
Z10 adeguato ne rıflessione comprensione teologıca santıta STEeSSAa. miıstıcı
NON hanno maı cContestato alla teologıa Ul dırıtto 11 dovere dı fornıre ulla “sSc1enza”

santıtä, ne hanno princıpalmente appuntato, incentrato la loro DOS-
s1bılı comprensıbılı insufficıenze lacune contenutistiche; quello che NON hanno
maı inteso perdonare alla teologıa dı 1910)81 OCCUPDarsı esperlienza santıta
COINC “Taito.. “fenomeno” StOr1COo, Carıco all dı SaDCIC.

Per intervenıre in manıera adeguata sul “fenomeno” santıta e’ ultımamente, PCI
reintelligere In manıera DIU esaustiva ol1 stess1i apporti fra teologıa santıta
CTa necessarıo0 escogiıtare, indıyıduare °dar fondamento’” ula prospettiva.

pr1mo fu quello dı vaglıare Oorlentament1 indıcazıon1 programmatıche
pervenutl, In tale dırezi0ne, dal eologı DIU sens1bilı all’ argomento specıfıcatamente
dedicatisı questO, daı eologı *c settore . ben presto, specıe in relazıone al 1bat-
t1to alle V1Vvacı reaz10n1 suscıtate elaborate dal mondo domen1ıcano
neotomısta de Vie spirituelle pOo1 dal benedettino StolZz S1 avverti che una ade-

Comprensione esperlenza santıtä cristiana NON poteva realızzarsı 105
do NESSUNO de1ı modellı princıpalı allora propostl. Ne quellı DIU tradızıonalı scolastı-
CI (neotomistıicl, dı La Vie Spirituelle), ne quellı DIU recenti, ıIn polemica CON prımı
(la COrrente gesulta dı Revue d’Ascetique el Mystique, la scuola carmelıtana), ne
quellı DIU radıcalı (dı1 Stolz), che finıyano PCTI prendere le dıstanze S14a daı prımı che
daı secondl.

Le insufficienze che l’una immediatamente tradıva aglı occhı dell’ al-
aCU1VanNnO O2n1 210rN0 dı DIU la consapevolezza che un autentica Comprensione teO-

1 vedano 11 Motu Proprio dı Pıo Sacrorum Antistitum 1n AAS (1910), 668; la Lettera dı
Benedetto X  9 del novembre 1919 indıirizzata padre archeftt1ı In AAS (1920) 29° la Co-
stituzione Deus SCLieENtLArum OMINUS dı Pıo XI del magg10 1931

|() Theologie der 'ystik, 1936
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logıca dell’argomento NON poteva avvenıre p1ano propriamente speculatıvo-de-
dutt1vo, COTMNNC voleva appunto la Corrente domenıcana de VIie spirıtuelle, PCI CUul
rappresentantı (esemplıfıcatıvamente, PCI Lagrange) 11 rıferımento alla stor1a ql-
l’esperienza propriamente alla teologıa COINEC tale‘. Per COSTIOTO la teologıa
(dogmatıca CLId perfettamente bastevole CaAaDaCC, da stessa partıre Rıve-
lazıone, meglıo da1ı princıp1 mnyelatı-: deducendo da ess1 NON solo dı indivıidua-

la natura la perfez1one cristiana, anche dı dar rsposta doman-
de CIrca la possı1bılıtä, la normalıtäa, L’ıdentitä dell’esperienza mistıca }a Sua correla-
z10ne COI al  z t1p1 quello ascet1co almeno) dı perfez1i0one cristiana.

Naturalmente 11 dato” fornito stor1a esperlenza ecrıstiana poteva an-
che CSSCIC provvıdenzı1ale DCI la teologıa: perche DOLeVa funziıonare da che
nalava “COTrtI cCircult1” sull’ımpıianto elaborazıone teologıca C, quındı, st1mo-
lava l’autoverıifica; OPPUTC perche 11 rıtrovare, rappresentato testimoni1ato anche In
CSSO, quanito la ricerca teologıca g1a utonomamente elaborato CId garanzla
confTforto: la stor1a CONSAaCTaVa la verıtä teologıa.

In ogn1 Cadso 11 “dato” 1105 CId la res da comprendere, solo aluto esterno
alla Comprens1one. Per eolog1 incontrare tale “dat0” 1ON CTa una necessıtä! Lo CId,
semmaı, PCI le “gllide” 6,  29  padrı spırıtuali, che V1 rıtrovare una appa,
almeno unNa sperımentata segnaletica, PCI cCammı1ını perfezione.

L’autentica Comprens1ione teologıca dı Cul NON poteva avvenıre NCDDUTIC
p1ano DIU radıcale, quale rappresentato da olz, che, separando Q-
“ontolog1a” dell’uomo StOFr1CO ne]l pl1ano ll DIio “Tenomenologia” spiırıtuale,

giungeva alla conclusione che ogn1 dıscorso Su perfezıone erıstiana doveva 6SSCTE
Ssvolto in programmatıca indıpendenza daı SUO1 esıt1 SUC manıfestazıon1 CSDC-
renzlalli, quası che la “esperlenza vissuta” Comunılo0one CON Dı1o0 NON 1a alcuna
sıgnıficativa pertinenza PCI la “dottrina  297 santıtä er1ıstiana NON a" quındi,
DET se, sollecitare interessare DIU dı ] eologo

Neppure 1' ımpostazlione rıvista Revue Ascetique el ystique poleva ba-
Stare Era infattı correttiva, 1NON rısolutiva; dıfettava vistosamente dı rgore mMeftoO-
olog1co, ınfatti, la dı la “Comprensione” l’insegnamento eolog1-

esperlenza-santıtä ad doppla rotala, ad “binarlo0’: C10€ ad procedi-
speculatıvo-dogmatico da lato, stor1ıco-fenomenologico dall’ altro

De Gulbert, dı rıferımento rıvista, Mu0Ovendo dalp  ( che
tra «ScClenza posıtıva insegnamento fede NON solco invalıcabile» cCHe: DGr
tanto, rıflessione dogmatica ed esperienza «DOSSONO recıprocamente ıllumınarsı»,
conclude che ogma ed esperienza Costitu1scono due elementi polarıtäa ll una mede-
sSiıma Comprens1ione globale. Mettendol: in correlazıone confronto la teologıa NON
farebbe un operazione spurla: 6SsSSsSa NON Torzerebbe, infattı, due realtä che, PCTI CSSCIC
foto coelo dıverse ira loro, potrebbero solo sfocia;e in collaborazıonı parzıali, ep1SO-

GARRIGOU-LAGRANGE, theoloQ21€ ascetique el mystique la doctrine spirituel-le, In VIeE spirtıtuelle (1919) EG
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iche, segnale dall’ınsuperabile dı reC1proca “estrinsecıt D  —

anzı farebbe unNna operazıone de]l es1igıta ab INnfriInNSeCO, In quanito solamente tale
procedimento dı abbinamento de1 due sentlier1 metodo DOSIt1VO metodo speculatıvo-
dedutt1vo) potrebbe garantıre alla teologıa Ia comprensione adeguata dı “dat0” che;
propr10 perche tale, NON DUO maı CSSCIC postulato““.

Se le gl1 intent1 condıviısıbıili, perplessıtä suscıtava l’ımpileg0o
dı metodo che CIa, In realtä, la g1ustappos1zıone armon1zzazıone dı due altrı Con
qualı crıter1 implegarlo”? uando, COM far CONVEISZCIC rettificare 1’uno altro PCI
portarlı ad unıta?

Tale procedimento doppia rotaja” consentiva 1 DCI altro DIU sul p1ano
dıdattico che teoret1co ulla m1glıor “bılancıatura , una m1glıor “”tenuta dı strada”,
attraverso perpetuo reC1ProCO riassetto fra le due polarıtä ula COIN-

pressione dıstanze che intercorrere tra una “dogmatıca santıta"”
la “Tenomenologı1a” che tale santıta ungo la stOor1a. Ma lo

“scarto” fra le due vIie, fra l’emergenza stor1co-fenomenica santıta la SUu|a

comprensione teologıca, 1 dovesse talora rıvelare LırOppO profondo, COM COMPECN-
sarlo‘ Rıtocchıiu, dosatı CcCOonNcordismı acCccComodate armon1Zzzazıon1 tradırebbero 1mM-
medıiatamente 11 emMPpIMCO, alla fine “concordistico” "apologet1ico”, dı
tale procedere.

La rinunc1a Il’uno ]l’atro9 11 dovere che la neonata cattedra dı
ascet1ica miıstica reclamava Ormaı In erm1nı istıtuzıonalı, NON p1u lascıatı alla SCN-
s1ıbilıtä de]l ingolo eologo all rsolvere la quaestio, doveva condurre, tatalmente, la
teologıa comprendere che esperi1enza perfezione-santıtäa erıstiana dovessero dıve-
nıre Oggelto dı rıflessione comprensione teologıca 1NON “nonostante”, “pr0pl'i0”
ne] SUO varıegato darsı fenomenolog1co ungo la stor1a Chlesa ale dıre: la
teologıa 1ON doveva solo "dettare”, deduttivamente. COSa CIa santıtäa cristiana,
umılmente, prima, “ascoltare comprendere” “interpretare” le espress10on1

vıta erıstlana.
E’ DCI far questo, doveva anzıtutto affrontare la questione legıttımıtä

poss1bılıtä dı tale9 C10€ la questione SUa “fondazıone teologıca” C,
Conseguentemente, la questione spec1fi1co “metodo” che CSSO es1geva.

Esperienza eologia confronto ecriıtico fra due saperı
ome ben S1 poträ vedere, S12a 11 Movımento 1St1CO COIMMC L’intervento de1

Pontefic1 iın ordıne ql rpristino egl1 studı cattedra dı spırıtualıtä, costitu1-
valıde sollecıtazıon1, spinte, mpulsı PCI la teologıa, perche raffrontı 11 “tat.

Y 11 “v1issuto” santıtä; HNON costitulscono la spiegazıone, la la —

g1one del perche 61 S12a realmente g1unti tarlo! Talı dinamiche sottolineano 1’Op-
portunıtä, anzı la doverosıta 1' ınderogabilıtä, DCI la teologıa, dı COmp1to DCI
Lroppo trascurato Ma NON fornıscono costitulscono 11 mot1vo VCIO DCI Cul

12 de GUÜUIBERT, Les etudes d’ascetique el MYSELQUE, (1920), Ta  \O



IER BORACCO 47

tale COmpI1to S12a ADDATrsSO, In quel mMOmen(to, leg1ittimo che plausıbılmente Af-
frontabıle

Perche infattı COmpı1to venır cConsapevolmente AaSSUNTO CSSO HON deve
solo apparıre, CSSCIC, "urgente”; OCCOITEC che verıfichino le cond1z1ı10n1 dı a —-
cess1bıilıtä: UOCCOIIC indiıviduarne possederne gl]1 strument1 rag1ıonevole
orado dı prev1ısıone che questI POSSANO effettivamente bastare. E, che tale
possı1ıbılıta C1 S1a9, OCCOorreräa indıyıduare ch1 appala tıtolato ad altfrontarla, C10€ ch1
spetti dı COompelenza.

Ora, DCI parecch] secol1, la teologıa, g]1 stess1 santı spırıtuali, VISsSero
pacıfıca cCOonvınzlone che la santıtä, In quanto appunto JespeMenzd” “"V1ISSuto”, fosse

dı Sspettanza de1 pastorI1, dı coloro che AVECVaNO CUTa d’anıme, de1 adrı
spirıtualı" segnatamente. In S12a 11 mondo de1 eologı che quello egl1 SpIr-
tualı CONVELTSCVaANO nel MCcONOSCeEre che la teologıa ON ]’apparato glı SITU-
mentI1 adeguatı PCI altfrontare la santıta COIMMNE "esperlenza” COMNIC ...  ila  O

ome poteva quındi, d’1mMprovVvI1Sso, dıventare access1ıbile CI1O che sembrava
consapevolmente inaccess1bıle f1ino 1er1? Bastavano le press10n1 Provocazılon1ı PDIO-
venlentI1 da qualche movımento interno alla Chıiesa, anche le “precettaz1ıon1” de1
Pontefic1 ad assumersı tale INCar1Cco, perche la teologıa 61 mıracolosamente
dotata dı strument1 dı ettura d’ınterpretazıone ll Cul S1 CIa da secolı sentita Sguarnı-

sprovvısta”?
VeTO che talora, PCI SmMeEeMOTate7zzZa sbadataggıne, S1 DOSSONO dimenticare

asclar arrugg1inire In soffitta neglı armadı strument1 prez10s1, COS1I inabılıtar-
C1 anche ad mpegn!] dover] sacrosantı:; HON S1 DUO rıdurre proble-

dı mMag g10r CUTa disciplina de1 proprIi utensılı 11 cristallızzarsı dı unNna Vicen-
devole imbarazzante sıtuazıone dı Incomprensione ira teologıa santıtä, SDI-
rıtualıtä.

61 not1 DIU imbarazzante aNCOTa PCI teolog1, che PCTI santı. Questi, da
unga almeno dal 61 persuası che, PCI dıventare santı, 1810)8| OTr-
IeVa DIU ll “capıre” la teologıa; semmaı valeva dı PIU, COMEC merı1tor10, lo STOFr-
Z oratulto ed inutile, la penıtenza” (sıc!), dı doverla studiare! AI11aTra confessione

STesSsSO Bl3
teolog] Invece, PCTI qualı 11 %CapHe 19 “spilegare” dover1 inesorabili.

COMmMeO SPCTIare dı CSSCIC senz/’altro intes1 lascıatı In DACC quando ıchlara-
VanO dı fornire, S1, una ““teor1a”, una “dogmatıca” santıtäa, dı 6SScCcTEC Ina-
deguati interpretare cComprendere 11 “fenomeno” santıta quando 61 produceva,

61 produceva, ungo la stor1a Chlesa secondo unNna IN tıpologica plutto-
STO varliegata?

ome PASSarc santıtäa, COM fenomeno da “ammırare” da “venera-
27  e C, quando S1 DOLEVA, da “imitare , alla santıtäa COINC fenomeno da ICOSCTE da de-
cıfrare, da capıre?

13
VONn BALTHASAR, Teologia Santıtda, “ Verbum Caro  Br 209
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Uccorreva, evıdentemente, o1ungere r1iconoscere alla santıta dı essere NON sSOlo
eccelso” “°ero1c0” vıita CT1-“grad0” precısamente quello “em1mnente

stıiana, indıvıduabıle SOprattutto PCI la SUa “elevatezza” rıspetto alla “medioecritä”
66alture Circostanti; dı ESSCTC altresi, forse DIU, 6sSSa SteSSa, ..  Dparola magıstero””,

“docenza , al parı teologıa SCDPDULC, Ovvlamente, COIl lınguaggl, metodi1 PIO-
spettive dıverse; ll CSSCIC, quındi, indıvıduabiıle NON DCI la “ dıstanza ” che CS55Sqd,
COMEC esemplare dı VeTO ““Camplone ” crısti1ano, vistosamente nilıgge ql "plotone” rıtar-
datarıo de1 credenti, DCI la qualitä autenticıtä ‘“lez10ne eristiana” che 6SSa 1M-
partısce, PCI la bontäa de]l “sSenso’” che CSSd, col SUOo STESSO “V1Sssuto’”, istıtulsce.

Ma perche la santıta apparıre anch ’ essa “le7z10ne magıstero”, PCI-
che S12 riconoscıbıle HON solo COMNC dedizione “gesto ero1c6 , COMEC "parola
magıstrale”, OCCOTTreTÄ; prıma, rıscoprırla COIMNC forma dı /sapere COMNMIC “sapıenza ':
poträ infattı insegnare docere ne mısura In CUu1l ..  sa  ‚IB ne mısura ın CUul
ch essa, SUO modo, fare dı credente “dottore” “"teologo” Chlesa
“Saplıenza” de1 santı “sclenza” de1 eologı NON equ1varranno, 11 profilo
teCN1CO; IT profilo ass101021Co, sul plano del valore, teologıa ed esperıen-

spırıtuale 11OI pIU apparıre COMNIC espress10on1 dı due assolutamen-
recıprocamente intransıtabıilı. ppartengono Ormaı unNna sola

hanno mbedue ula capacıtäa al ragg1ung1ımento autenti1co verıtäa.
Le dıverse VvIe dı approcc10, diıversı metodi1i DCI cogliıere la verıtä crıstiana, 1ON

VeEITaNNO DIU valutatı, negatıvamente, COTMNNC ““ascıentif1co”, quıindı COMNNIC approssı1-
matıvo inadeguato, 1’uno quello de1 santı), “scient1f1cO - quıindı pIU “adeguato”,
altro quello de1 eolog1). la verıtä, che da entrambe scaturıräa, dovrä CSSCIC SUaL-
data, ne]l prımo CaAsSO, COMNC rısultato dı un esperlenza totalızzante, che coınvolge {ut-

le dımens1on1 dell’ uomo (sensI, affett1, memorI1a, intellıgenza, volontä, lıbertä), 11C5-

SUNa esclusa NESSUNaAa privileglata, che ONCOITOIN! far dı questo incontro GE la
rıta “v1issuto”, sapere integrale”, 11ON sc1entif1co 6,  VeTrO.  A uUunNna “sapıenza ,
appunto; e’ ne]l secondo, COMNIC risultato dı approcc10 adeguamento alla realtä CT1-
st1ana che avvlıene PCI V1a esclusıyamente iıntellettiva concettuale, che, ancorche
LLICTILIO “integrale” de] pr1mo, rımane HON solo leg1ıttimo g1ustificato, esphıta-

es1g1t0 da una Rıvelazıone che 61 AaDTC sollecıta NON solo uUunNna SUa lobale
„espemenNzad :, anche Uulla SUa specıfica “intelligenza”.

ogn1 modo l diıverso ruolo 11 diıverso PCSO assegnato, daı due metodi, al
procedimento discorsıvo all’ıntellıgenza concettuale, 11O11 AVTaNNO incıdenza, DCI se;
sul valore dı verıta ragg1unto daı due dıversı approcc1l, quando questi fossero COrretta-

mess1ı in esecuzlone.
Vıene COS]1I spiıanata tracclata unNna pısta che favorıra 11 reC1proCo d1alogo fra

due realtä che S1 rN1SCOPFrONO, entrambe, rappresentantı portatrıcı dı due ugualmente
valıdı t1pı dı sapere'*.

14 OIOLL>;, Sapere teologico “sapere ” DrOoprL0 del CrLStLANO. Ote DEr capitolo dı SIO-
ra della letteratura spirıtuale della teologia, “La Scuola Cattolıca 106 (1978) 569-596 L ’artico-
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Quando pO1 61 porrä SCHIPIEC DIU attenzione al fatto che la santıta l’espressione
p1U autentica fede, vıta credente, S1 cComprenderä che la SUu\|a tıpıca sapıen-
7TE  27 NON dono de] specı1ale, carısma esclusı1vo categorıa de1 santı,

dono che viene loro fede cCommı1surato alla oblettiva assımılazıone dı CS -
santı SONO sapıenti perche SONO credenti; la fede 11 “101‘0” SapCIc perche DIU

tenticamente dı altrı credono.
La Sapıenza, dunque, ne fede, la fede StesSsa: la SsUua esperienza l SUO VIS-

SULO SOTNO la DIU splendıda testimon1lanza. La teologıa, d’altra parte, propri10 perche
SCINDIC intellıgenza fede C10@e parola al Dı1ı0 in quan(to autorevolmente
autenticamente accolta trasmessa Chlesa dovrä ESSCIE “intelligenza” dı YUC-
sta “sapıenza” che la fede-santıtä.

Una "teologı1a santıta"” NON quındı un ’opzl1one, NCDPUTC unNa rarıta
prez10sa, exploit, che solo dı quando In quando DUO “riuscire” alla teologıa, DCI
1IMprovVIsa Irruzl1one all carısma dall’alto ne mısura in Cul la santıta l’espres-
S10ONe massıma fede, la teologıa che 1NON DUO che CSSCIC teolog1a fede
NON poträ HON dıvenıre teologıa santıta. “Sclenza teologıca” “sapıenza santa”
NON potranno v1ivere, quındı, in regıme dı semplıce coabıtazıone, INECNO dı coabı-
azlıone Coalta, in regıme dı profondo connubIl1o.

Certo: perche questa COomunılone dı saperI1 pOLeSsSSse cComınclare realızzarsı,
COITEVAa prec1sare in manıera DIU artıcolata la qualitä i1dentitä dı questo SaDCIC che
la fede-santıtä: C, alla luce all questo prımo t1po dı SAaDCIC, risıtuare anche O’ 11
PCIC teolog1co, rıpensandone L’ıdentitä.

Al MOMEeNTLO dell’ intervento dı quest ’ ultımo avVlato, NON CIa

giunto ad esıt1 convıincenti risolutiv1. Ma che l’esperienza spırıtuale, che l ’espres-
s1one autentica fede, C10€ la santıtä, costitulsse ;sSaplenza ; “sapere vero’,
tent1co, CTa COSa Ormaı assodata PCI 11 mondo egl spırıtualı” che, reagendo
regıme dı inferlor1tä mi1inorIitä CUu1l questo sapere credente” CTa SOLLOPOSLO dal
“sapere teolog1co”, AaVCEVaNO, anzl, talvolta, rischlato dı rıbaltare semplıcemente l
9Concependo 11 “comprendere” teologıa COMME “esteri10re” “infer10-
re  27 rıspetto alla “saplıenza” che derıva dall’esperienza fede ” anche al 1LL1ON-
do de1 teologı, che: la spinta de]l Movımento 1St1CO imparato rıvalu-
tare questa saplıenza-esperlenza, almeno partıre da quel SUO “°Caso” t1P1CO, CcOstI-
tu1to saplenza-esperienza miıstıca, CTa Ormaı dısponiıbile tale McCcONOsSCImMeNnto.

Non sara da sottovalutare che: COME bbıiamo g1äs ad AVaNlZzZare CON
chlarezza la CONVINZIONE che la santıtäa S12a SaDCIC 1NON globalmente ı] ODO-
lo de1 santı””, ben partıcolare etitore dı CSSOoO quello de1 mıisticı de1 contempla-
(1V1. SOono SOprattutto loro rıvendicare, ın prıma istanza, ne1l confronti teologıa

lo offre una SUCCOSAa ancorche DIU esemplıficatıva che esaustiva dı autorIı1 est1 ‚Dirıtua-1, da Ugo dı Balma secolo) (HOovannı della ( TrOCEe., che., in anıera progressıvamente DIU hıa-
Consensuale, formulano questa motivata dıstiınzıione tra due t1p1 ll Sapere eristiano: quello PIO-Dr10 della fede C, all’ ınterno dı CS55S5O, quello spec1f1co della eologıa.15 Cir. LVI1, 594



RELAZION!

1910)8! solo al loro SPaZl1O ecclesıiale., l loro SpaZ1O specıficatamente "teolog1c0”. SOno
loro mantenere ula DIU V1Iva COsclenza dı se. proprıia esperlenza, COINEC ”°CAasSOo
u020 teolog1co”. SOnNnoO loro credere In manıera DIU risoluta che 61 esigere dı
mantenere confronto PCT spingere la teologıa rıpensare la relazıone fra due
saperI1 SaDCIC PCI esperlenza SaPDCIC DPCI clenza. SONO loro provocarlo, producen-
do unNna specıfica letteratura in proposıto, volta, anche attraverso unNna crıtica serrata alla
teologıa, ON lascıar cadere l’argomento. SOono loro, mistıc1, prendere continua-

parola!
confronto sembra che S1aNO0 pluttosto gl1 altrı santı pastorIı ascet1) ad efTt-

tare DIU passıyamente la del sılenz10 il mon1to ..  nNnon immıiıschlarsı” d1-
rendendosı pIU facılmente al INCcONOSCIMeNtO de]l “mOonopolı0 teolog1cCo” verıtä
erıistlana. SOnoO Soprattutto COSTOrO sembra ad arrendersı ad “1solamento coatto”
dal problema, e7 ultımamente., alla margınalızzazıone eccles1iale dı CSSOo

Ne probabılmente poteva CSSCIC dıversamente.
Forse all’orıgine STannO due dıverse precomprens10n1 santıtäa. Chl: alutato

dal propri0 STeESSO ıtınerarıo, orlenta fare dell’esperienza spiırıtuale, miıstica in SPC-
cCIe‘ l focale propria santıtä, >  .9 quası PCI evıdenza, COMNIC S1 g1unga ad Uulla

“"soglıa” oltre la quale quell’esperienza 61 rıvela generatrıce dı molte ScCoperte dı viıta
cristiana, dı 1ıllumınazıocnı approfondiımenti assolutamente NON derıvatı da “scl1enza”

da “stud10’. Nessuno, meglıo0 dı mI1st1co, quanto SapeIc alle CSPDC-
renze fatte, quante “metture , perf1ino qualı “"V1S10N1” gl1 1a CONSCH-
t1to questa “lente  27

Per Iu1 l’equıvalenza tra esperlenza sapıenza erıstiana de]l OVVIAa 5SPON-
quındı 1021C0 che eglı voglıa dıfendere sıtuare tale SUu'a forma or1g1narlıa

dı SaDCIC dı fronte qualsıası altro che: sembrando dıminuirg lı SpaZzlo, sembrı anche
disconoscerlo margınalızzarlo.

Chli. INVeECE, parte da una precomprens1ione santıta COME askesis, COMNNC
eserC1Z10. es1to sempre solo ne orazla) dı eserC1Z10, tenderä mi1isurare Ia
realtä dı questa santıtäa DIU progressiva esperienza dı elastıcıtä ne] Compımento dı
tale esercC1710. Esperienza dı santıta apparıra quası SInON1IMO dı esperienza al rıtrovata
agılıta destrez7a nell’ ambıto del Vissuto er1sti1ano., tale da consentire NON solo o]1 attı,

glı habıtus, C10€ le virtü, DIU “eroiche’”.
Santı misticı mbedue g1ustamente proclhvı lascıare 9l (eO-

log1 al eCcCNICI 11 COmpı1to la responsabılıtä dı istiıtuire formalizzare un metodo,
ula V1a dı reC1proca permeaz1ıone ira due saper]. essL. al teolog1, Sspetla interro-
garsı COSsSa sıgnıfıchı COSa cComporti ] assumere, COINEC Oggeltto rıflessione
teologıca, l SapcCcre or1g1nato dall’esperienza autentica fede, plenezza de]l
Vissuto cristiano, santıtäa. SS1 dovevano TOvare ula rsposta alla omanda CIU-
clale: COMEC DUO BSsSCEIE leg1ıttimo che 11 teologo, riımanendo fedele STESSO., alla PTO-
prıa discıplina q] S Ul  ®) metodo, OCcCuparsı “esperienza VisSsuto spirıtuale”
precısamente in quanto dato ““StOr1C0” posıt1vo”””

L’aggiungersi dı quest ’ ultımo al mML interrogativı che g1a assediavano dall’ın-
la teologıa, che le iImponevano una profonda revisione metodologica, sembra-
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potesse sortire, COMNNC rısultato, soltanto quello all la sıtuazıone rıtardar-
ulteriıormente ula soluzıone. La teologıa, che, dopo secolı dı MSserVva, manı-

festato rısorto interesse aNn7z1ı aSSUNTLO ula pos1izıone ruolo dı gulda (catte-
dra) ne1l confrontı domande sull’esperienza mıstıca spırıtuale provenilenti dal
Movımento Mist1ico: che CTa g1unta, anzl, reintrodurre nell’economıa de]l manuale dı
teologıa una partızıone dedicata questi argomenti, rınatı manualı dı teologıa Spir1-
tuale mist1ica), 1 vedeva ultiımamente appesantıta penalızzata da questo ardello
che DCT annı sch1ıvato. Se, PCI secol1t, Ssiınceramente creduto che, ne1 FaD-
porti ira teologıa esperienza spırıtuale la problematicıta parte dı YUC-
st’ultıma, OTa la pos1zıone tendeva rıbaltarsı.

L’aver realmente aCCetlttato 11 colloquı0 1 controvertiva, DCI CS5Sqd, in una CrI1SL.
meglıo, ıIn elemento dı CIISIL, g1unto nel mMOoMmMentO DIU 1Inopportuno: quando altrı ele-
ment1 91a DICHICVAaNO ingrossare questa CTI1S1.

Presto perö S1 noterä COTMNC questo CIircoscerıtto elemento dı 'oOttura contrıbulra al-
la rıgenerazıone dell’ 1ıdentitä globale teologıa STeSSa.

Gili: antecedenti soggettıvi
Se l’argomento teolog1a-santıta ha o1ä una stor1a (e piluttosto burrascosa)

ne Chlesa ne teologıa, DUr VGL che 11 al empatıa, dı sens1ıbiliızzazıone
assımılazıone dı CSSO, da parte dı B., da Collegare 1910)8| solo questo oblett1vo
morto, questo per1cColoso stallo Cu1l 61 CTa g1unt1 nell’ıter de1 apportı Ira teologıa
spirıtualıtä CONTITO CUu1 reag1ıva S12a la COsScClenza de1 grupp1 movıment1! credent1 nel
CasSO, quello “mist1co”), S12a 11 magı1stero pontif1c10 STESSO anche propr10 PCI-
sonale ter dı formazıone teologıca spirituale”®.

16 S1 pensı1 al SUuO iIncontro COM (uardın1 INTIIUSSO da questi esercıtato sull’allıevo quanito
alla «confırmatıon de SON opposıtion Kant, pensee abstraıte, rreelle nteret  Aröä POUL les Intu1-
t10ns de Goethe, de la histor1que,concrete vivante>» Theologie el
saıintete, Cerft, Parıs 1999, _5} (osi DUIC S1 pensı all’ambiente gesulta dı formazıone: «L’1ınteresse
dı VOonNn Balthasar PCI la mist1ıca, intesa (0)981° approssimazl1one, contemplazıone adorazıone del mM1-
Stero HON NaSsCcCeCVa dal nu. egl Nnı 30 dıfatti, propri0 In SCILO alla Compagnıa dı Gesu 61 CTa SVI-
luppata ula consıistente tendenza che ava un ınterpretazıone miıstıca spırıtualıtä 1gnazlana
prattutto 1ıre dal Diarıo de]l fondatore Uno de1 DIU convıntı fondatorı dı queSstO orıentamento fu
Hugo Rahner. del quale VOoNn asar fu uon amıCco, anche 11 padre Steger. Nel mondo tede-
SCO padre Steger füu uUunNnO de1 primı interpretare la spirıtualitä 1gnazlana DIU dal dı vista mist1-

che aSCet1cO» GUERRIERO Hans Urs Von Balthasar, Paolıne, Mılano 1991, 79) Questa
prospettiva el! ettura cı Ignazıo favorırebbe inoltre, secondo dl cCıtato autore, l’incontro preferenz1ale
CON ] ala mistica” patrıstıca (Orıgene, Gregor10 dı Nıssa, Dıonig1 1 Areopagıta 10€ CON quel
fiılone che valorızza l’esperienza contemplatıva miıstıica OINEC o1ä "teologı1a” SSa StesSSsa, OTINC GEO

Sapere autentica CONOSCCNZA. che favorıra l’affrontamento de]l tema “"teologıa santıta” partıre
da una precomprensione sapıenzlale” antıta Non SAarTannOo da dımenticare, ın questo pellegrı-
nagg10 culturale spirıtuale dı versö la mist1ca, continu1 deludent1 amarı incontrı che da studen-
fe ebbe CON la eologıa ne1l SUO1 Nnı g10vanılı. Prıma Pullach «un agon1a nel deserto NCOSCO-
lastıca» (H.U VOoNn Il Filo d’Arianna AaAltraverso la MIa ID  n Jaca Book, 1ılano
1980, 43) DOI Fourvıiere: «L,’1intero per10do studı1o0 nell  ordıne fu unNna accanıta CO 10
squallore della eologı1a, CON C10O Cul ol1 uOoMmMI1n1 AVEVanNnO rıdotto la glorıa rivelazıone: 10 1NON DO-
(evo SOpportare questa forma parola al Dı10, m1 sareı dıistruggere intorno CON la
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ale dıre che quando entrerä in questa tematıca NON 10 far. solo
COM ”’armamentarıo ll CONOSCENZC squısıtamente proprıe dı "teologo , che glı fan-

ravviısare che objettivamente uonata l’ora g1usta, DCI SUO intervento in mate-
na, perche 11 terreno 1a vangato che la quaestio ha Orma1ı [a
g1unto uUNO stadıo dı maturazıone sufficıiente DCI g1ungere ad una SUua adeguata e1IaDO-
azıone: VI interviene anche COMLNC “Ccredente:‘, che ha incontrato da VICINO dal V1VO,

ha CONd1v1so l fascıno dı esperlienze spirıtualı profonde, che oltre quella,
quotidiana, dı Adrıenne VOIN Speyr); esperlenze che 1910)81 solo S1 manıfestavano

des1derose dı clenza teologıca, la DT'  O, la SINUOVEVAaNOQO, la rIInnOovavano.
Eglı1 SteESSO, AaCCantio queste esperienze spırıtualiı, ha

che la SW[a propria (la tesura dı “ Teologıa santıta” avvlene ne STESSO per10do ın CUul
B., per edeltä all’esperienza spiırıtuale dı Adrıenne all’ Istıtuto (HOovannı SOTTIO da
CSSa, deve quella dolorosa ser1e dı confront1 CON proprı super10rl1, che lo
drä COSsStretto dare, COM sofferta lacerazıone inter10re, le proprıe dımıss1ıon1
Oompagnıa dı Gesuü); e’ soprattutto, Vive (e provıene da) t1po dı esperienza SPIT-
tuale dove diss1dıo0 ira teologıa spırıtualıtä NON NCDDUIC lontanamente immag1-
nabıle La permeabılıta unıta fra le due realtäa ON una COSad che eg]1 deve “Capi.re”
PCI vıverla”, unNna COSa prımaNS “yıssuta” e’ DPCI questO, perTfettamente
“intesa”.

In questa Sua esperlienza spirıtuale pacıfıcamente assodato che la fede
SteEsSsSa spalancarsı spontanecamente peröÖ maı ridurviıisı eSauUTITVISI alla
comprens1ione intellıgenza dı se la fede STtesSsa istıtuire propr10 SaPDCIC una

propria comprens1ione!
Era, de]l propri10 l ınsegnamento che APPTCSO dal Loyola: «J1gna-

Z10 Irae 11 SUO SapCIC, CON I' ıngenuıta la prudenza che CONVECNSONO bambiını al
santı, dırettamente dalla Rıvelazıone. I]a unNna Rıvelazıone che gl1 affluisce COM

immediatezza Scrıttura Chılesa, COMEC dall’ ıllumınazıone interi10re
Spiırıto, specı1almente da quella infusıone unıversale Spirıto DICSSO 11 f1ume ( Arı
doner. Da CcSsSSa rcevette ula luce COS] immensa., da confessare., alla fine SUua vıta,

forza dı Sansone., Con la m1a forza avreı voluto abbattere "intero temp10 seppellırmıcı OttO>»
Hans Urs VON Balthasar, 38) DI fronte tale inconsistenza eologıa SPON-

Laneamente indotto rvalutare 11 SaDCIC Dropri10 de1 misticı de1 santı. Ma, SOprattutto, sara Oonda-
mentale PCI questo orientamento I’incontro CON Adrıenne VON DEYT. Essa costitulva PCT la
provalta che, anche in ASSCHNZa dı preparazıone teologıica, l’esperienza autentica fede conferıva
una riıcchezza sapıenza spırıtuale dı fronte CUul TCONOSCETSI apprendıstı dıscepoli, pronti trascr1-
Vere, PCI annı, SUO1 ettatı spiırıtualı. Ancora, S1 presente che, nel 1939, forse propri10 PCIL la
CONVvVIınzıone mıserevole eologıa, ıfıuta "invıto de]l Provıncılale ad insegnare ql-
L Universıtäa Gregoriana PCI preferirg]lı 11 ruolo el cappellano guıda spirıtuale deglı studentI1 dı Bası-
lea. La formazıone un globale “esperlenza ” fede apparıva fın da subıito al g10vane da
prıvilegiare rıspetto alla formazıone alla specıfica “intellıgenza” fede, perche la seconda NON
teva arsı che all’ınterno prıma OC SUua CONSCRUCNZA. NC| da anzıano sarä solıto rıpete-
I' in anılera PCI nNnO1 perfin stucchevole, che eglı S1 SCINDIC entito DIU Aaestro dı spiırıto che

professore serıttore dı teologıa. (vedi SICARIU, Iheologie und Heiligkeit, in LEHMANN
(e Hans Urs Von Balthasar. Gestalt und Werk, Commun1o, Öln 1989, 198)
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che tuttı gl1 alutı dı DI10, 11 SaDCIC che AVCSSC maı rMcevuto ne] SU|a es1-
stenza, NON wl e paragonatı, tuttı insıeme, COM quella esperlenza dı vıta.
Le Costituzıion1 SOc1etä chıiaramente che NON SONO tollerate attenua-
710231 dı SOrta elemento: all’ıntımo PCI CUul lo Spirıto Santo che inse-
SNa Senza voler inaugurarentuna "NnNuOVva teologıa” C10 eglı1 NO  — S1
sentiva chıi1amato ne abılıtato S1 inser1 dırettamente al Z10VanneO, dove SaPCIC

vıta devono dıvenıre iıdentic1. Gil1 ESEercIızl... hanno rıpristinato quel semplıce CON-

ecristiano verıtä, che 1’unıta ira visione atto»'.
E7 S comprens1ıbılmente, NON adduce maıl, testimon1anza al quan(to eglı 1N-
In argomento, anche la proprıa personale esperlenza spırıtuale, NO1 sappıamo

perö che questa che 6CSSad la prıma fucına da Cu1 santıtäa teologıa glı1 appalono
naturalmente SOTSCIC l’una i1scrıtta nell’altra

confronto CON la temperı1e spırıtuale teologıca de] mondo patrıstico, e’
fino alla grande Scolastıca, lo aluteranno ad artıcolare formalızzare In manıera OI -

ganıca 11 d1ıscorso, NON dovranno aggıungere molto quan(to, pPropr10 perche frut-
dı dıretta esperienza, ha o1ä ragg1unto la lumınosıtä quası dell’evidenza

trasparenza.

SANTITA

Scrivera dunque dı teologıa santıtäa. loro unıtäa. Ma, S1 nota subıto che KG
blettivo princıpale dı questo intervento NON quello dı "“render p1U la San-
ttxn attraverso il dı ula teologıa, lascıata pıuttosto negletta, quanito pluttosto
dı “rendere DIU teologıca la teolog1a” atltraverso confronto, mancato ınadeguato,
almeno partıre da Certom ıIn JUua, CON la santıta. erto NON mancherä dı rı-
volgere ualche mMmonıto anche al santı: NON riınuncerä, quındı, Certo rinunclare de-
nunclare 11 rischio ll iındebolimento dı eccles1ale l’assottiglıarsı dı referen-

oggettiva CUu1l incontro uUuna santıtäa rinuncılatarıa 11 profilo de]l comprendere
comprendersı teolog1co. Ma tuttı che 11 per1colo veramente paventato da

anzıtutto lo smarrımento teologıa, L’evanescenza SUa identitä dı SaDCIC
“eristiano’”: 11 SUO rendersı “Vana” perche 61 veda la ezi1one dell” Imitazione dı Cr
SLO ne]l “sapere teologıa” 61 hanno Ormaı solo debolı riscontrIı de]l sapere ...  Ve-
27  ro quello autenticamente “cristiano”, quello al un ’ esperlenza” fede che la Ta
velazione PONC SCINDTIC, consapevolmente vigılmente, q} CeEeNITrO dı ogn1 SUa “intellı-
27  genza «Uno speculatıvo cr1ist1ano, quando teologicamente sul Ser10 NON

cCompıe soltanto PCI addestrarsı esercC17z1 dı pens1iero e7 PCI COS]1 dıre, chermaglıe NO  —;

impegnative, far. misurare 11 valore de] SUuO pensiero dal fenomeno dı CrIisto. C106 che
s1a realmente adeguato ıllumınare questa Rıvelazıone, renderla altta coglıersı in
modo DIU VIVO qualsıası aspello, C10 sara NON solo pens1iero esatto, utile
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VeEeTO ne] profondo. C106 che trae fuorı1 dal Centro Rıvelazıone, che, DCI
quanito log1camente 6SSGCIC dedotto, conduce In qualche angolo alla perıfer1a, CIO
che sOlo alla Cur10s1ıtä alla vanıta (e in verıtäa 1ON nu dı pDIU uma-

spirıto dell’uomo, quando pensa), C10 appartıene q} sapere che gonfia ; d|
perC10, tuttavıa. DUr COM l ’esattezza lo0g1ca, 61 dımostra pensiero

fatto dı inane. Vanıtas una categoria teologica»”®.
B, SICUTrO che la qualıifica al “Vero” dı dirıtto anche a ] SAaDCIC eolog1-

C {frıva COMLC soluzıone q ] deficıit dı “spessore eristiano” teologıa de] SUO tem-
unNna “nuova” unıtä Ira 6SSa l’esperienza-sapere proprıa de1 santı.

Non S1 poträ perö 1ON rımanere sorpresı dal fatto che B confrontandosı COM ta-
le men(tO, NON 10 affrontı allo stadıo In CUu1l Q1aCeVa SU1 tavolh sull’agenda
rıflessione teologıca de]l strıngato bboz7zo0 StOT1CO pagıne.
dentı 61 Vvisto COMEC tale 61 CTa SCHAIDIEC DIU chiaramente vVvenuto deliıneare

determıinare quale prec1sa domanda CIrca la possı1ıbıilıtä dı una cComprens1ione eolog1-
(e quındı sclentıifica cr1ıtica) dell’esperienza, de]l Vvissuto erıstiano. Conseguente-

S1 dovrä l’ınterrogatıvo metodolog1co fondamentale dı identificare
dıscernere le condiz1ion1 alle qualı possıbıle ensata (non solo PCI-
che urgente, perche indıyıduano vantagg1) la preiesa el g1ungere una

"teologıa spirıtuale”, C10€ una "teologıa dell’esperienza spırıtuale eristiana”.
Col SUO artıcolo eologia santıta (a CUu1 sostanzıalmente, secondo |’ economı1a

de] XIV Colloqu10 Internazıonale dı teologıa, lımıto 11l M10 intervento) QaVVISa
senz’/altro, COM COmpI1to dovere urgente teologıa, dı “l  T'  27 (e anche 1ımpa-
LAal‘ da) la santıtäa, intesa COMNC fenomeno dato StOr1CO. Ma NON S1 ımpegna, COMNC 1N-
VeECc:C in1ızı1era fare In Sorelle ne Spirito, decıfrare le cond1izı1o0n1 metodologıiche
che rendono 1abıle tale E’ OmMMaLto, 61 ha l’ımpressione che QUE-
STO costitulsca PCTI aspetto settorlale del problema. Proponendo appassıonata-

alla Chıiesa, al eologı In partıcolare, la memor1a dı m in Cul |’unıtä tra
santıta teologıa cCostituiva 1’0vvIıO paradıgma del de] eologo StESSO, ha
cCertamente COMNC obletti1vo dı rendere teologıcamente fruttıfera la SCoperta, fatta
SCHMPIE coglı occhı avvedutı criticı de]l teologo, de1 “tesor1” dı Cul 11 talvolta
IngenuO (C10€ teologıcamente sprovveduto) Ma questo NON Ö: qul, 11 SUo

oblett1vo princıpale. Questo pıuttosto da intendere COMNIC SforzOo DCI la enucleazıone
p1U globale dı dı “"teologıa santa”: tale perche Jeggere U dato costI1-
tu1to santıtä; tale perche ne santıta ı] eologo la apprende la insegna; tale DCT-
che la Ssua StEesSsa forma tale perche la testimon1anza che CS-

TE santı SOTIO fruttı che 6esSsSa permette dı raccoglıere.
Confrontando, dunque, I’ıntervento dı COM la prospettiva, indubbiamente pIU

settoriale anche DIU precısa ed epıstemologicamente focalızzata, de1 eologı CON-

temporaneı che S1 lascıatı sens1ıbılızzare dal problema prıma ettura
esperlenza mistica DO1 erıstiana FOUuL COUFT, sembra dı dıre che 11 eologo dı Ba-
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sılea DCT voglıa riallargare 11 ventaglıo egl1 aspett1 de]l problema; DCI al-
ITO radıiıcalızzarlo, concentrandosı in partıcolare due de1 quatiro versantı de]l proble-

da lu1 segnalatı, colti COMIC ganglı dec1sıvı al ©6SS6. In strettamente fon-
damentalı PCI una ristrutturazıone teologıa che le dı ragg1iungere la SUua

“{1gura santa” sarebbe essenzı]ale:
riconferirle una forma Hr globale che megl10 la adegu!l alla forma

Rıvelazıone SLESSA;
che 6sSSa 61 cCostrulsca SU. esperlienza autentica fede. C10@€

santıta.
La concentrazıone questi due elementI1 prioritarı lascıa megl ı10 Da-

rıre qualı S1aN0 le realı intenzl1on1 CONVINZ1IONI dı quando T  ‚ PCI il 10CN-

(O, dı affrontare Ul problema epiıstemolog1co metodolog1co sollevato
"teologıa spirıtuale” dell’esperienza cristiana. La Sua CONVINZIONE che 11 problema
vada ben q] all la de] CONCOITETE far S1 che la teologıa COM metodi1 approprIiatl,
accedere una Corretta eseges1i letteratura spırıtuale ad unla pertinente inter-
pretazıone i1gura dı Evıdentemente talı esıt1 SONO bene auguratı PCI-
seguıitl. Ma la teologıa, t1ene sottolineare B C} 1ON dıventa sSOolo perche 1 TaVv-
VIa, dopo secolj1, eggere entare al capıre 11 “datO- Itferto costitunto santıta.
NC la "teologı1a spirıtuale” (C106€ quella specıfica dıscıplına che OcCcuperä appunto
Ia neonata cattedra dı ascet1ca m1st1ca) 1NON sara unNna teologıa DIU solo perche
DIU dedıta interpretare la letteratura, 1a stor1a, 11 fenomeno 11 lınguagg10 yd1[l-

tıtäa, spırıtualıtäa.
Tale dıspon1bilıtä teologıa ad OCCUDarsı valoriızzare la test1-

mon1anza de1 santı offrıra ndubbı contrıbuti alla fede alla teologıa, sara fonte dı I1=
SCoperte dı ZONC rıvelazıone rımaste forse in ombra la luce, SPCSSO LrOppoO
“blanca” “dıafana , ragıone teologıca, scandaglıate DIU adeguatamente
luce “rOossa’: “calda” dı una esperlenza totalızzante (ad m Gesamtakt Ge-

samtgefühl) all Cristo. Ma NON basta!

SANTITÄ SANTITA DEL TEOLOGO

NSe dı "teologıa santa” dovrä LOCCare, secondo B D} la SU\[a prassı STES-
S 11 SUO artıcolarsı strutturarsı, in una parola le SUC modalıtä dı autocomprensione
realızzazione, riımane DUTL VCeTO che questo tentatıvo dı Mcostruzione dı unNna "teologıa
santa'  27 HNON perö da intendere COINC qualcosa che rı guardı esclusıvamente, Cc-

princıpalmente, le procedure, 11 metodo, la prassı discıplına teologica. PTO-
blema rımane, PCI B E ben pIU radıcale: l’ımpostazıone dıscıplina, LOC-
C dı DIU, prıma, 10 STESSO che la pratica.

parla infattı esplicıtamente all arsd, da CertoO in YJua, 1NON dı una

"teologia santa”,  27 DrOpr10 dı "teologı santı . Pegg10 AllcCOTa al dıre dı NON S1 tratte-
re dı DUra sparızıone, dı che desta qualche dı connıvenze
complicıtäa, perche LrOoppoO sbalordıitivamente passata S1lenNZ10 da parte dı tutt1
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«Nella stOr1a teologıa cattolica cdifficıle iIrovare avvenımento che S14a In
m1nor mıisura Oggello d1 attenzi0ne, tuttavıa la merit1 magg1ormente, del fatto Che: fın
dall’ alta Scolastıca, Ormaı V1 S1a3N0 statı solo pochı eologı santı» .

Tale venIır THNECNO dı “teolog1 santı ” sarebbe DIU sorprendente PICOCCU-
In quanto ess] costitu1vano 11} paradıgma DIU alto DIU VCIO santıta STESSA,

intesa NON soltanto COMNC ‘dono  27 personale, COMNNC “mi1issione” dı partıcolare rıle-
eccles1ale: «Se Osserv1iamo la stor1a teologıa fino Scolastıca 10

sguardo NON prevenuto SOLTPICSO immedıiatamente dal fatto che “grandı santı , C10€
quellı che 1910)8| solo CON cert1 STOrZ1 personalı 1 SOTIO portatı ad Uulld DUICZZdA esemplare
all vıta, In modo manıfesto hanno da Dı1io0 una m1issıionNe nell” ambıto
Chıiesa, ne loro maggıoranza anche de1 grandı dogmatıcı, che divenne-

‘“Colonne Chıiesa”, sostegn1 DCI vocazıone vıtalıta ecclesı1ale, propr10
perche ne vıta rappresentarono la pDienezza dottrina ecclesıale, ne loro dot-
trına la plenezza vıta ecclesiale»“.

Perche S1 parlare dı teologıa NON basta insegnare unNna OTTO-
dossa *° dottrina’”: OCCOILTC, Secondo B., che l eologo STESSO Ss1a «rappresentazıone V1-

teor1a ne prassı, de]l SAaDCIC nell’agıre». Esattamente «mediıante questa unıta
de]l SaAaPCIC vıta grandı dottorı Chlesa S1 fanno capacı dı dıvenıre
entic1 umınarı pastorI1 Chiesa»“..

E, dı questo paradızma “scanto” dı teologıa, sottolıneerä imme-
dıatamente la tıpıcıta, specıficıta singolarıtä de] °“CcCanone verıtäa rıvelata”: «Il

pıeno verıtä offerto dal vangelo consıste appunto 1n questa FaAaDPICcSCHL-
a7zl1one V1ıva teor1a ne prassı, de]l SaDCIC nell’agıre... Nel rıvelaz1ı0-

dıvına NON V1 ffatto alcuna autentica verıta che NON 1 Incarnare in at-
t D} in modo dı condursı, tal che ”incarnazıone dı Cristo dıiviene crıter10 dı
OgN1 effettiva verıtä che “Cammınare ne verıt.  a  a?? la modalıtä in CIMH credent1

In verıtä... verıtäa dıvyvına che S1 ne viıta dı Cristo in modo
da 6SSCIE r1conOosc1uta in vırtu condotta ne verıtä, ql STESSO da

de] dottore egl1 ascoltator1, da potervı CSSCIC verılıcata. Cristo ınTfattı, archeti-
verıta, che desıgna STeESSO COMNC ver1ıtä, PCI NnO1 CaNlOoNle dı CcSSa solo perche

ne SUua esistenza Te la rappresentazıone v1issuta SU\a CSSCNZA, d’esser C106
9  22“iImmagıne el DIio

S1a ben chlaro, le due affermazıon1 1ON devono prestarsı interpretazıone r1-
duttivamente MOCalı: santıta richljesta da alla teologı1a; NO S1 tratta semplhı-
cCemente dı Invocare una “Coerenza” de]l t1pO: MOMENTLO che hal 1nse-
onı dottrine, praticale NO1 {1 crederemo’”.

Bn circolarıtä fra dottrina vıta, segnalata da B7 NON sarebbe affatto, In questo
questa riıduzione puramente etica, interpretata veramente Ssecondo 1} vangelo. Questa
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interpretazıone moralegg1ante suddetta Ciırcolarıta parte infattı dalla CONVINZIONE
che S1 ragg1ungere comprendere la “verit:  E  a?? fede., prescınde-

dal viverla sperımentarla, dal lasclarsı guldare, costrulre unıtformare da 68552
I1 ’assenza dı un autentica “esperlenza” dı fede sarebbe de]l inınfluente Su. ...  1N-
tellıgenza ” dı 6csSSsSa e9 INCNO, vrebbe incıdenza sul SUO insegnamento. Decenza
serJletä, ethos Corretitezza professionale, richıederebbero perö che C1 1 decıda Pra-
tiıcarla, conferendo, COM questa personale credıbilıtä (ma in tal Caso a_
lentemente soggettiva) alla verıta

“PTINCIPIO santıta”,  ä dı CUu1l parla PCI la teologıa che precon1zza, esatta-
11 rOvesCIo de]l “PININCIPIO CoOerenza“: che OVreDDe appunto interveniıre ne1

conifrontı dı ulla verıtä che 1 rıtlene ..  g1a adeguatamente colta PCI vıa puramente 1nN-
tellettiva”. Quando dıce che una teologıa SUPPONC eolog1 santı, intende dıre
che la verıta cristiana, C10@€ la verıtäa fede COMMIC rnsposta autentica alla rıvelaz1ıo0-

dıvına, COS]1I tıpıca sıngolare, esige incontro una relazıone COS1 globale
totalızzante., che solo tramıte una esperlenza, C10€e “”aCCOrdo’” Einstimmung
esaust1vo dı le facoltä del,1 DUO SPCIAIC dı gı1ungere ad ula SUua ade-

percezlone. Aspetti parzılalı settorlalı dı questa forma stratıficata plurıdı1-
mens1onale (l’unıca adeguata) dı ACCESSO alla verıtäa eristiana NON SUOMTO propriamente
CONOSCECNZAa adeguata dı CS55S5q, SONO sSolo unNna rıduzlione.

Quanto affermato, vale ne1 confrontiı dımensione pS1colog1co-emotiva
dell’esperienza, C108 ne1l confront1 de]l “"sentire” vale anche ne1 confronti de]l
Cognit1vo de1 SUO1 esı1t1 concettualı. In altrı term1n1: 1 “intelligenza’”, anche teologıca,
NON puO sostituirsı ad una reale “esperlenza” fede, solo da questa, SCIN-
PIC questa questa. NSe la Sua AdS5SCHN7Za radıcale 1ON alcun esercC1710
tenticamente teolog1co, la SUua insufficienza malfermıtä incıderäa Su (uUa-
1täa de]l teologare: la teologıa 1ON riemple “buchı ner1” dı un esperlenza mMancata CVa-

ChI pretendesse, dunque (e teme che S12a SPCSSO, Ira eologı dı CS-
SGC1O o1unto ad una “intelligenza” fede alcuna VeIa profonda esperlienza”
dı CSSa, sarebbe In realtä g1unto solo ad una CONOSCECENZA rıduttiva, alvolta 06  vana”,  292 DIC-
g1iudizievole, perfino "menzognera’” dı 6SSa «““Se VO1I la m1a parola qal-
lora la verıt.  a  a?? dice: lo CONOSCO tuttavıa NON OSSerVva 1 SUO1
mandamenti, mentitore, la verıtä NON in lu1  » NON x008 1ON CONOSCE
Dio0, poıiche |DJT®) L’amore”. >  23

also DIU Tavıdo dı CO  ZC PCI la teologıa NOoN sarebbe., ne lo-
91Ca dı B ‘9 l’irruzione saltuarıa, CSSa, dı “contenut1” eterodoss1.ma propri0 FAn
Ultrazione trasversale dı CaNnoNe dı verıtäa INeENO mMutuato rıvelazıone pIu dal-
la tlosofia Stesse clenze natura. Secondo tale Canone la verıtäa NON AVC-

pIU bıisogno dı CSSCTIC colta mediante una lobale, stratıfıcata artıcolata
esperienza: bastava la sola intelliıgenza razıonale.
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prıme 11 edif1c10 teolog1co sembro6 tenere; IT DOCO PDOCO, YJUC-
STO Spur10 CAanOoNe dı verıtäa fece sentire 11 SUO PDCSO, determınando tens10n1 ira U PCL-
aneTIe dı contenutiı mater1almente cristianı lI’instaurarsı dı una f1gura complessıva
dı teologıa, In CUu1l inserı1t1, che NON DIU la STteEsSsSa {1s1ıonOom18a, la STesSsSa Al-

chıtettura Struttura eristiana. disegno Or1g1narıo CTa Ormalı OMPFOMCSSO. la teolo-
g1a HON TOVava Ormaı DIU «nella configurazıone strutturale Rıvelazıone StesSsa 11
crıter10 inTallıbıle ropria forma struttura»“. 10 STESSO eologo NON vedeva
sufficiıent1 rag10n1 DCI fare dell’accesso alla verıtä crıstiana qualcosa dı pIU complesso

in eserC17Z10 propria intellıgenza.
Da questo dı vısta gl]1 “spirıtualı”, megl10 de1 loro compagnı teolog1, eb-

bero DIU vigıle or1ginarıeta de]l sapere eristi1ano” «La VeTa teologıa,
quella de1 Santı, ne obbedienza fede, ne TIE VEICNZAa dell”’ amore., mırando
SCHAPITEC al CeNnNtro Rıvelazıone., indaga quale pensiero quale problematica,
quale metodo speculatıvo S1aN0 1idone1 illumınare 11 Rıvelazıone ıIn
STESSAE. Questo s1gn1ficato 1910)8| consıste ffatto nel comunıcare all’uomo COgN1Z10N1
astruse OcCUlte. nel legarlo DIio pDIU strettamente ne totalıtä Sua esisten-
L  ‚$ anche spiırıtuale, DUIC intellettuale»”.

PTINC1IPIO “santıtäa teolog1a ” S1 dunque nell’ affermazıone de]l
primato dell’dell’esperienza cAjella fede, perche 6sSSsSa favoriscasolo eda questa, faccıa
puO scaturıre unNna “Vel'8.” CONOSCCNZA, una teologıa veramente eristiana.

Attraverso la richlesta dı rallıneamento Ira teologıa santıtäa intende quıindı
dunque DOITIC in rıl1evo la questione dell’ autenticıtä erıstiana teologıa CONVEIN-

ziıonalmente indıcata COTNC “sc1jentifica”: intesa C106 COM poss1ıbılıta PTIO-
cedıimento PCI la comprensıione organıca sistematıca, dı UpDO perö esclusıyamente
concettuale intellettuale, fede, quası che questa S12a identicamente intercam-
bıabılmente accessı1ıbıle S1a alla “sSclenza” che alla “esperlenza .

PriNnC1p10 “santıta teologıa” 61 controverte, dunque, nell’ affermazıone
de]l primato dell’esperienza fede, perche solo da questa DUO scaturıre una °vera
COonOsScenza’”, una teologıa veramente ecristiana.

Muovendo alla rcerca condızıon1 dı autenticıtä dell’operazıone teologıca,
sottolınea, anzıtutto, che 6sSSa 1810)8| poträa maı andare disgıunta dal rTconOscCcImentoO

imprescindıbilıtäa inesorabıiılıtä dı cammıno al esperlenza “comuniıione LCa-

le vissuta”, HON soltanto “pensata”, CON la verıtäa che ne fede S1 rıvela; C10€ NON

poträ dıspensarsı COMNIC COSa che, semmalı, riguarderebbe la fede: NON rıguarde-
re  e DCI se, la teologıa da VCTITO camm1ın©oO dı santıtäa.

Questa conclusıione, che OvrebDe GSSGETE consıderata focale tatuto

teologıa, ha sofferto smentite anche dı ordıne “teoret1co ” ungo la SUa stor1a,
soffre ll PIU, 21 dıre dı B., reale ‘““pratica” margınalızzazıone Cul conf1-
nata aglı stess1i eolog1ı CON uUulnla dı conglura del sılenz10 quella STesSsSa che
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vrebbe dı 1910)8| accorgers1ı dı dato COS1I VIStOSO COMNC quello SCOIM-

In moderna, dı concret1 eolog1 santı) questo artıcolo basılare ..  Car
costituzionale” teologıa errebbe condannato ad una dı @]  10, dı rl_

moz10ne’”, che lo rende de]l inınfluente insıgnıfıcante ne quotidiana prassı
teologıca. una memorl1a perduta epolta NON la 61 NCDA, NON VI S1 “crede : 1ON

la 61 raccoglıe.
('ontro tale secolare tendenza del teologare intende ricordare rıbadıre che

tale prıimato fede (C106€ SUua esperlenza autentica, santa) rıspetto alla SUua ...  1N-
telliıgenza , NO DUO NN riıdotto ad effato dı portata valıdıtä generale, DULA-

ormale Se CSSO vale PCI tuttı crıstianı, deve valere In MOodo DIU Sspecı1-
f1CO, DCI la f1gura 11 ruolo de]l eologo eristi1ano. C106 che infattı assolutamente pr10-
rıtarıo, ne vıta Chıiesa, COHIE nell’esistenza dı ogn1 ingolo credente S19,
INCNO, al SerVIZ1O dı mınıstero dı uUunNnO spec1ıf1co officium, COMEC al eologo d

”essere credente“.
L’autentico "teologare” la fede, al fiıne dı megl10 capırla, NON DUO QaVVenIl-

dunque in ASSCIH7Za dı esperienza dı CS55q, INeNO DUO costituire che mM1 SOL-
ragga dispensI1 da 6CSSa O’ pegg210, che vada detrimento cı 6S52. L/’esperienza
fede alıas, ultımamente, la santıtä 1NON infattı “TUO16-,; ““ministero”, “uf-
fic10” che rısultare, dı fatto dı dırıtto, NON cumulabıle quindı alternatıvo ad

altro, perche rischierebbe dı sottrarglım Spazlo. La tfede 1NON toglıe SpaZ1O ql-
la teologıa, anzı la onda, la es1ige, la VCIa promozl1one la VCTa “certificazıone).
Non DONC ad 6sSSa alcun lımıte che NON S12a quello costituto da Stessa, C106 Sua

iırmducıbilitä indıspon1bılıtä, S12a oggettiva, che soggettiva, consentire uqua_
lunque t1po  27 dı eserC1I710 dı razıonalıtäa

Per'S1 dovrä DUTC affermare (contro cert1 t1mor1 1serve atavıche PIO-
venlent] aglı “spırıtualı") che L’esercC1710 autent1co dell’operazıone teologıca NO
tra maı risolversIi, ne sul p1anO prassı INCNO teor1a, in soffocamento

inıbizione de] mpegno PCI la santıta.
D’altronde che anche ne C'hlesa S1 ser1amente incorrere ne] er1colo

che L' ıntellıgenza, invece dı sentirs1 MOMentO COmpı1to interno alla fede, la a_
vanzı quası S1 sostitulsca ad CSSd, ON poträa GSSCTE sbrigatıyvamente disconoscıiuto. La
stor1a ella spırıtualıtä regıistra DIU dı gr1do d’allarme In proposıto; anzl, A far
dal fatıdico 1a4€e 102 [ugent dı Ugo dı alma, questo “planto” queste “lacrıme ” S1
SONO altre volte dovute VETITSarec ungo secolı ne1l confront1i “sc1enza” teologıica
DCT la facılıtä COM CUul S1 lascıava rıdurre, scambıare, COM intellettual1ısmo dı

eristiana che DOCO che vedere COoN 1’esperienzä autentica
fede CON la COomunı10ne “vissuta” CON Cristo

26 OIOLL, Sapere teologico “sapere ‘ DrOpPFrLO del CFLSELANO, 594
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I1EOLOGIA NEL CONTENUTO, FORMA

B C} DUr col SUO V120r0S0O ed appassıonato appello ad ula teologıa che S12a
anzıtutto perche Orreitta da unNna reale esperlenza spirıtuale, intende cautelarsı da Ogn1
possıbıle ricez10ne dı CSSOo che sembrı autorizzare rngzurgit! infiltrazıon1, dı SaDOIC
fondamentalısta, provenlentı da Certo semplıcısmo elementarısmo “spiriıtualista”.

che la stor1a Chlesa ha registrato anche sımılı Cası; anch’eglı denuncı1a d a-
VCI visto, ungo questa stor1a, tropp1 santı AILTANCAaIc penosamente SU1 sentier1 t(eO-

ogl1a, trasformatası, talvolta, PCI loro, ıIn erte DIU rıpıde impervlıe famose alze
“°santa montagna .
Perfino tra DIU dotatı fra dı loro, C10€ fra modern1ı ‘“dottor1” Chıesa

appa1ono ANCOTa pluttosto deludent1 risultatı ottenut1ı da1ı loro generosı tentatıvı dı
far quadrare due saper1, la loro “sapıenza COM la loro “sSclenza” «(ZOs1 PCI
esemp10, la dottrina sull’amore dı Francesco dı ales, del Teotimo, la Cu1l prıma

teoretica, ne SUa debolezza, chıaramente in CONTtrasto CON SUCCESSIVI clan-
C1 irrefrenabılı DIio OS1 NACYUC DUIC, ed COSa DIU la Sa-
lıta al Monte Carmelo, che PCI altro le arıde, SPCSSO NON del dıigerıte, 1N-
terpolazıon1ı scolastıche SOMO realmente dı INanO STESSO Glovannı Croce

appesantiısce la olomba heve COM la COTaZZzZa dell” apparato concettuale SCO-

last1ıco»“'.
Esıste dunque una cCompetenza iın “sapıenza che S1 nceppa S1 mortifica qQUaN-

do dı tradursı nel linguagg10 ne1 concett1i “SCIeENZa”, teologıa. Dot-
torı S1. dunque, COSLOTO); NON DIU perö COM lo STESSO “pienon sıgnıfıcato dı 9
CON sıgniıficato solo settorlale: dottore miıstica (Glovannı Croce), del-
la catechetica (Can1s10), controversistica (Bellarmıno), morale (Liguo-
n), spirıtualıtäa Sales)“.

ome S1 vede, LO ammette, COINC princ1p10, unNna teologıa reale
esperlienza spiırıtuale, 1910)8| NCDPUTIC teneTro COM quel t1po dı santıta dove 11 1COrSO alla
teologıa NON SCIVC “COostrulrs1ı , quan(to, semmaı., “descrivers1” “splegarsı ”
una volta 91a realızzatası in pıena autonomı1a da 6552 In tal Caso la teologıa arebbe rı-
dotta al semplıce ruol10 dı "penna inchlostro teolog1c0 , vale dıre PUr«a SC1Ira: tra-

duttiva, "glossarıo0/, che 61 lımıta trasferıre in lınguagg10 DIU “ oggett1vo ” p1U
““preC1so” (come o1ä reclamava Gerson), C10 che ha DOLULO avvenıre prescindere [O-
talmente da 6554 11 che ha presieduto alla nascıta, In moderna.,
varıe Clavıis (celeberrıma quella dı Maximilianus Sandaeus) che dovevano “voltare”
In teologıa l’esperienza spırıtuale mistıca.

evıtare talı esi1t1, rımarra dichlarato assertore fautore dı una teologıa che
“santa” NON fondamentalmente quando (0 perche) COompI1to risultato dı

27 VON BALTIHASAR, eologlid Santıl “ Verbum Caro  Bf 209-210 Per CIO tale
Q1Ud1Z10 al 0gg1 eCCESSIVO l’oggetto merıtevole dı una DIU pertinente ed organıca rıpresa.

s Ivi, 206
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‘“prestato” alla teologıa, quando (e perche) A eologo ad COI-

petente veramente bagnato alle santıtäa: ll eologo che S1 mpegna
“y1iıvere” la fede ed ugualmente “studıarla”.

La “I1gura santa” dı teologıa che auspica chıiama quındı In santıta
competenza. OCCa la vıta de]l teologo, modıfica anche la STeESSa
forma teologıa, la SUua logıca interna ne dislocazıone partızıone SUuCcC dIi=-

discıplıne capıtolı: COSI che U SUO STeSSO Indice lascı trasparıre CON maggıore
edeltä la novıta sıngolarıta riıvelazıone dı DiIio in Cristo questo richıedera
6,  un Ser10 rıpensamento dell’essenza teologı1a”, 11 eologo dovrä farlo, perche
10 lu1 PUO farlo La "teologıa santa” che CcCOSs1 CONCcorrerä costrulre COncorrerä
strulre anche la santıta de] eologo

DI quı 11 perentor10 Invıto r1volto alla teologıa “rıtlettere dı sSe DCI du-
plice aspello: DCI l CONteNuUuTLO PCI la torma  27

Persuaso che storıcamente la teologıa 19 DIU veglıato sull’ortodoss1ia de1 PTO-
prı contenuti, prefer1sce insıstere sul rinnovamento SUu[a forma DI
quı la SUua sollecıtazıone ricollocare salvaguardare SCHIDIC al SUuOo VCIO PDUN-

gravıtazıonale (trınıtarı0-cri1stolog1C0) la riıflessione teologıca, segnatamente
quella che DIU 61 UVCCUDA de1 cos1ıddett1 problemi-frontiera, che ol1 sembra DIU eSsposta

ericolı dı de  age sc1ıvolament1 da tale cCentro
Denunc1ando il rischio in CUu1l storıcamente la teologıa specı1e apologetica pD1IU

volte INnCOorsa dı allontanarsı C10€ dal Centro rıvelazıone PCI “recarsı dıretta-
sul In perıfer1a , quası 1’ In [0co, S1 pOLESSCTO megl ı0 afltfrontare r1-

solvere problemi-frontiera rıbadıra che solo SCIHNPDPIC sıtuandosı al Centro dı CS-

OSNUNO dı talı problem1 Sara valutato ne g1usta prospettiva, indıspen-
sabıle PCI la lcerca all adeguate soluzıon1: «La teologıa ne configurazıone
strutturale Rıvelazıone StEeSSa Ul crıter10 inTallıbıle propria forma iIruttu-

C106 che., consıderato sostanzıalmente, iımportante pCI la Rıvelazıone. deve NM ur w
la realtä ımportante anche PCI la teologıa. C106 che ne Rıvelazıone sta Solo quası
margıne, viene cıtato COMNC dı passagg10, deve rappresentare soltanto tema transı-
tOrı10 anche PCI la teologıa. Le proporz10n1 Rıvelazıone devono BSSGIC anche
quelle teologia»”.

29 von BALIHASAR., Teologia Santıtd, “ Verbum Caro  O8 216-20
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Mistica lgnazlana A  a  - eologıa
In Hans Urs Von Balthasar

CIier enrıic1
VeSCOVO ausıliare Coira)

Nel prımo volume Herrlichkeit, che l metodolog1ico SUua

Irılogia, Hans Urs VON althasar viene parlare miıistica alla fıne prıma
parte, in CUul tratta “Evıdenza soggett1va”. La mıistıca 11 SUO ne]l Capl-
tolo SU1 Sensi spirituali. In questo capıtolo, dopo unNna breve introduzione SU1 Padrı,
specı1e Urigene, suglı autorIı medievalı, in partıcolare San Bonaventura, Baltha-

discute DO1 lungamente Su applicatio SCHSUUM 1gnazıana SUu. varıe interpre-
azıon1 che dı questa furono Da 1, attraverso arl Barth, Romano Guardıni,
Gustav S1ewerth Paul Claudel, autorIı prediletti dı VON althasar, finalmente
are mıistıca, introducendo l SUOo d1Sscorso COM una ormula molto s1gnıficati-

Mı S1 permetla la breve cıtazıone in tedesco: «HBrst dieser Stelle lässt sıch über
eiıne letzte, noch irgendwie archetypische Glaubenserf:  ung in der IC handeln,
über dıe Mystik»”. ale dıre che mıistıica, althasar dıchıjara all parlare
soltanto alla luce applicatio SENSUUM 1gnazlana. Per dı DIU, lo STESSO capıtolo S1
Conclude CON una breve allusıone due de1 DIU autorevolı interpreti mıstica 19Na-

‘ Herrlichkeit, 1 ohannes Verlag, Einsiedeln 1961, 39073
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z1ana: 11 Joseph Marechal el 11 Hugo Rahner Questi fattı comproverebbero,
PCI altro 1910)8| fosse 91a evıdente, che l’esperienza mistıca che sta teolo-
g1a balthasarıana quella all sant ‘ lgnazı1o, la quale HON COMIC uUunNO de1
tantı esempI1 dı mistica crıstana, COINEC quel t1po spec1fico dı miıistica che STa In CON-
trasto CON la mistıca dı tradızıone plotinıana, tomıiıstıca teres1ana, le qualı COINUNC-

61 cCons1ıderano classıche.
Al temp1 eglı1 studı filosoficı teologıcı dı VON althasar, CIa tutt’altro che la-

palıssıano cons1ıderare sant Ignazıo 11 profilo mıstıca. Dopo secolı dı ascet1-
1gnazlana, la rıscoperta al sant ’ 1gnazıo mIist1co SCONaVa ula dı SpI1-

rıtualıtä 1gnazlana. In fattı, SUO1 scr1ıtt1 mistıc1, l’autobiografia 11 dıarıo, r'1ıma-
st1 PCTI COSI dıre SEqUESLTO dall’epoca de] Te Generale ACquaVI1Vva, vale dıre

fine de]l ‘D500, Turono pubblıcatı ICSO access1ıbılı ql pu  1CO soltanto ne] prımo
qUarto de] O00 g14 cıtatı Padrı Marechal Hugo ahner furono tra protagonıisti dı
questa rscoperta mistica 1gnazlana, entre 11} dırettore “terza probazıone” dı
althasar Pullach, Steger, CTa uUuNO de1 DIU ervıdı promotorI1.

ome allora intendeva i} g10vane althasar la miıstıca 1gnazıana? Fortunata-
NON S1aMoO0 costrett1 fare congeltlure raccoglıere indiıcazıon1

CCOM 1’ha fatto DCI altro COM I1LalO maestra Jacques Servals PCI gl1 Eserc17z1
spırıtualı. 18 gennalo 1948, 11 Te althasar, in MOMeNnNTO In Cul g1a intravede-

dı dover abbandonare la Ompagnıa dı Ges  u7 dava NO1 NOVIZI, nel Novızıato del-
la Vıceprovincıla SvIizzera, ula conferenza sant lgnazı1o. Rıleggendo mediıtando
o]1 appuntı che pres1i allora, SCAarnı che S1an0, nondımeno mM1 PAarsOo che 1910)81 potre1 Fa

meglıo0 che presentarlı talı qualı 5SONO, ne STEeSSO ordıne In CUul althasar C1 PIC-
entava allora la spırıtualıtä 1gnazlıana. Non ho dunque nı]ıente da inventare da T1CO-
struıre. rıfer1sco soltanto 11} DIU tedelmente poss1ıbıle la conferenza che sent]1 allora,
aggı1ungendo UUa la M10 breve

eologo basılese esordıiva 1cendo che 11 fondatore dı un ordıne rel1210s0 ha
apporto analogo alla Sua COomunıtäa rel1210sa CON quello che Marıa, gratiarum

nıum mediatrix, ha alla Chiesa { utte le grazıe che gesultı COTMNIC talı TCcCevOoNO hanno
dunque unNa coloratura 1gnazlana. qul, PrOSeZU1VA, qualcosa che finora 1NON Sta-

abbastanza valorızzato, vale dıre che es1istono una Mlosofija un teologıa 12Na-
ziane, dıverse da quelle dı t1po tomıst1ıco-domenicano. VCTO che questa Hlosofia
teologıa NON SONO facılı da indıvıduare, in quanto sant ’ Ignazıo NON CIa ne 110sofo, ne
eologo S1 tratterebbe dunque dı far risaltare dı analızzare fino in on| (ausschöp-
fen diceva Von Balthasar) quello che ne idee ne] attegg1amento spiırıtuale
dı sant ‘ 1gnazıo, dı valorızzarlo COMIC una eseges1 rıvelazıone dıvına, COMIC
dono cComunıcato immediatamente da DIio ome Francesco nel med10€evo, COSs1
che sant ‘ 1gnazıo aglı 1N171 de1 temp1 modern1ı fu dono dı Dıio PCI la sSua Chlıesa En-
trambe apportavano unNna nOovıtäa, NOovıtäa che perö dıfficoltä entrava far parte

tradızıone il che peraltro la caratterıstica dı ogn1 autenti1co carısma.
Premesso C1O, Balthasar entrava in materıa. dı partenza, diceva,

dev’essere la Santıssıma Trınıtäa. Sant ’ Ignazio0, In fattı, contemplava ne SUC V1IsS10N1
dettaglıatamente le fası dell’evento trınıtarıo le esaurıva contemplandole, ..  aus-
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schauen“” diceva Balthasar CON una parola quası intraducıbile: vedere in plenezza in
ettaglıo. Per COIMMDIOVAaIC questo, egl1 1 rıferıva all’ Autobiografia In specıe quel-
la visıone (che CTa forse pluttosto una udızıone) ın CUul sant ’ Ignazıo percep1va la Sha®
nıta la I1gura dı tIre tastı d’organo. Racconta 11 «Sentiva l pellegrino una

profonda devozione la Santıssıma TIrıinıta. Ogn1 2107N0 rn volgeva la SUua PIG-
ghiera alle tre DEISONC dıstıntamente, pO1 anche alla Santıssıma Irınıta. Perc16 gl1
nıva da domandarsı CCOCHHE maı r volgesse quatiro preghiere alla Trinıta. Ma questo
g1ionamento 19 dısturbava POCO nulla, COMNNC COSa dı ımportanza. Un 9107N0,
mentre SU1l ogradını de] recıtava L’uffic1ı0 dı NOSIra S1gnora, la SUua

MINCIO ad BSSCLG rapıta. FEra COINC vedesse la Santıssıma TIrınıta f1gura dı tre
tastı d’organo questo CON profluv1o all lacrıme dı sınghi0zzı incontenbiıli. Quel
mattıno parte uUunNna processione che partıva dı O57 1910)8| r1usC1 solo i1stante
trattenere le acrıme fino ]l’ora de]l DITaNnNZO. Dopo PrFanzO 1NON rusSC1Iva parlare d’
ITO che Santıssıma Irınıtäa, portando molt1 paragon1 molto dıversı sentendo
profonda 91012 consolazione»“.

I tre tastı d’organo rappresentano 1’unıta tre PETISONC dıvıne ın un unıca Aal-

mon1a. interessante queSstoO che le V1S10N1 1gnazıane SONO dı fatto SPCS-
pluttosto ud1z10n1, COMNIEC 1’ha dımostrato chıaramente Hugo Rahner Sappıamo

peraltro che sant ‘ 1gnazıo CTa molto affez1i0nato alla MUuSI1Ca, al parı dı Balthasar tan-
che PCI VON Balthasar la f1gura, la Gestalt, SPCSSO pluttosto da intendere COMNC una

melodia, in quanto unNna (restalt che 61 che 61 sviluppa che 1 BEf-
fettivamente ne SUu|a conferenza, che rıprendo adesso., 11 re althasar DasSsSaVvVa 1M-
mediatamente ad movımento, ql mMmovımento trınıtarıo, che 1 1splega ad 1vel-
lo DIU che SUua mistıca, dısse. sant‘ Ignazıo «trascende la iIncarnazıone

U Padre» Propr10 PCI questo che la SUa miıstica DIU che psiıcologıca, teolo-
9I1Ca S1 rıfiuta alle splegazıon1 psıcologiche, CONIC peraltro anche la miıstica dı San
a010 Ignazıo perö &: ha lascıato poche splegaz1ıon1 esplicıte SUu Santıssıma Trınıtäa,
perche 1ON possedeva una grande cultura teologıca, INCNO in quell’epoca
Manresa, ın CUul 1NON HNEINTMNECNO buon direttore spirıtuale.

In secondo u0g0, prosegulva althasar, da Tattare dell’ ıncarnazıone. Per
qUeSLO prendeva lo Spunto dall’ altra ogrande visione dı Manresa, la cos1ıddetta visıione
del Cardoner CCO COM sant’Ignazıo ne SUa Autobiografia la rferisce: «Una
volta 11 pellegrino S1 reCcÖ DCI SUa devozıone una ('hlesa dıstante da anresa DOCO
DIU dı mıglıo0 re! che 61 chilamasse San a010 Ea strada CFE Va ungo U f1ume.
Tutto assorbıto ne SUucC devoz1o0n1 61 sedette POCO CON la faccıa rıvolto ql OoOrrente
che COITE Va ın basso (1l ardoner entre 11 seduto glı 1 aprırono o]1 occhı
dell’ intelletto. Non ebbe una visıone, onobbe capı molt1i princ1p1 vıta inte-
MoOore molte COSC dıvıne CON luce che gl1 apparıva COINC
Non possıbıle rıferire CON chlarezza le verıtäa artıcoları che eglı allora

Solo S1 DUO dıre che ricevette uUuna grande luce nell  ıntelletto Tanto che

Autobiografia, 208
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fa all le COSC ADDICSC, dı le orazıe ricevute da DIo0 le insıeme.,
NON o]1 sembra dı AVCTI imparato ungo 11 SUa vıta, 11no 62
nı cCompiuti, COMIC in quella sola volta»?.

1 tratta dunque dı una intellez10ne miıstıca In CUul, secondo U che C1
faceva allora althasar, olı1 61 rıvelo 11 Sınn der Welt, 11 s1ıgnıficato l de]
mondo. Ignazıo percep1isce ne dıversıtäa ne molteplıcıtäa de] mondo 11 p1ano0 d1ı-
VINO. Questa visıone gl1 darä pO1 unNna cCertezza a1luto in le vicende., In le
S1tUaZ10N1 ne qualiı umanamente poteva cadere. da questa intellezi0ne de]l plano
divıno nel mondo che 11 PIINC1IP1O tondamentale mistica 1gnazıana, C106
l’attegg1amento dı ESSSTE contemplativus In AzZLIıONE: la contemplazıone NON sta parte
dell”’azıone (come ne] domen1ıcano-tomiıisti1co “contemplata al11s tradere”), nell  Q
z1io0ne STesSsSa S1 ha la VCTa contemplazıone.

Tale vis1ione de]l mondo ne luce dı DIio0 NON esige DIU l’allontanarsı daı sens1ı
COS1I t1po dı mistica che, al contrarıo mistıca ll t1po plotin1ano,

NON p1U unNna specı1e dı disincarnazıone. Quı1 prende orıgıne la applicatio SCHSUUM

1gnazıana. ome nNO(LO, alla fine dı ognı gı1ornata egl]1 Eserc1z1 spırıtuali, sant’1gnaz1ıo
PTODONC t1po dı meditazıone molto semplıce, in CUu1l NON S1 tratta pIU dı discorrere ne
al approfondıre anche intellettualmente, semplıcemente dı assıstere CON tutt’e CIN-
UJUC sens1ı all’evento che 61 sta contemplando. Questa miıstıca, 1 diceva althasar
61 rcong1unNge immedıatamente CON la mistica de]l Vangelo «Per la CUTO, diceva, S1 Al -

r1va al verbum». quı C1 ricordi1amo che Iu1 ha intıtolato 11 SUO prımo volume dı scr1ıt-
{1 raccolt1 Verbum CUYO. Ssu'a conferenza (>1 dava invece COMNC esempI1 del COMNNC S1
arrıva CUYO al verbum le V1IS10N1 dı Margarıta Marıa Paray-le-Monial la
devoz1ıone al sacratıssımo ( uore nonche leresa dı Lisieux due “igure” alle
qualı asar ha dedicato due volumı: UOoO del mondo EF der MLS-
S1IONE dı Santa Teresa del Bambino dı (Gresu Cristo S1 incontra ne] forse
prattutto la parola “concreto” che S1 OvVvreDDe sottoljneare perche 11 spec1fico dı
questa mıistica che una miıistica

punto da cOnsıderare la m1issı1one dı CrIisto, (rısto COLLC I’ınvıato da
Dio «Ja missione diceva Balthasar 1’unıta dı obbedienza dı 188101822 La MI1S-
S10Ne, questo 11 M10 CTa l’angolatura specıfica la quale althasar
vedeva la cristolog1a quanito l’antropologıa. Parlava al SUO1 student1 in queglı
nı dı Sendung ( MLSSLONE), che questa parola fu quası uUuNO scıhbolet balthasarıa-

egl1 annı posterior1 la cambılava in Auftrag (compito), COM nel titolo de]l volu-
autobi0grafico Unser Auftragz Sara una espressione DIU modesta, IHNECNO teologıca,
che avra l vantagg10 dı Contenere in N mbedue glı aspetti: una missıione che

chiıede ubbidienza Von althasar COS1I riuscıito unıre ın un sola parola questi due
aspetti fondamentalı Sua propria spirıtualıtäa.

Ma torn1amo alla conferenza del 945 Jla luce 1ss1ıone dı Cristo S1 DOS-
SONO percepıre o]1 attegg1ament! umanı dı Cristo COMEC attegg1ament! dıvını. Cos]1, PCI

Autobiografia,
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esempI10, gl1 attegg1amenti che U Princıpio Fondamento egl1 Eserc1z1 spirıtualı PIO-
DONC, SONO In realtäa attegg1ament! dıvını de] Figl10 dı Di1o0, che VCNSONO DO1 offert1

nNnO1 COM possı1ıbılı attegg1amenti! umanı. L’ubbıidienza, nel dı sant ’ Ignazıo,
«V’essere COM d Figl10>». La orazla ne vis1ione dı ka Storta uell’es-
SCTIC CON 11 Fiıglı0, il che vuol dıre che nell’ubbidienza relıg10sa 61 ne MI1S-
s10ne dı Cristo STESSO S1 dä testimon1lanza dı lu1 oggettivıtä dı questa test1imo-
nıanza l’ındıyı1duo sparısce. quello che althasar chlamerä DIU tardı la mistica et-
t1va Questa “mistica oggettiva ” 1910)8| unNna mıstica sul] SUO 0OggeLLO, bensI1i una

mistica che, colorature soggettive, puramente ne oggettivıtä m1S-
s10ne del Fıglı0. Tale CIa, questa menz1one CTa tıpıca PCI Balthasar in quell’epoca,
l’attegg1amento dı San (HOovannı apostolo, entre San a0O10 sottolineava SPCSSO 11 SUOo

10 I)a questa oggettivıta mi1issıione che nell’ubbıdienza sara SCINDIC ECcCIESMIC T1I=
sulta pOo1 11 sentıre CH. ecclesia, altro Capos  O spırıtualıta 1gnazlana.

ome 11 Te Balthasar dell’elez1i0ne L/’elezione, PCI Ju1,
costitulsce Ul Cenifro eglı Esercı1z1. Vı SOTIO In fattı dıverse tradızıon1ı dı interpretaz10-

egl1 Esercı1z1ı spiırıtuali, NON tutt1ı MmMettono L’elezi1i0ne al centro, vedono p1lutto-
STO ol]1 KEserc1z1 spırıtualı COMNIC un progressione spırıtuale vıta purgatıva
quella iıllumınatıva unıtiıva. Senza questo, la tradızıone interpretatıva tedesca,
che fa CaDO ql Hummelauer, che pO1 dıventata doctrina COMMUNLS ne provin-

tedesche, centra la dıinamıca eglı1 Eserc1ız1 nell’elezıi0Nne, che nel Caso prıvile-
g1ato sara L’elez10ne all uUuNnNO dı vıta alla luce volontä dı Dıo0, che lL’esercıtan-
do CON 1L’a1uto del SUO dırettore dı rconoscere. L/’elezione 1gnazılana, COTILLINECIN-

tava allora 11 Te Balthasar, sıgnıf1ca che la volontä dı DIO che ul dı
MNCcONOSCeEre 1ON semplıce oggetto dı Vv1s10one, «WIe eın Anschauen Gottes», perche la
verıtä dı DI10, che Cristo, 61 ha soltanto nell’eserc1z10, ne]l fare, ne] 210vanneoO “ver1-

facere’”. Insıstendo questo sant ’ Ignazıo abbandona definıtiıvamente l -
dioevo contemplatıvo, la lınea ll pensiero dı Platone, Arıstotele Plotino Partıcolar-

CONTLro Plotino VOoON althasar condurrä pO1 DCI la vıta una insıstente pole-
mı1ca. Se VON asar, ne SUa teologıa, S1 appoggıa molto SUu mistica, 1NON

bisogna dımenticare che altrettanto dec1isamente 1pudıa la lınea consıderata classıca
mıstıca. La verıta cristiana, PCI lu1, NON PIU, COMe DCI gl1 antıchl, Oggello dı

teor1a, ; ne]l de]l Vangelo In specıe dı San G10vannı, «cCammıinare ne
ver1tä». Propri0 DCI questo CI vuole una “elez10ne ”: ula dec1isıone che peröÖ 1NON de-
Cisione mi1a, ASSCIISO DIio che mM1 elegge Perc16 lL’elezi10ne neglı Eserc1z1 spırıtualı

esercıtarsı MCONOSCEreE, PCI consolazıon1 desolazıon1 PCI
de]l discernimento egl1 spırıti, C10 che DIoO elegge PCI II C10O che Dıo vuole dı In
qUeSLO eserC1Z10, 1’10 NO  — ha altro da Tare che dı PASOEO indıfferente DO1 dı
l’elezione dıvyvına (che saräa pDO1 SCINPDPIC ula determınata mM1sSsS10N6€). DI questa manıera,
DIo sara  / dıverso DCI ogn1 PCISONA Mentre COMNC 0Oggello beatıtudine eter-

DI1I0 uguale PCI tutt1, 11 DIi0 che elegge dıverso PCI tutt1ı 1 delinea COS] un / ıma-
gine ll Dı1io0 spiccatamente personale, in CONtrasto COM quella 6SSCNZAa dıyına che ne] {O-
M1sSmo costitulva 11 pOolo quiescente. questo, C1 diceva althasar, passagg10 S1M1-
le quello da  NIICcCO q] Nuovo 1estamento.
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noltre questo DIo COS1 personale che elegge le sıngole PEISONGC, NO  —; S1 DUO af-
ferrare 1NON hic el HUÜNGC, ne]l MOMmMentO In fattı, la Iuce che S1 ha mıinaccı1a
SCINPIE dı SCaDDaAIC. Per dı DIU, L’elez10ne SCIHNDIEC anche ula selez10ne. p —
ch1», 11 «D1CCOolo HSC», una CO  Za dı questa specıficıta dell’elez10ne E
dıfferenza che esige il Princ1p10 Fondamento egl]1 Kserc17z1 spırıtualı (che ONnda-
mentale anche DCI l’elezione) costitulsce DO1 11 fondamento PCI la ubbıdienza 1gnazla-
98 ubbıdiıenza hlıbera PCISONC arıstocratiche cavallaresche (rıtterlich). Era
Erich Przywara ad AVCT sottolineato fortemente (e anche pO falsamente Ul Caratte-

“arıstocratico” spiırıtualıta 1gnazlana, althasar, in quella9 S1 rmNsen-
t1va AaNCOTa molto dı quel influsso. Gil1 S1 rımproverava allora NON ragıone SUOo

elıtarısmo, che dubbıio DIU tardı m1t120.
L’ultımo che OCCava ne SUa conferenza CTa lo Spırıto Santo udeva

PCI questo alla “prıma regola” 1910)8| pIU rıcordarmı volesse dıre la prıma Re-
gola de] Sommarıo Costituzion1ı che egge «Benche S12a la dıvına provvıdenza
che ha Creato questa ompagnıa la gulda, NON dı INECNO bısogna anche umanamente
arle regole». Ma mM1 DAarc DIU probabıle che volesse alludere alla prıma Re-
gole DEr ıl sentire COn la Chiesa, OVC legg1amo: «Messa da parte ogn1 Q1Ud1Z10 propr10
1amMo0 1L’anımo dısposto pronto ad ıldıre In alla Vera dı @.5
STO NOSTITO S1g2nore, che la nOstra Santa TE Chıiesa gerarchica»”. Regola che DO1
viene ANCOTAa accentuata ne regola tredicesıma STesSsSa ser1e che Balthasar
INUNGUC SPCSSO cıtare: «Per CSSCTC cert1 in 1amMo0 SCIHHNDIEC tenere YUC-
STO crıter10: quello che 10 vedo bıanco, 10 credo NCIO, se lo stabılısce la Chlesa SCIAL-
chıca. In Tattı (e questa la frase ımportante DCI 1} NOSIro contesto) NO1 crediamo che
10 spiırıto che C SOVCINA che guılda le nOstre anıme alla salvezza, lo STeESSO 1n ( 9
STO NOSITO S1gnore, lo, ne Chlesa SUa Poiche la nOstra Santa re
Chlesa guldata STeSSO Spiırıto de]l S1ıgnore che 1€' diıecı
comandament1>»°.

Questo Spirıto Chlesa 19 spirıto dell’ubbidienza insıeme lo Spirıto del-
la lıbertä discernimento egl1 spırıtı vuol alutare r'imanere ne Iınea dı questo
Spiırıto, pCI questo, CI diıceva althasar. 11 discernimento egl1 spırıtı una eseges1i
de] tra TE Figl10. Ne1 Vangelo lo Spirıto Santo che la lıberaz1ıo0-

cH LC 4,18 Mt Balthasar cıtava Ssoprattuto l Ssecondo capıtolo
prima ettera al Corinz]. [E legg1amo tra L’altro «Parlıamo all una sapıenza dıyına mM1-
ster10sa che rımasta che Dio ha preordıinata prıma de1 secolı PCI la NnOstTra
glor1a. Nessuno de1 domımnatorı dı questo mondo ha pOLuUtO conoscerla... Ma NO1 DiIio
I’ha rıvelato PCI Spirıto E Spırıto infattı ScCruta ogn1 COSa anche le
profondıtä dı Dı1ı0 Chı1 CONOSCE gl1 segreti dell’uomo, NON 10 spiırıto dell’uomo che

In lu1 Os1 anche o]1 segreti dı DI1o0, NESSUNO 11 ha maı potutı CONOSCETEC NON lo Spl-
rnto dı DIio Ora nOl1, NON bbıiamo rNcevuto lo Spirıto de]l mOondo, lo Spirıto dı DIio

Esercizl spirituali, 353
Ivi, 3165
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DCI CONOSCETC C10 che Di1io C1 ha donato»°. althasar OoOmMmMentLaV Questo det-
NON rıspetto ql1° escatologıa all’ aldıla, vale viıta attuale de1 crist1anı. Lo

StEeESSO Spırıto che DCI COSs]1] dıre |’autocoscıenza all D10 COomunıcato anche
nOL1, COs1 che NO1 CONOSCIAaMO le COSC dı DIio quası da  1ınterno Da Cristo NO1 S1aMO0
statı trasferıt1 all’ınterno Irıita. Che ] gesulta, COMNC vuole 11 Przywara, HON

1a unNna Sua fisıonomı1a proprIia, semplicemente U VISO Chıesa, questo, DCI
Balthasar, una CO  Za dell’essere all’ınterno Irınıta.

Non ho voluto interrompere questo rıporto conferenza del re Baltha-
CON moltı Cons1ıderazıon1 miel, perche m1 PaIc che lo STESSO ductus confe-

disegn1 g1a le lınee fondamentalı teologıa balthasarıana: unNna teologıa
trinıtarıa, ula eseges1 de]l mMmovımento trınıtarıo, mlissione de]l Fıglı0

Spirıto Santo ne Chlesa JT utta la rılogıa dä questa GSEDEST. DO1
ula teologıa dell’ıncarnazıone, C10€ de]l sıgnıficato dıyıno de]l mondo. Questo 11

partı apparentemente profane che S1 TOVAanNnoO ne dı VON
althasar persino ne Irılogia pr1ımo volume teodrammatıca, DCI 6CSCI1-

p1O, sembra BSNGTFE de]l profano, perche PIODONC uUuna stor1a letterarıa de]l dram-
1908  ‚ anche propri10 in questa S1 una eseges]1 del movımento trinıtarıo. In
quan(to eseges]1 dı quel movımento, la teologıa dı VON asar una teologıa
m1iss1ione dell’ubbiıdienza

| B Sendung, la m1iss1one 1’ubbidienza COM rısposta all’elezı10ne dıyvyına cost1-
tu1scono PrOopr10 11 Centro de] pensiero, DCI HON dıre spirıtualıtä balthasarıana,
perche da quı la Sua princıpale, C10€ la fondazıone Comunıiıtä dı San
Glovannı. JI utte le SUC altre9 teologıche letterarıe, NON SONO DCI Iu1 che annO-
azıon1 margınalı aCCanto quello che lu1 senti1va CESSCIC la SUua 1SS10Ne, 11 SUO COM-

pIto, 11 SUO Auftrag. Ora, la Comunitä dı Sall (HOovannı unNna Comunıtä attıva secola-
C10 propri10 ne spirıto dı sant 1gnazıo. althasar PCHNSaVa dı avVeTr rlattıvata la

1dea fondatrıce dı sant ’ Ignazıo quando insıstette che membrı (C'omunıtä dı
San Glovannı debbano 6ESSCTC laıcı (e aıche), lalcı CON votı rel1210s1. Che DO1 11 1A-

sacerdotale, or1g1narıamente NON progettato nato soltanto ıIn secondo m  D
S1 S12a SViluppato U DIU rapıdamente: questo potrebbe apparıre COM ula specıe dı r1n-
vincıta dı sant ‘ I1gnazıo 11 quale (contrarıamente COME lo vedeva VOoN Balthasar) iIn-
tendeva dı fatto fondare una “"Compagnı1a ” dı sacerdot1ı “rıformatiı”. Ma questo fatto
NON OVTeDDE offuscare quan(to S12a g1usta L' ıntu1Zz10ne fondamentale dı VONN Balthasar
che C10@e la mi1issione dıvına S12a da rintraccıare da Vvivere propr10 ne|l mondo °secola-
re  27 V1 SONO interpretazıon1 DIU recentI1 teologıa balthasarıana che NON m1 SCIN-
brano sufficıientemente rıspettare tale aspetto dec1s1vo. S1 DUO una certa ten-
denza riclericalizzare la i1gura 11 pensiero dı VON althasar rendendolo CON C1O
STESSO INCNO fedele ql SUO MaestIro sant ’ Ignazıo. La SUa mMorte perö, qualche
2107N0 prıma che vrebbe dovuto indossare la talare POTDOTA, sembra CSSCTEC
monımento dıyıno dı CONSCIVAaIrc PUura la SUua missıione dı apostolo ...  nel mondo secola-

Cor 2,6-8 10-12
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re  22 volerla annettere alla vıta clericale. Jla “nostra He Chilesa SCIAT-
Chi1ca - S1, 1910)8| ql clero, ne alla gerarchıia.

Perche pPropr10 COS1 che la teologıa balthasarıana unNna teologıa spiccatamen-
eccles1ı1ale. Ecclesiale ne]l che una teologıa Su Chıiesa, PCTI la Chlıesa nel-

la Chıiesa, in CONTtrasto S1a CON uhna mıstıca che potrebbe GSSOT6 un evasıone (come lo
SPCSSO quella mistica tendenz1almente esoterıca che 0gg1 dı moda), S12a

GCON mpegno dı PUTO attıv1smo (quell attıv1ismo ne Chlesa che CONOSCIAMO bene
dı CiM soffriamo). La mıstıca 1gnazlıana Invece, Cul poggıa la teolog1a dı VON

althasar, una mistica nel mpegno un ımpegno che contemplazıone: CONLem.-
plativus In actıone.
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Un ımportante SaA2210, ASSAal AMpDLO, le problematiche relative alla
Ura dı (Jesu Cristo nel contest storico-culturali della SUd NnAaSCIta SUd
Vıta SINO all’epilogzo0 decisivo per Ia fede CYLSELANG. volume DensSalo per
gli Studiosl, DUU che leggibile anche da dei ‘“  non addetti (l Iavori.
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Per una yvalutazıone dell’influsso
dı Adrienne VonNn DeVr
Sl Hans Urs Von Balthasar

Jacques Servals
Pontificia Universita Gregoriana (Roma)

tema dı questa conferenza L’influsso dı Adrıenne VoNn DEYT Hans Urs
VON althasar corrısponde bene alla VOcCazıone de] Centro dı Lugano, 11 quale, leg-
SCIC 11 deplıant messocIı disposizione, vuole 6SSGIe «1u0 20 dı documentazione, dı
studı1o0 dı dıbattıto> SUu loro Vıcını alle Facoltä unıversıtarıie eil area tede-

In segulto, cCiti1amo le dı Von Aasar dı VOonNn DEeYT ne versione or1ginale; le 1N-
dicazioni utcılı CIrca le traduzionı dıspon1bili, de]l alvota molto carent], S1 POSSONO 'ovare ne1 T1 dı
letteratura secondarıa al qualı 61 MnvIa. Non dıamo menzlone dell’ autore 1a ove "opera 11 contrıbuto dı
Balthasar. rıferıiımenti bıbliografici esattı SOMNO facılmente reper1bıilı In Von BALTHASAR Bıiıbhlio-
graphie 1925 1990, Johannes Verlag, reiburg 1990 Erster IC Johannes Verlag, Eıinsiedeln
1968: ZSW VAT seinem Werk, reiburg I-XIL VOomn DeYT, Nachlaßwerke ı Bände 1-XJohannes Verlag, Eınsiedeln, 13 volle Theodramaltıik, voll., Johannes Verlag, Eıins1ie-
deln,- Theologik, voll., Johannes Verlag, Einsiedeln-Basel.SI PR Thessa-
Ooniker- und Pastoralbriefe des eıligen Paulus, Johannes Verlag, reıburg Unser Auftrag,Johannes Verlag, Einsiedeln 084 Per quanto rıguarda le dı VOoN DEeYVT, S1 eda |’antologıa Kostet
UN.: seht. Eın theologisches Lesebuch. est1 scelt1 ed introdotti da VO  - asar, Johannes Verlag,Einsiedeln—-Trier 1988, Ove SONO menz1onatı princıpalı 1brı
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SCAa, gl1 organızzatorIi de] che mM1 hanno chlesto dı questo tema,
SOTIO DCI prımı consapevolı: la questione 1910)8| prıva dı dıfficoltä ed insıdie; ha SUSCI-
(atoO ne]l passato continueräa probabılmente ad alzzare NON sSOlo neglı ambient1 del-
la 1cerca sclentifica notevol1ı contrastı controversıe. Se hoO aCCettato L’ınvıto, 1910)8|

PCI schlıerarmı polemiıcamente In ula pos1zıone altra pıuttosto PCI contrıbulre
poss1ıbılmente SUPCTIALC dibattıt1ı le discuss1ion1 partıg1ane Su DEISONC DO:  arı
11 discorso 1vello dı confronto SCICI1O COI loro scrI1ıtt1 ındole oggett1va, In
partıcolare COM quellı ll Adrıenne VON PpeYT, la CUu1 produzıone formata anzıttutto dı
meditazıon1 1Dlıche dı trattatı spirıtualı rımane finora uUunNna spec1ıe dı 1980218 0U-

SC1uto. mıa CONVINZIONE che loro serıtt1 costitulscano indıvisıbıle. NSe perö,
In base al rapporto verificatosı fra due autorIı mMOoOt1vo dichlarazıonı
STESSO althasar, S1 afferma 1’unıtarıetä dell’opera, COMNIC vaglıare 11 loro contrıbuto
spec1ıf1co? SUDPPOITTIC che una Stretta delimıtazıone NON S12 ın questo Caso fattıbıle,
COIHNG affrontare I’iınsıeme egl1 scrıttı ıdurlı alla creazi10ne en1ale eil unoO
all’ ıntu1z1i0ne mistica dell’altra”? Per esercıtare l dıscernımento, cercher6 all ravvisare
le pOS1Z10N1 assunte daı cr1ıticı ne] valutare la natura de] rapporto. Dato che pub-
blicato pochissımo sull’ Autrice, mı devo OnNnCcentrar‘: anzıtutto SU letteratura 11-

darıa dedicata ql eologz0 dı Basılea La relazıone aVrä due partı prıma,
S1 illustrano due lınee contrastantı d’ınterpretazıone presenti ne letteratura seconda-
rıa, COM lo dı mMettere In evıidenza 11 loro Carattere unılaterale. seconda, 61
CSPONC una lınea, secondo pIU congenlale all’orıentamento generale dell’o-
pCIa de1 nostrı autorI1: quella, abbozzata in alcunı SIIICL che dä risalto q] carısma PIO-
fetico_ dı Adrıenne.

DUE INTERP  AZIONIUN

1.17 Balthasar la mıistica Adrıenne
letteratura secondarıa, 1in1z1amo0 COM la pOS1Z10Ne, dire l

VCTO, magg1orıtarıa, dı ch1 face sul rapporto fra due autor1. Se 1NON I1LCTAa

dı ragguaglıo, tale s1lenz10 sembra dare DPCI SCON che CSSO all caratiere priıvato
quıindı all’ ambıto sclentifico. Abbiıamo tuttı in l’osservazıone aglıen-

che Karl Rahner faceva ın un’ıntervısta de]l 1982, stigmatızzando COMEC XNOStICO 11
pensiero A Adrıenne VON peyr La crıtica rpresa da Vorgrimler, che ”’utiliz-

PCI OPDDOIIC in tal modo la teologıa dı althasar quella dı Rahner. Stranamente
rıpete SuU STEeSSa SsC1a Klaghofer- Treıtler Adrıenne molte COSC SUu. vıta intradı-
vina e7 nel SeCONdo volume Theologik, addırıttura Balthasar da fonte dı
argomentazıone. L’influsso dı questa mistica vrebbe indotto quest’ultimo ad una (eO-

arl Rahner IM Gespräch B ‚UTa al Imhoftf Bıallowons, Benzinger, München 1982
2458
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og1a catalogıca distaccata dal dato rıvelato?. Quası PCI rısparmı1are quest ’ ultımo da ta-
le crıtica, dıscepolo dıfensore del eologo SVIZZeTO, L: ÖSeET: ceglıe dı 1gnorare
questa donna. (a in sagg10 scrıtto In OCCaslone del 40° annıversarıo dı Balthasar,
dove 61 chıedeva intenzione teologıca dı questi, nell elenCco PCI-
SOTIC che AVCValO OIrTetto la Su”ua attıvıtäa rcerca, 11 HNOTINEC dı Adrıenne VON DEYV.
Non 61 Ovvlamente, al dıfetto dı cCogn1izione q} 1guardo Da artıcolo Su.
°“Herder Korrespondenz’”, pubblicato all’ ındomanı de]l decesso del teologo, risulta che
eglı1 ben1issımo dı questa donna medi1co, cofondatrıce Comuniıtä San (NHNOovan-
nı Professore dı Francoforte, che preg1a 1serva L’ındefettibile
Chlesa dı Balthasar nonche L’orızzonte unıversale de]l SUO pensiero, NON esıta profe-
rıre la raccomandazıoneEche manıftfesta 11 propr10 COonNvıncımento': «Contro 11
cons1iglı10 pPropr10 dı Balthasar, uUunNnO far. bene lascıare questi T1 IEE 1ı brı dı e1]
dı OCCuparsı soltanto de]l SUO propri0 pensiero»”. Pıu dı eccCNHteE: In un ıntervısta
““Amerı1ca”, la rıvista de1 gesuılt! statunıtens1, eg]1 ha rıbadıto 11 SUuOo 21Ud1Z10, mettendo
In altre sSplegaz10n1, le «esperlenze relıg10se Stireme>» dı Adrıenne VON

Speyr‘ STteEsSsSa pOos1zıOoNe 1 allıneano DIU crıticı favorevoljı Balthasar, COM ad
esemp10 Stinglhammer, che rınvıa semplicemente all’ autorıtä dı Löser‘. Pıu sfumata

In on\| sımıle la DOS1IZIONE dı akes che, menz1o0onando unNna fonte., 1LON ulterior-
precısata, dı aMI1CI dı Balthasar, rıporta l’opinıone secondo la quale questIi

re SVI1ato sSua Vera VvOocazlıone da Adrıenne VON peyT Ben dıversa, 1n-
VECC, de] rıspettabile, la pos1z1one dı Heınz CHe: dopo AVCTI accennato 1m-
Nza dı questa donna, conclude ton1ı dı Contesa «Benche, secondo 11
21Ud1Z10 al althasar, la propria 11O1 sarebbe spiegabıle Adrıenne VON

«Hıer cheınt die Katalogık, WIEeE SIE sıch begreifen ält als kenotisch SCIMCSSCNC, sıch beınah
zukehren In eiıne dıe Kenose messende Bestimmung, wodurch S1e ann ZU ıttel vVvEITWESCHCI Erkenntnis
und ebenso VETWESCNECN Wissens wırd» KLAGHOÖFER-TREITLER, Karfreitag. Auseinandersetzung
mit Hans Urs Von Balthasars I’heologik, Tyrolı1a, Innsbruck 1997, LO cir. /4) 1 paragon1 CON la CON-
clusione, dı tutt’altro tenore, de]l SUuUo contriıbuto (Sotto 11 OINEC Treıtler) Wahre Grundlagen authentischer
Theologie, In Hans Urs Von Balthasar: (restalt UnN Werk, LEHMANN KASPER Commu-
N10, Öln 1989, LE ZLO0:

SER, Das Sein —ausgelegt als LEDE, “Communi10’” (D) (1975), 410-4724
1 Unangefochtene Kırchlichkei unıversaler Horizont. Weg und Werk Hans Urs Von Baltha-

Sars, in Herder Korrespondenz” 42 (1988) 472-4'79, quı 479; ne {r. i Hans (rs VO:i|  > Balthasar Q05-
LTeologia In dialog2o0, ın zn } egno  e (1988) 469-4 74, l’espressione auf sich beruhenlassen, rıferıta al

lıbri dı Adrienne VO!  — DEeYT, IC5Sa, In modo U fumato, COM le parole «relatıvızzare l’ımportanza» (ZvL,
474)

HUGHES (6G3. arl Rahner and Hans Urs Von Balthasar. An Interview With Werner Lö-
Jer, ““America” (16 999),

S TITINGLHAMMER., reinel In der Hingabe. TIriınıtarische Freiheitsliehre heı Hans {Jrs VO:  >
Balthasar. Eın Bbeıtrag zur Rezeption der Theodramaltıik, Echter, ürzburg 1997, OINeE dı Adrıenne
Von Speyr, che HOM AaDDAare la rubrica letteratura secondarıa, menz1onato DIU volte ne]l COTIDO del-
la tes1, mente SCINDIE COM la grafia peye:

AKES, Pattern of Redemption. The Theology of Hans (Jrs VO:  - Balthasar, Continuum, New
ork 1994, 303
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opera al quest’ultıma 1ON deve BSSSCT® consıderata COMIC fondamento SUua

teologı1a; 11 VCIO propri10 fondamento p1uttosto la COSa Stessa, la Rivelazione»?.
concentrarcı SUu letteratura secondarıa globalmente favorevole althasar,

indıyıdulamo dunque una prıma lınea d’interpretazıone ne quale S1 mıiınımızza S 1-
de]l 1’ınflusso dı Adrıenne VON DECYVT, COM I’intento dı comprendere Baltha-

Sar 1n base ad altre fontı d’1spırazıone. stud10s1, COMNC ad esemp10 M!
’Hanlon*, 1910)8| nomınano ffatto Adrıenne. 4} la menz1onano dı sfuggıta, COM

1} mot1vo dı dıfendere 1 autonomıa teologıa, S1 CSONCTITANO da confronto d
profondıto CON SUO1 T1 SUua «V1sione sistematıca»., opera dı althasar OS-
s1ıede la SUa unıtäa interna, che la rende In se STesSsSa intellıg1ıbile», dichlara Meıattın1, 1N-
vocando la necessarla distinzıone metodologıca fra esperlenza spırıtuale razıonalıtäa
teologica”“. TIma dı lu1, Wallner AaSSUNTO una pos1zıone in on sımıle,
g110 documentata!. econdo lu1, questa visıone siıstematıca in althasar fın
dall’ ınızıo Sua produzıone NON deve nu Adrıenne VON DEeYVT, neanche DCI
quanito rıguarda 11 Sabato Santo (nHudica quındı assoluta la priorıitä dı asar T1-
spetto quest’ultima. lu1 11} VCIO DPropri10 aufore loro «Nelle SUC V1S10-
nı mistiche, Adrıenne NON ha contemplato nıente dı sostanzıalmente dıverso da QUaN-

le1 poteva assımılare cCOosclentemente Incoscıentemente ne Irequentazıone YQUO-
tiıdıana de] SUO confessore dırettore spırıtuale althasar» questo r guardo, NOMN ha
es1itazıone: «Rıteniamo COM lIımıtatıssımo L’ınflusso mistica Su sStrutture fon-
damentalı teologıa dı althasar» Questa affermazıone perentoria viene pO1 STU-
mata «C16 che alcun dubbıio DUO CESSCIC consıderato COMIC contributo spec1fico
dı Adrıenne la tendenza alla “visualızzazıone”, COMNC 6sSSsSa 61 manıfesta 1n modo
che DIU colpısce (e irrıta) ad esemp10 ne deseriz10ne ımmagınatıva de1 processı1 dı-
Vvino-trinıtarı PCI dı una terminologıa personalistica»””. rNserve SfU-
d108S0 cıisterclense, S1 SCOTSC del la matrıce hegelıana SUua crıtica.

Un tratto caratterist1co dı questa prıma lınea d’1ınterpretazıone 11 fatto che.,
consapevolmente INCHNO, SUO1 rappresentantı contraddıcono alle diıchlarazıonı dı
althasar CIrca l’ınseparabılıtä sUu[a da quella dı Adrıenne. Eglı rıteneva
che, anche dal dı vista teolog1co, NON CTa possıbıle dıvıderle SCr1sSse in segu1lto
all’ınvıto de]l Papa 11 SUO TO testamento Unser Auftrag, pubblıcato ne]l 1984, propri10
PCI mpediıre che dopo la SUua morte venıisse intrapreso tentatıvo de]l SCHNCIC. Fın dal

Der ott des Je-mehr, Lang, TankTu: 1975,
{ SCHMID, Im Ausstrahl der Schönheıit Grottes. Die Bedeutung der Analogie In “Herrlich  EL

hei Hans Urs VonNn Balthasar, Vıer JTürme, Münsterschwarzach 1982
NLON, The Immutability of God In the eology of Hans Urs Von Balthasar, (am-

bridge University Press, Cambrıidge 990
|2 eSentire CUÜU Christo. eologia dell’esperienza Criıstiana nell’opera dı Hans

Urs Von althasar, PUG: KRoma 1998, e
13 K.J WALLNER, (Grott als Schaton. Trinitarische Dramatık als Voraussetzung göttlicher Unt-

versalıtät heı Hans Urs Von Balthasar, Heılıgenkreuzer Verlag, Wıen 1992
14 Ivi, AT



JACQUES SERVAIS C

1955, äVCVE\ de] INnsıstıito SuUu. complementarıetä M1SS10N1; o1ä ne]l 1965
affermava, inequ1vocabılmente, che le loro 1ON separabılı «Nne ps1ıcolog1-
camente ne Mlolog1icamente».

Fra g]1 autorIı che iımpugnano quelle dıchlıarazıon1, Wallner p  Ö I'=
NICO ad abbozzare ualche PCI mettere In la loro fondatezza in
realtä confronto reale COM “opera Stessa al Adrıenne Nell’ ınsıeme, C1 {ro-
v1iamo davantı ad rılıuto dı princ1p10, Ovente DOCO g1ustificato, SUa riılevanza
teologıca. La ragıone dı C10 che 1910)8| vedono NON voglıono vedere nel eologo
Balthasar ula 1spiırazıone mistıca esterlore. C10 In reaz10ne CONTITO un altra lınea
d’interpretazıone che fortemente iın risalto la Componente carısmatıca dı YUUC-
st’opera quatiro manı. unNa lınea che 1amMo0 OTa consıderare DIU da VICINO.

Adrienne, ispiıratrice mıiıstica dı Balthasar
SWa SCHIDIE valıda tes1 dell’81, ochbrunner, fra le diverse fontı che han-

contrıbulto plasmare sostanzıalmente opera teologıca dı Balthasar, attırava de-
c1isamente l’attenzi0ne Adrıenne VOIN DEYT quale or1ıginale, maı dissecca-
t E dı Ispiırazıone”. Non Certament il solo crıti1co ad AVCT sottolineato la Sua rılevan-

centrale. Ma entre eg]1, nel rnviare brevemente le1l, rımane ne prospettiva dı
una teologıa oggettiva, altrı, COMNC Guerriero’®, Marchesi” Jöhri"®, presentano la
serıttrice In base question1 bıografiche ed aspett1 soggett1iv1 rıl1ıevo teologz1c0
dıretto. ome sapp1ıamo, ıIn Erster 1C pubblıcato all’ındomanı dı
Adrıenne, il eologo ha rıferito ungo SU«C grazıie miıstıiıche, che debuttarono

dopo 11 loro incontro, ne]l 940 COS]1 ne Pasqua IN1Z10Ö la prıma dı quel-
le pass1on1, che 61 rıpeterono AaNNO PCI AaNnnNnO durante la Settimana Santa Mettendo ıIn
rnsalto le iIntu1z10n1 carısmatıche dı Adrıenne, questi1 autorı NON fanno altro che PTICN-
dere atto de] debıto dı ICONOSCeENZA che althasar sentiva al ne1 SUO1I confront1.

tale proposıto, C1 S1 DUO Ovvlamente chledere in che mı1ısura ess1 rıspecchı1ano edel-
la Sua attestazıone danno in mater1ı1a Q1Ud1Z10 proveniente da

personale. Sua monografıla, Barbara TeC AVAallZzZa la Sua interpreta-
z1ione In ermını dı esperlienza soggettiva: «Studiıando "opera dı Adrıenne, NON &| 61
DUO Ofitrarre all’ımpressione che DIio 61 dı le1 In manıera del sıngolare PCI

19interiorizzare approfondıre la "teologıa de1 tre 107n» Talı esperımenti, che PCI

|5 LOC.  ER, Analogia Carıtatis, Herder, Freiburg 1981, 134
GUERRIERO. Hans Urs Von althasar, Paolıne, (inısello Balsamo (MI) 1991:; cir. dram-

Adi Dio. Letteratura eologia In Hans Urs Von Balthasar, Jaca Book 1lano 1999, in D:  1colare b
29.61-69

| / La CrYLSLOLOZ1A triınıtarıa dı Hans Urs Von Balthasar, Queriniana, Brescıia
1997

|X OHRI, Descensus Den Teologia della (‚ roce nell opera dı Hans Urs VOi  > Balthasar, Latera-
D  5 Roma 1981, In partıcolare 191-196

19 ALBRECHT. Eine ITheologie des Katholischen Einführung In das Werk Adriennes VO:  > ‚DEYT.Vol Darstellung, Johannes Verlag, Einsiedeln 1973
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Adrıenne «term1inavano COM la tıpıca ogrande esperlenza de]l Sabato Santo», mıirano
arle PFOVaLC 10 «STatOo dı sofferenza interlore dı (jesu ne SUua plenezza dıfferenz1a-
zione»“”, CON 10 dı dischliudere al eol0og0 Ul s1ıgn1ıTf1cato es1istenzlale reden-
zio0ne salvıfıca. rischilo0 che, seguendo questo f1lo interpretativo, 11l ettore S12a 1N-
dotto DOITLC l”’accento Su. psicologıa miıstica perda quındı all vista questo

Le esperienze del Sabato Santo sarebbero, S1 detto, l lato v1ssuto, il CUu1l CON-

tenNnNutoO dogmatıco le SUC prıme formulazıon1 teologıche ıIn COMNEC Herz der
elt (1945) Der Christ und dıie n2S (1951) Gottesfrage (1956) Theologıe der
rel Iage (1969) In rıferımento quest ’ ultıma5Marchesı SCI1LVE: zl ungo SdS-
10 dı72 RELAZIONI  Adrienne «terminavano con la tipica grande esperienza del Sabato Santo», mirano a  farle provare lo «stato di sofferenza interiore di Gesü nella sua pienezza € differenzia-  zione»”, con lo scopo di dischiudere al teologo il significato esistenziale della reden-  zione salvifica. Il rischio & che, seguendo questo filo interpretativo, il lettore sia in-  dotto a porre l’accento sulla psicologia della mistica e perda quindi di vista questo  scopo. Le esperienze del Sabato Santo sarebbero, si & detto, il lato vissuto, il cul con-  tenuto dogmatico trova le sue prime formulazioni teologiche in opere come Herz der  Welt (1945), Der Christ und die Angst (1951), Gottesfrage (1956) o Theologie der  drei Tage (1969). In riferimento a quest’ultima opera, Marchesi scrive: «Il lungo sag-  gio di B. ... non sembra altro che uno sviluppo, arricchitopibliograficamente‚ delle in-  tuizioni teologiche e delle esperienze di questa mistica... E certo che senza queste, egli  non avrebbe potuto redigere quelle considerazioni... Facciamo nostra 1’affermazione  di X. Tilliette?: “questa teologia del Sabato Santo, di un ardire commovente, Ssi ap-  poggia su una spiritualitä: perche sia compresa bene, essa richiede un approccio mi-  stico  8322  »  . Il libro di Balthasar dedicato alla loro missione comune, Unser Auftrag, e le  cosiddette opere postume” di Adrienne von Speyr, da lui pubblicate negli anni suc-  cessivi al Simposio romano del 1985, hanno dato una motivazione a tale spiegazione,  ma aprono anche la domanda se essa corrisponde alla intenzione vera e propria del-  l’opera congiunta dei nostri autori.  In contrasto con la prima linea d’interpretazione, una seconda pone quindi al  centro, in modo piü o meno sistematico, l’ispirazione mistica dell’opera balthasaria-  na, e questo al fine o di stigmatizzarla o di esaltarla. Fra i critici che danno forte risal-  to a ciÖ che chiamano le rivelazioni private di Adrienne von Speyr, si possono anno-  verare alcuni collaboratori della rivista “Theologisches””* e soprattutto Rothkranz che,  con toni polemici, non solo deride la credulitä del teologo verso questa donna, ma, ac-  cennando alla porpora conferitagli — in exfremis, scriveva lo stesso Balthasar ad un  collega —, elenca gli errori cardinali ai quali 1’ha portata questa donna”. In un saggio,  piuttosto rapido ma nell’insieme suggestivo, sul teologo, Krenski intitola uno dei suoi  capitoli: Adrienne von Speyr oppure la dogmatica sperimentale”. Non senza qualche  BB p. 31  2 X_ TILLIETTE, L’exinanition du Christ: theologies de la kenose, “Les quatre fleuves” (1975),  58  2 G. MARCHESTI, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, pp. 519-520. Si veda anche  G. CHANTRAINE, La missione ecclesiale di Adrienne von Speyr, in “La Civiltä Cattolica” 137 (1986),  54-63, che presenta la sua mistica in una prospettiva ugualmente soggettiva, Per misurare quanto tale pro-  spettiva puö prestare il fianco alle critiche o a giudizi ambivalenti, si veda: I, Colosio, Una sconcertante mi-  stica dei nostri giorni: Adrienne von Speyr, “Palestra del clero” 56 (1977), 1500-1516.  3 NB I-XI.  % Si vedano anzitutto gli articoli di H. SCHAUF e K. BESLER (in “Theologisches”, 1985-1987).  Anche G. HERMES (“Der Fels” [1984], 250-256).  ® J. ROTHKRANZ, Die Kardinalfehler des Hans Urs von Balthasar, Pro Fide Catholica, Durach  1989°, con una prefazione di W. Hoeres.  % T, KRENSKI, Hans Urs von Balthasar. Das Gottesdrama, Grünewald, Mainz 1995, pp. 123-157.NON sembra altro che UNO SV1Iluppo, arricchito pibliograficamente‚ 1N-
tu1z10N1 teologıche esperienze ll questa mistıica... CeTrTtO che queste, egl1
NON vrebbe pPOLULO redigere quelle cons1ıderazl1lon.L1... Faccı1ıamo nOstra l’affermazıone
dı Tilliette“ "questa teologıa del Sabato Santo, dı ardıre cCommovente, S1 d
poggıa una spirıtualıtä: perche S14 bene, 6sSSa richıede approcc10 M1-
ST1CO ”>> TO dı althasar dedicato alla loro missıione COMUNG, Unser Auftrag, le
cos1ı1ddette postume“ dı Adrıenne VON pEeYT, da lu1 pubblıcate neglı annı SUC-

CeSS1IVI al S1mMpOsS10 TOIMMNAaNO de]l 1985, hanno dato una motivazıone tale spiegaz1o0ne,
aAaDTONO anche la domanda 6SSa corrisponde alla intenzıi0one VeTa propria del-

opera congılunta de1 nostrı autorI1.
In CcContrasto CON la prıma lınea d’interpretazlıone, unNna seconda PONC quındı al

Lro, In modo DIU T1NCIO sistematıco., l’ıspiırazıone miıstica dell’opera balthasarıa-
N questo ql fıne dı stigmatızzarla dı esaltarla. Fra cr1iticı che danno forte risal-

C100 che chliamano le riıvelazıon1 prıvate dı Adrıenne VoNn DEeYT, S1 DOSSONO 4NN O-

alcunı collaboratorı rıvista ‘“Theologisches  2724 Ssoprattutto anz che.;
CON tonı polemic1, NON solo erı la credulıtäa de]l eologo questa donna, IX
cennando alla POrpDOTA conferitaglı In extrem1S, SCI1VeVva 19 STESSO Balthasar ad
collega elenca glı error1ı cardınalı al qualı 1’ha portata questa donna®. In sagg10,
p1ıuttosto rapıdo nell’iınsıeme suggest1Vo, sul teologo, ensk1 intıtola uUuNO de1 SUO1
capıtolı: Adrıenne VOoNn ‚DEeyYr OPDPUFE la dogmatica sperimentale®. Non qualche

20 EB, 31
L’exinanıtion du Christ. theologies de Ia kenose, “Les fleuves” (1975)

55
2“ cristologia frinıtarıa dı Hans Urs VO:  - Balthasar, S10.5721) S1 eda anche

CHANTRAINKE, MLSSLONE ecclesiale dı Adrienne Von ‚DEeYr, In d 8 (iviltä Cattolıica' 137 (1986)
54-63, che presen la Sua mistica In una prospettiva ugualmente soggettiva, Per mı1surare quanito tale PIO-
spettiva DUO prestare 11 f1anco alle crıitiche g1udiz1 ambivalenti, 1 eda: Colosı10, IIna SCONCeErLaNnlte ML-
SCa dei nostrı 210FN: Adrıenne VO:|  - ‚DEeYr, “Palestra del clero” (197/73:

23 1T
24 1 vedano anzıtutto gl1 artıcolı dı SCHAUF BESLER (1n ““ Theologıisches”, 1985-1987)

NC HERMES DE Fels” 250-256)
ROTHKRANZ, Die Kardinalfehler des Hans Urs Vorn Balthasar, Pro Fıde 1Ca, Durach

CON una prefazıone dı Hoeres.
26 KRENSKI. Hans Irs Von Balthasar. Das Gottesdrama, Grünewald, Maınz 1995, O3}
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strale d’ıronı1a, V1 PrODONC, in base ea dı una miıistica androgına, uUunNa ettura del
apporto Ira ı due autorı basata sul bınom10 pS1COL10g1C0 Aanıma anımus, con1lato da

Jung“. Per rendere loro Cooperazl1one, ”autore prende lo Spunto dal-
]’interpretazıone che quest’ultıma dä q] sepolcro de1 due dıscepolı (CITr GV
„3-4 alludendo in modo de]l forzato alla bıpolarıtä Giovannı-Piıe-
880) «Mentre le1 Tre dl carısma esperienze miıstıche, lu1 porta il carısma del M1-
nıstero, che esamına propr10 queste esperlenze, le ordına le chiarisce»“. In COMNCIC-

t 9 fTrettolosamente il g10vane teologo-discepolo: «Balthasar prende COMLO-

SCCMHNZA esperienze dı Adrıenne, le trascrıve ın dıarıo, le inserisce in uUunNna forma,
dä le1 tale talaltra indiıcazıone che la aluta mettere quanito sperımentato In QUuUa-
dro, de1 puntı d’aggancıo ne Tradızıone, ordına le SUC intul1zıon1ı ne] sıstema

dogmatıca ecclesıale, le DONC in rapporto CON la sıtuazıone eccles1iastıica, s’1nter-
roga Su loro utılıtä DCI la Chıesa, le sottopone all’esame dı renderle aACCESSI-
bılı amp10 pubblico»”.

Pur ondata innumerevolı notazıon1ı OSsServazıon1ı STESSO asar
(tratte Ssoprattutto dal Diario”), la presentazıone dı ens tradısce M10 la
prospettiva d’insıeme. L’opera de] eol0ogo trae certamente vantagg10 varıe
Z1ON1, sofferenze., 1Splrazıon1 soggettive dı Adrıenne. Leıl, che HON fatto studı dı
teologıa e’ In quanto medico, POCO DCI dedıicarsı etture de]l
SCNHNCIC, sperımentava eglı statı d’anımo godeva dı iıllumınazıon1 solıtamente defi-
nıt1 misticı ne stor1a Chıiesa ermıne 1ON le S1 applıca del le sple-
gazıon1 CON le qualı dı de aCcC lo puntualızza: «Se bısogna intendere DCI “mıist1-
ca  27 una perfezıone ragglunta ne vıta spırıtuale, una unıone effettiva alla
Dıvaıanıta, allora, DCI eristi1ano NON DUO trattarsı d’altro che dell’unıone CON 11 |DIT®
Irı-personale Rıvelazıone cristiana,. unıone realızzata in (jesu Cristo PCI I11NCZ-

SUua grazla»”. ne] quadro dı questa definızıone, de]l conforme al 11OC-

cC10lo tradızıone bıi-millenarıa Chıiesa, che althasar sıtua l’esperienza E
stica dı Adrıenne, dı Cul eg]1 11 testimone fın SUua cConversione. ung1 dal-

2} «Adrıenne VOINl Speyrs Erfahrungen, dıe Erfahrungen einer Frau sınd und sich 1ın Bılder und In-
tuıtionen dem Zugriff des egrIiffs entzıehen, Ssınd dem Werk Balthasars, Was dıe weıblıiıche Anıma dem
männlıch dominierten Seelenteil Anımus 1St» KRENSKI, Balthasar, 149:; S1 eda anche 11 tıtolo del-
la prıma sez10ne, 1233 NC ”autore t(enta, SOMMAaLTLO, ll presentare posıtıvamente Ul OTTO,
NON aANnCanO comment]1 critic1, A ale quest’annotazıone proposıto d1 Adrıenne: «Sıe verlegt sich 1n ıh-
rfer Sprache derart ungebrochen auf den Symbolısmus der Komplementarıtät VO!  — Mann und Frau, 11a

zuweılen den Eındruck hat, x handle siıch ıne Groteske» (ZvI, LZE) In (I/na edo-
anomala: Adrienne Von DEeYrT, in L volto femminıle Adella StOr1q, Pıemme Casale Monfterrato AL)

331-338. V1 SOTIO OSsServazıon1 (moderatament' eritiche (per LVL, 336). anche quı [110S-

da sguardo prevalentemente soggett1vo sull’opera.
28 KRENSKI, Balthasar, 143
IMI
A0

Theologie d’0ccasıon, DDB, Parıs 1984,
42
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1’avallare una ettura psicologıca, incentrata ul «sentiment religieux>» remon:'
adopera COM U s1gnıfcato mistıca ne Rıvelazıone biblica” «La
mist1ca», eg]ı rıbadısce, NON priımarıamente... fenomeno pS1ICOLl0g1CO (sıcche la
SUa CSSCHNZA potrebbe GTE rıvelata studı1o0 dı ““statı psichic1” da autoafferma-
Z10N1 de1 misticı talı estatt ) mistıca crıistiana... S1 tratta Rıvelazıone dı
DIio in (jesu CrIisto irasmessa iın uUNO partıcolare, costitunto Spırıto Santo, dı

consegnatarıo intermediarıo0 ecclesiale»”. Perche la arola dı |DIT®) S12a aCcCCcolta
trasmessa, 0gg1 CONMNIC ler1, in la SWa PUICZZd, nNecessarıo0 che 1 ademplano nel-
1 apostolo, COMNC 914 ne Maddalena, prec1ıse cCOond1z1ıon1 soggettive, in partı-
colare attegg1amento dı ricettivıtäa totale, Iincondız1ıonata, rıspetto all’ınızı1atıva Pr1-
marıa dı |DI(e) «La dove la Parola al DI1io0 ascoltata NON solo COM 1’ıntelletto eseget1co

teolog1co, CONMN 11 dove uUunO 1 CSDONC all’ autorıyvelazıone de]l dı
DI10 ne]|l Iu0CO ne la avvliene C10 che 1910)8| ne] VagO stor1a
relıg10n1 ne flosof1a, In quello eccles1ale—cattolico merıta dı CSSCIC chıla-
mMato mistica»”. econdo althasar, la mistica dı Adrıenne plıenamente al
criter10 miıstica Rıvelazıone 1blıca, S12a PCI quanto rıguarda le condı1ızıon1

SUua accoglıenza che U SUuO CONtenNuto, Ml quale altro 1NON che 11 er‘ incarnato
d1 |DIT® rıvolto alla Chlesa Ella, NON esıita ad affermare 11 teologo, ha «T1InnOovato da
fondament1 la teor1a mist1ca»; In totale oppos1zıone alle teorı1e de1 adrı, de]l Me-
d10evo, elil era moderna che quası SCHIDIC SUOT1O influenzate da Filone dal Neopla-
ON1SMO, S1 attıene alla Sacra Secrıittura che «11 SUO canone»”. profilo 11l quale
S1 “opera dı Adrıenne 1NON ffatto quello dı uUunNna mistica soggettiva, bens1i
quello cı C10O che egl1 chıama la «teologıa oggettiva»”.

Una interpretazıone che PONC iın prımo plano } “espernenza: sens1ıbıle olı
..  statı  27 provatı, tradısce quındı L’ıntenzione dı quest opera che vuole BSSCIEC soltan-

trasmıssıone al una verıta ll COoNntenuto dı DCI se indıpendenti dal SUO ta-
tOore Questa mistica un mistica che coinvolge la PCISONA, anıma
9 PCI metterla puramente al SerV1Z1O Rıvelazıone. Una volta che C6SsSSa

ograzla daı don1 Spırıto Santo, le potenze sens1ıbıiılı
quıstano In se STesSseE una dımensione spırıtuale: SOTO portate Sua anıma che le
un1ısce In se S1 AaPTC in questo modo al er incarnato, ımmagıne del TE 1M-
PICSSa nell’uomo. L/’attegg1amento ad att1vo passıvo del credente che 61
lascıa ıimprontare la condizione dı possıbılıta COmMunICcaz1o0onNne, 11
messagg10 SteSSO, ne]l SUuUo valore Intrınseco, che iımporta in ser1a consıde-
a710Ne.

c} Cr MACCISE, 1StLCH nella rivelazıone biblica, In Diziıonarıo dı Mistica, UTa d1 Bor-
riello ed altrı, ERV.. de]l Vatıcano 1998, 866-369

44 Prefazıone VO!  — Apokalypse. Betrachtungen her die geheime Offenbarung, voll.,
Johannes Verlag, Eınsıedeln 0.1977°%,

EP, 78
36 A.VV., Adrıienne Von peyr und ihre kirchliche Sendung, Johannes Verlag, Eınsıedeln 19806,
47 Cir. Prefazıone dı VOIl Kostet und seht, AB
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IL CARISMA PROFETICO DI DRIENNE VON SPEYR

SE L’influsso Balthasar del temı teologicı di Adrıenne
Se bbiamo rıtenuto Carente la prıma lınea d’interpretazıone DCI 1' 1gnoranza

dell’opera dı Adrıenne l discredito gettato dı CSSa, rıten1amo unılaterale quındı
de]l inadeguata la seconda, che enfatızza la dıiımensione soggettiva dell’esperien-

spırıtuale. «CGil1 statı le diverse esperienze de] m1st1CO>», insıste althasar ne SUC

prefazıon1ı al volumı SuUu mıistica dı Adrıenne, valgono soltanto «1n funzıone dell’og-
da coglıere ql quale SOTIO ordinate»”. Vıceversa, SUO1 enunzılatı pogg1ano

una CONOSCECNZAa sperımentale, valutatı ın Og2n1 Cadso In base al contenut1ı fe-
de che intendono ridestare”. questa 1' autentica miıstıca eccles1ale: «SEeTVIZIO dS-

segnato da DiIio (Rm ‚3-6 alla Chlesa unıversale»; perC10, eglı1 rıbadısce, «SC qual-
COSa s1gn1ıficatıvo nell’opera ne vıta ll Adrıenne, propr10 questa centrale IVI-
ficazione Rivelazione eristiana» .

Non ANlCcCanNO eolog1 che hanno aCCOlItOo 11 monı1to dı Balthasar Cercato dı meTt-
tere In rsalto 11 contrıbuto oggett1vo produzıone dı Adrıenne Nel Dizıonarıo Aı
1StICca pubblıcato nel Vatıcano, SequerI1 OSSCETITVEA «In generale, la specı1ale VvOocazıone
pırıtuale cı Adrıenne DUO CSSCIC globalmente rTcOoNoOscCIuUta ne]l singolare orlentamento
dall’esperienza miıstıca alla penetrazıone spirıtualıtä bıblıca ed ecclesiale»“. Un
pensiero che troviamo anche in S1Carı: «Sarebbe tar LOrIO alla stor1a Oltre che alla STIrTaOT-
dınarıa intellıgenza de]l prof. VOoON althasar, DECNSALC questa relazıone |con rıenne
solo dı vista “spırıtuale” credere che la “dogmatıca” S12 uscıta ImpoverI1-

dıvenuta arbıtrarıa. Quanto dı DIU profondo VON althasar ha accolto esperien-
spırıtuale aglı insegnamentı oggettivamente misticı VON DEeYT ha trovato p_

STO s1istemazıone MZOrOSa dentro la dogmatica»““. ung1 dallo spostare |’attenzi0one ql
margıne dogmatıca tendere costituire una spırıtualıta separata, la comprens10-

che dımostra Adrıenne, porta ql del messagg10 ıblıco ed ecclesı1ale, rıcupera-
rıdato al credentI1 ne SU[a verıta intrınsecamente drammatıca. Fra tuttı specılal-

Fisıchella, perö, ad aprıre al ricercatorIı la V1a approcc10 dı questo t1po, valo-
Izzando la categorı1a dı profezı1a pCI caratterizzare quest opera. «F SOprattutto
all’esperienzaprofetica dı VON pDeyr Cul SIC r'iımanda la DIU genulna produzıone teO-

logıica dı Balthasar Adrıenne VON DEVT nell  ambıto profezıa, perche attualızza
spiega, COM MOLO partıcolare pırıto, la Scrittura; VON althasar nell ordıne

de] dottore perche ha ordıne TEeSO penetrante il messagg10 eristiano»”. In questa

18 \A
39 (r N:
*BD S51

SEQUERI, peyr (von rienne), ıIn Dizionarıo Aı Mistica, LEG2:
472 SICARIL. Hans Urs Von Balthasar. eologia santıtd, 1n LEHMANN KASPER

Hans Urs Von Balthasar: Figura )Dera, Pıemme Casale Monfterrato (AL) 1991, 258
43 FISICHELLA, Rıleggendo Hans Urs Von Balthasar, ın “Gregorianum” (1990) 544 Cr

Von Balthasar. Amore Credibilita, Nuova, Koma 1981, TD
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prospettiva, l contrıibuto ll Adrıenne NON DIU cons1ıderato sul p1ano dı un ’ esperlen-
prevalentemente soggettiva da mettere In apporto cAalettico CC 11 mıinıstero de]

eologo (nella SUa funzıone dı d’interpretaz1one); CSSO possiede una SUua CONMN-

sistenza roprıa dı ordine oggett1vo. Da quı S1 ADIC uUunNna lınea d’1nterpretazıone dı
Balthasar, Ssecondo la quale contrarıamente all’opınıone dı W allner rıportata
S1 recepisce opera all Adrıenne COMC una Tfonte d’1spirazıone propriamen-

teologıca.
Questa lınea dı DIU CONSONa alle dıchlarazıon1 rıpetute dı Unser Aüfirag,

dove ”autore rıbadısce la «1n1ız1latıva totalmente lıbera dı Adrıenne S12a ne recez10ne
dı quanto le CId 1Spırato S14a anche ne SU|a traduzıone In lınguagg10 COIN-

prens1bile DCI 1981  s che doveva redigere o]1 stenogramm1>»”. Rıpetutamente asar
asser1to ben prıma l SUOo debito dı ICcCONOSCeENZA ne1l confrontIi miıstica O

gettiva dı Adrıenne. Con quest’opera «1 mile1 T1 corrıspondono DCI [O-

nalıta», diıchlarava ne]l 1955° decenn1o0 dopo «Fu Adrıenne VON PEeYT ar
U fondamento de]l DIU che ho pubblıcato cCOomıncIılare dal 1940»“ Po1, DIU esplhicıta-

dopo la SU|a «Mı SOTIO servıto es1itazıone 91a ne1l mile1 priımı T1
dopo la SsSUua cConversione intu1z10N1 che mı fornıva... Le1l mM1 1€' SPCSSO ©
rimentI1 DCI prediche, conferenze CCC., lesse perö solo raramente SCHUIDIC dı INCNO

CON lo SVIluppo cecıta mile1 T1 Nel complesso ho ricevuto teologıcamente
pIU 10 da le1 che le1 da nOoNnNOstante che NON S1 stabılıre apporto prec1S0...
Ho Cercato dı adeguare al SUO 11 M10 sguardo Su Rıvelazıone cristiana. Dıversamen-

moltı stud1 dı Skizzen ZUuUr Theologie SOprattuttio le prospettive fondamentalı dı
Herrlichkeit CUul elaborazıone Adrıenne 1ON ha in alcun modo partec1ıpato) 1ON

avrebbero maı VIStO la luce»“'. DI DIU chıiaramente ALNICOTAa possı1ıbıle, nel
075 «1a mag g10r parte dı quanito hOo scr1tto una traduziıone dı C1O che In
modo DIU immediato, THNECNO “teCNICO””, ne dı Adrıenne VON DEeYT.
a profusiıone quı S1 poträa CON©8SCHGTE sSolo In posterliore. 1 vedrä Al
lora anche quanto fortemente le intu1z10n1 dı questa donna hanno influenzato mile1 11-
brı che fondamentalmente SONO trascriız10ne teologıica dı quanto SCODerLO imme-
dıatamente da le1»" A0 dopo, ammonıva indırettamente olı stud10s1 che NON 61
lascıavano CONvVIıNcCere: «Non G1 avra realmente CONOSCCNZAa mıe COSC che 11 910T-

in CUu1l C1 S1 OCcupera serlamente dı Adrıenne VON Speyr»”. 1 continuava 1fattı
rımproverarglı dı AVCI inserı1ıto ne dı questa donna SUO1 pensıierl, OPPUTC 61

44 Adrıenne ha F1CeVuto da u una specıe ll Vis1ıone cattolıca fede (UA, 38) STd-
z1e questa «preparazıone prev1a», ha pDOtutoO apprendere vocabolarıo preC1So: «Fra ben CONscC1Ia de1 HS
mıtı de]l linguagg10 teolog1co, INa la prec1sıone SUC affermazıon1 la dıstıngue chıiaramente
da 'antı mistıicı rıtenendo che DIi0 61 puO Soltanto balbettare» (UA

45 ZSW eıner Lageplan meinen uchern),
46 ZSW (Rechenschaft),
47 10-1 1% CIr. 54-57,
4X ZSW (Noch eın Jahrzehnt),

ZSW (Intervista al “(Gje1ist und Feuer”); 104
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vuole vedere In C6SSC SOlo ula loro rappresentazıone sensibile,” probabılmente DIU
adatta alla spırıtualıtä dı Cul hanno bısogno fedelı Perc1ö, in Unser Auftrag rıprende
”aCccusa rısponde CON questo ira altrı argoment!: zl mot1vo dec1sıvo DCI U quale
dettatı dı Adrıenne tuttı eccezi1one NON POSSONO venıre da unNna “suggest10-

da parte m1a, l’orıgialıta SsSUua teologıa (rıspetto alla m1a 1no 11) Ia SUua

estraordinarıa NnOoNOstante la COS1I grande varıeta de1 tem1i»°). Nel volume
Teodrammaltıca, cercherä dı CON abbondantı cıtazıon1ı SUC

la fondamentale cOoncordanza OTro rıspettive vedute CIrca moltı de1 tem1 esSCAaTtO-

logıcı 1V1 trattati”“. ne] I1 volume Teologica, In rıferımento al contenutIı (e NON

solo alle esperienze soggett1ve), dıra Sua eologia del Ire 21071 che C6cS5Sa p-
U tentatıvo dı aprıre una strada alla DIU audace dottrina ll Adrıenne VON

Speyr»5 S
1N0 PDOCO fa, gl1 interpreti1 dı Balthasar NON hanno molta attenzi0ne

queste X Il> diıchlarazıon1. neglı ultımı temp1 SONO apparsı alcunı studı che SCI1-

brano indıcare una timıda svolta queSTLO rıguardo. 1 tratta dı tes1i dedicate alla SUa

9 che viene studıata ”’ottica dı tema partıcolare, ricorrente DPUTC nell  0_
PCIA ll Adrıenne VOIN peYyT. Nel Caso In CUul Balthasar STESSO rn vıa dırettamente ta-
le talaltro dı quest’ultıma, lo stud10s0 NOn S1 aCcCcCcontenta D1U cı
verıliıcare la fondatezza de]l rıferımento, dı approfondıre dı prıma INanO la
fonte STeSSa alvolta 10 fa addırıttura uscendo dal quadro ristretto dı uUunNna nota pIe
dı pagına dı tratta decısamente dı Adrıenne ne]l OS1
ag1sce ad esemp10 Nandkisore,” che, oul tema dell’escatologıa, 61 confronta NON

10 CON le SUC «esperlenze mistiche»” CON SUO1 «cCommentiI1 Scrittura»”. Un
AaNNO prima, nel 1996, Martınelli ha pubblıcato, sul tema dı CThSto: una (e-

ne quale faceva altro avantı: NON solo coınvolge sostanzıalmente le
oggettive dı Adrıenne VON peYyrTr ne] SUOoO stud10, 1908 In base una 1cerca d

profondıita sul tema ne SUC9 riesce Ocumentare la dıpendenza dı Balthasar

5() Stinglhammer parla In questo «theologıschen Vorstellungswelt Adrıenne VO  —;

Speyers |SIC |» (Freiheit In der Hingabe, 02)
Sır Prüfet es das (Gute behaltet, Schwabenverlag, Ostfildern 1986, 0EL} {DI

questo argomen(to, 1 eda Ia mM1a rapıda presentazıone Balthasar rn Chiesa, “Commun1i0” 120
(novembre-dicembre c e G

52 L 11 «In questo volume.... C1 sembra che 11 pensiero de]l NOSITO autfore 1a tal PDUN-
fuso CON quello dı Adrıenne VON DEeYT da CSSCIC da quest ’ ultıma semplıcemente indıstingu1bile; tale

Tattere 1sulta dal fatto che innumerevolı est1 risultano CSSCIC assemblagg10 dı test1 autrice dı
Kreuz und Hölle I1-IV I» MARTINELLIL, dı Cristo COMe rivelazıone dell "amore fFINL-
farıo nella eologia dı Hans Urs VO:  - Balthasar, Jaca Book, 1ılano 1996. 390, 65)

AD 31Ss
NANDKISORE, Hoffnung auf Erlösung. Die Eschatologie ım Werk Hans Urs Von Balthasars,

PUG, Roma 1995:;: S1 eggano ın 8}  1colare le SUC CauU! precC1saz10n1 metodologiche alle 16/7-168%
5 Ivi, OO
506 51 egga 11 capıtolo intıtolato Der Einfluß Adriennes VonNn ‚peyr auf die Entwicklung der

Eschatologie Hans Urs Balthasars, 179-185
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SUuC intu17zi0n1°'. econdo Ju1, 11 tema morte, DUL 1ON essendo assente
rıflessione balthasarıana neglı annı precedentı q] 1940, «ITrO Va dopo l’ıncontro CON

Adrıenne VON peyr SICUTO orlıentamento che rende ragıone anche intu1z10N1
de] passato»”®. «F inevıtabıle MCcONOSCeEere l’orıginalıta de1 tem1 rinvenut! nell’opera dı
Adrıenne VON DPECYT; in tale OCCOTIIC CONstTtatare che V1 contrıbuto spec1ifi1co
dı nOovıta dı radıcalıtä rıspetto al tem1 enucleatı dal NOSITO autore f1ino al 940 Circa
la mMorte la rivelazione»”. In queSLO, lo studıo conferma dunque le ıchlara-
Z10N1 dı althasar, rıtenendo addırıttura dı CONsTtatare In questi «cambılamen-

tematıco stil1st1co consıderevole», risultato de]|l lavoro COIMNUNEC CON Adrienne®.
Per questo mot1vo, sceglıe partıcolare metodolog1co: «mefltter:! In evıden-

C10O che vıta dell’opera dı Adrıenne DUO aver influıto sul nNOSIro autfore e’ SUC-

cessivamente, PTODOITC uUuNnNO sguardo diacron1Cco de]l NOSITO tema ne SUC grandı UDC-
SUCCESSIVE»°!.

La lınea d’ınterpretazıone segulta da Nandkısore Martıinellıi
1ON 61 sarebbe pOotutla aprıre NON fossero monografıie Adrıenne VOoN

pEeYrT, che alutassero ad entrare nell’ımmenso INaTIc, nell’oceano all fluttuan-
1, estesos]1, secondo l ımmagıne dı Lochbrunner, al pledi de]| MAass1ıcC10 ba  asarıa-
nO  62 Prıma dı nomınare alcune monografıe p1U rılevantı, VOCCOIIC r1cordare che; ol-
tre al T1 menzionati,” Balthasar ha redatto, Ira 11 1957 11 1986. ula quindıcına dı
articoli contrıbut1 Adrıenne, una quarantına dı prefazıon1 alle SUC sıngole OPDC-
I' de]l quante (una sessantına) da lu1 Curate pubblıcate. Fra gl1 scrıtt1 dı
altrı autor1, bbiamo g14 menz1ı0onato 11 TO dı FCcC pOoSs1amo cıtare quellı,
INCNO sostanzıallı, dı Roucy dı Rıccı Sındoni®. Nell’ambiıto dı questo
vorrei rılevare egl1 studı sclentificı che costitu1scono uUuNa valıda base dı discuss10-

Nel SUO Sag g10 Sul eologo dı Basılea, Krenskı elenca tre tem1 SU1 qualı FT1CONO-
SCC uUunNnO Spiccato influsso dı Adrıenne VON DeYT Balthasar®. I8 pr1ımo la

5 / e morte dı Cristo, 56-5 /: Cir. 303 dıfferenza ll molti T1 Stud10s1, eglı
S1 rıferisce anzıtutto alle oggettive che dıstıngue propriamente carısmatiche, prec1sando che
1l lavoro dı discernımento del lınguagg10 1V1| adottato contemplato nel SUl  - stud10>» (p. E 111)

55 MARTIINELLL, MoOrte di Cristo,
59 Ivi, 61 Aggıunge quest ’ osservazıone: «In SCHCIC, C10O che In Balthasar S1 ITrOva a} termıne In

Adrıenne ha la Sua collocazıone all’ınızıo SU|C arıe espos1Z10N1 contemplatıve» (pp. 4-65
( Ivi,

Ivi, 53
072 LO  ER, nalogia GCarıtalis, 320:; cir. 132
63

Adrienne VOi  - DEeYr. I’heologienne du toujJoursS-plus, Edıtion du Servıteur, Chiry-
Ourscamp 1990

65 SINDONI, Adrienne Von DEeyr (1902-1967). Storia dı UNd esistenza teologZ1CAa, SEI, 10=
I1nNO 996

66 KRENSKI, Balthasar, 13554154 Krenskı L’estensore all uUuNna tes1ı dı valore intıtolata: Pas-
S10 Carıtatis. Irıniıtarısche Passiologie Im Werk Hans [JIrs VOonNn Balthasars, Johannes Verlag, Einsiedeln
1990 Nel Sag g10 althasar q] quale C1 rıfer1amo, eglı conclude i} capıtolo Adrıenne VON DEYT metlt-
en! g1iustamente In evıdenza la dimensione oggett1v. sua mistıca.
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dottrina de Deo unO el trıno: 10 S1 SsV1ıluppato anzıttutto In capıtolo del SUO

'elt des Gebetes (1951); intıtolato «La preghiera Ne Irmtä>. Quı incontri1amo,
CONIC OSSETVaNO (HAs1 apol, Ml CeNTTrO del mondo teolog1c0 dı Adrienne®‘.
Uno studente ungherese dell’ Universıtäa Gregoriana sta reparando una tes1 JUC-
STO tema sul quale 1LON esiste ANCOTa unNnO stud1o spec1ıf1co. eil attesa Sua pub-
blicazıone, DOSS1aMO ınvlare al Sag g10 dı ()’ Donne Balthasar dove, 1ın Capıl-
tolo parte, egl1 OSIra ne]l TO dı Adrıenne la fonte d’1spiırazıone SUua V1S10-

trinitarıa®. I1 secondo tema la dottrina sacramentarıa che in Adrıenne culmına
nell’orıg1inale teologıa confessione., nel SUO TO Die Beichte (1960)

queSsto rıguardo segnalıamo, fra le altre pubblicazıon1, la tes1, discussa ne  ST1ILU-
(Hovannı a0O10 I1 dı Roma, dı chmuıtt SUu confessione COMC sequela Christi°.

Con 11 tema, rıtroviamo ] argomento ul quale ula magg1oranza dı teologı,
che autorı COMEC Vorgrimler reshake, pluttosto crıt1cı ne1l confrontı del cos1ıdetto
“fenomeno Adrıenne VOIN DCYE %S  2 rTI1CONOSCONO una NOovIıtäa: la teologıa del Sabato
Santo, che la rıscoperta dı artıcolo dımenticato del reTE al due CON-

trıbutı de]l S1mpos10 romano, ” r'1nviamo alle dissertazıon1ı Balthasar dedica-
ql tema de1 Ire (HOrNL. Raccomandıamo PUTC lo stud10 dı Matro Su sofferenza

ecrıisti1ana negl1 scriıitt1ı dı Adrıenne VON Speyr  ‚71 anche 1NON ne]l mer1to STESSO

67 «En Adrıana VON ‚DeYyr la revelacıon sıempre riıvelacıcon de la Trinidad, de la etfern: corrliente
de ALINOT entre Tre H1J0 e Espirıtu anto, Ia UJUC e] hombre sta predestinado es la eternıdad
para 'oda la etern1ıdad. sta CONVICCION fundamenta prec1samente NON una especı1e de indetermiıina-
da conftianza CSPCIANZA, SINO e] laro cConocımı1ento teolög1co0 de YJUC e] Te e] H1J0 manıfiestan
reciprocamente eterno inmenso 11101 el irıtu anto el hombre., CreacC1ÖöN redencı1On.
Aqui 1105 encontramos e] CeNLro del mundo teolög1c0 de Adrıana VO!  — Speyr>» (M. ISI
Esperiencia friniıtarıa del CrLIStLANO, 1n “Revısta de Espirıtualidad” 119781 464-465) ( Iir. SICARI,
Vıta ftrinıtarıa Ia preghiera, In BV MLSSLONE ecclesiale dı Adrıenne VO:|  - ‚DEeYrF, Jaca Book, Miıla-

1986, 63375
58 O’DONNELL, Hans UJrs Von Balthasar, eoffrey Chapman, London 1992, 14-78 Accen-

nando a} che impossibile secondo “autore SCDaATALC la sua da quella dı Adrıenne, eglı SCT1VEe:
«One of the iın 1C it partiıcularly imrue 1 the 1e f trinıtarıan eology. Therefore, In order
complete hıs plcture of the divine freedom, WOUu ıke (8) bOorrow from VON Speyr’s book The O! of
Prayer, 1C: consısts of gıven Dy her and edıted Dy althasar for publıcatıon. Anyone amılıar ıth
Balthasar’s wrıtings 111 fınd echoes of her 1deas trınıtarıan love scattered throughout the works of her
spiırıtual diırector » (p. /4) STESSO autLOTEe The ystery the TIrıune God, eythrop Monographs,
London 1988, 1ın p  1colare le

69 SCHMITT, The Sacrament of Confession Sequela Chriıstı, PUG, Roma 1999 1 eda
anche: 11ATOR, Beichte (rottes Liebesgeschenk: /ur ASsStora des VEIrSEISECNEN Sakraments, ohanne
Verlag, Irıer 1988; SUS, les chretiens el Ia confession: FEssal SUr le fondement christolo-
21qUeE de la confession, KEdıtıon du Servıteur, Chiry-Ourscamp 1995; SERVAIS, confession, C-

du Pere de misericorde selon Adrienne Von ‚DEYT, “Commun10 ” (1998/99), 103-1 18
70 MAAS. Das (Geheimnts des Karsamstags, In AA.VV., Adrienne Von peyr UN ihre kırchliche

Sendung, 128-137; VOoNn BALTHASAR, Theologie des stiegs ZUF Hölle, 138-146 Del prımo,
S1 eda anche: :ott UN dıie Hölle. Studıen UF Descensus Christi, Johannes Verlag, Eınsıedeln 1979

Christian Suffering In the Spiritual rıtings of Adrienne Von ‚DEeYYr, PUG, KRoma
999 (r anche NICHOLS, Adrıenne Von peyr and the ystery of Atonement in “New Blackfriars”
73 (1992). 53425353
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de]l Sabato Santo, DONC solıde fondamenta PCI unNna SUua trattazıone DIU ampıa. YUC-
st1 tre tem1: la Irınıta, la confessione 11 Sabato Santo, potrebbero agg]unge-

parrecchı altrı Roten inventarıa In dodic1”. 1 OVTE SOprattutio,
spiegherö pIU avantı, valutare commenti1 scrıtturıstic1, che costitulscono ele-

dıdetermıinante SU. Se "opera dı Balthasar
rıterıment1 bıblıcı, NON lo deve PCI ultımo all’esegesı contemplatıva medita-
Z10N1 vetero— neotestamentarıe dı Adrienne’.

Non CaSO, gl]1 Attı de]l S1mMpos10 TOINANO, organızzato PCI des1ıder1i0 del Santo
adre, s’intıtolano: Adrıenne Von DEr Ia SUl  © MILSSLONE teologZ1Ca. STESSO
181  s althasar spliegava la rılevanza de1 SUO1 serıtt1 COM 11 ermıine affıne dı profezıa: zl
carısma profetico dı Adrıenne manıfesta la SUa fecondıta eccles1ale anzıttutto ne SUC

dı alla Rıvelazıone. Questo OovrebDxDe BSSOTE recep1to COMEC COSa PI1-
marıa pIU importante»” «Ja realtä profetica quella mıiıstıca NON costitulscono
un ’ antıtes1ı (come SPCSSO rıtengonO protestant1), alla loro radıce SONO addırıttura
identiche»: intendere la mistica COTMNC profez1a In definıtiva «1’unıco dı
enza PCI parlare teologıcamente dı mistica» ”” Dıfatti. la m1ssıOone teologıica dı
Adrıenne consıste nell’accoghere la Parola dı DI1io0 trasmetterla alla C'hlıesa in base
una meditazı}one segnata dall’angolazıone particolare” dıc1amo marıano—-g10vannea

COM la quale ella guarda alla Rıvelazıone.

Carısma profetico O magıstero sacerdotale
Nell’ındagıne finora compiuta, incentrandocı sull’opera dı althasar, bbıiamo

distinto tre lınee d’ınterpretazıone seconda de]l fatto che o]1 stud10s1 prendano
In consıderazione 11 SUO CON opera dı Adrıenne VON PEeYT. In VI

LÖSser che, all’ındomanı de]l decesso de]l eologo SVIZZETO, raccomandava dı OCcuparsı
solamente del SUO pensiero, lascıando tranquıllamente cadere T1 dı Adrıenne. Non

dubbıio che il SUo cons1glı10 ampı1amente segulto. Quli, USSCIVa g1ustamente
andkısore., sembra verıficarsı una valutazıone personale improntata al soggettivıta

72 Die heiden Hälften des Mondes. Marianisch-anthropologische Dimensionen In der
gemeinsamen Sendung Von Hans Urs Von Balthasar und Adrienne Von ‚DEeYr, in Hans Urs Von Balthasar:
Gestalt und Werk, 104-132, In 8}  1colare TD Cr CON glı undıcı tem1 che Balthasar nomiıina In

1: 1
73 Su queSLO, S1 eda: OUELLET, Contemplation el Xe2ESE, in AA V 1SS1O0N ecclesiale

d’Adrienne VO:  - Speyr, Culture el Verite, Namur 1986, 16311 (r CHIETTIECATTE, Disponibi-
ıte aımante. L’attitude d’amour Johannique hez Adrıiıenne VO:  - ‚pDeyr Ia umiere de exegeseO*
raine, Teresianum, Roma 99%

74 Adrıenne Von Deyr (1902-1967), In “Geilst und en  Ka 58 (1985), 66
75 Prefazıone VON Apokalypse. Betrachtungen her dıie geheime Offenbarung,

Altrove asar rıbadısce la stessa idea: «Adrıenne VON DEeYT ha posseduto in orado straordınarıo 11 CAarl-
S I11: profez1a ne] inteso da San a010 San 10ommaso': 11} ONO Spirito Santo NO  am solo dı PC-
neirare COIl lo sguardo (0N> dıvıne, anche dı saperle CSPOITC, NnONOstLAante la loro profondiıtä ed ampılezza,
in forma tuttı comprensıbıle, ed ulle PCI la Chıesa» (Adrienne Von peyr ı] SACramentoOo della confessL0-
Fl  N C4 Nuovo eropago” 218)

76 (r JOHRI, Descensus Delt, 192,
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DIU che 91Ud1Z10 SCICHNO oggett1vo””. In altrı autorIı dı questa lınea, l mot1vo al {a-
le esclusıone potrebbe GSSCIE Certo razıonalısmo che SCDara ragıone fede EO-
ogle und Heiligkeit O, nel STESSO teologıa, cristologıa pneumatologıa
Pneuma und Institution). La seconda lınea d’ınterpretazıone invece l accento
sul ruolo carısmatıco dı Adrıenne VON DECYT COMNIC l’1ıspiratrıce mistica de]l eologo Ne
nell’una ne nell  altra pos1zi1one ermeneutica trOov1amo VCIO pPropr10 confronto COM

opera dı Adrıenne VON peYyr nel SUO valore oggett1vo. lınea d’ınterpreta-
zıone, Invece, 1l rapporto fra althasar le1 valutato pos1ıtivamente in base all’unıtä
ne complementarıtäa Ira profeta dottore”®. Le eil unoO dell’ altra SONO COIMN-

sıderate COMEC inseparabıli, perche partı dı un ’ unıca m1iss1ıone teolog1co-spirıtuale dı
CUu1l danno assıeme la completezza. ()ecorre proseguıre questa lınea, tentando OTa dı
prec1ısare magg1ı10rmente crıterı dı valutazıone.

p}dı tale interpretazıone la distinzıione teologıca ira magıstero
cerdotale carısma profet1co, nonche la chilarıficazıone questione ad 6csSSa legata:
quella de] mıin1ıstero donne In generale. Per 1 0ommaso, che Balthasar YJUC-
STO r guardo, alla donna DUO CSSCIC dato U carısma profezı1a, che al PCI SC SUDC-
rore, poıiche «11 profeta intermediarı10 fra D1io0 11 sacerdote»: NON DUO peroö esserle
conferıto l mıin1ıstero de] presbıterato. Con la splegazıone dell’ Aquinate 61 dılegua ogn1
dubbıio0 ”antıtemmıiniısmo: «La profezl1a NON Sacramen(to, dono dı Di1o0, 11
quale NON esige una s1gn1ıfı1cazıone, solo uUuna realtä spirıtuale. poiche effettiva-

rıspetto alle COSC dell’anıma la donna NON dıferisce uoOmOo, che anzı talora S1
TOVanoOo donne superlor1 moltı uOMI1NI rıspetto all’anıma, evıdente che 6SSsSa DUO
MNcevere 11 dono profet1co altrı consımılı, HON 11 Sacramento dell’ordine»  MI Le pr1-

ad GSSGTE invıate COMLNC messaggerI1 rsurrezi0ne alla Chıesa apostolica furono
donne. Questa loro premınenza deve tuttavıa ESSGCTIE COMLNC 11 prıvileg10

dell’ amore., NON quello predicazıone pu  1Ca, la quale aO10 NCDa alle donne
Or 14,34:; 1Im Z4Z) Solo nell’ambıto domestico consentito loro l’annunzıo0o dı
quanto rivelato®. In tal mOdo, 1 ruolı rımangonoO complementarı: la donna Cul T1CO-
nOosc1uta la m1ss1one profezıa, deve riımanere SOLTOMESSAa all’uomo, «COI11C la
Chiesa marıana) sta SOLLOMESSA (Crısto>» (Ef 5.239: q sacerdote assegnato L’ufficıo0
pu  1CO dı insegnamento de]l messagg10 LOLMLNC de]l Capo SpOSO) Chıesa

I7 «Hler cheınt doch mehr ertung und damıt Subjektivität vorzuliegen» NANDKISORKLE,
Hoffnung auf Erlösung, 168, 167) Per LöÖSser, 19{0)8! Adrıenne VON DeYT Ignazıo dı Loyola che
stıtuisce 11 ispiratore dı althasar': Die Ignatianischen Exerzitien Im Werk Hans Urs Von Balthasars,
ıIn Hans Urs VO:  > Balthasar. Gestalt und Werk, I5 2 Nel M10 TO Su eologıa balthasarıana egl1
Ksercizi, ho entato dı Ostrare che HON 61 devono ODDOITC queste due fıgure, entrambe intiımaAamente legate
all’opera del eologo (GIT. SERV AIS, I’heologiıe des Exercices spirıtuels. VO.:  - Balthasar interprete
Saınt lgnace,Culture T1 TuUuxXelles

78 (Mr. FISICHELLA , Hans Urs Von el Adrıenne VO:  > peyr. inseparabilita due D:  ,
“Communio” 156 (1997), 6174

79 TOMMASO D’AQUINO, Suppl., 39, L, ob] sol Segu1amo quı 1l COmMMeNtTO dı
Balthasar: Thomas und die Charismaltik, Johannes Verlag, Einsiedeln M

8() I11 59; L, sol (F In ED, T ad COFrs 14,
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(Jra che cCoOs’e la profez1a ? dono Spiırıto Santo cir Cor 28) che
PICC1ISa l Doctor «CONSIST prımarıamente princıpalmente una CONO-

questo confina CON 11 dono 11 dono CICNZa

Or F ome Cristo l’esegeta”“ DCI eccellenza COSI anche profeti VeENuUuLTI dopo
dı lu1 la Scrittura (1O 24 B 45) partıcolare SUuO1 branı Oscurı” La
profezl1a s1ıgnıfıca quındı NON l’attıtudine dı verıta predıre egl1
eventı futurı quanto quella dı parlare NOTMNC dı DI1I0 dı ALLDNUNCILAIC modo
CO  te alla ('’hıesa la arola dı Dı1i0 all manıfestarle l SUO dı trasmetterle
la SUa volontä hic el AUNC 11 SUO volere non-volere ne S1ıtuazıone attuale de1 CIC-

dent1 La Rıvelazıone 11 bene COTMNUNC Chlesa definıtivamente R1-
IHNAanlec VIVaAa PCIO ne] Corpo dı Cristo Chıi, questo Corpo ha 11 dono
profezı1a ha il COMPI1LO ll consolıdare quanito 1a rıvelato al renderlo DIU CON-

LO SpI1Ccga Adrıenne VON peyr nel SUO GVv «Uno PUO EG VGiI®

una eccles1iale verıta I’incarıco dı ıllumınare dı una 1UO-

luce dottrina DIio elarg1isce all alla SUa Chlesa talı V1I-

ste che SOTIO COMEC occhıata dı Iu1 COM una VIS10OI11C 1InCOatlıva dı CUul

COTA interpretaz10nNe» Per dı SUO1 docılı eccles1alı DIo ad VSN1
Tre q] mMoOondo le MSpOSte dı CUul questo ha DIU bisogno anche CSSC S1 INanıl-

festano 11 contraddızıone Rıtroviamo tal mMmoOodo 11 tradız1ı0-
nale profezı1a «Un profeta dı DIio 11ON altro che uUNO 11 quale le PAarO-
le A DIO alle PECISONC che 1NON DOSSONO NON dı udıre DI0>» Agostino che
da questa defin1ızıione le parole dell SO! COM rıterımento Mose Aron-

«BCcCco u ho dato COMNIC dıo ql Faraone 1uo0 Tatelillo Sdadria la (ua bocca DCI
lu1 d10 che 10 (Es 16) La una sola Sl svolge ne
complementarıta funzıon1 uUuNO pubblıcamente la arola dı DI0 dı CUu1l

11-I1 1/1 Cir De Ver L’ımmagınazıone aluta decisamente la Lag1ONC
glıere le iıllumınazıon1 spırıtualı perche la rıvelazıone de]l 1e10 terra s 1 COINDIC riempendo de]l CONTtENU-
18 d1vıno le terrene 1 eda queSto proposıto 11} trattato d1 VON Das TLicht UN die Bıl
der Johannes Verlag, Einsiedeln CON la prefazıone dı Balthasar

52 Gv 18 CSfr AD 132
5 GIUST. ıal 68

Nuova eanza (C1 SONO) DIU argomentı dı fede da rıvelare ne verıtä da manıfesta-
[C>» perche «dandocı 11 Figlıo SUO ch la SUua definıtiva Parola» DIOo «C1 ha detto un sola
volta» KUZ: Subida Adel Monte Carmelo, 2 SS i FaS completas, Monte (rı
mel0, Burgos 1987, 296-298)

85 VO  —_ Die katholischen Briefe. Die Johannesbriefe, Johannes Verlag, Eıinsıiedeln
1961 298

161 «|J)ans Jla Revelatıon  AuAä de laquelle elle est [MNSC totalement ecoute obeıssante, Adrıenne VON

DEeYT lıt les indıcatıves du Ciel dUX questions Ouvertes de temps des reponses que peut etre
la terre attendaıt pas SOUS ce! forme 111A415 ul ] elle est la© pourraient 1eN

SCCOUTS beaucoup plus fondamenta| YJUC {OUuTtfes les solutions el les ProJets JUC OUuSs Urons de PTIO-
PIC onds» (J SERVAIS, Theologie des Exercices spirituels, 47)

A AGOSTINO, Ouaest. In E GE 39 Dere AUT, 591 Anzıche “asCoOoltare ” ho TAdOTTLO “udı
che 1111 sembra rispett1 magg10rmente i} sıgnificato de]l latıno audıre.
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altro ha rcevuto l’1ıspırazıone profetica. destinatarıo de] messagg10 U popolo la
Cul sordıtä Oppos1zıone pluttosto COMMC una conferma VeIa profez1a (cir
(Gjer 679

questo, secondo II  ' 11 carısma che elargıto Adrıenne che, median-
la collaborazıone stabılıtatası CON 11} eologzo dı Basılea, ha conferıto alla produzıone

teologıca dı entrambı un attualıtä fecondıta eccez1i1onalı. In base tale comprensı0ne
profer1a ne Chiesa, 11 apporto fra due autorı acquısta la Siiad VeTra sıgn1ıficato.

La dı valutazıone 11OI1 p1U l’esperienza soggettıva O; 1in reaz10ne CONTLro tale SOL-

tolıneatura, una autonomı1a teologıa CON 11 SUO metodo sclentifico LLICTA-

posı1t1vo. bensi l’oggettivıta de1 contenuti, In quan(to questi dispieganod-

la Rıvelazıone (mısura misurante), data stabılmente alla Chlıesa (mısura mısura-
ta), viviıficandone 11 s1gnıficato PCI erıstianı de]l NOSITO Convıene quındı
alfrontare ula questione ıne quella de]l carısma profet1ico: ındole de]l messagg10.

INDOLE DEL MESSAGGIO:! NOVITAÄA FECONDITÄ

ome SapCIC che messagg10 viene da Dio? ome dıstınguere la VCIAa profe-
z1a°? econdo la Bıbbıia, 11 criter10 princıpale la conformıtäa dell’insegnamento alla
dottrina nel SUO insieme® Non 61 deve perö comprendere questa dottrina in modo sSta-
t1CO. Nel SUO Su Carısmatıca dı 1 0ommaso, rıbadendo la SCINDIC
attuale Spirıto Santo ne1 profeti Chıesa, althasar sottolinea CON ertul-
lano frutt1 SCHIDIEC NuUOV1*. Esıste dıfattı, conformemente alla dı Cristo
cir GV 16,12-13), uUunNnO SVIluppoO al dı la del SfOr1CO dı Cristo: «Felı ha lascıato
suffic1ientemente intravedere che lo Spirıto Santo vrebbe insegnato COSC che DPOTLeEVA-

BSSCETC cons1ıderate ın quan(to maı insegnate prıma. 53 La profez1ae-
stamentarıa una manıfestazıone Veritä rıvelata In Gesu Cristo, dovuta ad un ’ 1l-

C (GerZ 13,2-6.
x «Come CircumınsessiO0nNe dı Padre Figl10 che compiuta, CINCISC 10 Spirıto San-

1{6 COINEC PUTIO dono, traboccante, fuor1 PrOgTaMma, COs1 plıenezza Croce SOTSONO, ne stor1a del-
la Chiesa, forme or1ginalı, stupefacent!, dı santıtä, seconda de1 ON1 Spırıto dAistrıbuit: SCINDIC

aglı uOMI1n1. Attraverso Carısmiı de1 santı, incondizıonatamente consacratı al S12n0re, lo Spirıto
Santo dispiega infinıtamente ne storl1a Chliesa 1’amore in1ıtarıo rıvelato nel Fıgl10 Croc111sso
manıfesta la fecondit: imprevedıbile>» J. SERVAIS, de Luhac Balthasar. due approccı (st0oacchino da
Fiore Rassegna dı eolog1a” 38 19971 164- 65)

U() JITERTULLIANO, Dey NC 19(0)  — S1 DUO segulrlo 1a ove eglı en! ricondurre
la Chiesa istıtuzıionale alla (’hlıesa pneumatıca, rımane valıdo |’ıntento dı mantenere 1va la natura 11-

zialemente cCarısmatıca Chlesa «11 Paraclıto. 10 glorıfiıcher: tramanderä la memorIl1a. COosi egl1,
una volta CONOSCIUtO in ase al CanONe precedente [ inviolabıle ] (della C1 rıvelerä C10O che fa
COTAa parte dıscıplına de1 costum1>» (De I1 CIr Charismatık, OS DER]: Da TO PUN-
LO ll vista, Ratzınger ha entato dı elaborare |’ıdea che la Rıvelazıone SCINDIC p1U grande Scrittu-
L la quale appartıene alla ('hıesa 1n quanto CONOSCenNtTLeE; SUu. dıifficoltäa che ha incontrato ne1 COIN-

fronti de1 SUO1 maestrı1 questo r1guardo, 61 eda 1a SUa testimon1anza: Aus meinem Leben. Erinnerungen,
DVA, Stuttgart 1998, 84-85
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lumınazıone dell’ıntellızenza mediıiante la orazla dı Dio? La Rıvelazıone COMPIU-
ta,  92 In ogn1 dec1sıvo per10do stor1a salvezza, de1 profeti, invıatı dal ( 1e-
10, COOPDCIANO (come seconde) ne manıfestazıone dı la Verıitä rıvelata,
esplicıtandone la portata in funzıone de1 bısogn1 ll una determınata storica. In
questa chlave che capıto altro crıter10 hıblıco VeTa profezıla: l’adempımento
de] messagg10”. S1 DuUO rıtenere che la profezıa viene realmente da Dı10, conforme
alla re'‘ dottrina cattolıca, alutando credentI1 capıre la Rıvelazıone Vviverne DIU
pıenamente, anche Te una rısposta provvıdenzlale al problem1 de]l, In
questo testimon1a SUa fecondıtäa SCIHNDIC

Rıguardo alla m1ssıone profetica dı Adrıenne VON DEYVT, 11 messagg10 dovrä
ch’esso 6SSGIe g1udıicato In base al crıterı novıta fecondıtäa oggettiva del SUO

carısma. DDa parte mla, credo che la SUua autenticıtäa 61 manıfest1 ad trıplice 1vello
tropolog1co, teolog1Cc0 ed eccles10l0g1c0. 1vello antropolog1co la domanda che 61 fa
SCINDIC pIU urgente ne SOCI1etä cosıddetta post-moderna quella dell’uomo COIMNE INa-

schi10 femmiına. DI fronte alla banalızzazıone del apporto sessuale, all’unıftormızza-
zione de1 caratterı specıficı de1 sESS]L, COIl la riıvendicazıone dell’uguaglıanza de1 COMpI-
al 11no all’ınterscambıabılıtä de1l ruol1, bısogna rscoprıre in profondıta 11 IıUMAa-

Deı1 Gen 127 de]l miıstero dı Cul a0O10 parla ne ettera aglı Efesinlt, In
rıferımento del Genesi (Ef 5332) 1vello teolog1co, S1 aVVverte l b1SOognO dı
SUPCTALIC una visione puramente ormale Irınta, che ha portato pratiıcamente e-
chisse dı questo ogma He COsSclenza V1Iva de1 cristlanı. 1vello ecclesi0log1co, 61 COI -

dı FECUPDCIALC 1088821 noz10ne dı COomMunılonNe che renda del miıstero Chıesa, la
quale NON prıma dı LUtLLOo una SOC1letä perfetta nel mondano, bens1 ”’adunanza de1
moltı nell’ Uno, COTDO che integra L’unıta la dıfferenza. Ora, questo trıpliıce 1vello
11 carısma all Adrıenne VON pEeYT porta una rsposta provvıdenzıale al problem1 al YUC-
sıt1 del NOSLTO IM (C’hlesa odierna: aluta 1fattı penetrare il mistero ne| quale
61 COoNZg1UunNgONO 11 apporto protot1ip1co maschı10-femmiına, 11 apporto archet1p1co ( 11
to-Chıesa 11 apporto Or1g1narıo Padre-Figlı0 ne Spirıto Santo

1 amore conıugale dımostra la SUa fecondıtä, oltre partner, ne]l bambiıno,
NO tangıbıle dı comp1ımento de] loro In questo unNna arabola dı CUul lo pır-

1 PCI Aischiudere 11 mıstero dell’amore trınıtarıo, riıvelatosı ne. cComun1ı10ne
eccles1ale. Dio0, spiega Adrıenne VON DEYT, ha soltanto dotato |1’uomo dıf-
ferenza sessuale, che S1 rıflette atltraverso ”’essere COTDOICO spiırıtuale de]l
sch10 femmiına, bensi ha iın questo anche molt1 puntı d1 partenza DPCI lo
stimolo spırıto mediante lo Spirıto divino»?*. La rısposta alla questione

«CI1 Cuanto e] entendimiıento CS ilucıdado DOITL la virtud dıyıina» II LOYOLA, EJerci-
C108 Espirituales, CUTa ll de. Dalmases, Sal Terrae, Santander 198 7,

U «1 Economi1a crıstiana, ıIn quan(to 1 Alleanza Nuova definıtıva, NON passerä maı 9(0)  —; da
aspettarsı qalcuna Rıvelazıone DU!  1Ca prıma manıfestazıone glor10sa de]l S1gnore NOSITO (Gjesu
Cristo>» (Concıilıo Vatıcano IL, CC De1 Verbum”,

93 (Ger 28,9 DIJi 18,22.
A, p
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antropologıca data ne Cristologıa. «In realtä», rıpete, dopo 11 Concılıo0, 11 Papa
(G1lovannı AQaO0O10 H, In uUunNa prospettiva molto affıne al nostrı autorI1, «solamente ne]l

de]l er incarnato luce l miıstero de1ll’uomo»”. ricche77a de]l m1-
dı Cristo racch1uso 11 mistero dell’uomo,” ed 10 Spırıto Santo che AdDIC la

stira alla SUa intellıgenza. LO Spırıto Santo, la Persona In Dio, che 11 frut-
del fra Te Fıglı0, rischlara 11 miıstero dı Cristo dell’uomo

all’ınterno Chlesa ne Comun1lone stabılıtası fra ecriıstianı radunatı ne]l SUuOo

(Mit L0 Spırıto dıvyıno che «alegg1ava Su dCUYUC>» prıma creaz10ne
Gen 132) disceso stahılmente SuL ('hıesa U 10rN0 dı Pentecoste (At 2,1-4), PCI
stituiıre 11 DODOLO de1 «figlı dı DIio» (Rm 5,14) quındı 1vello eccles10l10g1c0
che la rıflessione dı Adrıenne finalmente 11 SUO aggancı1o dec1s1vo. 10 Spırıto dı
DIoO dischiude la verıtäa de] matrımon10 quale CSSO esisteva «da PrTINC1p10>» (Mt 19,8),
manıfestandone la realtä archetipica: ”’unlione d’amore Ira (Cristo la Chlesa che egl]ı
«nutre» COMLLC «Ja proprıa CarInNnec> (ET 5,29) 1La visıone che la nOstra Autrıice
sviıluppa in cContInuo dıalogo CON la arola all D10, COMNCOITC efficacemente allo sSnoda-

de] problema antropolog1co de]l uomo-donna, mediante uUuNna Vvivıfıca-
zi1one Chlesa meglıo0 intesa vissuta COMNIC COomMunılonNe In Cristo ad immagıne

vıta intra-trinitarıa”.
Senza disconoscere l’orıginalıta propria dı Hans Urs VOoN althasar, che d’al-

tronde numerosı sagg1 hanno ampıamente dımostrata, SONO CONvınto che 11 carısma
sıngolare dı Adrıenne VOIN peYyr 1a esercıtato dı lu1, questo r zuardo, 1N-
flusso dec1Ss1vo, che S12 destinato fecondare, anzıttutto dı 11 lavoro la n_

dı molt1i eristianı des1iıderos1 dı vivere DIU pıenamente 11 «Mistero>» SCINDIC 1UO-

«d1 Cristo>»:<miıstero che 1ON manıfestato aglı uOM1nN1 C=
dent1 generaz1ıon1 COMEC al rıvelato al SUO1 santı apostolı profeti DCI

Spiırıto>» (Ef 3:5)

95 H: Gaudium el Spes, P (HOVANNI PAOLO IL, Redemptor Homuinıs,
Ö} ID., Fides eft Ratıo, Z CI SO, 902); E

( GV 16.15
97 (Ir. NEUMAN, Man kvinna uds rıike /Maschio e femmina nel dı Dio]. En Intro-

duktion till Adrienne Von Speyrs och Hans Urs Von B.sS [iv och verk, Artos, Skelleftea 999 Per quanto 10
comprendere, questo stud10 svedese mette In 1salto questo «grande mı1istero>» nell’opera de1 due

tor1. In ase ad un ınterpretazıone cristologıca dell’analogia entiS, la «teologıa de1 SeSS1>» quı1 da chıa-
PCT evidenziare unıtä,. NON SOlo loro 1ıta anzıttutto de1 loro scr1tt1. Nel M10 contributo al S1m-

DOS10 Irıburgense de]l 1995, entato dı abbozzare una rcerca 1n tale SERV AIS, Ressource-
Ment de la VIE spirituelle aujourd 'huz WW Ia conduite FiıenNNne Von peyr el de Hans Urs Von Balthasar,
In VON BALTHASAR Vermittlung als Auftrag. Symposium VonNn Balthasar. Fri-
bourg 27-29.09.1995, Johannes Verlag, reıburg Br 1995, TG S1 eda anche‘: GIULIODORI,
Intelligenza teologica del maschuıle del femminilte. roblem. prospettive ne. rilettura dı VOon- Balthasar

Evdokimov, Nuova, Koma 1991; KAISER, Theologie der Ehe. Der Beitrag Hans Urs Von

Balthasars, Echter, ürzburg 997
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RIFLESSIONI FINALI

Fra omande ANCOTa9 V1 quella all’ ın1ızıo da ahner aler in
unNna battuta al SUO intervıstatore., faceva cadere Adrıenne VON DEeVT indırettamen-

anche althasar U SNOSUCISMO. DiIiro AanCcCcOTa una parola Su. YUC-
st1one alsa VeIa onNOSI, prıima dı concludere COM una breve rıflessione CIr-

la natura de]l loro apporto
divorz10 la separazıone che caratter1zano s1istem1 gnosticı che la Chiesa

primıtıva ha combattuto, rıguardano anzıttutto l’oppos1izıone fra COTDO spırıto. «Ca-
cardo salut1s>»: la Carllec 11 cardıne salvezza, qasser1ıisce Tertullıano CONLro

quantı st1igmatızzano la cond1ızıone COTDOICA COMEC antıdıvına. Gil1 gnosticı CONTILTOo

qualı Ireneo SCrI1ve 11 SUO Adversus Haereses, SONO queglı uOoMm1n1ı pneumatıcı, e-
1 le sfere celest1 spirıto PUTO, alla ricerca salvezza mediante una

segreta. Ora qual l’errore che sta alla radıce molteplicı dottrine che
pretendono 6CSSCIC I’ınveramento de]l ecristianesimo? In sıintes1 10 S1 potrebbe definıre
lL’errore idealıstico: NO 1 aCcCcetta che 11 er 1 S12a Tatto CarnNe, S1 vuole «andare ol-
» C2 GV 9iın vıirtu proprıa rıflessione, ”’evento StOr1CO, S1 g1unge
In tal modo confondere lo spirıto lo Spırıto Santo diıvino, mettere 11 pr1-

ql de] secondo finalmente identifiarlo CON 6CSSOoO econdo 11 VESCOVO ll
Lyon, 11 sıgn1f1cato realtä cristiana, Ul PCSO redenzlione, sta invece
nell’ autenticıtä dell’incarnazıone, 1’autenticıtäa passıone 1l’autenticıtä r1-
surrez10ne dentro la che plende 11 erbo, ne] SUO apparıre al
nostrı occhı che incontriamo r1cev1amo la SUa realtä salvıfıca. La maternıtä reale
(anche vergıinale) dı Marıa garantısce la verıta dell’umanıtäa dı Crıisto: la sofferen-

reale dı Gesü, la verıta nNnOsIra salvezza:; la corporeıtä reale SUua apparı-
zi1one alle donne agli apostoli, «11 prımo 9107N0 dopo il sabato». la verıtä de] perdo-

pasquale.
La maternıtä dıvına, la la Chlesa quale COITDO dı «(Jesu Cristo 1ffuso

comunicato»”°, SONO verıta che gl1 gnosticı entono COMEC 11 fumo neg]l1 occhıL.
Nell’opera dı Adrıenne VOoN DeYyT: COM in quella intımamente legata ad 6cSSa all Hans
Urs VON Balthasar, tre centrale. questo fatto S1 pUO intu1-

che, dıfferenza dı molte CONCcezZ10N1 sistematıiche., la visıone teologıca dı questi
maestrI1 spiırıtualı de] NOSITO 1001 al de]l DIi0 SCINDIC p1U orande. Anzı-
che rıflettere autonomam: SU1 datı rıvelatı, elevando pratiıcamente ad assoluto la 1Ad-

g10ne CON 1’a1uto de] SUOo confessore Adrıenne S1 in attegg1amento dı
DUra strumentalıta ne1 confrontiı arola dı Dio carısma ll profezı1a che ha V1IS-
SUTLO ha al SerV1IZ1O Chıiesa, ben dıverso da una genlalıtäa meramente 1N-
tellettuale DDa una parte, carısma esistenzılale, p1U teologale, che
coinvolge la vıta, sollecıta la tede de]l ettore ed esige da Iu1 abbandono 1N-
cond1izıonato DIio D’altra parte, carısma dı intellıgenza spirıtuale Rıvela-

0X Catholicisme, Cemn: 'arıs Z ıtando un espressione dı Bossuet.
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z1i1one. Ch1l 61 confronta ser1amente COM SUO1 scrıtt1 SCOPIC che la CONOSCCNZA 1VI1 PIC-
entata, ung1 dall’ assomıglıare un «sapıenza dı questo mondo» (ZOr. 2:06); d1ı-
chıude la «CONOSCECHZd [evangelıca] dell’amore, che SOTrDasSsSa 0Ogn1 CONOSCCENZAa> (Ef
3.:19)- In tal mOdo, 11 ettore viene colnvolto ne]l EerVIZIO umıle discreto Che: fın dal-
le SUC Or21N1, la Chlesa rende alla Veritä, SUO DOSO Questo SerVIZIO COmporta de1
ruol1 dıversı complementarı, COM 10 SONO, nell ordıne creaturale, quellı dell’uomo

donna: ın particolare quellı del magı1stero sacerdotale de] carısma profetico.
«1a fecondıtä spırıtuale dell’u0omo»., SCI1ve ” Autrıce, «C ne Carilec don-
I8l  n dı modo che ella dıventi econda PCI HOM I] SCIIC incorruttibıile (cir 1 Pt
L:235) sem1ı1nato dal mıinıstro arola dı DiIio CCIr LOr 97 1 produce frutto abh-
bondante nel ll ch1 10 accoglıe CON dısponı1biılıta mserva. loro dıver-
sıta complementarıtä, le dı Adrıenne VON DEYT dı Hans Urs VOoN althasar
SONO parte dı un ’ unıca missioONe DIU ogrande, che conferisce q] loro apporto la SUu[a E
Onomı1a U SU|O VeCTO s1gnıficato. Questa m1ss10Ne, dı indole dıalogıca, Te antı-
doto CONtro CeTrto razıonalısmo teologıa moderna: 1’antıdoto dı un ’ epistemo-
og1a la CUu1l NON la logıca 11 dono dell’intelligenza d’amore ne
Sua doppla dımens1ione al attıvıtä dı ricettivıtäa, caratteristi1co mediazıone
Spirıto Santo  101 Perc1ö, credo, ESSa ADIC alla Chlesa de]l I1{ mıllenn10 la strada de]l r1-

alla SsSua or1g1ine SCINPDIC la strada VeTa QNÖSIS, epLENÖSLS, Oss]1a dı unNa

CONOSCCNZAa attınta da una cCOsclenza ed esperienza rıtrovata de]l «mıiıstero da
secolı da generaz10n1, OTa manıfestato al SUO1 santı>» Col 126)

Per concludere, vorrel rıferiırmı all’ıncontro fra Hans Urs VON Balthasar
Adrıenne VON DECYT al In CUu1l pCI CGETIGaAT dı coglierne
il sıgn1ficato centrale. althasar CIa, o1ä prıma dı far la CONOSCCNZA dı Adrıenne,
cologo 11 CUul pensiero 61 metteva, SCHIPIC dı ascolto testimon1anza
profetica d’Ignazıo dı Loyola. In molto preCc1so, egl]1 wilel riımase teO-

1020 1gnazlano “ In SUO artıcolo del 4NN O 1939, scr1ıtto, ALL11LO prıma dell’incon-
IrO COM Adrıenne, SUu SC1a regole egl1 Esercizi spirıtuali PCI 11 VeTITO sentire CON

la Chiesa””, TOVaVa, nel passagg10 Patrıistica alla Scolastıca da questa al temp1
modern1, PTOSITCSSO dı t1pO profetico””. Jla fıne dell’artıcolo 1 davantı q]

x «DIie Gnosı1s, die der Apostel bıttet, ist cdie ewegung, In der sıch dıie Kx1istenz VOUO! Glauben ın
der 1€'! und VON der 1e! 1m Glauben ZUTngder unbegreiflichen 1eDe Chrıstı, dıe emK
de legt, bewegt» SCHLIEKR: Der rıe die Epheser, Patmos, Düsseldorf 76)

IX, 1860
101 LO Spirıto anto che ıta ne1l credentiı (CIT. Rm 6,9), 10 Spirıto del re invıante de]l F1ıgl10

obbediente. La missioONe che 1Spıra loro, consıste S12a ne]l Ostrare attıyamente la volontä dı D10 da cCompIle-
IC, s1a nel partecıpare abbandono de]l Fıgl10 che accoglıe CON gratitudıne la bontä la grazla ll questa
Olont:

102 (n SERVAIS, Theologie des Fxercices spirituels, 3321472
103 Ejercicios Espirituales, 263

Patrıstik, Scholastık und WIr, In ““Theologıe der- (1939) PIOSICSSO 1in parola 61
dä, Ovvlamente, SCHIDIC all’ınterno Rıvelazıone, 914, SIN dall’ınızıo, consegnata alla (C'hıesa da (Jesu
Cristo
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COmp1to attuale de1 cristianl, quello C10€e dı verıficare ne roprıa esistenza la Rıve-
azıone dı DIio 0221, quando U pensiero eristi1ano 1910)8| viene p1U mıinacc1ato ten-
azıone dı confondere 10 spirıto COI lo Spırıto dı Dı1o0, la pos1zıone profetica de]l

105testimone verıtäa acquısta una ımportanza 1 potrebbe dıre che il
12Naz1ıanO de] Deus SEHMDEF MAaJor 61 traduce DCI la teologıa in SU\uO prIiOrL, quello
appunto profezla: la verıtäa dıschlusa aglı occhı de]l profeta rimane verıtä
allo STESSO verıtäa dıschiusa all’eletto dı DIio

Una tale iımpostazıone mi1ise 11 eologo Balthasar In orado dı ascoltare 11 profeta
Adrıenne CHe; da parte 5SUud, 61 TOVava anche o1ä da7benche 1n manıera aSSal M1-
ster10sa“®, in apporto CON I1gnazı0 dı Loyola. Dopo ] loro incontro, la Scrittura PICH-
derä sıgnıfıcatıyamente privileg1i1ato ne loro COTILUNC questo
rn ZuUardo, Adrıenne 910CQa ruolo essenzılale, In quanto le ne]l SUO DIU 1N-
t1ımo, l’ıntellıgenza spırıtuale arola al DI1io che, grazıe all’ a1uto de]l SUO confes-
SOTC, e]la ascolta nell’obbedienz: d’amore proprıa Chlesa «Santa immacolata»
(Ef 5 27)107 In tal mOdo, la compenetrazıone Ira 11 erT‘| incarnato la SUua posa dC -

qu1s1sce Contemporanecamente una storıca ed eterna, ne quale la M1S-
s10ne personale dı G10vannı, 11 dıscepolo dell’amore dl teologo, GCOHHE 11 VCIO

propr10 patrono loro miss1ione eccles1ale.

105 Patristik, Scholastık und WIF, 103
el DASSIM,; E:  q 18ss

107 Con questa conclusıone, confermı1amo la lIınea interpretatıva abbozzata 1n SCHRWUVER,
Le merveılleux accord de 'homme el de Dieu: Etude de l’analogie de ”B  etre chez Hans Urs Von Balthasar,
Universıty PIe8s. Leuven 1983, In rıterımento all’ıncontro aVVENuUutO COMN Adrıenne VOIl DEYT. «NOous arrı-
ONSs 1C1 COLUT meme de l’ınspıratiıon theologique de al  asar, quı est “evenement inscrıt ans uUNec eX1-
sStenCce humaıne Orsque elle-cı s’abandonne effectivement la volonte de DIieu: condıtion primordıale
DOUT enftrer COntact VECC Ia revelatıon de SON an OUT> (ZvL, 38) ettendo |’accento «1 acquiescement
contemplatif YJuUC le sujet donne |’ c@uvre redemptrice des Personnes trinıtalres>», Ja eologıa Cı Adrıenne
VON DeYT rıvolge la nOstira attenzi0ne alla «Torme objective YJUC pren. redemption ans I’ıncarnatıon,
a1nsı YJucC SUT les attıtudes ”’obeissance el de ele quı sont le partage de l’Eglise-E&pouse» (D 312)
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Ecco UNd ed efficace ftraduzione ıtaliana dı opera Molto IımMpDOortante
nel quadro FLICETCad della riflessione relativa alle OFTISUNMI cristiane,
condo Ia prospettiva ermeneutica dı grande intellettuale che ha lasciato
UNYÜ YACC1a sienificativa ne SLIOF1LG del secolo
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L’originalita
eologıa spirıtuale

dı Adrıenne Von peyr
II} valore dı una mistica oggettiva

Pıerangelo SequerI1
Facoltäa Teologica dell "Italıa Settentrionale 1LLANO

ISTICA OGGETTIVA OSSIMORO

1a Compos1z1one STtesSsa formula, che PONC In AaSSUNTLO l profilo dı una ...  M1-
st1ca oggettiva”, ha dı che suscıtare qualche curlosıtäa.

Nel p1U COMMUNGC, la nozı10ne dı “mistica” sS1icuramente nell’orbi-
dı unNna determınazıone tiıpıcamente “soggettiva” dell’esperienza relıg10sa cristi1a-
In questa prospettiva miıistica la qualificazıone dı un esperlienza tipıcamente 1N-

dıviduale che; nell ” assestamento moderno teologıa spiırıtuale cattolıca, indıca la
forma dı una orazıa de]l sıngolare visıione percezıone de] dıyıno. Es-

ag1sce In deroga ql regıme ordıinarıo generale fede, in CUu1l prevale il rıfer1-
all’elemento dottrinale oggett1Vvo rıvelazıone pu  1Ca regolato daı CallO-

Nı tradızıone autorevole. In quanto tale, 1 accesso aglı statı alle forme dell’e-
sperlenza mıistıca, due volte determıinato in soggett1vo. In



REI AZIONI

perche orazla superogatoria SCHIPIC Intultu FSONAE, OSs1a donata al in g0l0
In termını aCCESSOTI rıspetto qalla indıyıdualıtä STEeSSa fede In Secondo u0g20, PCL-
che datı dı specı1ale CONOSCECNZA ed esperlenza che ScCaturı1SconoO, NON agg1ungonoO
Nu. alla oggettivıta rıvelaziıone: S12a in quanto incremento al informazıone (con-
tenutı dı verı1tä) S12a ne] dı argomentı specıficı dı ASSCIISO (segn1 dı credıbıilıtä)

La derıva ıllumınıstica dell’ıdea dı fede rel1210sa ha fınıto PCI la
zione dı esperienza mistıca COINC 1’omologo soggett1vo dell’ ıdea STeSSa dı rıvelazıone
dıvına. In questo I’ıdea dı esperienza miıstica finısce PDCI 11 valore dı
princeps analogatum soggett1vo che S1 esprıime cConvıntamente In favore

verıtä rel1210sa: il pendant psich1co dell’adesıone alla forma dogmatıca dı una TI
velazıone presuntıvamente ricevuta dall’alto, COINC d1spos1zı1one indotta percepıre
propr10 In qUueSLO modo la oggettivıtä verıtäa creduta (avere una rıvela-
z1one COTMNC una V1S10Ne, r1scontro psich1co NON addırıttura
sensor1ale dı unNna manıfestazıone de]l 1V1Nn0) Nell’ottica ragıone secolarızzata, la
risoluzione del fatto rel1210s0 nell’esperienza miıstıca, s1gnıfiıca appunto la SU\|a globa-
le sottrazıone ad ogn1 regıme dı apprezzabıle oggettivıtäa: NON quella dı fenome-

dell”’attegg1arsı soggett1vo. 5oggettiva, In tal l’esperienza rel1g10sa
In quanto tale, nel che 6cS5S5Sa 1910)81 possiede un oggettivıtäa razıonalmente ADPICZ-
zahılle ne dal dı vista de]l CONtenuto, In quanto SUO1N sıgnıfıcatı lımı-
{1 dell’oggettivıtä controllabıle ragı1one, ne dal dı vista dell’esperienza, ın
quanto CSSa”d porta oltre COMun1ı determıinazıon1 normalıtäa sensorTIlale psıchıca.

Quando parlıamo dunque, in tale quadro, dı “mistica oggettiva”, S1amMo0 condot-
t1 apparentemente al lımıtı dell’ ossımoro, OVVeEeTO dı una Nnoz1one costruılta COR CONCEeT-
{1 che S1 resping0ono. C1O sembrerebbe valere, S12a PUIC CON diıverso intendimento
OPPOSLO 21Ud1Z10 dı merı1to, S12a DCI la tradızıone teologıca s1a PCI quella Hlosofica

dıre 11 VCTITO, un ıntenzıone dı oggettivıtä NON in questi due costrutt1 1Nn-
terpretativı (rıspettivamente teologıa classıca filosofia moderna) Nel Dr1-

CaSO, in vırtu de] fatto che la grazlia dell’esperienza mistica In tretto gı1unge
COINC dono gratis datum eventualmente prop1z1ato, In alcun modo prodotto dal A
VOTO ell’ıntelletto volontä. SSO pluttosto estrinseco allo STOrZO (“ln
fuso”) talora avvertito persino COMe Ingresso forzato de]l dıvıno, in CeriOo pers1-

in Contrasto COM 1l des1ıder10 Uno modo dı esperienza “irresist1-
bl„ ımpossı1bile da evıtare, pIU A11COTa che preterintenzionale. In questa dırezione 61

anche Ll’accertamento dell’ autenticıtä dell’esperienza spırıtuale corrısponden-
SUO1 crıterı dı apprezzamen(to rel1210s0 crist1ano, infattı, parte quellı relatıvı ql-

l’ortodossia de1 SUO1 contenut1 verbalı fenomen1C1), includono anche gl1 1ndı1ızı de]l
SUO Carattere HNON costrulto in ualche modo iırmducıbile alla prolezi0nNe dı uUunNO
mentale sensorTI1Jale predeterminato. Analogamente, Ssoprattutto 1a dove la dımens10-

de] mist1co viene confinare CON process1i dell’ıntu1Zz10ne estetica (“estatica )
intellettuale (“speculatıva), S1 produce qualche TCcONOSCIMeENtTtO iırmduc1ıbilitä
de]l mIist1co In quanto disclosure psiıcologistiıcamente, anche razıonalıstıcamente,
IT1duC1DIIe IMNECTO COSITUutto soggettivıtä indıvıduale de] ©  O7 no, del-
lESsere., Totalıta, de] Irascendente.
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La noz710ne al MILStLCA o2gettiva, intesa detniıre la sıngolare qualıtä de] profi-
10 teologale dell’ereditä spiırıtuale cı Adrıenne VON PEeYT nondımeno
necessıIıitä dı inquadrare la SUua or1ıginalıta ne]|l radıcale Iraltto ecclesiolo2iC0 de]l SUO

orlıentamento.
Convlene chlarıre subıto la portata dell”’assunto che guıda la nOostra MCOCN1ZIO-

191  s PCI altro POCO DIU che allusıva. eguendo sviluppando la raccıa dı Hans Urs
VON Balthasar, maıleuta redattore testimon1anza spırıtuale dı Adrıenne, inten-
dıamo 11 tTratto eccles1010g21c0 che definiısce la mistica oggettiva In teolog1co for-

C106 sıgnıfica, anzıtutto, COMNIC amplıfıcazıone esemplare forma testimon1ale
tede erıisti1ana: de]l singolo COINC Chlesa. In secondo u020, miıistica oggett1-

allude alla esemplare de]l credente al PIT1INC1p10 eristocentr1co fede;
che sıgnıfıca Incorporazlıone ne vıta trınıtarıa de]l Fıgl10: dedizione alla volontä de]l
re ed espos1z1one all’abbraccıo Spırıto. Infıne, L' iıntu1Zz10ne la pratıca
mistiıca oggettıva mplıca L’assımılazıone dı questa duplıce polarızzazıone quale fOr-

StesSsa dı una VvOcazıone CcCarısmatıca che plasma Ia recezi1one de1 don1 mistıicı in
conformıiıtä al PrINC1p10 marıale: COMEC lıbera obbedienza, castıta feconda, dono de1
proprI ben1 alla Chıesa In favore dı terz].

LA QUALITÄ SPIRITUALE FE INTENDIMENTI

L’evocazıone forma miıstıica dı un esperlenza rel1210sa eristiana 1NON sfug-
SC ANCOTA, ne stragrande magg1ıoranza de1 Casl, alla generale attrazıone de]l CalNlonNe

semantıco che aSSOCI1aAa la speclale intensıtä relazıone CON il dıyıno alla qualıitä t1-
pıcamente sens1ıbıile/fusionale al un esperlenza dı immedesimazl1ione. tradızıone
dı scuola, 1} Carattere eccez1ı1onale dı questo apporto viene esplıcıtamente CONNOLATLO in
deroga alla forma COTNUNC fede, che 61 definısce in alternatıva alla visıone al-
l’esperienza.

La ferıta Conseguente all’ırrıg1dımento dı questa separazıone, danno SpI-
rıtualıtä fede ecclesıiale, ha dec1so un ıntera epoca‘. Aggravata pDO1 dall’ulteriore
ırm gidimento contrappos1zıone tra fede ragıone, che anche parte dell’ a-
pologetica {osofico/teologıca concede alla ragıone cartesiana 11 domiıinıo0 NOZ10-

dı evidenza U P  O naturalıst1co dell’ontologıa, la separazıone dell’assen-
Sus fidei dall’esperienza spırıtuale ha segnato la modernitä“ ANCOTa NON S1aMO0
risollevati. ben VCIO, infattı, che nell’epoca attuale l ınevıtabıle pendolo stor1a
ha rıportato L’accento Su. qualıtä spırıtuale ed esperienzl1ale fede Lo SpOsta-

de] lınguagg10 sensı1bıilıtä, perO, dura fatıca SCHCIALIC un ıntegrazıone

UOttima MCcOstruzione interpretazıone de]l ll SnOodo ll questa dıalettica, che pOo1 81 SViluppa
COmMe Contrapposizlione, In LAZZERI, eologia 1stica eologia scolastica, Glossa, ılano 1994

Approcci stimolantı r1guardo dı tale intrecC10, anche filosoficamente rlevante., ın SALMANN
eFilosofia 1SELCH, Anselmo., Roma 997
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equılıbrata NON puramente compensatıva sostitutiva. Ianto INECNO, quanito SCIN-

bra, la percezıone del problema ha Oorıentamento all’ approfondımento teO-
T1CO che deve propizl1are la meditata sostanzıale revisıone dell’ımpı1anto classıco. O
stallo teologıa fondamentale che continua rincorrere una ragıone DCI sua

tura teologıa spırıtuale che insegue ”’enfası dı un ’ espe-
rienza rel1g10sa che oltre la documento oggett1vo pers1no imbarazzante
dell’ ınsoddıisfacente consıstenza dı questo rıpensamento.

Le rag10n1 storiche oblettiva diıvarıcazıone ira la forma ideologıca fe-
de eccles1ale la spirıtualıtä relazıone teologale SOTIO note, ancorche da 1N-
agare alla luce dı crıter1 ermeneuticı NUOVI proposıtiv1. L/effetto controversı1a
COM la teologıa Rıforma (la “ted| f1du  le°); 1’ambıgua assımılazıone mM1-
st1ca alla eccez1lonalıtäa de]l SUO corredo paraps1ıcolog1co (la “muiıstica spagnola’‘), L’e-
qu1voca omologazıone quietistica de1 tentatıvı dı correzi10ne agostiana de]l cartes1an1-
SII} ne]l 600 aturo (V’affaire Fenelon), 1l definıt1vo imporsı dı unNna ragıone separata
aglı ffett1 CON lo SVIluppo de] modello autoreferenzı1ale dı COSCIlenza la Sa salda-
tura COM U MOMENTLO pratico dell’ autorealizzazıone. Questi 5SONO, sınteticamente, PaS-
sagg1 culturalı che hanno segnato PCI rıflesso anche la derıva teologıca d-
zi0ne). L’hanno segnata in term1ını dı reaz1ıone, naturalmente. Ma anche CON 1' ınevıta-
bıle dıpendenza che SCINDIEC S1 SCHCIA ne1l confront1 dell’oggetto polemi1co: Ssoprattutto
quando CSSO determına SCHIDIEC pIU largamente anche protocollı generalı elil OrN1Z-

culturale dı legıttimazıone argomentazıon1 ALLNIMMNESSC 1 DUO Certament
dıre, COM questo, che la teologıa cattolıca S1 ıimpegnata CON particolare puntiglı0
DCI impedıre che 11 dualısmo S1 trasformasse In DUra semplıce contrapposıizlone.
Nondiımeno o]1 ITtett1 separazıone SOMNO rımastı incıstatı ne teorızzazıone pIU
dıffusa permeando largamente ]’ınterpretazıone de]l CanonNe lıngu1st1co dell’ortodos-
S12a predisponendo l’ıdea dı evıdenza razıonale dı esperienza spırıtuale estrinseca-

utiılızzate complemento dottrina Su fede (ın ermi1in1 dı necessarı
praeambula filosoficı efl rıspettivamente, dı possı1ıbılı effetti ps1cologic1).

La teologıa dı VOoN althasar ha cCertamente IT la strada alla riconcıl1azıone
partı dı questa dannosa separazıone. La riabıilıitazıone dell’estetica rıvela-

z10ne, che reiscrıve ”antıca dottrina patristico-cristiana de1 sens1 spiırıtualı ne dı-
mens1ione costitutiva fede C rag10ne) dell’ uomo, 11 1N1710 dı CUu1
C’era b1sognO Non COSs1 semplıce tIrarne le dovute CONCSCEUCNZC. SOprattutto, 1ON

agevole COITCSSCIC abıtudıinı che 61 SOTIO consolıdate COMEC una seconda natura nel
essI1cCo pIU famıglıare StesSsa cateches1ı crıstiana, La vıa in ogn1 modo tracc1lata:

61 tratta Certamente dı dı NON rıtorno.
Non questo peröÖ che vorrel soffermarmı, S12 PUr brevemente. 8

Sspetto che interessa In questo pluttosto la ricaduta dı questa impostazıone

S12a riımandare PCI breve svolgımento analıtıco dı queste conness1i10n1 E-
RI, Retractatio mYysStica della filosofia?, in SALMANN Filosofia MILStLCA,

129-160
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estetica Su diımens1ione teologale fede La CONcez10ne estetica r velazıo-
da mpulso PCI una pDIU profonda assımılazıone de] profilo obbedienzı1ale test1-

monlale de]l SUua i1gura. Un tale MsSVvolto, ın verıtä, prıma vıista pluttosto d1ı-
stante dall’ accentuazıone de]l profilo percett1vo ed esperlenzlale che quı1 viene AdSSC-

gn alla forma credente. Per oterlo compılutamente aAaDPICZZALC necessarı1o0 ın
pr1ımo uogo prendere dıstanza fortissıma inclinazıone all’ autoreferenzıialıtäa che
cConnota anche l linguagg10 COMMUNC intorno alla noz1o0ne dı esperlenza dı fede L/’en-
fası dı questO profillo soggett1vo dıventa DO1 la denotazıone STtEesSsSa forma miıstica

relazıone teologale. La SUa volgarızzazıone, rel1g10sa laıca, insıste facılmente
sull’aspetto sıngolare ineffabıle dell’esperienza spirıtuale, nonche sull’estraneıtä de]
SUO COM 11 dıyıno rıspetto alla forma stOorıca fede confessante“. In ta-
le quadro, NnONOsTLANTte la sottolineatura dell’elemento estat1co kenotico dell’espe-
renza miıstıca, desecrıitta anche COMLNC esperienza dı esproprlaz1one, la siıngolarıta de]
profilo soggett1vo dell’esperienza riımane in evidenza COIMNC l ermıne ultımo 11l SCI1-

S  s infıne dell’evento teologale.

L/ESTETICA TEOLOGALE VON BALTHASAR

La teologıa fede dı VOoN Balthasar, rinuncıiare {Tfatto alla SUa integra-
zione COM una dottrina percezione de] rapımento, dısegna le SUC coordinate
lL’orızzonte dı unNna lıbera (oboedientia fidet) allo splendore manıfestaz10-

cristologıica del dıvino all’opera ne' stor1a nel mondo (condescendentia el)
In tale quadro, 1 acCcesso spırıtuale personale alla relazıone teologale ha U SUO

rscontro oggett1vo ne partecıpazıone alla forma ılıale dell’esistenza dı Gesuü Tale
rıiımando identifica immedıiatamente la formael g1acche CSSd, questo profilo
relazıonale, appartıene alla forma STtesSsSa dı quella rıvelazıone de] dıvıno Cul 1 uomo,
credendo, S1 affıda L’identificazıone PCI altro, o1ä SCHIDIC mediata nell’orızzonte
StOr1C0O relazıone Che; custodia dı tale dıfferenza quella ira l’attuazıone

relazıone or1g1narıa de]l Figl10 11 SUO personale ACCESSO ne] Fıglı0 Vvive la PCI-
mManente testimon1anza. Per la Chiesa, COMNC PCI il singolo, l riımando all’evidenza dı
questa or1g1narıa eccedenza, stor1ıcamente mondanamente iscrıtta ne]l Cannn cr1ısto-
1021C0 (e quıindı eucarıst1co, bıblıco, apostol1ıco) In termını unıversalmente access1ibi-
1, d’onore. La diıspos1zıone tale rımando appartıene alla Struttura costitu-

Tale PCI esemp10 l’ımpostazıone puntigl1ıosamente persegulta, in Italıa, da VANNINIL, Miıstıi-
e filosofia, Pıemme, (’'asale Monferrato (AL) 1996, che rmesce farvı rmentrare OM ne DIÜ classıca

MCcOrrente ımpostazıone onostica pers1ino 11 vangelo c (G10vannı. STeSSa linea es;
MOl la verite, Centurion, Parıs 1996 :, I0 SONO Ia Veritd, Querin1iana, Brescıia Or1g1n1 del-
la msıtica eristiana: RUH, Storia della MILSELCA occidentale. Aası patristiche la eologia monastıca
del XT secolo, 1 ıta Pensiero, 1lano 1995; MACGINN, Storia istiıca eristiana In Occı-
dente. Le Origini (I-V secolo), it., Marıett1, (Gjenova 1997:; M .-M AA Esperienze mistiche In Orien-

In Occidente. Dottrine Profilt, B CUTa dı orrıello, LEV: de]l Vatıcano 2000
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t1va fede ecclesıale, NON le semplıcemente COMIC atto agg1unt1vo al unNna

speclale aSCESI quale SUa COmMuUnIicCaAzZıone ad
In virtu dı questa intrınseca dıspos1zıone al r1iCconNOsSCcImMentO all’ attestazıone

dell’eteronomı1a de] fondamento, 11 lıhbero altlıdamento fede integra CON-

traddızıone la qualıitä personale 11 movımento kenotico relazıone teologale.
ung1 dal costitumire un alternatıva. 11 dopp10 movımento identificazıone
dıfferenzi1azıone 61 SViluppa Insıeme. Pıu GIrBSGCce la qualıitä declhnazıone DECISONA-
le dell”appropriazıone fede, DIU rısplende la Ilumınosa attestazıone

alterıtäa de] SUO fondamento. Sıcche la DIU profonda unıone CON 11 51gnore incre-
la DIU ımpıda attestazıone SUua unıversale accessı1bıilıtä, quale UNn1CO prin-

C1IPIO felıce relazıone CON Dı10 PCI ogn1 UOTNO PCI quanito DIU
custodıita umıle attestazıone dell’ınsuperabiıle dıfferenza de]l S51ignore, mag g10-

’ ıdentificazıone CON u ne Spirıto ne verıtä de]l NOSITO ESSCTC realmente
indıyıdualmente incorporatı In Lu1 COMMNEC 1211 dell’unıco Te

Orbene, 11 dec1sıvo cColpo ala che VON Balthasar ha dato alla teologıa cattolıca
(ma NON solo), g1usto al de]l secolo ADPCHaA trasCOrSOo, consıste propr10 ne] fatto
che una sımıle NON indıyvıduata COMNIC forma estemporanea In Certo modo
eccezlonale fede Bens1i propr10 COMNC qualıtä intrınseca alla fede cristiana, S12a
DUIC realızzata CON modalıtäa gradazıon1 diverse: COMEC SCINC che attende dı SCIMO-
glıare COMMC frutto aturo all un abıtudıne contemplatıva alla recezl1one dıp
ticoları don1. Una teologıa fondamentale fede, InsSomma., prıma ANCOTa che una

teologıa spırıtuale miıstıica. In questa deserizione or1g1narıla, SR
gettiva oggettiva, de] credere crısti1ano, l MOMeEeNTLO dell’obbedienza radıcalmente
SOIffratto alla mortificazıone Sua scolastıca riıduzione lımıtı dı A4SSCHISOo

ADDCSOUO al PDUTO NON vedere, NON SaDCIC, ON sentire. Per C10 STESSO, viene valor1ızza-
COMEC forma tıpıca gratitudine de]l controdono, lıberazıone dall’ossessione

narcısıstica dell’ autorealızzazıone dıgnıta de]l hlıbero concedersı DCI 1multa-
I mMoOomento dell’esperienza personale, l quale semplicemente NON S1

dä la relazı1one al S1gnore istıtunlta fede cristiana, vive la SUa specıfica qualıtä
estetica propr10 ne eile77a de] fiat ospıtale che rende diıspon1bıle la propria es1-
stenza all’ınabıtazıone dı Lu1 fra o]1 UOMINI.

DI questa estetica rıvelazıone fede ahıme ql MOMmMentO perduta, bı-
DUr 1ITIO schiettamente, DCI quanito 1guarda l’abitudine rappresentazıone

DIU spontanea de] eristi1anesiımo rımangonoO le tracce ne1 due frammentI1 de]l ımbolo
che SOPraVV1VOnNO alla SUa SCISS10nNe. Da lato, la V1a de1 cammını spırıtualiı, V1-

interi10re, rcerca contemplatıva, cCOomunı]0one miıstica: COHAS valore d
g1unto fede Oal efficacıa testimon1anza, pIU che COINEC semplı-
C1tä dell’imıtazıone de]l 5ignore ne vıta dı ogn1 910rN0 (a Nazareth, COINC ungo le
strade Galılea Gerusalemme). Dall ” altro, la V1a dell’ımpegno, parola
che NO finısce dı nomı1inare MnNOMINAarE, dell’azıone che incessantemente fa la spola
fra 11 Signore 11 mondo: OO una dı debıto CONnTrattio mot1vo fede (quası
che 11 Signore dovesse veniıre risarcıto CON visıbılıtä adeguata all’offerta) iInvece



PIERANGELO SEQUER!

che COINC trasparenza sequela, che indıca umılmente l’unıco aestro dı ogn1
g1ust1z1a ll OgN1 Le due metäa contengonoO COSC g1uste. La OTOo COM-

prende L’essenzıiale. Ma 1ON la Stessa COSa B personalızzazıone L' ınterl10r17z-
zazıone relazıone credente 11ONMN SONO ANCOTa la forma StesSsa fede Non SONO
ESSC STESSE la SU\a Struttura la SUu\|a stor1a, 11 modo STeSSO de] SUO venıre ql mondo de]
SUO manıfestarsı alla COsclenza proprıa altru1 SUOMTO DUr SCHADIE la SUua implıcazıone
la SUa CO  Zd, la Su”a trasformazıone In esistenza personale ın vıta spırıtuale.
SOnoO quello che 10 LaCcCI1O, C100 la fede dıventa DEr Al mMpO STESSO la fede, nel-
la SUua oggettivıtäa, riımane la verıtä CUu1l ader1Sco, 11 Signore che esiste
cade iındıpendentemente stor1a m1a relazıone COM Iu1 Sicche ]’atto te-
stimon1anza rımane ne continua oscıllazıone dı un attestazıone relazıone CON
11 S1ıgnore che riıschla ula duplice derıva: la soggettiva autoespress1ivıta de]l credente
(dı CUu1 U S1gnore infıne LICTO predicato referenz1ale), l’oggettiva formulazıone del
credo (dı CUu1l ] credente ILCTO enuncılante).

LA MISTICA OGGETTIVA FE VON SPEYR

La sıngolarıtä de]l carısma portato in da Adrıenne VON DECYT rısalta In
mMOdo partıcolarmente nıt1do ne cornıce dı questa iımpostazione”. La SUa attualıtä C:
viene DCI altro dı aSSsal facıle perceziıone allorche 61 consıder1 la necessıIıtä dı
riımettere sul propr10 A4SSC la Struttura tipıcamente testimonlale fede eccles1ı1ale.
dono eccles1ale dı quella che Balthasar chliama la “miıstica oggettiva”, sta propr10 ne|l
fatto che quı L’eccezionalıtäa de]l dono 61 CONCentra nell’ ıngrandımento de]l
COINUNE qualıtatiıvamente spec1f1co fede de]l dıscepolo. SSa infattı g1ä iın
Stessa, In quanto equela imıtazıone de]l S1gnore, obbedienza ad una VvOcCazıone test1-

le in lıngua tedesca SONO 1ıte Johannesverlag dı Eıinsiedeln. Un plano DCI la
pubblıcazıone cı DeYyT in versione ıtalıana presentato Jaca Book dı 1lano.
Fra le traduzıon1ı SINO ad OTa ADDAIsC DOSS1AMO rcordare: Adrıenne Von DEeyr. Mistica oggettiva, antologıa

CUTa dı TeC CON introduzıone dı VON asar, Jaca Book, ılano 197/72: VO  —;

Espertenza Aı preghiera, Jaca Book, 1lano 1974:; } L’uomo 1 Jronfte Dio, Jaca Book, 1lano 1978;
L mondo preghiera, 1d. 1982; L L’Apocalisse. Meditazione SM rivelazione voll.,
Jaca BOook, 1lano 1983; ‚E lihro dell obbedienza, Edıizıon1 Messaggero, Padova 983: L L’Ancella
del SienOre, Jaca Book, 1lano 1986:; L MLAa VIıta. Autobiografia dell eta g1i0vanıle, Introduzione
CUTa dı VO  —; asar, Jaca Book, ılano 1989; L Espertienza dı preghiera, Jaca BOooK, 1lano
990 La Ottrına l’esperienza dı 9(0)8! SONO ANCOTAa Oggello dı rcerche sufficıentemente approfondıte
crıtiche. Per uUuNa prıma introduzione S1 POSSONO utilmente consultare: VonNn BALIHASAR, La VIfa, Ia
MLSSLIONE teologica l’opera dı Adrıenne Von DEeYr, in VON Mistica o2gettiva, 1-65 (con
dettaglıate not1izıe SUu. manosecriıtte stampate); ID., Prımo sguardo Adrienne Von DEeYrF, Jaca
Book, 1lano 197/5; MLSSLIONE ecclesiale dı Adrienne Von DEeYr, tt1 de]l {{ Colloqui0 Interna-
zıonale de]l pensiero cristiano. Jaca Book, 1ılano 1986; SOLA CHERVIN, preghiere del-
le grandı mistiche, ıE LEV: de|l Vatıcano 1995, a Per U: sıntetica presentazıone:
SEQUERI, peyr Von Adrienne, in Dizionarıo dı Mistica, CUTa dı BORRIELLO CARUANA

DEL SUFFI, LEV, Del Vatıcano 1998, D163
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mon1ı1ale: dove la Pura trasparenza kenotica dıspon1bilıta Scomparıre In favore
visıbıilıta de] 5ignore l tTratto tıpıcamente personale che solo 11 dıscepolo DUO

imprimere PCI PUra orazıa del 51gnore alla relazıone CON Lu1
massımo spol1azıone obbediente coincıde quı CON la qualitä SteEsSSsSa

relazıone personale. Non ICIa passıvıta dell’ autoannıchıliımento: delıberata PAS-
Ss10ONne PCTI ’ ınabıtazıone relazıone ılıale CON l TE carısma rende quı PCI-
uasıva 1a risoluzione forma credente ne custodıia forma rıvelata. SSO
Ostra che; in tale risoluzıone, la qualıitä dı una tfede servıizievole testimon1lale NON

ha D1SOgNO dı iınglobare requisıre bıograficamente la rıvelazıone de] S1gnore
contrarıo, 6SSa gode dell’ attıtudine che le donata: quella dı consumarsı vantagg10
dell’irmducıbilitä de] S1gnore quella STteESSsSa relazıone che la tene in vıta. Una fede te-

stiımon1ale, COMNC quella che la condizıone de] discepolo, gode dell’evidenza dı
quella irrnducıbilitä le volte che 6sSSa 61 produce tfelıce dı NON CESSCIC confusa
CON 1a rıvelazıone de]l Signore quanto 10 percezıone Sua profonda relaz10-

CON Lu1 Dove manchı la prıma dı queste cond1z10n1. la testimon1anza STteEsSsSa S1 SOL-

topone volentierı ql duro eserC1Z10 de] discernımento evangelıco egl1 spirıti. Se DCI
CAdSsSO NON 1a dımenticato che 11 discepolo HNON DIU grande dell’uniıco Maestro;
1a scordato che 1OMN aO10 (HOovannı coluı che battezza: addırıttura 1ON ab-
bıa trasformato la rıvelazıone in Vana argomentazıone propr10 favore, le de]l
adre In INCTIO STITUM!| ll autoconferma. La fede de] discepolo testimonı1ale ne]l SUO

STESSO atto, ne] STESSO de]l SUO prodursı: In quanto atto radıcalmente 1ON DOS-
EeSSIVO NON autoreferenzı1ale. 1a qualitä testimon1ale dı 1l decısa qu1
Perche NON decısa qu1, persino la predicazıone del S1gnore al quatiro angolı
terra mM1 prodig1 compiutı In SUO NOINC SONO ambı1gu1. L’ambiguiltä rıvela la dub-
bıa natura STtessa tede, tradıta dall’ autoreferenz1ialıtä testimon1anza In DarO-
le

In questo l carısma dı una mistica oggettiva «Ee t1po dı PUTra azıone dı
SCIVA che rıfugge Ogn1 rıflessione se STEeSSA. SerVIZ1IO ouarda dıretto la M1S-
S10Ne. ' dunque uUunNna mistica radıcalmente antıpsicologica, teologıca stor1co-salvıf1ı-

Una mistica che S1 autocomprende sSOolo COLLC carısma SEr VIZ1IO dı la Chiesa»®.
PIMNCIPIO marıale dı questo dono, che esalta U nucleo radıcale fede {eO-

logale dell 'UWOMO, rıspecchı1ando la forma esatta ragıon d’essere SUa i1gura
ecclesıale. rıisalta suggestivamente. In Marıa «1 amore S1 esprime ne volontä dı NOMN

BERGTC altro che la de]| S1ignore Nessuna luce cade all le1, Dı1o0:; NESSUN

aCCcento ne] SUOn"intero ONO r1posto ne parola dı DIio Semplıcemente

VON BALTHASAR, ViLa, la MLSSLONE teologica opera dı Adrıenne Von DEeYr, In VOIl

Miıstica oggettiva, CUId dı recht, Jaca Book, 1ılano 1989, «S1 DO1 rılevare
p1u r1prese, ne annotazıon1 SUC r1guardo dı mistıca, che PCI le1 teologıcamente 1ON ©  era maı una d1-
stinzıone ne| fra 10231 veramente mistiche ed esperlenze dell’ abıtuale “‘Vis1Oone de1 mister1 fede,
qualı qualsıası credente rceve in ONO grazlia dall’ ınabıtazıone Spiırıto Santo» (B VON

BALIHASAR, Introduzione, in VOI MLAa ViLa. Autobiografia dell’eta giovanıile, Jaca
Book, 1lano 1989,
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trasparenzZa. Uuro essere-lontano da se uro Spazı0 sgombrato DCI "incarnazıone del-
la parola, In questo DBSSCEE sgombro SONO unıte obbedienza., povertä verginitä»”.

questa Cornıce, 1l 1g1llo de]l carısma autenticamente erıistiano Oostra, ne
forma StesSsa fede, 1' ınderogabıle ecriter10 SUa qualıitä ecrıstliana: dono SPC-
clale de]l Signore sicuramente In favore dı ferzl. Dono dı questo t1po g13,
strettamen! parlando, la fede eccles1ale: 6csSSa fede del diıscepolo che accoglıe 1’1ınvı-

equela S1 dıspone credere nel Sıignore In CcCOondı1z1ıon1 ministerialmente C1f-
ferenzıalı rıspetto alla fede che salva: cond1z1o0n1 specıfıcamente giustificate
cessitä dı una forma storıca permanente fede che attesta la s1gnor1a dı Di1io la

salvıfıca de] S1ignore La fede eccles1ale g1ä In Stessa, ne SUa or1ıgine
evangelıca ne SUa radıce rıvelata (la chıamata, 1910781 11 miracolo) destinata alla t1tO-
larıta dı questa mediazıone dell’evangelo. LO ne SUua costituzione (l’ıncontro CON
Gesu la r1sposta all’appello sequela ne SsSua istıtuzıone (ıl legame de1 d1-
cepolı intorno alla memorTI1a dı Lu1 ascolto SUa parola, celebrazıone SUua
mMorte MSsurrez10Ne, eserC1710 fraternıtäa dedizione che rıflettono la Q1U-
st171a ll DIo ne forma de1 legamı al agape) I1 NSOo i1gura formalmente te-
stimon1ale fede erısti1ana (non PCI addızıone supplemento dı propaganda dı
opere) totalmente assorbıto da questa predestinazlıone: 11 CUu1l propr10 la
Chlesa In quan(to tale

carısma fede, che 1 configura ıIn Adrıenne COMNC MLSELCA oggelttiva
dell’tımmedesimazione CO  e 11 DFINCIDLO martıiale, esalta questa formalıtä strutturale

fede COINUNEC incoragg1andone l’ımpegnatıva aSCES1I sostenendone la felıce
esperlenza. Personalmente, vedo quı anche la feliıce possı1bılıtä dı una N Z0r0sa
specıfica elaborazıone teologıca dı quello specı1ale CAarısma fede dı Cu1l parla
aolo, che Mceve solıtamente un ınterpretazıone genericamente intens1iva: < E C1a-

data ula manıfestazıone partıcolare Spiırıto DCI 1 ’utilıtä COINUNE uUuNO
viene Spırıto 11} lınguagg10 saplıenza; altro invece., pPCI INC7Z-

STESSO Spiırıto, 11 lınguagg10 Clenza: uUuNO la fede, PCI del
desıimo Spirıto; altro 11 dono guar1ıg10n1 PCI dell’unıco Spırıto»
Or ‚7-9

La specıficıtä de] dono dı interpretare carısmatıcamente la fede stareb-
be appunto ne esaltazıone de] tratto obbedienziale-accogliente fede medes1ı-
IMN che fa apparıre la SUua forma radıcalmente minısterıale, realızzando ne CONMN-

VON MLAa VIfa,
Per la compiuta g]ustificazıone dı questo MmMOodo dı argomentare la sStruttura specıfıcamente est1-

moniale fede de] dıscepolo, COINC specıfica artıcolazıone fede che salva, rımando
RI, Dio affidabile, Querinlana, Brescıa

«L’obbedienza de]l sıngolo membro C’hıesa ne Chıesa DCI le1. evidentemente
nıent  altro che la partecıpazıone del erıistiano ql DIU intiımo attegg1amento Chıesa. poiche 1a Chıesa
inserita al dı 1a dı stessa nell’obbedienza dıyıno-umana al T1StO, al MOodo che S1 esiıge da le1 qualcosa che
SUuDera le SUue sole forze, allora 81 esige anche dal sıngolo eristi1ano (1ä Ove obbedisce la Sua ob-
bedienza garantıta) dı andare oltre le SUC vedute Op1n1on1 personalı ne. visione Chlesa» (H.U. VON

VIifa, Ia MLSSLONE teologica opera dı Von ‚DEeYT, 36).



100 RELAZIONI

centrazıone Indıvıduale de]l carısma l’antıdoto perfetto ad ogn1 MOTLO autoreferenz1a-
le fede eccles1ale. In questo anche la cAhalettica iscrıitta nel sıntagma del-
la mıstica oggettiva, quası paradossale SsecCcOonNdo |’accez10ne esprime a
zardo dı una immedes1ımazıone sıngolare COMN 10 Spirıto fede autentica, che r1-
chıama la fede dı tutt1ı alla SUua intrınseca i1gura mınıster1l1ale: dove kenostis de]l
d1scepolo obbediente glorıfıcazıone s1gnor1a dı DIio realızzano una perfetta
colincıdenza.

«] Carısmı1 ver1sonO donatı da DI1i0 In DNESSUN\N modo (nonostante 1Cor 234 3)
acquıstabılı CON qualsıası eserC1710 spırıtuale anche solo auspicabıli. Centro dı

CTa riımane 11} mar1ano, che bbiamo descritto COMNC dısponıbilıta VCI-

Dıio0, la rinunc1a ad ogn1 limitazione»"*.

|/’EVIDENZA OME CARISMA ECCLESIALE

L/’oggettivıtä dı questa mistıca zecclesiale‘ ‘: in quanto esperienza tıpıcamente
“crıstiana ” fede, rısalta DO1 anche DCI rapporto all’esplicıto eristocentrismo de1
SUO1 rıferımenti: nel SUO doppi10 rısvolto SfOFr1CO misterı1 Vıta esu teologale
(l’ımabıtazıone relazıon1 trınıtarıe).

Fra le coordıinate DIU Vistose dı questo legame Spi1cca innanzıtutto I’ımmedesı-
mazıone CON 11 FrLduo SUu sfondo drammatıca dı salvezza perdıizı0ne.
In partıcolare, la penetrazıone del mistero de]l “sabato santo”, dove ı] vertice ke-
NOSLS de]l Fıglı0 anche l dı massıma unıversalızzazıone de]l mıstero del-
la salvazıone: in CUul propriamente consıste la SsSsu”a glorıa Von Balthasar 1ON esıta
definıre la mistica de]l sabato dı Adrıenne, che 10 realızza COMNC u020 emble-
matıco de]l dıscepolo d1sposto ad immedes1iımarsı 11no in on CON olı ablssı dell’ ın-
cCarnazıone de]l Fıglı0 perdutezza dell’uomo, «11 DIU grande regalo teolog1Cc0
che Adrıenne VO peYT ha ricevuto da DIio lascıato in eredıtä alla Chiesa». K al
ITrO referenie fondamentale, che t1iene ın A4SSC la qualıtä antıgnostica miıstica O
gettiva dı Adrıenne VON DPEeYT, 11} legame alla lectio scripturalis rıvelazıone at-
estata La qualitä “vV1isıva” del rıferımento biblico all Adrıenne, propr10 In
questo mMmOodo aAapparc ad ogn1 dıivagazıone “vy1is10onarla”: la SUua forma tıpıca
quella de] “Commentarıo0””, che 61 caratter1zza COMINC eseges1 spırıtuale dı profonda 1M-
medes1imazıone dı forte drammatızzazıone.

In questa luce; appa1ono coerenti1 CON 11 forte radıcamento dı questa mistıica
nell’oggettivıtäa rıvelazıone storıca anche altre due pecuharıtäa dell’esperienza
spırıtuale dı Adrıenne. La prıma quella inabıtazıone trınıtarıa (propri0 ne]

dell’essere introdotto alla vita relazıon1ı dıvıne), guldata dall’ıntuı1zi0one
recC1proca accoglıenza (“obbedienza” pers1n0) tre Persone. La sottolinea-

|() VO!  —; BALIHASAR, VIta, 41
Ivi,
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tura dı questoO tratto ADDAaIC chlaramente riconducıbiıle alla “lez10ne” de]l Fıglıo ..  al-
tore perfezı0natore fd”, econdo la Lettera aglı rei. che 1Iımparo nell’obbe-
dıenza L’esercC1710 dı una perfetta immedes1imazıione COM la volontä de]l Te Lratto
cristolog1co dell’accoglıenza lıbera obbediente volontä de]l adre, doc1-
hıta allo Spırıto, 61 rıverbera SUu relazıonı trinıtarıe; stabılısce 11 dı Ingresso
DCI L’ ımmedesimazıone miıstıca In una relazıone CON DIio che enfatızza la forma COTMN-

pıuta fede teologale.
La seconda peculharıta la penetrazıone straordınarıa (per intensıtä amplezza)

che Adrıenne DCI ] VISsuto de1 santı cristlanı che e1 hano preceduto ne]
fede La partıcolare facıhıtä affez10ne che Adrıenne queSsLO dono s

ST1CO indica 838821 spec1ale dısponıbilıta all’ ımmedesimazıone CON 1a spırıtuale
de] V1ISsuto eccles1ale: che rıpete l’oggettiviıtä Sua iIruttura credente ne varıegata
sıngolarıta de1 SUOI DIU altı interpreti. Ulteri0ore conferma de]l dono che C1 vieneT

“Carısma fd” destinato ravviıivare PCI NO1 una pIU profonda COsScIlenza del-
ampı10 grembo pırıtuale In CUul CSSO incessantemente VIve SI rI'nnOova.

Infıne, vorreı ad un ultıma ez10ne che C g1unge testimon1anza
dı Adrıenne VON PpeYT. SSa 1guarda precısamente l’ıdea mıstıca. Pıu che dı
“"rdiımensionamento’” pS1C0l0g1Co, rıferito all’accentuazıone egl]1 aspett1 “paranor-
malı"” ed “extrasensor1alı” che caratter177za la Sua ımmagıne dı COINUNG, parlereı
dı “TMZ0ONZZAZIONE ” eristiana. S1a ne!l CNSo che 11} EeSSUTO dı questa esperlenza, DUr evVI-
denz1ando le molte sıngolarıtä de]l SUO SUC manıfestazıon1 (non
necessarı1amente STtESSO valore esempları DCI tutt.), SCOTIDOTA L’intensitä de]l SUO
flusso Ssu”ua straordınarıa continultä dal dı un miıstica de]l
de] santuarıo, PCI 1scrıvere la straordınarıetä SUua penetrazıone nel quadro dı una
vıita essenz1almente laıca COINUNEC In qUEeSLO l relatıyamente SICZZO

SUua attestazıone la consapevole estrane1tä dı Adrıenne q] eCcCNICO devo-
teologıa spırıtuale pletä CoOrrente CONCOITON ad amplıare la DerceZ10-
Spazl1ıo poss1bıilıta dı attecchımento, ne]l “mondo’” vıta COMUNC,

de] SCI1NC dı un esperlenza partıcolarmente intensa de] “mondo” fede‘* Ma DO1 la
singolarıtä dell’esistenza teologale dı Adrıenne contribuisce ngor1zzare l’ımmagıne
dı un esperlenza crısti1ana ad alta densıtä spırıtuale attraverso L’ıntonazıone realmente
sapıenzlale NON psiıcologistica intimiıistica de1 frutt1 SUa visione.

anche questa Di10 bbıiamo 1S0O2NO un ereditä aSSal prez10sa DCI
11 ecristianesimo nOostra AnzIı, PCI la spırıtualıtäa nOstra [OUL-
OUr| Almeno S1 t1iene de]l fatto che: molte dechnazıonı de]l rısveglıo molte
rsposte de]l b1sognoO spırıtuale del NOSITO m imboccano percorsı dı sofisticazıone

dı eccıtazıone 1varıcantı ad dıgnıtä spırıtuale CONcretez-
reale dı CUu1l L’uomo spirıtuale ha b1sogno DCI la propria edıfiıcazıone.

12 1 Consultino, modo dı esemplıfıcazıone, le lımpıde pagınette raccolte 11 tema Lavoro UHLAd-
ed espertienza di Di1i0 1n VON Mistica oggettiva, UTa dı FeC) Jaca Book. 1lano

1989, 233-239
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L’urgenza dı ricondurre tale dıgnıtäa la vıta spırıto, unıtamente al forte
bisogno dı pIU alto profilo spiırıtuale semplıce fede COINC sequela evangelı-

COMNNC mıinıstero ecristi1ano in CM obbedienza S61 tengonO insıeme la mM1-
glıore raccomandazıone poss1ıbıle PCI l’apprezzamento dı una miıstıica oggettiva
forma ecclesıale.
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ERROT, J.-L OULETIE, THEVENOT

MIRACOLI
StOFrLICI

‚8 gENETE letterarıo?

SAN

Ouesto SaZ 210 COStLIULSCE SLENIACALLVO erreno dı approfondimento DCET [UL-
f1 coloro che desiderassero affrontare, In modo rL20F0SO ed esistenziale, fe-

che SUSCIA, nel NOSTITO .DO, Crescenle Interesse HNOn SEMDVE hen SITU-
Mentato ıl proftilo culturale reli210S0.
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carısma profetico
la eologıa. Comentarıo

de Urs VoNn Balthasar ql ratado
de 10s Carısmas
de anto Tomas de Aquino

Abelardo Lobato
Presidente Pontificia Accademıia San Tommaso
(Citta del Vaticano)

INTRODUCCION

Es OpOrtunO COINECNZATr colocando la relacıon puesto debıdo ste ogra
es la Comprens1ön de tres circulos concentr1cos, el sapıencılal de la teologıa, el
aquın1ano de la Summa theologiae, e] balthasarıano de]l Comentarıo 1Tomaäas. OMO
CS Justo, esta relacıon sıtuüa e] horizonte de] Oloqu10 de este ano, YJUC tiene

tema general Esperienza MLSELCA teologia. Rıcerca epistemologicauDFODOS-
dı Hans Urs Von Balthasar Dentro de 6S lımıta ula DEISDCC-

tıva, reflejada e] titulo, El CAarısma profetico Ia teologia. VOZ esta consıde-
racıön restringe unNna obra del teOlogo SU1ZO0: I comentarıo de Von
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Balthasar al tratado de I0S CAFLSMAS de Santo Tomas de Aquino. Tambıen aqui bus-
el todo e] iragmento, la unıdad la multıplıcıdad. Ya sabemos UJUC una Ce-

ula contiene todo el ecreto de]l viıviente., QUC cClerto modo de aATecNnNa

compendıa e] PITOCCSU de] mundo.
sta aprox1imacıon la teologia de los cCarısmas Tomaäas Baltasar tene

ımportancıa S1 mısma la tiene para e] M1SMO problema dias E9 obra
de VO althasar JUC 1OS PFrODONCIHNOS analızar STEGE atenc10n, solo DOT rela-
C10N cAirecta CON e] tema, SINO PDOT la singularıdal de la mısma. En efecto esta obra
dıstıngue PDOTF algunas caracterist1icas: analıza e] tratado ültımo de Tomaäas ACCICAa de los
Carısmas, las 17417807 de la 1111 de la Summa Theologiae, CON ello NOS eva q]
COrazon de]l tema esarrolla el tema de la relacıon carısma teologıa; esta obra
CS cl1erto ADUAX legomenon Hans Urs VON Balthasar, DOTIQUC 6S e] Ün1CO Comenta-
rT10 JUC 1105 ha dejado q] de Santo Tomas, tercer lugar DOIYUC 6S el tratado
MaAas completo YJUC Urs VOIN althasar ha escrıito sobre 10s Carısmas la teologıa
la vıda de la glesia Todo ello invıta unNna reflex1öon estud1iıo de la aportacıon al
tema eneral de la experlencla mistıica la teologıa.

La relacıon PFrODONC solamente una clerta aprox1imacıon la obra uUullad “lec
tura” de la m1ısma. En e] Centro de la reflex1öon hay JUC s1ıtuar e] pensamıento de San-

Tomäas teolog1a ATa de los Carısmas, partıcular de]l carısma profet1co YJUC
CS el YUUC t1ene rellieve. Todo ello encCcuentra e] de CSdS ınales de
la I1.1lae El comentarıo de Hans Urs VON asar de ayudar la meJOr COIMN-

prens1ion de]l e] cual condensa unNna rica tradiıcıon puede perc1ıbir e ] CCO

de las randes dısputas medievales este tema Urs VON Balthasar 110 habı-
(ua SCDaLaAr la reflex1öon de la vıda, sıtuar e] entorno hıstörıco ha-
(1 os1ıble la proyecc1on de la teologıa la experlenc1a de la vida cristi1ana. Por {[O-
do eI10 la relacıon compendıa los s1gu1lentes la presentacıOn del Comen-
tarıo COMMO obra de Hans Urs VON althasar, el t1po de Comentarıo JUC el PTODONC
evar cabo, la amplıa introduccı1ön los problemas, finalmente eCcorrıdo rapıdo

traves de las cuestiones JUC cCoOomenta De la INanO de dos grandes teOlogos SIN-
tonia, Tomaäs asar, e] tema de 10s Carısmas expande al infinıto, POT ado
6S Iu7z nuesIra noche, DOT Otro 6S fuente de NUCVOS problemas de teolog1ia vida
ecriıstiana.

UNA OB URS VON BALTHASAR

En 1996 la edıtorial Johannes Verlag, Eınsıiedeln, de rıburgo Br publıcaba,
edic1ön, volumen COI este titulo: Thomas und dıie Charismatı La obra

eva Vorwort JUC da razon de la convenlenc1a de edıtar POT separado este volu-
INCI, de los cambıos JUC ha creido convenlente introducıir. Porque 1C4A-

S! de un  eo egunda edicıon de la obra. ara comprenderla hay JUC sıtuarla
orıgen: ha gestado nacıdo COMMNO (Comentarıo 6SdS cuestiones de la Sum-

de Santo Tomas. En el ano 954 publıcaba DOT MC primera la edicıon 111N-
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SUuUC de la Summa Theologiae, latın-alemän, dırıgıda PDOT los domin1icos'. Tan l10s anoOs
los JUC los domı1ın1ıcos de los diversos palses demostraban ula Sdlild emulacıön

pre: Tomäs traducıdo las dıiversas enguas Habı: in1c1ado esta irradıacıon [O-
mısta la edicıon fIrancesa de SI Revue des jeunes . degula CON e] m1smo entus1asmo
la BAC espanola, ya estaban marcha la ıtalıana, la nglesa hasta la Japonesa. r
vers1iön alemana 19 S1do saludada COM aplauso DOT la elegancıa, la fidelıdad la
prec1s10n. LOS domiıin1icos alemanes Dıietsche, Dorchlöchter, CON de
colaboradores, cu1ıdaban la edic1ıön. Fueron OS quienes Invıtaron Hans Urs VON

althasar aSUMITr la responsabılıdad del (C'omentarıo. es e] 11 de ebrero de 95()
Balthasar ya CTa Jesulta. Acepto ZUSLOSO preparö cConclencl1a rabaJo Resultoö

comentarıo, solo IMUY amplı0, SINO sölı1do IU Y or1ginal Los edıtores vIe-
LION oblıgados Imprimır e] Caracteres MUY pequeNOSs, de tal modo YJuUC e] E
bro habia YJUC leerlo CON la lente la INanoO Se dıvulgö INUY pronto de eCcC [UVO
una favorable acogıda los especılalistas.

Habent Sua fata ibelli, decian los OINanNnos asıl sıgue la rueda de 1a fortuna
de]l olvıdo Aquella edicıon cumplıö comet1ido s1gue COTINO volumen 23
de la Deutsche Thomas Ausgabe Para los edıtores de la obra balthasarıana resultaba
convenlente una egunda edic10ön, ya deslıgada de l10s demaäs volümenes de la Summa.

ası h1Zo, forma mucho INas agıl, homologada 108 demäs volümenes, resul-
tO TO de tOMO lomo, de 632 pagınas.

eCc de JuC ayan confiado Urs VOoN Baltasar la responsabılıdad de]l vol
27 indıca e] prest1210 JuC habı: ganado los domiıinıcos alemanes, responsables
de la edicıön. De eCcC la obra fue INUY bıen acogıda. D critica ponia de reheve el
aclerto el Comentarıo los cCarısmas. En torno la interpretacı1On de JTomas, sobre
e] tema de la vıda contemplatıva actıva, algunos le reprocharon er COMPICN-
dıdo bien este tratado de los dos moOodos de vida la ıgles1a, la vida actıva la CON-

templatıva, atrıbuir Tomäs una comprens10n INUY influencıada DOTL las Categorias
de la filosofia griega Ö1 relacıon CON las dos vidas, actıva contemplatıva, la Criti-

tenia SUSn cambıo 6ra IMUY pOs1t1vo e] JU1C10 ACCICa de los cCarısmas.
('’omentarıo de althasar DS eCc sıgnıficatıvo YJUC debe dejar la

sombra. Ouod SCFLDSIL, Scripsi! partır de esta obra hay que Hans Urs VON
Balthasar entre los Comentadores de Tomas. (Jtra COSa SON los JU1C10S de valor ACCGICa
de]l Comentarıo. Es normal YUUC ello haya discrepancı1as. althasar ha eleg1do 6CS-
tılo de Comentarıo peculıar, cdistinto. En el onı VON althasar esta de CI-
do CON Tomäs teologıa. En nıngun MOMENTLO manıfıesta Contra el Al m1smo
tiempo aprox1macıon Tomaäs, dıfıere de la usual de 10s tomıstas YuUC nhelan
gulr al MmMaestro althasar prefiere inspırarse 10omaäas esfuerza POT una

ITHOMAS VON Summa Iheologica. Deutsch-lateinische Ausgabe (Dıe eutsche TAO-
INas- Ausgabe) 23 Besondere Gnadengaben und die zwel Wege menschliches ens, IL.1lae. Qg T
82 Kommentiert VON VON BALTHASAR, erle-Pustet, Heıdelberg-München-Graz-Wien-Salz-
burg 1954, 13 43 516
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actualızacıon de doetrina. Uno de 108 pPUuntos discusıon entre 10s especılalıstas,
cuando de relacıonarlo COMN Tomas, CS S1 verdad Urs VOI althasar logrö
ar e] nüucleo de] OM1SMO, eI1InN1d0 COTILNLO la filosofa e] AaCIO de SCI, quedo
la mMas usual interpretacıOn de SCI unNna continuacıon de la filosofia de Aristöteles“*.
althasar puede los estud10s0s de Tomas, PCIO 108 tomıstas de
escuela. OM1SmMmoO de VON althasar esta asımılado obra. Comentarıo CS-

tas cuestiones C indıce sufıicıente de la sımpatia coincıdenc1a de ondo, DCSaL de
la distancıa el est1ilo las tormas de hacer teologia”.

UN ESTILO COMENTARIO

Hans Urs VON althasar PIODUSO hacer Comentarıo sıngular, modelıco.
10 largo de 108 S1g10s, sobre todo partır de] MOMeNTO YJUC entra las escuelas de (eO-

og1a, éomo TO de la obra de Tomaäas habı: ENTIQUECIdO COM todo t1po de (:
mentarıo0s. La edicıon eonına, DOL d1spos1c10N de eon AUUNL, dıtaba el de la SUu-
INas COI e] Comentarıo de Cajetano de Sılvestre de Fberrara. ara el la forma-
C1ON de althasar CS6 est1lo de comentarıo estaba superado, ya CTa convenılente. Por
un parte CTa reduct1vo, lımıtaba SCTI comentarıo de t1po esencılalısta, abstracto,
sıempre le] AI1lQO0 de la real1daı de la vida cuando 1a teologia debe integrar las ires sSabı-
durias, la filosofica, la mistica la eologal; DOIL oOtra e] estilo usual de 108 COMeNntTa-
L10S Tomaäas puede caracter1ızar una VISION critica, DOT dos notorl1as deficienc1as,
YUC la cultura actual resultan imperdonables: una el olvıdo de la tradıcıon ecristiana
de 108 adres: otra el deJjar de ado la historicıda de la teologıa la historia de 1a Sal-
Vacıon de cada uUunNnO de los pensadores. Un cComentarıo quUC quiera SCT una contribucıon
al de la teologıa la actualızacıon de Tomäs tiene JuUC PrOpONCISC colmar
6S4aS agunas CON e] estudıo de las fuentes JuUC Tomas sıempre inspıra, CON e] 1CS5-

Cate del trasfondo hıstOr1co, de polemica de cCooperacıon UJUC estaban vigentes s

t1iempo. sas deficı1enc1as SIl de Tomaäs, QUC C teOlogo sıempre vigılante bus-
cador incansable de las fuentes de la teologıa, serä e] primero occıdente ICCU-

Irır los teXTIOS de los primeros concıl10s, YJUC descubre estancıa Orvıeto,
el UsSso de los teXTIOS de 108 padres oT1e2OS, YJuUC busca COIl pasıon, COINO FreCOSCI las
aportacıones de SUuS$S coetäneos, de modo especıal las (uestiones Disputadas. Bal-
thasar tiene clara cConclencla de dos ex1igenC1as de colmar 6cSas agunas ESs-

perspectiva da pe: al comentarıo balthasarıano.
Balthasar encontraba CON la debıiıda preparacıon para realızar e] (

mentarıo, conforme las exigenc1as de la altura de los t1empos. Tenia clara cCONcCIenNn-
C1a de 10 YJUC era hacer teologia de lo YuUC Tomas representaba la gles1ia COINO

(Ir. R BUCKLEYX: Baltfiasar ’ theology of Aquinas, Tho:  7E (1995) 5372
(Mr. HENRICT, La filosofia dı Hans Urs Von Balthasar, Hans Urs Von Balthasar. Fıgura

ID  9 Pıemme, (asale Monferrato AL) 1991, AA
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Ooctor Communlts. Ese Of1c10 de teoOlogo requerla partır de una experlenc1a de fe, una

actıtud humıilde confiada Dard entrar CON 108 ples descalzos e] santuarıo de]l mM1S-
ter10. 1: famılı1arıdad COM Tomas conocımıento bastante undado de obra le
altaban althasar. Se habıla in1ıc1ado Tomaäas ya 108 t1empos de estudıante, tan-

Pullach, COMMO Fourvılere, 10s dos Centros de estud10 de prest1210 de la

Compania de Jesuüus OS tenian fama de SCI de lo mMas ex1igente la preparacıon.
Cuando arrızou agrange ql ına de 10s anOos 4 , atrıbuya los Jesultas de Fourvie-

108 domiinıcos de Saulchoır, la paternıdad de la nouvelle theologie interro-

DUC hacıa önde V  ‚9 POTYUC PAaArecCcCI hacıa la inmanencı1a, althasar reaccıona
dieiendo qUC le eStUpOr u haya inventado tal mı1ıto para deser1bır
c41a miıser1a” de Fourviere“.

Con inquietud cultural intu1c1On de 108 grandes problemas, le ocul-
althasar la magnıtud del teOlogzo Tomaäas la Iglesia LO ha estudiıado DOTQUC I0

ha admırado, ha tratado de asımılarlo PDOIYUC ha comprend1do valor. Se desvia de
la orientacıOon trascendentalısta kantıana que han eleg1do la escuela de Marechal,
POTQUC todo 6NC) esta e]0s de Tomas, el pensador del sent1do comun de plena COIlN-

f1anza la capacıdad de la razon para la verdad Mas bıen el ha tratado de hacer
VO Tomas, de incorporarlo SUuSs intui1ciones. Lomas debe SCTI el la STan tradı-
C10N de la teologıa patrıstica emergencla histörıca, medi0 de las cuestiones
diısputadas de la edad media.

Su proyecto de comentarıo CTa Exısente: La büsqueda de las fuentes {O0-

mıstas, para colmar la laguna ex1istente, le imponia una dura tarea ya JUC hasta e] PTC-
ha C solo superfic1almente. En Tomaäs esta Viva la Srahn tradıcıon de la

Igles1a, la patristica COINO la medieval. Tomaäs hay una STIaß eccı1o0n de la historI1-
C1| de]l ar humano. Su obra 6S mucho mas apreclada cuando descubre la p —
lemıca teolögıca YUJUC ubyace ella COmMO CMCISC e] inquieto DaNOTaMa medieval
Dara levar luz penetrac1on todos los problemas. ero 6SaSs fuentes de 108 coetäneos
de Tomaäas, parte SOIl desconocıdas, parte solo encuentran teXtiOs manuser1-
{OS inacces1ıbles. Bathasar PrOPONC buscarlos encontrarlos. fe YJUC lo lo

En la amplıa obra escrıta de althasar asta B mMmOmen(tO, hay quUC decır YUUC
Tomäs tiene STan reheve los autores C1tados, DPCIO S1 esta presen operante

la doectrina de modo CoOonstante T1ienep ql Aqumnate cuando redacta
primera obra de caräcter filosöfico, sobre La verdad, COH10 cuando reflex1iona sobre
Las Iareas de Ia OSOJNA catolica el tLEMDO. Para Balthasar Tomäs 6S el pensador
UJUC abre al SCI, qu® t1ene clara conclenc1ı1a de JUC e] ar el SCT 6S pDara un meJOr
intel1genc1a del mi1ster10 de Dı10s, YUUC la filosofia debe hacerse vısta la revelacıoOn,
que 65 prec1so egar PCNSaL ecristianamente. es inquietudes JUC brotan
Hans Urs VO Balthasar S! construyendo el estilo de comentarıo balthasarıano:
abundancıa de datos anotacıones de la patristica de la hıstorıa de la salvacıon, CIU-

diıcıön de primera INanNlOo JUC ha rotado e] estud10 de 10s auftfores coetaneos de 1.6=

Cfir. HENRICIL, Prımo sguardo Hans (Urs Von Balthasar, Figura ID  , Z
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mäs, CON l0s cuales dıaloga polemiza, problemas de dar solucıon
obra. ntre CS0US autfores althasar deja puesto de preferenc1a Dard Buenaventura,
CUyO pe: dıisntigue netamente de 10omas.

Tal estilo de comentarıo, profundo, erudıto., eclesıal, teolog1co, 6S ÜUn1CO la
obra de althasar, 65 una eXcepcı1on todos 10s Comentarıo0s YJUC fueron nacıen-
do DOS de]l cCOomentarıo de la edicıon ılıngue francesa. Nıngün Otro 6S tan amplı0,
nıngunO t1ene 6Sa or1g1nalıdad de erudic1ı10on. Todo indıcar UJUC nıngunO haya 1IC-

lızado tal esfuerzo para aproplarse de]l pensamıento or1g1narıo0 de Santo Tomäas sta
sıngularıdal la obra de althasar COTNO medio de los mültıples traba]Jos
analogos las lenguas, le dan se especıal. Su estilo 6S e] de leer

interpretar Tomaäas traves de 10omas, SINO mMas bıen e] de interpretar la teologia de
Tomas la Iuz de la totalıdad de la tradıcıon conformıdad CON las ex1genc1as de
un teologia YJUC forma parte de la experlenc1a crıistiana la hıstorı1a.

ESTRUCTURA DESARROLLO DEL ( OMENTARIO

Hans Urs VOoNn althasar la orıg1inalıdad de Santo Tomäs ql-
e] estudıo aparte de]l tratado de las gratias gratis datae de I058 CAFrLISMAaS. Con ello
realıza salto teologia relacıon CON las etapas anterlores. En cComentarıo

queda bıen manıfiesto e valor la novedad de la intu1c1ON OoOmlısta. Agustin ha medita-
do mucho el tema de la ogracıla. Con Tomaäas e] tratado cobra luz, 6S tra-
tado de 1a gracl1a, el espaCc10 aproplado Pala los Carısmas, UE los medievales de-
sıgnan COTNO grac1as Q2ratis datae Ba distincıon hace necesarla. No de la
grac1a JuUC hace e] hombre Di10s, gratum facıens, SINO de aux1ıl10s, dones Sra
C1aS, QuUC dan algunos hombres para UE puedan COODCIAL COM Dıios la salvacıon
de los demaäs, aun e] Caso de JuC CSOS mediadores POSCAaAN la lamada grac1a Sall-

tiıfıcante. Mediante 6SsSasSs gratias graltis datae, cCarısmas, hombre puede COODCIAL
JUC Otro Convıerta. No le dan Dara el prop10 bıen, SINO Daia la promocı10n del bıen
Comun.

En la teologıa tomısta hay pPueSto bıen preC1so para CSC t1po de grac1as
r1smas. CSYUCINA adıcal de la Summa CS e] cırcular de] exiıtus-reditus. Toda la I1
parte de] reditus. sent1do profundo, eologal, biblıco, de este eiOorno lo ha
pPUuesto Tomäs prologus al TO 1881 de la Sentenc1as de TO Lombardo No
10 de] Itinerarıum menttis In Deum, de buenaventurlıana memorI1a, SINO de algo
mucho mas radıcal, de 10 qJUC Tomäs describe COINO PITOCCSO hacıa Diıios: De MOLTCU
fionalıs Creatlurae In Deum. Nl humano DOT m1ısma 1gnıda de SCT re DOTL

radıcacıöon 10 dıvino, C® agente de Cooperacıon COM Dios Dara el obıerno la
vuelta de todo or1ıgen. Jesuecristo 6S la V1a para este rCSTCSO. C'ada un de las PCI-

creadas imagen semejanza de D10s, DOT x condıcıön de lıbres, en
COODCIAL e gobierno de] mundo es la buena conduccıön de S1 m1ısmas. La Sum-

ha a4DOrTrdado este largo Camıno de]l homo Vıator quC vuelve al PITINC1P1O de (8)81
ha salıdo Tomas, bıen conscıiente de JUC sapıentis est ordinare, indıca JuC hasta 6sa
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cuest1on 170 ha cons1ıderado solo el primer MOMen(toO, e] mas unıversal JUC 65 valı-
do Dara todos cada uUunNnO de los humanos cualquier condıcıon JuC
CUu: esta cons1ıderar el MOMeEeNTO de las dıferenc1as, todo aquello JUC 6S peculıar

especıal de la partıcıpacıon 6SC AaCTIO de SC NSe da una vıa omısta YJUC eva 1a
fundacıon de las dıferencı1as.

Tomaäas encuentra, CON unNna Intu1c1OnN genıal, basada expresiones paulınas, unNna

rıple dıferencı1a 108 hombres, basada 108 habıtos de]l alma. 6Sa dıfe-
renc1a esta causada DOTL 1a oracı1a JuUC e] hombre recıbe alma 6S PrINC1p10 de
obrar. Por esta sencılla distiıncıon hemos topado COM 108 carısmas la vida eristiana.
La teologia de Tomaäas t1ene de1' la revelacıon. la palabra, la
escrıtura. Tomäs ha encontrado los (eXfOs paulınos una trıple dıstıncıon de las Sr
C13aS, basada los Carısmas: ensena JUC dan dıferenc1l1as las Q2raClas, Ias
Vidas, I0S OfLCLOS estados.

1na de la I-1lae Tomaäas dıstingue CON nıtıdez la oracla gratum facıens, DOIL la
cual e ] hombre UuU1llc DiIio0s la gratia gratis data,por la cual COOPCIA YJUC Otro
vuelva IDI0s (ST, L.IL, En esta cuestion e] paulıno las dıfe-
renc1as de la oracla: Divıiısıones gratiarum SUnNnL 1Cor 12:4), las diferenclas las V1-
das «divisiones operatiıonum SUNL>» Or 5,6) DOTL ello hay dıstıncıon la vida
actıva la contemplatıva, s1ıgnıfıcadas las diversas actıyıdades de Marta Marıa
(EC Hay dıversos Of1C10S, miıinister10s: «divisiones mMminıstrationum SUnNnLi>»

Or K2:5)
La vida de la gles1ia requliere hombres COI grac1as especılales, COMO los apOsto-

les, profetas, evangelıstas, doctores (Ef 47 ales ograc1as SOM clasıfica-
das Tomaäas COMNO gratias gratis datae, SON carısmas, SOM oraC1as dıferentes. Tomäas
las ha 1V1d1dO TUDOS, POTQUC refieren al cConocımıento, la l1ocuc10n, la AC-

tuacıOnN: ad cogniıtionem, ad locutionem, ad operatiıonem. Cada una de as COMPICN-
de Varlas. Por ello S pueden unıfıcar todas las UJUC reheren al COonoc1ımı1ento,
bajo el carısma de la profecia, unNnO de mOodos CS e] Otros Ccarısmas COMMMO

e] don de lenguas, de enseNnar, de hacer miılagros, completan la lısta Toda esta doetrI1-
6n paulına, de la CarTt: primera I0S Corintios, VT Tomaäs de Aquıno ha S1do

e] primer teologo JUC ogra ordenar e] admırable mundo de los carısmas es: uUunNna V1-
S1ÖON eologal. cComentarıo de Hans Urs VON Balthasar PTrODONC un “Jlectura”
DAaZz de integrar este tratado una VISION aun mas amplıa, JUC cuenta la h1is-
torı1a de la salvacıon e] rol de 10s carısmas la totalıdad de la vıda eristiana. Ese 1n-

mplıca esfuerz7z0 de büsqueda de las fuentes del esarTrOollo 10s
dos clave para teologia, la patristica la escolästica. Aquella estäa mas pröÖ-
X1ima la vıda, esta prefiere la comprens1ion intelectual. Tomaäas ViIve de ambas. € O-
mentarıo de althasar sıgue INUY de e] de Tomas: el bı-
lıngue, alemän-latın, s1iguen algunas de t1po t&CNI1CO, COM aclaracıon de ermınos

CONCECPLOS. de randes tratados, la profecia, el I058
CArLıSmAas, Ias dos vidas: AaActıva contemplativa. todo ello s1gue una larga 1In-

troducc1ön, continuacıön e] comentarıo del bıen encuadrado e] INarcCcCO

doctrinal histör1ico. Se de comentarıo toda regla, e] cual CINCTSCH COM
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PCSO el OMO e] de MOodo especıal la doctrina sobre los
r1smas.

10do ello CS mer1tor10 de una reposada ectura. Aqui APDCHNAS podemos hacer
otra COSsSa JUC indıiıcar el itinerarıo segu1do DOT Urs VON althasar invıtar estud1o0

asımılacıon.

LA INTRODUCCION URS VON BALTHASAR

Balthasar DONC imıtes Comentarıo lo cComlenza confesando., JuUC PCSal
de longıtud, solo pretende una aclaracıon hıstörica de]l de Santo 1omaäas, e1-

historische Erhellung des Textes des hl. Thomas fuentes encCcuentran
la patristica e] de la escoläastıca de t1ıempo. La explicacıon teoretica
Ssistemätıica requlıeren una perspectiva histörica, UJUC ha S1do todavia desvelada
althasar confiesa YJUC parte de GCC1LO Ya hay estudıo0s INUY d1gn0s de NR ten1ıdos
cuenta. carısma de la profecia ha S1do invest1igado de modo MUY profundo DOL el

Van den udenr1jn, De prophetiae charismate, Roma, 1926, COINO PDOTr los estud1i0s
de TUNO Decker

tratado de la profec1a, UJUC comprende las 74172 preced1do de ulla

docta eXCUrs10N, ACEICa de la relacıon ex1istente “"CAFLISMA, profecia MLS-
t1ca  72 En e] anO 948 habı: publıcado denso estudı1o titulado "Teologia SAantı-
dad £ e] cual yd habian planteado las relacıones 10s carısmas la vida mM1S-
t1Cca. ora e] de JTomäs le ofrece ulla OCasıön Para meditar sobre el tema,
Dara ilustrarlo es las fuentes hıstoör1ıcas. Son los pUun(tos QUC abarca esta larga 1N-
troducc1ön, INUY congenıal COM e] estilo de hacer teologıa de Hans Urs VON althasar.
Basta unNna sımple enumeracıoöon de 6Sus puntos para advertir el interes de] teOlogo al

de aproximarse al fenomeno de 108 carısmas la vida eristiana.

5.7 puesto del tratado
Ha S1do la intu1cıöon genial de Tomaäas la JUC ha dado CON e] puesto apropl1ado

la reflex1ön de] teOlogo de]l tratado de 108 carısmas. Ya YUUC de oracl1as CSPC-
clales, DUESLO viene despues de er tratado de cada ula de las virtudes VIC1IOS
YuC cualquıiera de las condıciıones estados de la vida erıstiana. LOS a-
dos generales preceden los especılales. Hay grac1as Carısmas YJUC refleren solo
algunos suJetos algunos especılales. teOlogo debe eJar qlal las
dıferencIı1las. ara ] omas, sıgul1endo e] pensamıento paulıno, SON tres l10s fundamentos
para establecer las dıferenc1ıas YJUC dıstınguen algunos indıv1duos la vida de 10s
discipulos de Cristo POT 10 QuUC refilere los habıtos de] alma espirıtual: un  ®
las 2FaCLas Carısmas, OLTrO Ias formas de vida, ercero I0S OfLCLOS el
mist1co de la Iglesia Son dıversos 10s Carısmas, PCIO SR uUuNO el Espirıtu, dıferentes las
vidas de Marta de Maria, PCIO ambas Vviven de] AINOT; diversos l0s SeErVICIOS dıa-
conias, DPCIO un 6r el SeNor. Con sencıllez profundıdad 1I1omäs ha unıficado 6Se Iira-
tado de l10s Carısmas, es las fuentes YJUC le brında la tradıcıon. IDl tratado de l10s of1-
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C10S ha S1do organızado es ula tradıcıon 1CCO-ITOIMANA YJUC ha prestado atencıön
la dıiımens1on etica de] hombre tratado de las dos vidas, actıva contemplatıva,
un SUS railces e] evangelıo, YJUC las personıfica las dos hermanas, Mart.  «] Ma-
ra (1C el desarrollo telOg1C0 ha S1do CONstante e] per10do patrist1co. San
Agustın San Gregor10 agno lo han clarado profundamente.

En cambıo el tratado de los Carısmas ha padecıdo sıngular destino:; la teolo-
g1a lo ha dejado de ado Ha pasado SCT absorbido POL la profecia, irag-
mentado e] anälısıs de los diversos cCarısmas la glesıa Tomäs ha ten1do la S
nıal Intu1C1ON de integrarlo la totalıdad de la Suma, asıgnandole puesto bıen PIC-
C1SO. Una VC7Z s1tuado PUESLO ha tratado de comprenderlo descıfrarlo traves
de las fuentes YuUC tiene INanO e] teologzo, la revelacıoOn, la tradıcıon la razon. Se ira-

de uUunNna comprens10n mas adecuada de la grac1a, JuUC solo 6S santıfıcante, SINO
tambıen auxılıante, YJUC lımıta ql bıen de la DEISONA sıngular, SINO tambıen t1ene

Cuenta el bıen de la comunıdad, la COMuUnNı1ÖöN mısma de la vida de los dıscipulos
de JesuecrIisto.

historia de la cCarısmaltica eristiana
La realıdar de los carısmas SU|S dıversas funcıones la vıiıda erıistiana esta

constatada es! el Princ1p10 de la vida ecles1al. TIiene yd hıstorı1a. En la actualıdad
ya exıste uUuna abundante bıblıografia ACEICa de]l tema Urs VON althasar 19 mas
salıente de la m1sma, COIMNO de1 de ICCOSCI los resultados C
gulr 6Sa m1ısma linea de penetracıon Dara dar CONOCET el PUueSstLO YJUC la CcCarısmaäatı-

t1ene la economia de la salvacıon.
En el la palabra “Charısma ” 65 recCcurrente emplea & Biß| s1gn1ıficados d1-

VEITISOS, tiene sent1do analogo. La en!  [8N el evangelıo NUMECTOSOS pasa-
1es ero quıien ha alargado el USo los sent1dos. En la COr 2=14. 1105 brın-
da todo tratado de los carısmas la igles1a, de existencla, dıversıdad, fun-
C1ON. TO Pentecostes explıca al pueblo 10 qJUC sıgnıfica la IrrupCc1ON de]l Espirıtu

los dıscipulos, fenöomeno JUC COINO “exceso” T de la S1dA-
A  CIa: PCIO YJUC tiene SUS antecedentes el A E de modo especı1al los profetas.
pueblo de DIios P pueblo, UJUC dıstıngue de 10s demäs DOT destino especıal,
POTQUEC Dıos ha quer1do habıtar medı1io de e] dıstinguirlo todos los pueblos

rofeta D test1Z0 de DIios medi1o de]l pueblo. Asi descubre la alınıda|
tre profec1a carısmaätica. La Iglesia de Cristo, 6S el Israe] de Di1o0s, e] pueblo
de Di1i0s, JuUeC eva plenıtu la M1sS1ON ya inıcı1ada el Por CSsS0O tiene fun-
damento los apoöstoles, profetas, evangelistas, doctores (Ef, 4,1 (0N
stienen la vida de la Iglesia rol de ayuda, caracter transıt1vo, SON una cCler-
{a senal de vıda, Concretan los SerVICIOS diaconias YJuUC algunos en prestar la
marcha ordınarıa de] pueblo de Dıios. La hıstorı1a de este pueblo PDONC de manıflesto
desde e] princ1p10, el fenOomeno, e] de la presencla la abundancıa de los
Carısmas, Cuanto el de los desvios JuUC presta. Las oracl1as dones especlales DUC-
den evar &961 las instituciones. las ha CONoc1do denunc1ado, e]
Apocalipsis clama la pervers1on de los carısmas en algunos mıembros de la
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gles1a Hacen aparıcıon las here]1as. Ya e] s1g10 I1 la Igles1a enfrenta la he-
rej]ia de]l montanısmo, condenado POTF e] Papa Zeftferino hacıa el 200 Montano, antızuo
sacerdote de Cibeles, convert1do al cristianısmo, propon1a una gles1ia espirıtual, solo
profetica, basada 108 Carısmas. Es larga 1a lısta de los heterodoxos la Iglesia Sus
pOS1IC1IONES han ServV1do para de reheve la verdad de los carısmas los MESZOS de
SUS desv1i0os. ara erıter10 adecuado precısaba discernımıento teolög1Co,
COSa UJUC hasta la legada de la Escolästica.

gratia oratis data Escolastıca
LOS doctores escolästicos han In1c1Aado la reflex1ön eologa sobre los Carısmas

la vida de la gles1a Tomaäas de Aquıno c el meJor eXponente. SUuS llegan
los 1108 de las mültiples reflex1iones YJUC le han preced1ido. Solo mediante geN10
eologa. este hor1ızonte cobra orden COMN ello solucıon. Su tratado de la gracl1a 6S de

valor inaprec1able. La oracla da e] SCT de] erist1ano. Es COTILNO ullad egunda
naturaleza, DOTYUC hace q] hombre particıpe de la naturaleza dıvına, COMMO dice TO

PetrL, Z.12) Por la orac1a PAaSamlıo>S de imagenes de Dıios SCTI los 1]0S de DIios. Pe-
ademaäas de la gracı1a YJUC da e] SCI, dan las orac1as JUC dan e] obrar, SON COMNO

aux1l10 de parte de Dı10s, qu«C SUDONC mer1tos, YJUC puede SCI conced1ido Dara
EerVIC1O de l10s demäs Estos aux1ıl10s SOM 10s cCarısmas. Omas, COTINO los escoläastıcos,
los desıgna COINO (rratiae gratis datae (ST, DE I) La ex1istenc1a de tales carısmas
65 c eTO estäa claro que relacıöon CON la alleIa de SCT de]
ecrist1ano quC artıcıpa de la vıida de DIios. DIios las concede quıien la place SON OT -

denadas para e] blen de la gles1a esta orac1as les ama CArLSMAS. No basta la
turaleza de] suJeto Dara explicarlas, nı SON medio la naturaleza e] don de la
oracla santıfıcante. Por SCT destinadas al bıen Comün, Otorgan tambıen quienes
viven la amıstad de la gracı1a CON DIios. De(pueden darse profetas YuUC t1e-
NCN la ogracl1a de la amıstad CON Dı10s, DCIO SOM eleg1dos DOT DIios para anuncı1ar algo

pueblo.
1:3 gracla eva CONS120 la ogratuldad, de on|! le viene e] nombre. Toda gracl1a

sera sıempre gratis data, debida S1 ademaäas de]l orıgen gratulto, mplıca la perfec-
CI10N de] suJjeto el UJUC FeCIDE. UJUC I0 hace Dı1os, enemoOs e] ogrado mas al-

de la oracı1a, el YUuC designa la gracı1a POL la cual e] hombre ordena [Iios uUunNne

CeEHT el 1 cambıo solo ordena la Cooperacıon Dara JUC OLTO un Di10s, SIN
JUC ıimplıque la Justiıficacıon de] qUuUC la rec1be: «hoc donum VOCalur gratia gratis da-
[A», grac1a PDPOIYUC esta DOL encıma de la acultas de la naturaleza, concede DOT
c1ma de] merıto de las PCrSsONa UJUC la rec1ıbe. Es la grac1a YJUC dice UYUC da p_

ull1da: de los demäs Cor, L En tOodo CASO, quıien recıbe las oraC1as CAarlSs-
INas responde bıen las exigencl1as de la gracla m1sma, S1 esta un1ıdo CON DIios.
Solo esta un1on DOT la grac1a gratum facıens, 10 hace SCT idoneus SUSCEDLOT.

Horıizonte de la profecia
Tomäs ha captado INUY bıen 10 JUC sıgnıfıca la profecia la hıstori1a de la sal-

vacıön la vida de la glesia Es la mas ımportante de las oraCc1as carısmas. Entre
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hay tres especı1es, una refleren al CONOCImI1ento, la locuc10On, oOtras
la operac10n. Las JUC referen al Conoc1ımı1ento pueden SCT cComprendıdas baJjo la
profecia, JUC solo de los eventos contingentes e] futuro, SINO todo lo
JuUC PTODONC la fe, los profundos mister10s JUC escruta la sabiduria, la discrecion
de I0S eSpILrItus, Ia direccion acertada de Ias humanas JuC mplıca Ia CLENCLA.

bDaJo esta m1ısma categorı1a de]l Conocımlento PONC el X COINO grado de la
profecIia. Los cCarısmas YUC refieren la locucıön SOM el don de len2uas, el don de
hablar cCcon sabiduria. Los cCarısmas JuUuC referen 1a operacıon SOM el don de la
NACLON el de realizar milagros.

historia del epLO de profecia
la realıdar de] profeta CS exclusıvo de]l pueblo Judı10 de la ira-

diıcıon er1ıstiana. Urs VONN althasar ICCOITE las culturas antıguas pPara indagar las ana-
log1as CON la cultura eristiana sorprender el rol de]l profeta 153 tradıcıöon CUCN-

CON la presencla de los profetas la marcha de] pueblo. Estos SOM
chos, INUY notables, tienen mäx1ıma expresiön Mo1ses JUC J1omaäs
COINO el de los profetas de]l En las demas culturas hay pPuesto para los
profetas. LOSs {[UVO la cultura griega, COINO la LOINAaNa SUS 5Sybılas. ero ha S1-
do la tradıcıön musulmana, heredera de la Judi de la criıstiana, la JUC Il al grado
mas alto la profeclia. Los pensadores rel1210s0s de]l islam integran SUS obras e|
sma de la profecia. Era preC1so deJjar eSpaC1O ingular ql profeta ahoma, Jus-
tıfıcar que la profecia mplıca e] grado ma alto de ConoCcımıiento. Avıcena ha desarro-

amplıamente estenUJUC tambıen e] pensador Judi' Maı-
mön1des, e] e] filö  fOo arabe Averroes. En todas las culturas la NnOC1ON JUC
ımplica el profeta compleJa al tiene dos dimens1ilones: e] profeta CS viden-

COMO CTAd lamado 5Samuel, POTYUC e] futuro, E loquente, DOTYUC anuncı1a de-
nunc1a de parte de Dios 10 JuUC el manıllesta de modo especıal. Tomäs de Aquıno
CONOCE ambas dimensiones de]l profeta, prefiere la de Vvidente, cConocedor CON los d1-
VEeTISOS t1pos de Conoc1ımlento de Iuz

puesto del profeta Tomas
Urs VONn asar ha recorr1ido la trayectorıa de 1omaäs elaboracıön de la

teologia de] profeta de la profecia. Ademäs del Comentarıo la (CCarta los OFr1n-
t10S, YJUC 6C el lugar teolög1Cc0 PDOTF antonomasıa, Tomaäs ha tratado on de la profe-
cC1a. primer tratado completo lo La UMAda Contra Gentes, 1L, 154 En CS-

obra 10omäs ofrece la VIS1ION personal de los problemas teolög1cos. En obra DOS-
ter10r esarrolla las intulciones de CSa obra Juvenıl, on ya esta todo J1omaäas. En 6SC

154 Tomäs PTODONC e] orden de COmMUuUnICaACI1OöÖN profetica COINO don de grac1as oratıs
dadas, YUuUC grados dıferentes la escala descendente es! DIios hasta
las Creaturas inferlores. En Dıios da la plenıtud, los angeles, buenos COTINO
demonios, da una artıcıpacıon importante POITQUC todo lo YUJUC Dıios realıza eva
orden 10 super10r obıerna lo inferilor. Por ello mediıante e] miıin1isteri10 de los angeles

da la profecla algunos hombres, COTNO una partıcıpacıon escalada es lo
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mMaAas alto 10 infer1lor. LO alto cComılenza DOL la ‘“sabıdurl1a , COM luz espirıtual, podero-
fantasıia, Vvis1iones corporales; sıgue “la c1enc1a” UJUC da cCONOocCImMILeENtO sobrena-

tural de las de]l mundo, pros1gue, CON el don de la Sanacıon el poder de hacer
mılagros, COI el don de la ““profec1a sent1do estricto de predecır de revelar.
nıvel infer10r 6S e] de “la fe”, ueg0 e] de la discrecıon de los espirıtus. En esta 6SCAd-

la Tomaäas encuentra el lugar aprop1ado Dara las adıvyinacıones de 10s demon10s, pDara
confutar las here]1as de los mManıqueos, de ontano Priscila JUC sostenian YJUC los

profetas, arrebatados, entendian 10 JUC decian.
ayor atenc10n aun le dedico Tomaäas este problema 256 cuando In1ıcı1a

magıster10 arls, dedıica la profec1a la cuestiöon 192 de las cuestiones De Verıta-
t E CON SUS 1 articulos. La documentacıon al tema de la profecia 6S INUY
abundante, las fuentes patristicas, COINO las de l10s coetäneos, quienes C1-

pero oquele nombrar. Urs VOIN althasar ha egu1do todas las pıstas UUC Tomaäas de-

Ja abhlertas COM paciıencla de benedictino ha ogrado cosecha abundante l10s

padres Cuanto 10s teOlogos.
Para Tomaäas e] (0) de rofeta proviıene de]l realıza de modo

3001 Mo1ses, quC DIios z Cal le para YUC nombre COTMLNLU-

nıque al pueblo 10 JuUC ha VIStOo 01do Es tambıen Profeta CrtStOo: vidente, env1iado DOL
e] adre, PCIO ten1ıendo cuenta YJUC DOT Otra parte, 6S Dı10s, 6s solo esencılal-

profeta YJUC sıgue Ia lınea de]l rofeta iblıco 6S el apöstol. Son apöstoles l0s

JUC han S1do eNv1ados despues de er CONVIV1dO CON e] SeNnor:; (0N trasmıten SUS

mensaJes partıcıpan de los diversos carısmas. Junto OS esta e] doctor, herme-
de la alabra de Dı10s, el predicador YUC cumple una funcıon 1a glesia 1:O

mäs, de la en de predicadores sabe quUC VOCaCcıOn mplıca desarrollar mas fon-
do e ] carısma de la profeclia YUUC le compete

Carismatica mistica Tomas
L.OS carısmas tienen otra dımens10n, POTQUC hay oftra especıe de grac1as JuUC

CU! acogıda la teologıa medieval ecundo desarrollo Son los do-
NCcs del Espirıtu Santo Tomäs le ha prestado especı1al atenc10n ha desarrollado
tratado YJUC encuentra STIan acogıda los teOlogos, los mist1icos.Los dones del
Espirıtu Santo dan al cristi1ano., Junto COM la oracı1a las virtudes teologales infusas,

dan para perfecc1on de las vırtudes. La medıda de la perfecc10On humana de-
pende de los imıtes de la razOn, COMLO PITODONC Kant, SINO de la docılıdad de] hombre

NwiE levado dirıg1do POT e] Espirıitu. San Agustin, mediıtando el sermon de] Monte,
bi: trazado e ] CSQUCINA de las correlacıones las bıenaventuranzas, JUC SON el
ea de]l crist1ano, los dones de]l Espirıtu Santo las petic10Nes de] Te NuEeStIro kıq
Oracıon de]l cristi1ano hace al adre., mMOv1do DOTF e] Espirıtu. Cada uUNnNO de los dones

unNna petic10n, 1a petic1ON expresada DOTF medio de Jesucristo JUC OTa CON

pueblo eva la correspondiente bıenaventuranza la produccıon de los frutos de]l
Espirıtu, YJUC eNUMMETA 1La vıida mistica procede de la actuacıon de 108 dones. He-

orıgen la carısmatıca. Tomaäas esta la base del desarrollo de la teologıa M1S-
tica, COINO verdadero MaestIro de vida espirıtual.
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Entre los Carısmaticos I10s profetas hay YJUC admıtır Ofra especıe de inspiırados,
los autores de l10s lıbros sagrados, los ha  I0os

Las fuentes del tratado omısta de profecia
Fınalmente Urs VON Balthasar de las fuentes de] tratado de

la profecia Tomäs de Aquı1no. FEn 1938 e] P Zarb habı: realızado val10so estudıo0
sobre e] tema Le fonti agostinıane del Sprofezia dı Tommaso d’Aqui-
Fl sıgu1endo las Orıentacıones de Decker quUC habia escrutado las fuentes escoläas-
t1Cas, Alberto Buenaventura de modo especıal. Urs VON althasar un 1NUIMMNECTO-

Ss0US manuscrıtos medievales UJUC contienen anÖöN1ımOSsS tratados De prophetia. ına
de esta amplıa introducc10On, e] lector esta orado de segu1r Urs VON Balthasar

comentarıo ql de Tomaäas de Aquıno sobre los Ccarısmas.

EL (COMENTARIO BALTHASAR

Despues de todos 6CSOS preparatıvos Hans Urs VON althasar esta disposicıon
de realızar Comentarıo ql tratado de los Carısmas, comenzando PDOT la profecia S1-
gulendo PAaSO PAaAsO Of1cC10 de interprete.

Estamos invıtados dejarnos levar de INanO ero 6SC Camıno tan sugest1vo
eno de 10 dejamos q] lector. Aqui solo hacer ecorrıdo INUY

raäpıdo de]l prımer tratado, el de la profecta los cuatro JUC lo
1Tomäs 10 COMeNnTLaAa VON asar: esencı1a, agentes COSMI1COS, angeles hombres
la profecı1a, el CONOCIMIeENtTtO profetico, espec1es orados de la profecı1a. Von Baltha-
Sar PIODONC nombres titulos quUC acomodan me]Jor la mentalıdad actual YJuUC una

vers1ion ıteral de] latın medievalı. Con esta presentacıon CCOITEINOS los de las
cuesti1ones UJUC Tomäs dedıica la profecia, COMNO carısma JUC rehere q}

nocımlento.

Esencia de profecia
Nucleo periferia del fenomeno. En los estud10s sobre la profec1a, los

cuales hemos Judıdo anteriıormente, Tomaäas ha afırmado dos COM larıdad e]
nüucleo G AaCTIO COgNOSCItLVO espirıtual, la per1ifer1a 6S la COMUNICACION POT la not1-
C1a e] testimonI10. Es AaCTIO COgNOSCItLVO de uUunNa PEIrSONA responsable, duena de S1
m1sma, alıenada COINO los montanıstas Priscıla Montano, YJUC eiendıia
YUJUC los profetas locura entendian lo YJUC decian (CG, 1, 154) Buenaventura
uscaba analogias la fe la profecıia. En la fe tiene parte la voluntad. ara 4:
maäas la profecia CS exclusıva de] entendımılento. Conoce la dıstıncıon de Casıodoro
tre Inspiıratio revelatio. sta reflere al entendımıento aquella la voluntad. Tomaäas
tiene bıen claro YUUC la profec1a DFIMO el principaliter pertinet ad cognitionem; e] PTO-
feta 6S e] vıdente, de la ra1z prophanos; dADATCCC 10 YJUC estäa leJos!. En segundo lugar
68 discurso. (Se Ilaman Vates VI ment1iS: Praefatores: prae-fantur). En tercer Jugar
mplica e] poder especıal del miılagro
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ordenacıcn categorial: Utrum prophetia Sıf abıtus
1La profec1a mplıca unNna clerta luz una 1LlLumınacıOn; e] profeta esta una S1-

uacıon COTINO e] MmMaestro YUJUC ti1ene JUC ensenar discipulo UJUC acaba de N-
der., ercero relacıon COIl las categorl1as, 6S habıto CUAanTLO una dispos1-
C1ON, habiılitas. NO CS COIMNO lo plensa Avıcena JuUC 10 reduce d1spos1cıon de]l qalma.
En e] alma hay ires potencla, habito DASSLO. La Iuz de la profec1a pertene-

al profeta de modo ermanente, SINO transeunte

El contenido de Ia profecia: Utrum Sıf solum futurorum contingentium
La profec1a hace POT una clerta luz, COMO 6S dıyına extiende al pasado, al

9ql futuro. OMO las YJUC estan e]Jos de NnNuestra condıicı1On: Cuanto MmMaAas
e]0s de nuestra COondıc10On, mMas S()I1 objeto de profecia; ires grados de lejJania: 1O de

hombre UJUS hominis, Nan omnıum hominum, D lo YJUC excede la CON-

dıcıon de todos l10s hombres, POTYUC 6S defectuoso e] entendimıento humano; 30 e]J0os
de todo COonoc1ımiento, POTYUC SO cognoscıbles Ss1 ales SOM l10s futuros contıin-
gentes, CUya verdad esta determıinada. LO formal 6S Iumen divinum!

totalidad de Ia profecia: Utrum CO2NOSCAL OMNId, GQUUÜE DOSSUNL PDFO-
phetice CO2NOSCL

1L.as dıversas S! unıfıcan solo cuando da una real1das JUC las contiene.
PTINC1P1O de toda dıversıdad 658 la “verıitas prima’”, JUC 10s profetas VC S1 m1S-

INO  N Solo alcanzan ver I0 UE SIrVe al pueblo fiel: profeta “espeJo de la eter-
nıdad” La imagen 6S de ora COTMNO espe]Jo

CONCLENCLA de la profecia: Utrum propheta discernat SeEMPeEr quid A
Cal DEr spırıtum proprium, el quid DEr spırıtum prophetiae.

TIiene cONcIlenc1a e] profeta de UJUC 6S Dıios quıen DOTF mediac1o0n. Los
mMOdos de la actuacınon de DIios dıstiınguen; DEr ECXDVESSUAM revelationem, DEr NAaluU-
ralem Instinctum. rofeta t1ene la maxıma cCerteza COIMMNO Abraham dispuesto al
ecr1f1c10 de h1J0 ero lo YJUC CONOCC PDPOTL instinto, 6S algo imperfecto el genero
de la profecia. ara althasar Tomaäas sıgue Maımonides.

La verdad de Ia profecia: Utrum QUUÜE prophetice COQ@NOSCUNLUF vel
nuntiantur DOSSInNt CSSEalsa

La profecia CS CIlerto CONOCIMIeNtO impreso e] rofeta DOTL revelacıon d1-
vina al mMOodo de uUunNna doectrina: La Clencıa 6S la mısma e] aestro el dıscipulo.
Por ello CS posıble la alsedaı L.OS de Jonäs de Isalas, los JUC la PTO-
fecia cumple t1ienen solucıon. 10omaäs colIncıde la solucıön COM Maestro Al-
berto dıstıngue bıen claro I1a cClenc1a DIios 6Sa Clenc1ı1a e] profeta; DIos
lo YUC suceder presencı1a, el profeta Hay UuUunNna STan dıferenc1a e] Ver

las Causas, VCI la presencı1a...!
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Cosmos, Angeles hombres AI profecia.
La profecia natural U.prophetia DOSSIt SC naturalis?

ue: darse una profec1a natural . 18 profecia COTINO tal puede SCIT natural’” (5O-
e ] futuro COTMNO antıcıpacıon SUuSs Causas 61 mM1sSmOo. sta modalıdad 6S

10 de IIos. En SUuS CaUSasSs 6S posı1ıble, ası predice e] medico. Aun SUuS CaAaUusds hay
moOodo., el de]l alma 61 m1sma, q] estilo platön1co, solo DOT vıa experımental

al estilo arıstotelico. ste COTMNIOCCT 6S dıferente de]l YJUC viene de Dıi0s, YJUC 6S infalıble,
JUC 6S 1lımıtado, este La profecia sent1do estricto vn natural, CS revelada.
Urs VOoN althasar astrea la hıstor1a: Agustin GregorI10, Avıcena. Para este basta
una poderosa imag1ınacıOn, poder de]l alma sobre la materı1a, perfecc10n de]l espirıtu.
Hay qJu CcCuenta e] caräacter soc1al de la profecia. FEn 108 escoläst1cos habı: S1-
do analızado DOTL Guillermo de Alvernia PDOL Alberto Tomäs IeCOLC e] pensamıento

influJo de Avıcena Dara dar lugar una profec1a Mlosofica UJUC da tambıen ArIıs-
toteles: De el vigilia. Tomads SUDCIA larıdad sencıllez: la profecia -
entica 6 sobrenatural.

mundo de I05 AAy U.prophetica revelatio fiat Der angelos?
Las de DIios SON ordenadas, las inferiores POT las superlores, las de l10s

hombres PDOT medio de los angeles; tambıen la profecı1a. En Avıcena verıfica
dıante la un1ön COM e] entendiımıento Agente separado.Hugo de San Caro habı:9-
do de]l angel COTLNO ventana de luz Buenaventura esta de acuerdo. Tomas,
CON aprobar.

disposicion humana. ad prophetiam requiratur dispositio naturalis?.
Fa profec1a E de InSpiıracıoOn dıvına. DIio0s necesıta PICDALAL la materı1a, rea

nfunde La profecia JUuUC lo natural, 6S autentica profecı1a. Tomaäas {[O-
pDOSICION CONTIira la tradıcıon musulmana Judia, personıficada Avıcena Maı1-

moön1des.

Estado de 2racCia bondad etica bonitas OTrU. requiratur ad
prophetiam? Dos mMOodos de Juzgar sobre la bondad de la costumbres: uUuNO YJUC SCa CON-

forme la ra17z inter10r, UUC CS la gracl1a PDOT la cual 1NOS un1mos DIios. LO YUUC puede
SCr SIN la arıdad puede SCT SIN la ogracl1a YUC santıflıca. DE profecla responde la
grac1a gratum faciens, DOT e]lo puede darse SIN la carıdad Porque reflere la inte-
lıgencı1a, prevıa la voluntad, 6S para ullnda de la gles1a Otro, la CONvenlenc1la:
la profecia CONvıene la bondad de costumbres, la mäaxıma elevacıon de la> YJUC

6S compatıble CON 108 VIC10S!

profecia de I0S demonios.Utrum aliqua prophetia Sıt demonibus?
La profec1a CS CONOCIMIeNtO de la realıldaı lejana Dara e] humano entendımıen-
entendımıento super10r puede COHN6GET 19 YJUC puede el inferi10rT. Los demo-

N10Ss CONOCEN POT naturaleza lo YJUC el hombre 1gnora. LO INUY alejado, solo Dıio0s lo al-
La profecia proplıamente solo DOT revelacıon dıvına; la Escritura de



420 RELAZION!

profetas falsos profetas de demon10s’”. Balthasar insıste la STan tradıcıon de lo
demoniaco UJUC aun persıiste.

La verdad de Ia profecia demontaca. Utrum Prophetae daemonum alı-
quando erdqd praedicent.

bıen las c COINO lo verdadero el COMNOCEOTL. ada 6S malo de]l [O-
do No hay posıble alsedaı absoluta SIN verdad e] A1ablo dıice la verda:ı
SIC quod daemones annuntiant S5Dr Sancto est. Aplicaciön de Scfe Ad1l-

t1iculo la mistica algunos
Fl conocimiento profetico. 173

espeJo de Ia eternidad. IJtrum Prophetae LDSam Del essentiam Vide-
AnL. ulllermo de Auxerre ampl la imagen paulına de]l speculum aeternita-
15 Alexandro de ales, Alberto Buenaventura Colncıden. profeta la CSCI1-

C1a, SINO ulla imagen, mediante la i1lustracıon de la En sent1do analogo
pueden decır ;necula

LÜz ımagen. Novae species vel solum OVU. Iumen?
OMO las letras ordenan palabras sıgnıfıcan dıversas, ası las 1mä-

JU1C10 hace CON la luz de 10 alto ste articulo c lo mas elaborado de 10-
mMmMas PDOTQUC CXAPDPONC la estructura de] CONOCECT humano, es los sent1dos, la elevacıöon
de 108 dos factores, imagenes luz, las imägenes, CON orden luz, e] 1gni1f1-
cado de las imägenes.

Art OXtAaSLS. VIis1i0 prophetica el abstractio sensibus?
Son Cuatro los elementos de la revelacıon profetica: infusıön de Iu7z espirıtual,

especles intel1g1bles infusas. ordenacıöon de las formas intelıg1bles, eXpres10n de las
formas sens1ıbles. No hay abstraccı1on de I10s sent1dos, hay alıenacıon hay
abstracıon sens1bus, POT el poder dıvino. althasar CAPDONC la pS1cCologıa de]l extasıs

tiene CcCuenta Avicena.
CONCLENCLA del valor. Utrum prophetae SEMDENT CO2NOSCANI GQUAÜE

prophetant.
En la profecia el agente princıpal CS el Espirıtu Santo Los profetas SOM Instru-

entos inadecuados. Pueden SCT MOVI1doOs ad alıquıid apprehendendum, loquendum,
faciıendum ; las Ires operacıones, dos, una sola de las tres

profeta debe CONOCECT lo JuUC hace sent1do. (uando CS MOV1doOo CONOCEC, al-
40 le alta, 6S deficıente. En todo Caso las palabras S1Z2NO0S e] HF Van mas alla
de lo YJUC percıbe e] profeta



ÄBELARDO | OBATO 41027

Espectes grados de profecla.
Art1 Especies de la profecia: praedestinationis, praescientiae, COMMINAtHONLS
Es unNna dıvıisıon de Jeronımo JUC I1omäs respeta.

Profecia 9}  - ımagen SIN ella. VISLO intellectualıis el IUımMmmAaZInarıa
La profec1a ordena manıfestar la verdad, CUAaNnNTO Mas manıfleste meJor X

la profecı1a. La VIS1ION intelectual CS MmMaAas profunda JuUC la VIS1ON ıimagınarla.
(Gırados de la profecia Iımaginatıva

1:3 profec1a 6N mas CONOCIMIeENTO UJUC operacıon: I1ene grados: e] infımo 6S SCT

MOVIdO DOT el instinto, COMO Sanson: ueg0, el SCT MOVI1dO DOT e] instinto COTNIOCECT 10
YJUC de SUuyO excede la capacıdad de la razOn, COINO Salomon. Estos dos grados
llegan la profecla sent1do estricto, DOIYUC esta 6S sıempre sobrenatural. La profe-
C1a sobrenatural dıversıfica: una 6S e] SsuenNO, oOftra la VIS1ON: POTr los S1Z2N0S
JuC exterl1or1Zza, meJor la palabra QJuUC la sola imagen. ogrado ercero Cuando

solo tiene S1Z2N0S SINO alguıen JUC lea’ e] rt C} mas alta S1 e] QuUC 6S

angel, e] mMas alto de todos, S1 S el m1smo DIios. tercer genero de profecia CUall-

do manılftlesta la verdad intel121ble, SIN imagenes.

DrIimacCıa de la profecia de Moises
Moi1ses el profeta mas alto VIO la esencıla de Dıios: hablaba CON Dio0s CaIa

L hablaba todo el pueblo nombre de Di10s; obraba miılagros.
En Zl cielo yd hay profecia

CONOCIMIeENTO ega plenıtud, la VIS1ON.

FEA profecia Ia historia de la salvacıon
Ha habıdo ula hıstorıa crecı1ente, elapas, Aante egem, Sub lege, sub gratia. En

esta ha legado la revelacıöon del mi1ister10 trinıtarıo. En I0S Ires estados la prımera
revelacıöon ha S1do mas excelente. Urs VON asar sıgue atı  te la marcha de]

ICCORC todas las aportacıones de las objeccıones las respuestas de 1lus-
trarlas es el m1smo nuüucleo de CUAantiOo dısputa

LA EJEMPLARLI DEL COMENTARIO

Apenas 10S hemos aprox1imado al Comentarıo de althasar al eXIO tomısta. Es
de alal la tıdelıdad de] comentador YJUuUC mantiene proposıto de ACOSCI e]
ata solo de acerlo entender autenti1co sent1do. ste le viene dado PDPOTF e] CoOontieX-
(8 de 1a obra. DOTL e] uUso de las fuentes, DOT la adecuacıon al comet1ido de la teologıa.

La ilustracıöon de asar 6S INUY merı1tor1a. La erudıcıon de]l comentador 6S

grande. Se CON soltura DOTF los diversos CampOS de la teologıa, de la histor1a, de
las aportacıones culturales. Para lector superfic1al podri decırse JUC la teologia de
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Tomas podria asımılarse la filosofia de egel, YJUC la sacaba de cabeza COLNO la
arana SdCd e] hılo de prop10 vlentre. La r1ca erudıiıcıön el acertado JU1C10 de Balt-
hasar mMuestIra lo contrarı1o0: JTomaäs es; el sölı1do fundamento de las fuen-
tes YJuUC han legado SUuS ada esencılal le CSCaDaA, toda la tradıcıöon esta -
sonando obra. De hay UUC afırmar YJUC Tomaäas todos los materıjales SOM

ant12u0s, PCIO la forma YuC les da unıdad fuerza, 65 totalmente Oomısta.
NO n estfe e] ugar de resolver la cuest1ön dısputada sobre la autenticıdad de]l {O-

m1smo balthasarıano. 1: conclusıon debe in maäas alla de las prem1sas. LO JuUC S1 te-
JUC afırmar COIMMNO conclusıön uscada 6S YJUC para Balthasar comentador de

ILomaäs de Aquino, e] carısma profetico tiene mucho JUC VCI COM la teologia. es: la
teologıa ha S1do posible comprender JuUC la profecia 65 grac1a JuC procede de 10 al-

para uc111da:ı de los demaäas Es unOo de los cCarısmas de la vida cristiana, e] mas
plıo, e] fundamental POTQUC abraza una larga ser1e de OS
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Per Averincev OSNUNO questi poell interlocutore Nsıieme quale
approfondire raQi0nNi della 0eS14: egli peneira, CON raffinati SITU-
menti CT10CI COM appassıonata parteCIpazione, la peculiare pOoetiCca,
asciando che «1 SUOI elementi S1 richiudano Ia NOsira testa».

PER INFORMAZI  NI Fdizioni “ra ('asa dı Matrıona"”
Tel02 F-mail rcediz@tin.it

hnttp://www.augustea.it/nuovaeuropa
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Ouesta (D la traduzione italianad, hben CUNAaLa da Maısa LLazZzO, del II volume dı
un ’opera fondamentale del grande esegela francese In ordine, Ira »  altro, alla
comprensione della portata cComplessiva della rivelazione hiblica.
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Esperlenza €D fede
secondo Teresa dı Lisieux.
Una riılettura
dell’interpretazione
dı von Balthasar

Karın Heller
Facoltäa dı Teologia U2ANO

L’1interesse che ha suscıtato PICSSO eolog1 la DCISONA “opera al Teresa dı F T=
SIEUX, 110OMN 1In1ız1ıa dal g10rN0 in Cul leresa STesSSa dichljarata dottore ('hıesa
da Papa (HO0vannı aO10 I1 (19 ottobre eolog1 hanno cComıncı1ato interessarsı
aglı scrıtt1 dı Teresa INCNO dı 3() annı dopo la prıma pubbliıcazıone dı Storia dı AaNL-

nel 8R Un ecente colloquı0 Organızzato dall’Istituto cattolico dı Toulouse ha 1C6-

dı questo fatto an al colloquı0 U tiıtolo eloquente: Teresa SUOL teologti‘.

Therese el SCS theologiens. olloque organıse 1' Institut Catholique de Toulouse les (Carmes
de J oulouse SOUS la dırection du Pere Joseph Baudry 7-19 novembre du armel, 1oulouse
998
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Inoltre, aglı annı Cinquanta S1 In1ız1ato SOStenere tes1 dı dottorato In teologıa Dar-
tıre aglı scrıtt1 dı Teresa“.

Ira tuttı coloro che hanno SCOperLO nell’opera d1 Jleresa contrıbuto autent1-
alla 1cerca teologıca prosegulta (C'hlesa ungo secol1. anche Hans Urs

VOIN althasar. Consacri1amo la rıflessione alla SW[a interpretazıone molto8
nale. Nell ’ ıntroduzıone Collochi1amo l’interpretazıone dı althasar nel SUO
StOr1CO.

quatitro partı SUCCESSIVE, esamıneremo l’artıcolazıone tra esperlenza Te-
de In quatiro tem1 teres1in1 che hanno la peculıarıtä dı aAaver colpıto molt1 teolog1, ira CUu1
as S1 tratta de1 seguent1 tem1: 11 rıtorno alla Scrıittura, la chıamata un1-
versale alla santıta PCI “plccola v1a dell’ ınfanzıa spiırıtuale”, la mi1ser1-
cordıa dı DIio ne]l SUOo apporto ira Creatore-creatura, la SPCITaANZAa COME diımensione
escatologıca. L/ espos1zıone sara seguılta da una breve conclusıone sull’argomento

dıfficoltä propria ql eologo che des1ıdera interpretare gl1 scriıttı dı

IL SLIORICO DELL’INTERPRETAZIONE
DI TERESA DI LISIEUX DI BALTHASAR:
Co  ZE PER SUA LETTURA TEOLOGICA

Nell ’ interesse che althasar manıfesta Jleresa d1 L1S1eEUX, S1 POSSONO dıstın-
tre fası d’elaborazıone. La prıma 61 olloca ne] 1950, ANNO in Cul pubblıcato

opera dı Balthasar Therese VO.:  R LISLEUX. Geschichte einer Sendung“. La seconda fase
corrisponde aglı annı -1 durante qualı l eologo SVIZZeTrO pu  1Ca uUulla
re dı artıcolı in OCCas]lıone de]l centenarıo0 nascıta dı Teresa’. La fase COIN-
CELTH6 la costituzione dı “"COrpo teresino” all’ ınterno dell’opera teologıca all Baltha-

1 eda la 1sta tes1 unıversıtarıe 1n CHAMAS, Saıinte Therese de Enfant TE
A A Dieu 'DeuVvre. Ed du Carmel, Venasque 1997, 9257 Ira queste tes1 segnalıamo due che COMN-
CETNONO In D:  1colare l’interpretazione d1 asar OQUELLEET: L’existence 1SSION. F ’anth-
ropologie de Hans Urs Von Balthasar, Unı1iversıte Pontificale Gregorienne, Rdöme 1983 L’autore rserva
capıtolo sa tes1 all’ınterpretazione dı Jleresa dı Lisıieux da parte dı althasar 11} tıtolo: Therese
de Lisieux: UNe theologie de enfance el de esperance. Questo capıtolo Stato pubblıcato In “Supplement
trimestriel dUuX Annales de Saılnte Therese, V1ie theresienne” 209-219 AZCUY, figura de
Teresa de Lisieux. Ensayo de fenomenologia teologica Von Balthasar, Ediciones de 1a AaCultar
de eologıa de la UCA, Buenos Aires 997

rıguardo profondiıtä teresine che hanno colpıito eologı maestrı spırıtuali, S1 eda
MELSTER, Dynamiıque de la confiance. (renese el SIrucCIure de Ia “volLe d’enfance spirtıtuelle” hez Ste
Therese de Lisieux. Cerf:- Parıs 1969,

Hegner-Bücherei, KÖöln-Olten, 344 Tadotto ın nglese (1954) In spagnolo (1957)
Eın Herz, das DATAN Liebe brennt. /Zum 100 Geburtstag der Therese VON LUs1ıeUxX Januar,

“Kı  radsblatt” 56, Nr. (24. Dezember 10-11 “V aterland” Nr. 103, (30 Dezember The-
Tese VO:  - Lisieux. [0)  ag der Katholischen Akademie ayern, München, in Zur Debatte, 1I1hemen der
Katholischen ademıe iın Bayern 3: Nr. HZ 10-12; Actualıite de Iisieux. Conference otre Dame., Pa-
S, In Therese de Lisieux. Conferences du centenaıre GE Numero specıal des Nouvelles de Insti-
[uft Catholique, maı 1973, H/ 123
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1 tratta dı NSICIIIC dı rıterıment1 che 11 eologo LISETVA aglı SCT1TM1 ll
Teresa ne SUC dıversej pubblıcate tra 11 1950 11 088 Nel contrıbu-

(T lımıt1amo soltanto all’esame dı qualche1de]l TO Therese Von IisieuxXx
Geschichte Sendung

dı Balthasar IN alle fonti
althasar olloca la pubblıcazıone ll Therese VOo.  - LISLEUX Geschichte

Sendung ne] 950) ne lınea rıflessione intrapresa dal Padrı domen1ı1canı Hya-
cinthe Petitot Marıe ıchel ılıpon qualı CECICAalO all fferrare ]’esperlienza SP1ILC1-
tuale dı Teresa PCI dı uUunNO stud10 dottrinale Nel Balthasar intende
presentare «UnNn complemento una puntualızzazıone da parte teolog1a» I15DO-
sta aglı OGEGEESSI ll ettura V1ita dell dı leresa prodotti dal metodo CO-
10g21CO althasar I1Ta partıcolare all”’opera dı Ida Frederiıka (jörres Das verbor-
ZENE Antlitz questo SVIluppo biografico PS1COlog1CO «dal basso» 11 eologo SV17Z-

Zei) vuole rıspondere «partendo dall’alto>» STIAZIC SDECIEC dı tenomenologıa
soprannaturale» Con questo althasar intende fferrare l’esistenza dı leresa COMEC
«UnN fenomeno teolog1co che uUulla dottrina VIVdAd donata Spırıto Santo
adeguata dl9 feconda». COSUMUNLSCON! DCI Iu1 SD  12  C del-
la rıvelazıone, arrıcchımento dottrina, approfondımento ll verıtä lascıate
fiınora pluttosto disparte»”.

Uno de1 merit1 dı althasar dı AVeTIOne Vıta de1 Sall-

d’ınterpretazıone teolog1c0 che nel chlarısce stimola la 11-

teologıca althasar condıvıde questa PICOCCUDAZIONC CON altrı eolog1 Sua

COMIEC Yves ongar Jean Danmıelou L0ou1s Bouyer ed altrı I1 eologo SV17Z-

ZCTO olloca STESSO ne lınea dı ılıpon ll CUul C1ıta 11 pPAassSaggıO «]
COMPI1(O de]l eologo NON 61 lımıta all analısı ed alla intes1ı de1 princıpalı 1ster1ı

nOstra fede deve SCQUMTC dettaglıatamente l ungo CaAaIMno Rıvela-
attraverso la sStor1a darcı la COMPTITENSIONC integrale de]l dı |D3T® NON sol-

NO ne]l SOVEINO esteriore del mondo ne P1IU segreta gulda Tale

PEITLLIOT Sainte Therese de I 1sSıeuxX Une re:  Ce spirıtuelle de la Revue des Jeunes
Deslee Che 'arlıs 9025 (S Teresa di Lisieux UN  S FTINANSCLIA spirituale Liıbrerja editrice de]l
Sacro (uore Toriıno 1938°) Marıe ıchel ılıpon Sainte Therese de LISLEUX, Desclee Parıs 1946° (San-
[a Teresa dı Listieux I/na 1la Orcelliana Bresc1i1a (Sfr Sorelle ne. SDILFLLO Teresa Aı A
SLIECUX Elisabetta dı Digione tradotto da G10rg10 Mıon Jaca Book 1lano 1974 28ss ('it1iamo 195
do questa traduzlıone ıtalıana

Das verborgene Antlitz Eine Studie her Therese Von Tisıeux Herder reıburg 19  S
(Fr Sorelle ne. SDIFLLO

VE AE
|() (r CONGAR Jalons DOUF UNE theologie du laticat Cert Parıs 954 edı partıcolare 11 Ca-

D1tolo probleme moderne de la saıntete [aique Principales valeurs ULE sanctification dans le
monde 561 629

Qr Saintete el acliıon temporelle Desclee, Tournaı 1955
12 CIr BOUYER Saıint ılıppe Neri, 1n ıchel Parıs 1946 ID Fıgures mystiques femi-

Cerf Parıs 1989
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COMPI1LO S ] estende dunque la STtOrT1a Vıla S1aZ1ld ne Chiesa nel
COTDO MISLICO de]l Cristo>»

C1tazıone dı ılıpon due element1 C] sembrano fondamentalı unNna lettu-
propriamente teologıca inscindıbıle da ulla 16C6GEI1ICa INNU7Z108S9a 11 ungo

CaiInmmino rıvelazıone attraverso la stor1a d1 una COMPFENSIONE integrale de]l
dı DIoO ne guıda de1 Quest OSSCTVaZiıONe C1 IL1INV1a 1-

z1iale DCI ‚0223011 HOCIR che rıguarda g]1 CTr1Ith dı Teresa d1 Lis1ieux S1 tratta dell’acces-
dl autentd1icı autobiograficı Nell’epoca C Balthasar SCI1VC

pu  1Ca la SUua Geschichte Sendung, SCOpp1ala unNna vera battaglıa PropOSs1tLo
ll questiı crıttı SSa S 1 conclude COM la pubblicazıone ne] 9056 de1 Manosecrıitti AUTLO-
biografict CUTa dı Franco1s de Saılnte Marıe S1 DUO affermare che S1d CON

dı Petitot ne]l 925 s 1 verılıca la necessita dell’accesso al autobiografi-
CA partıcolarmente dı una 1CETICAa teologıca che des1ıdera iferrare «Ja verıta
STOFLICA dı leresa» CON gl1 ANDI questa necessıfa crescendo ”®

Quando ne] 95() althasar pu  1Ca la SUu\a Geschichte Sendung, S 1 rıfe-
Ssoprattutto ad unNna traduzıone tedesca ll Storia di alle Lettere dı San-

Teresa del Bambin Gesuü pubblicate da Andre Combes alle Novissıma er
pOotleva aCquıstare queste due ultıme al] CcE central de LIisieuxXx ne edız10n1
de]l 948 Nel 97/0 che vede la seconda edizione de]l TO dı althasar il t1tolo
Sorelle ne SDLFLEO autobiografic1 largamente 1ffusı Tuttavıa YUC-
sta seconda ediz10ne 1l dı asar corriısponde M g0orosamente quello
dell’edizione de]l 1950 In ula nota che 1guarda Manoscrıitti autobiografici Baltha-
Sar dice dı NO DIU rıtrovare «alcune CS  1 dissemımnate» le qualı danno V1a

althasar l’ımpressione d’essere autentiche Per 11 eologo «Mafte-
riale NON completamente acCcertato S 1 uUuN1SCe dıfficoltä quello SICUTO d

Nnu dı veramente NuOvo>» ® ell’edizıione de] 970 1nua quındı C1Fas

13 B IVI ('ıtato da althasar Sorelle ne. SDIFLLO Citiamo ı] esto SeCONdo la tradu-
ıtalıana dell dı Phılıpon

L/’espressione quella de]l TE MEESTER Le dominicain Hyacinthe Petitot el SAaiInfe
TIherese de LIiSLEUX, Therese el AYEAN theologiens,

ed1 al rıguardo L’Abbe Combes 9- theologien el historien de
Iherese, 1 Therese el Y ya theologiens, 133 160

16 Kr Geschichte Seele. Ratschläge UNMi Erinnerungen (rebete Briefe In hber-
ragung VO:  - Adrienne Von ‚DEeYT, Johannes Verlag, Eınsiedeln 047

Abbiıamo paragonato paragrafo dopo paragrafo le edizi10n1 de]l 950) quella de] 1970 ultıma S]
dıstingue DCI la dıvısıone ı paragrafı partıcolarmente lunghı; 51 riıleva aggıunta dı qualche termıne DCI
DASSaAIC da paragrafo alTO.

IX (Er Sorelle nNe. SPIrFLtO Ota interessante senülire questo proposiıto la (B dı LOou1s
Bouyer SCTrTIve «Quando S 1 SONO paragonatı autenticı dı Teresa CON gl1 accomodamentı lessovilanı <l
DUO RC entatı da qualche SUO NC1 confront1 dell Onesta famıglıa IN che ha colon1ızzato 11 LrOppO fa-
INOSO carmelo Per tornare PCIO NON Soltanto P1IU miser1cordiose semplicemente DIU realıste DI-

soltanto aitfondare S14a ne UINMASINAZIONI intemperantı dı tale FTOINAaNZıIeEre <l tal altro Sid C10 che
PCO210 NEC1 fantasmı dı qualche psıcanalısta c sacrıst1a>» (Figures mystiques feminines, ert arlıs 089

124-125)
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SecOonNdo la traduzıone de]l 194 /, riservando ad alcunı passagg1 la traduzıone tedesca
de1 Manoscrılttı autobiograficı pubblıcata ne]l O58

Per farsı un ıdea dı C10 che le ediız10n1 de1 test1 dı leresa prıma dopo la
pubblıcazıone de1 Manaoscrıttı autobiografict, FI1COorr1amo alle indıcazıon1 dı Conrad
de eester S1 tratta al 7000 COrrez10nNn1 de]l pubblıcato dopo la SCOMPDATrSa dı JTe-
16Sa ll quarto de]l orıg1inale 1ICSO pu  1CO allo STESSO «In generale»,
nota de Meester, «moltı recensorTI PCNSAaVaNO che ne la PDCISONA, ne la dottrina ll Te-
1685a furono sfigurate CEMNSUTa fraterna che SUOI scrıttı autobiografic1 hanno
bıto Ma basta PEICOLTEIC la unga lısta ALNICOTa Incompluta stabhılıta da Franco1s de
Salnte Marıe de1 passaggı OmessI parlare parole cambıate DCI rendersı1ı

riıcchezz7za de1 ettaglı StOr1C1, ps1icologıcı talvolta dottrinal riımasta nel-
?’ombra»“. dıspetto CO  ZC inerent1 all’assenza dı UuUNO sguardo ecr1t1co
Su debolez7za fontı dıspon1bılı ne]l 1950, "opera dı althasar riımane interes-

mMot1vo SUua 1spırazıone de] SUO orlentamento. Nondimeno 11 modo In CUu1l
Balthasar S1 olloca ne1l confronti SUC fontı Ul quası identico de]l 950 de]
1970, suscıtano da parte nOstra due OsSservazıon1 segulte da una nota metodologıca.

Balthasar, interprete dı Teresa ıl SUO ambiente teologico
Prima Osservazıone: la ettura intrapresa da althasar NONMN accorda interesse

dec1sıvo alla ricerca storıca al SUO1N metodi. Questo fatto 10 conduce ad occultare CEOI-
{1 elementI Tondamentalı i1gura teres1ina. Ira questi 61 nota 8l DOCO interesse che
althasar accorda all’ambıiente dı vıta in Cul leresa S1 prıma dopo la sSua

ne]l Carmelo*'. 1 colpıtı dall’ ımmagıne idealızzata che PTODOMC vıta Ta-
mılıare, il POCO interesse che testimon1a alla madre In questo mMmOdo,
althasar prıva STESSO prıva ne]l anche SUO1 ettor1 dı uUulla COMPFCHN-
sione integrale gulda dı DIio nell’esperienza ne fede dı Jleresa. Questo af-
tegg1amento dı eners1 iın dısparte rıspetto alle Clenze al SUO1 metodi. C1 fa
condıvıdere la pos1zı1one dı Vırginia ZCUY quando SCT1Ve: «Ja ettura fatta dall”’ autore
(Balthasar) derıva DIU dall’ ıntu1zi1ione dal carısma che dal metodo Scl1enza,
che \} ne SU\|a introduz1ıone Storia dı UN  © MILSSLONE, 1 coglıe l’ımpressione dı
metodo nettamente artıcolato definito»“.

econda OSservazıone: la tendenza ll althasar favorıre uUulla lettura pDIU dom1-
nata dall’ıntu1zi0ne personale che dal rgore inerente al metodiı scı1entifiCc1, NON ol]1 PCI-

dı Scoprıre neglı scrıitt1 al leresa uUunNna VCTa fonte DCI la propria demarche eologı1-

19 Selbstbiographische Chrıften Authentischer Jlext ach der VOIN Franco1s de Saınte-Marie be-
Ssorgten und kommentierten Ausgabe, InNns eutsche übertragen VON IIr serlanı und apol, ohanne-
sverlag, Eınsedeln 958

M) Cir. MEESTER, Dynamique de la CONJLANCE, 8-19
Questo sCoglı0 g1ä sottolineato da Te WULF, Literaturbericht. 'och einmal ere-

SIa VonNn LisieuxX, *Geist und en  z (24/1951), 464
22 AZCUY, theologie VEeCuUE de Therese de LUISLEUX. Interpretation el reception 'ans ’oeuvre

de Hans Urs Von Balthasar, 1n Therese el WEAN theologiens, 216
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In altre parole HON la dımens1ione teologıca eglı scrıitt1 dı Teresa che arrıcchisce
riorlenta le SUC opınıon1 teologıche, ha tendenza tiırare dett1 A Teresa SUO1.
S1 produce ora CIO che Vırgina ZCUY esprıime In modo «S1 potrebbe dıre
che ne Storia dı UNGd MLSSLONE parla dı STESSO quanito dı Lisieux»“.

Iutto C10O C1 conduce alla nota metodologica all’ınızıo dı discorso
teolog1co, ricercatorı all Ogn1 S1 TOVAanoOo confrontatı "modellı”, ““bozzett1_”,
“schem1” stabılhit1ı da coloro che 1ı hanno preceduti. Chıamatı ad ascoltare ed ad aller-
LAalı la parola opera dı Dio0, devono anche antıcıpare, iımmagınare tal s1ıgnıf1icato
tal altro ne spontaneıtä de] sentimento partıre realtä PCISONC InCON-

Balthasar, COMEC O2N1 teologo, 1OMN SCaDPDa questa regola. La SUua demarche LeO-

logıca mMarcata roprıa intu1Zz10ne daı modellı teologıcı rMcevutı ne]l MOMENTLO
SUua formazıone ed incontratı ungo la SUua es1istenza. Una valutazıone g1usta del-

1a SUua interpretazıone deve tenere dı questo fatto
Ira tuttı g]1 element]1 che costitu1scono L environnement teolog1C0 dı althasar,

cConvliene sottolınearne uUuNnNO che determına partıcolarmente la SU|a ettura egl1 scriıtt1 all
leresa. eologo SVIZZeTrO manıfesta ın mMOodo ermanente la SUua preoccupazıone dı PTC-

la trascendenza dıvına. Senza dubbıio, nell’epoca al Balthasar, gl {fett1
CT1S1 modernıIista SONO SCINDIC presenti ne mentI1 eg]1 stud10s1““. del teolo-
40 SVIZZETO, L’affermazıone trascendenza quındı avanzata CON una relatıva OM1I1S-
s10ne che COMNCEITINEC L ımmanenza. Le cautele DCI mantenere la distinzione terma
t(ura-sopranatura, grazlia creata-grazlia increata, lıberta dell’uomo-hbertä ll Dio0, SONO

frequenti. questo S1 aggıunge un cCerta rserva rıguardo tuttı tem1 dı comunıtä cı be-
nı dı COomun10ne, dı Comunıtä d’esistenza ira Cristo la Chiesa, Di1io 11 SUO opolo?.

Nell’opera che prendiamo in IN questa dıfficoltä In partıcolare ne]l
modo In CUu1l althasar percep1isce la contemplazıone dı leresa. Per 11 eologo SVIZZEe-
I'  r questa realtä vıta carmelıtana lessovına costitulsce da sola la ragıone Par

27 AT theologie vVecCue de Therese de LisSieuxX; 216
24 Rıcordiamo che 1Lyon-Fourvılere, professor1 SOTLO  Vano loro COrs1 alla CECMNSUTa [OTINAaNna.

C4 S1 DUO fare un ’ıdea dei prımı annı dı formazıone rcevuta da asar 8}  ıre da C10 che 1Ce Tre
Joseph oingt nell’ıntroduzione alla Sua L’homme qul venaılt de Dieu, Gerft, Parıs 1993, F  >
asar, ato nel 1905, TE Olngt, ato nel 1915, hanno CONOSCIuUtO Lyon-Fourviere 10 STESSO t1po
dı formazıone.

25 Cit1amo ad esemp10 da La preghiera contemplativa PDCI far vedere In che modo 11
teologo SV1ZZeTO portato mantenere DIio ne Sua trascendenza: «La chiesa, che incontro alla parola
1 DI10, |’una ed unıca Essa dunque essenz1almente sola. Essa ha COMC chlesa, uUun1cCo Iu DIio
Non esiste In questLo colloquı0 ANCOTAa TO partner, DCI esemp10 |’umanıtä NON credente. Su dı questa 61
DUO parlare, SSa STeSSsSa 1ON parla insıeme. L’eclusivıtä superi0re ogn1 altra, in Cu1l S1 adempıe I' ıncon-
ITO ira 10 la9 la rıvelazıone solitudine dı DIio ato incomparabıle dell’essenza dıvına,
che la 1sola all’ınfinıto al dı dı ogn1 molteplıce,... questo incomparabile 61 volge fuor1 nell’e-
sclusıvıta dell’amore eleggente» preghiera contemplativa, Jaca Book, 1lano 1982, Questa
Vis1ıone trascendenza NO  —_ CONvVIeNe pluttosto a} Bene dı Platone che ql DIo Bıbbıia che

SUO popolo la feconditä, una erra ed unNna dıscendenza? Inolte, l modo ın Cu1 definisce 11 rapporto ira ol1
esser1ı molteplhcı DI10, dä alla creazl1one l che glı spetta”? Sant’ Agostino ad esemp10 fferma PCIINA-
nentemente che la trascendenza S1 esprime anche nell’ ımmanenza (cfir. Confessionl, A 6-8)
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la quale spetta Jleresa «UunNn preC1so ne stOr1a teolog1a» (D 141) (106 che
ne contemplazıone teresina «E L’intu1Zz10ne SUua efficacıa, ula Vvisione

ecclesiologica soter10log1Cca» che «sSschlaccıa contemplazıone gl1 ultımı rest1
dell’interpretazıone neoplatonıca» 1DLdem Andando avantı nell’analısı dı althasar,
11 ettore S1 vede tuttavıa confrontato ad un altra constatazıone: entre leresa defin1-
SCC la contemplazıone partıre da CONTtTENUTO interlocutore diıvyinı che ag1SCO-

in lel, althasar riımane allo studıo dı attegg1amenti1 ed aZlO0on1 da parte dell’essere
uUumano percepi1to dıstanza"” da DiIio SUua arola. Questa dıfficoltäa 91a
fortemente sottolineata nel 1951 da Friedrich Wulftf.

Questo gesulta tedesco SCI1VEe: «Certo, Balthasar des1ıdera evıtare In modo esphi-
C1to Ogn1 sovrannaturalısmo, Ogn1 dualısmo CI 155); in realtä 1ON SCaDDa da 10-

Nel modo In CUul egl1 10 vuole, NON S1 compıe nıente “totalmente ed esclusıyamente
all’ınterno de1 apporti la gulda l ınsegnamento sovrannaturalı” perche eg]1
NON integra maı ser1amente I’uomo intero CON le SUC relazıonı naturalı In questa
gulda quest ’ ınsegnamento sovrannaturalı>. La conclusıione dı Wulf partıcolar-

SCVCIa «Infıne S1 nel retiroterra dı queste Oopınıon1 platonısmo NON CT1-
st1ano, ] quale 1910)8| totalmente anche ne|l s1a-Ss]1a agostin1ano ira CAarıtas
DIditas (212)5E C10O che costitulsce PCTI Wulf 1} Mmprovero princıpale rıspetto 1°O-
DCIA dı Balthasar, che tuttavıa cons1ıdera COMNC prez10sa da moltı puntı dı vista“’.

Con 11 SUuOo SfOrZO dı afferrare innanzıtutto la m1iss1one teologıca dı JTeresa,
althasar ha dubbıo0 unNna V1ıa DCI una ettura teologıca dell’esistenza de1
santı. Ma la Sua tendenza dı eggere la vıta ol1 scrıtt1 dı Jleresa SOprattutto PDPCI 11167-

dı crıter1ı personalı, NON ol1 ha probabılmente dı evıtare qualche scoglıo.
Torneremo quest’argomento proseguendo COM la nOstra analısı.

ESPERIENZA FEEDE PROPOSITO DEL RICORSO
LLA ACRA SCRITTURA DI ERESA

eologı SONO generalmente d’accordo PCI sottolineare 11} dato eccezlonale de]
T1COTrSO alla Sacra Scrıttura da parte dı Teresa. Tuttavıa CON questa constatazıone 1ON

ANCOTAa chlarıto in che modo JTeresa V1 faccıa questo T1COTSO. ome la carmel1-
tana lessovına ljega la SUua esperlenza alla Scrittura OPPDUTIC, al contrarıo, COINEC lega la
Scrittura all’esperienza Sua vıta? questa domanda che asar dı r1-
spondere ne Ql Z SUa

B pOSIZIONE dı Balthasar
Per althasar, le c1ıtazıon1ı scrıtturıstiche dı leresa POSSONO 6SSCIC classıf1-

cCate In tre categorIe. L3 prima, che anche la DIU volumınosa, costitulta da C1taz10-

26 WULF, och einmal Theresia VonNn LISLEUX, 469
27 (r ıhbıdem.
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nı dove leresa rıferisce una parola Scrıiıttura StesSsa La seconda GCORCEFRHE la
dottrina 6,  V1a dell’ınfanzıa spiırıtuale”, 1a costıitulta da parole ScrI1it-
tura che Jleresa usa COLLIC fondamento ad unNna riıflessione personale DIU sviluppata”.
1 .’analısı conduce Balthasar alla conclusıone che leresa ha lascıato agıre la Scrıttura
«SUu ll sSe quası esclusıyamente alla luce SUua vıta SUua m1issione DECISONA-
le»  29 Da questa constatazıone DCI l eologı SVIZZeTrO L’affermazıone che Te-
I1ecsa NON «abbıa CONOSCIuUtO unNa VeCTa contemplazıone Serittura» .

Quest ınterpretazıone dı Balthasar domiınata da lato SUa CONCezZ10Ne
Dpeculıare dı C10O che chıiama la “soggettivıt “1’  oggettivıtä”;  a dall’altro. t1ene alla SUua

percezione personale contemplazıone teres1ina. Per capıre meglıo la sSsua DOS1Z10-
M'  n sent1amo althasar STESSO «Fssenza contemplazıone propriamente detta
prendere stess1 nell’oggettivıtä parola dıyına rıvelata, riınunc1ando le
scelte personalı alle categorie concettualı, PCI lascıarsı prendere da la grandez-

profondıtä al s1gnıfıcato parola contemplazıone VeTra propria la p-
rola dı DI1io0 deve r1suonare COsIL com €, NON COMMC 10 desıidere1 sentirla COMEC 1imma-
91NO che S12a DEr La VeIa contemplazıone scuola dı spersonalızzazıone; quı B
nıma allarga STeESSa in DIio ne. Chiesa, ne Scrittura ne tradızione»>.

La propensione dı althasar quındı dı rıgettare contemplazıone CI1O che
ylr MandrebDbDe ne] dı ...  per FD questo .o.  per percep1to COM OPPOSLO all’og-

gettivıtäa riıchiamata contemplazıone. DI CONSCRUCNZA, U primato dell’oggettivıtä
riconduce alla soggettivıtä del che contempla: «solo l’anıma che S1 COSs] ql-
largata nell oggettivıtäa ruscIıräa ..  trarre frutto  29 realtä contemplata, gıungere
un applıcazıone personale, pIU vicına perö all’ assımılazıone dell’ Io alla parola, che
NON parola all’ I0>

althasar dıstingue quıindı due fası:; ne prıma 11 che contempla deve
presentarsı DrILOFL davantı alla Scrıittura, cons1ıderandola in STESSA, in modo
diısınteressato PCI rNcevere SWa verıtä oggett1va una dılatazıone. seconda, 11

DUO 06,  un frutto  22 C10€ applıcare StESSO questa verıtäa oggettıva, ODC-
che DIU adattamento dell’ Io alla parola dıyına che 11 contrarıo. In questa V1IS10-

I  ' l’espressione ..  verıtäa oggettiva” sembra SUDDOITC che la verıtä es1ista al dı fuorı
indipendentemente da colu1ı che la contempla. In questo mOdo, althasar S1 interessa
molto pDIU al dı fronte questa verıtä oggettiva che ql che
verıtä oggettva 11 la arola che contemplata; COMIC tale, la Parola
61 In manıera statıca, intatta. La fonte del movımento dı adattamento S1
in colu1ı che contempla; Iu solo che compı1e quest’atto. L’analısı molto completa dı

Loys de Salnt Chamas dımostra che Balthasar NON arrıva DASSaAIC «dall’ azıone del-
1’u0omo quella dı D1io0» stabılısce la tendenza dı Balthasar «d rıtenere est1imo-

28 CT Sorelle nNe.: Spirıto, 65-68
209 Ivi, 68-69
30 Ivi,

Ivi,
37 Ibidem.
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nıanza dı JTeresa soltanto C10 che CONVIene alla SUu|a interpretazıone SOprattuttio al SUO
dı vista»”

Il ettore O ıl esto risposta Balthasar
La CONCezZ10Ne dı Balthasar DUO 6CSSCTC COmMMEeNntTaLt: dal dı viısta 1losof1-

hıblıco teolog1co. Inızı1ıamo CONMN 11 dı vista filosofico ONdando la NOSIra rI-
flessione uUuNO de1 pD1IU emı1inent1 rappresentantı dell’ermeneutica moderna, C106:
Hans eorg Gadamer Questo 110SOTO tedesco rıcorda che «chı1 61 interpreta-

SCINDIC base de]l DIU immediato che ı]
glı es1ıbisce, eglı bboz7za prelımınarmente sıgnificato del Compitoe

comprens1ione L’elaborazıone L’artiıcolazıone de1 progetti corrent], ade-
quatl, qualı COMEC progetti1 SONO antıcıpazıone che POSSONO solo convalıdarsı In LaAD-
pOrtOo all”’oggetto. L’unıca oblettivıtä quı la conferma che una pre-suppos1zıone DUO
rNcevere attraverso 1L’elaborazıone... dunque pDOs1t1vo nel dıre che I’ınter-

1910)8| accede ql semplıcemente riımanendo ne cornıce presuppos1Z10-
nı o1ä presenti In lu1, pluttosto, nel rapporto col] alla la egıtt1-
mıtäa, C10@e l’orig1ine la valıdıtä, dı talı presupposizioni»”.

Per Gadamer.,. Il’interazıone ira 11 11} lettore, il ettore 11 s Onda-
mentale nell’atto ermeneuti1ico. C310 esige sempliıcemente dal ettore <«che s1a ql-
la opınıone dell’ altro ql CoOoNntenuto de]l Tale apertura mplıca perö SCIHUDIC che
l’opıniıone dell’ altro in apporto COM la totalıta proprıie Op1n10n1,
che C1 O1 In rapporto COM CcSSa>» Da C10 derıva unNna CONSCRUCNZA ımportante: 7a
le sens1bilıtä NON PITESUDPDONC ne un obılettiva “neutralıtä”, ne un oblıo dı stess1,
mplica unNa prec1sa dı COSCIeNzZa (Aneignung proprıe presuppos1z10n1
de1 proprIi preg1udizl. Bısogna consapevolı proprıe prevenzl1on1 perche ]

61 present! ne SUa alterıtäa 1a cretamente la possıbıilıtä dı far valere 11
SUuUo Contenuto dı verıtä ne1 copfronti presuppos1Zz10Nn1 dell’interprete»”.

33 Ir CHAMAS, VOousSs erez Mes OQeUVTFTeEsS. Etude d’exegese de Saıinte Therese de
L’Enfant-Jesus, voll., Universıitäa ll T1burgo (Sviızzera) 1996, vol E 129

34 (TT GADAMER, Verıta etodo, it., Bompianı, 1ılano 1994, 314
35 Ivl, 316 La NOsIira rıflessione partıre da (Jadamer stata la parte p1U discussa durante 11 (3

10qui0. Non neghı1amo che althasar 19(0)  — ESSCTE ”accordo COM (GJadamer. Lo testimonı1a in partiıco-
lare rıterımento che fa ne. Teodrammatica. In quel Balthasar parla del mondo del 1n
modoe «L’assıstenza del pu  1CO 11 contrarıo che passıva; CSSa dev’essere, la rap-
presentazıone ha da TUSCIreE, ula dısponibilıtä attıva che cammına 1 parı pPassSO>». Per deserivere questo

tra 11 pu  1CO gl1 attor1, Balthasar ıta nel esto princıpale attore francese Jean LOu1Ss Barrault
quello edesco e1InNO. Schneı1ider. otfa Mnvıa (Jadamer che «sottolıinea L’essenzıialee-

Sspettatore all’opera» (Introduzione al dramma. Volume UNMN  S di I eodrammaltıca, ıt:: Jaca
Book, 1lano 198 7, 296) 1{1 proprium de] dıscorso dı althasar dı procedere pPCI dell’espost-
zione dı Opınıon1 dıverse, che comprende, ne] Caso presente, attorı dı ultura dıversa, 1losof1, ed altra SCH-
te de]l mondo dell’arte La dı questi dett1 dıversı ON impliıca uUunNna dı posizıone chiara fer-

da dı Balthasar. quindi p1U dıfficıle 1ıre CON ch1 asar 1NOMN d’accordo da ch1 prende le
dıstanze che affermare CON ch1 sembra 6SSCTITC d’accordo. La dıffıcoltäa dell’ınterpretazıone dell’opera
dı Balthasar sta In questa “Tlu1dıta” del discorso. DI CONSCRUCNZA, r'ımane 11 problema dell’applicazione
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Per quanto rıguarda U apporto tra 11 ettore 11 trov1iamo una pos1z1one S1-
mile in Levınas. Parlando “statuto” Rıvelazıone, Levınas intende quı te-
st1 de]l Primo Testamento definısce questo tatuto COM «allo STESSO, parola
che viene d’altrove dal dı fuor1 che abıta in colu1 che 1’accoglıe. ] essere
HON fosse DIU che udıtore, anche 11 °terreno’ Uun1CO in CUul L’esterlorıtä arrıva manıfe-
starsı? personale C10€ 1l °°dı se  A?? Uun1CO NON NnNeCEesSsarıo0 all’apertura D  2e) al-
la manıfestazıone che 1 dal dı fuor1?2.. Questo contrıbuto de1 lettor1, egl1 ud1-
torı egl1 alunnı all’opera inızıata Rıvelazıone essenzılale quest ult1-134 RELAZIONI  Per quanto riguarda il rapporto tra il lettore e il testo, troviamo una posizione Si-  mile in Levinas. Parlando dello “statuto”” della Rivelazione, - Levinas intende quıi i te-  sti del Primo Testamento -, definisce questo statuto come «allo stesso tempo, parola  che viene d’altrove - dal di fuori - e che abita in colui che l’accoglie. L’essere umano  non fosse piü che uditore, anche il ‘terreno’ unico in cui l’esterioritä arrıva a manife-  starsi? Il personale - cioe il “di s€” unico - non €& necessario all’apertura (perc&e) e al-  la manifestazione che si opera dal di fuori?... Questo contributo dei lettori, degli udi-  tori e degli alunni all’opera iniziata dalla Rivelazione &€ tanto essenziale a quest’ulti-  ma, ... Che anche la minima domanda che un’alunno del primo anno puö porre al suo  maestro di scuola, costituisce un’articolazione ineluttabile della rivelazione sentita sul  Sinai»”.  Per Gadamer come per Levinas, il testo € quindi fondamentalmente attivo; es-  so ha una funzione rivelante la quale non puö essere esercitata senza il concorso del  lettore. Il testo non &€ fossilizzato nella sua veritä oggettiva. Per Levinas in particola-  re, la veritä non si fa «in modo anonimo nella storia» all’interno della quale «trove-  rebbe fifosi... perche la totalitä del vero €& costituita dal contributo di molteplici perso-  ne:... Che la parola del Dio vivente possa essere intesa in modo diverso, non significa  soltanto che la rivelazione si mette alla misura di coloro che l’ascoltano, ma che que-  sta misura la misura: la molteplicitä delle persone irriducibili &€ necessaria alle dimen-  sioni del senso»”.  Con Levinas, siamo passati nel campo biblico. Nella linea di ciö che & stato det-  to precedentemente, ci limitiamo ad una citazione di Paolo ai Tessalonicesi. Scrive:  «anche noi ringraziamo Dio continuamente, perche, avendo ricevuto da noi la parola  divina della predicazione, l’avete accolta non quale parola di uomini, ma, come & ve-  ramente, quale parola di Dio, che opera in voi che credete» (1Ts 2,13). La portata di  questa frase si iscrive nella linea di ciö che & stato enunciata da Gadamer e Levinas.  La parola non € fossilizzata nella sua esterioritä, ma, per mezzo della predicazione di  Paolo, essa si da ai cristiani di Tessalonica; essi l’accolgono, non come una parola di  uomini, «ma, come € veramente, quale parola di Dio». Questi cristiani sono quindi  «il terreno propizio» che permette alla Parola d’essere riconosciuta per ciö che € ve-  ramente: parola divina. Infine, Paolo sottolinea che la Parola rimane attiva, «opera in  voi che credete»*.  dei principi gadameriani nell’atto dell’interpretazione compiuto da Balthasar. Sosteniamo che nella sua  interpretazione di Teresa di Lisieux non applica questi principi a motivo di un modello teologico proprio  della sua epoca, cha ha tendenza a mantenere Dio nella transcendenza con una relativa omissione della sua  immanenza.  % E. LEVINAS, La r&velation dans la tradition Jjuive, in La revelation, Publications des Facult&s  Universitaires Saint Louis, Bruxelles 1984, pp. 59-61.  ” Jvi, p. 60. Cfr. anche A. CHIAPPINI, Amare la Torah piü di Dio. Emmanuel Levinas lettore del Tal-  mud, Editrice Giuntina, Firenze 1999 (in particolare il capitolo III intitolato Al di I& del versetto, pp. 61-105).  * A quel punto, & interessante sentire Balthasar quando commenta 1Ts 2,13 in Thessalonicher-und  Pastorlbriefe des Heiligen Paulus. Für das betrachtende Gebet erschlossen von H.U. v. Balthasar, Johan-  nesverlag, Einsiedeln 1992°, pp. 26-27. La sua interpretatzione si articola in tre punti: 1. insiste sull’unitäche anche la mınıma domanda che un ’ alunno de]l pr1ımo aM O DUO DOITC al SUOo

aestro dı scuola, costitulsce un artıcolazıone ineluttabile rıvelazıone sentıta sul
Sına1».

Per (jJadamer COMNNC PCI Levınas, l quındı fondamentalmente attıvo: CS-

ha una funzıone rıvelante la quale ON DUO GSSGL6 esercıtata 11 de]
ettore. NON fossılızzato ne SUua verıta oggettiva. Per Levınas In partıcola-
I'  n la verıtä NON S1 fa «1N modo anon1mo ne stor1a» all’ınterno quale «TITrO Ve-
re tfOSL... perche la totalıtä de]l VeTO costitulta dal contributo dı molteplıcı SU-

che la parola de]l DIoO vivente 6eSSCIC intesa in modo dıverso, NON s1ıgnıfiıca
soltanto che la rıvelazıone 61 alla mıisura dı coloro che 1’ascoltano, che YUC-
sta miısura la mi1isura: la molteplıcıtä PECISONC 1ITT1CAUC1D111 necessarı1a alle dımen-
S10N1 de] enso»"'.

Con Levınas, S1amMo passatı ne] bıblico lınea dı C10 che det-
precedentemente, G1 lımıt1amo ad una cCıtazıone dı a0O10 al Tessalonices1. Scr1ive:

«anche NO1 ringraz1amo Dı10 continuamente, perche, avendo rTcevuto da NO1 la parola
dıyına predicazıone, l’avete accolta 1ON quale parola dı UOM1n1, COMEC

ramente, quale parola dı Dıio, che In VO1I che credete» 1Is 2:43) La portata dı
questa frase 61 iscrıve ne lınea dı C10O che enuncı1lata da (Jadamer Levınas.
La parola 1NON fossılızzata ne SUa esterlor1tä, PCI predicazıone al
aolo, 6sSSa SI da al ecristi1anı dı JTessalonıca:; ess1 1’accolgono, NON COM unNna parola cı
UuOM1I1N1, «INa, COMEC veramente, quale parola dı Di0». Questi ecristianı SONO quındı
«1] terreno prop1Z10>» che alla Parola d’essere rconoOoscIuta per C100 che VC-
ramente parola divina. Infıne, a010 sottolinea che la arola rımane attıva, <OPCIa in
VOI che credete»“

de1 princ1p1 gadamerlanı nell”atto dell’ ınterpretazıone Compluto da althasar. Sosten1amo che ne SWl  ©

interpretazıone dı leresa dı Lisieux NOoN applıca questi princ1p1 mMoOot1vo dı modello teolog1co Dropr10
SUancha ha tendenza mantenere D1i0 ne transcendenza COM una relatıva Om1ss1ıONe sSua

immanenza.
306 LEVINAS, revelation dans la tradıtion JULVEe, in revelatıion, Publiıcations des Faculte

Universitaires aın Lou1s, Tuxelles 1984, 59-61
37 [vi, (r anche Amare Ia OYd: DIU dı DIo. Emmanuel Levinas lettore del Tal-

mud, Edıtrıce Giluntina, Firenze 1999 (in p:  1colare 11 capıtolo I11 intıtolato AI dı IA Adel versello, 61-105)
X quel un(o, interessante sentire althasar quando COMMENTLA 1’8 218 In Thessalonicher-und

Pastorlbriefe des eiligen Paulus. Für das betrachtende Gebet erschlossen Von Balthasar, ohan-
nesverlag, Einsiedeln 2628 La SUua interpretatzıone S1 artıcola 1n TE puntı insıste sull  unıtä
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apporto ira la arola ll Dı1io0 fedelı quındı COSULU1LO da attıyıta diverse
egl1 U1l egl1 altrı C410 che ımporta 1NON soltanto C10 che detto coluı che 179
dice C106 che contemplato 1910)8| uUuna «parola OggetiLva» un che S] da
PCI SUua parola colu1 che contempla che dıventa lu1 fonte dınamıca
dı una contemplazıone la quale V1ıta AdZ7Z1011C favore Vvıtla OSI leresa NON
la I1 ad AVCI un VISIONC ecclesiologıca soter10log1cCa» cContem-
plazıone dı AVCI schiacc1ato, COM Iferma Balthasar, «glı ultımı dell’ınterpre-
azıone neoplatonica»”. Questa realtä e Jargamente ne teologıa paolına
Dıfattı PCI a0O10 questo (eSOTO de]l Vangelo C10C 11 miıstero mMorte UT-

C7Z1011C dı Cristo che predicatorI1 portano Vası dı «C PCI VOI perche la SIazZlda
ANCOTAa DIU abbondante ad Ma lOr NUMeCTO moltiplichı I’ınno dı ode
alla glorıa A D10» Or 15 partıcolare 11 13)

Con questa rıflessione aolına arrıvalı all”’aspetto teolog1Cc0 del apporto
ira la Scrıittura 11} fedele Mentre althasar ha PCLIMANCNZA la tendenza mantene-

due erm1n1ı dıstanza, a0O10 Teresa PEICECDISCONO questo apporto essendo loro
STeSS1I collocatı nel mistero.

Teresa dı LISLEUX, ınterprete Serittura
Per althasar Teresa «Irova C100 che la conferma dı C1O che VUO-

le (WAS IC weiß)>» ella prende le daı SUuO1 des1ıder1ı SUC ASPILaAZ1IONL PCI-
sonalı «Jeresa egge la Scrıittura alla luce DIODI1A missione»“ Per rıprendere
le parole dı Anne Marıe Pelletier Balthasar SCOPDIC JTeresa un ettura che riıschla

ira la predicazıone eccles1ale la riıvelazıone dıyına Per Balthasar, la parola dı a010 «11011C6 “parola UuUmna-
Soltanto ale COMMMC T1vesSsLiMeENTLO mentre 1] nucleo la"‘verıtäa” (alethös) € parola dı Dio”» la pa-

rola d1 DIio dYISCC NEC1 credent1 qualı devono permettere 1910)8! iımpedire “azıone dıyına 11 MNZTAZ1LA-
NLOo permanente (C’hıesa edicato a] ll LICcCEZI0NE Parola ne fede fedele spet-
ta solo dı AaCCONSENLITE questo rngrazıamento Chiesa L/’ınterpretazıone cı Balthasar tende una  ©5

presentazıone parola eccles1iale COILNC parola dıyına 1ICSSUN rıferiımento all InsegNaMeENLO
classıco s{ I1 gradı dı Certezza teologıica (CIr Precis de Iheologie dogmatique alvator
Mulhouse 1944, 60ss AZ10116 de] singolo fedele presentata COTMNC “Dermettere; A  nNnon ımpedi-

25 acCconsentire Ya IMPDICSSIONC dı Certo atteggı1amento PAasSSıVo NON DUÖO CSSCIC SCartata orge la
omanda perlnenza dı una ale VIS1011C confronto all affermazıone teologica classıca fede
COMmMe atto dell’intell1igenza volontä che mplıca SCINDIEC uUunNna 1ta pralica, 10€ la Carıta effettiva
cfr LVL 66 70) L/encıclıca Dıvıno afflante Spirıtu (1943) la Costituzione concılılare Dei Verbum
(1965) hanno dımostrato che la eologıa parola SUPCIa largamente de]l r1vestimento
(parte umana) de] nucleo parte dıyvına) DCI CSPLILIMCIC 11 1STero arola dıvyıina che parla Na-

D1 DUO 1re che interpretaz1ıoNe cı Balthasar veıicola uUuNna V1IS1IONC personale quanto
NOn S1 rıferisce esplicıtamente Crıterı esegeliCcı teologıicı Come ındıca 11 tıtolo dell 11 COIMN-
Ntio dı Balthasar s intende nel dı apertura alla la preghiera contemplatıva E SUua nterpre-
tatzıone derıva p1IU dall 1INtu1Z10Ne Carısmatıca che da investigazıone DCI SCICHNZC eologı1-
che ed esegetiche

39 ir Sorelle nello SDILFLLO, 141
E 63

CMr ıhidem
42 Ivi
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al SOLLOMmMEetitere 11 all’esperienza de]l SUuO ettore pluttosto che d’iındurre ed arrıc-
chıre qpest’esperienza»“.

propr10 questa problematıca delicata del rapporto ira Jleresa la Scrittura
che dı rıspondere 11 contrıbuto dı Anne-Marıe Pelletier ql Colloquıi0 dı teologıa
dı rıburgo (Svızzera) svoltos1ı dal 26 ql 28 novembre 1998 L’autrıce sottolınea dap-
prıma CON quanta risolutezza JTeresa «S1 appoggıa Su. Parola dı Di1o, tal che,

S1 SOtfrasse questo rıterımento ne1 test1 de1 Manosecritt1i Lettere PDCI parlare
soltanto dı questa parte del COTDO teres1ino questo S1 svuoterebbe, CSaANSUC, 11011 es1-
sterebbe pIU Jleresa ne fede. ne carıta, nella suan1 es1-
sterebbe le parole d’Isaja qualı ha rcevuto la rıivelazione del mistero del-
la sT1igurazıone de]l CON intensıtä che ella volesse che S12a Iscrıtto ne]l NOMEC
che porta»”.

Per l’autrıice, la 1duc1a CONservata ne Scrittura in mM tOormentato intor-
al 1blıco In questa fıne de]l Novecento, « unNa prıma grande testimon1anza da

accogliere»”. Anne-Marıe Pelletier S1 appoggıa C1O che ricordato anche da
LouIis Bouyer, C106€: ne] Novecento, la ettura Bıbbıia CONservata fedelmente dal
pOopolo protestante ha al protestantesımo dı NON affondare ne strade SCH-

uscıta dell’esegesı1 lıberale‘  46 Anne-Marıe Pelletier rıtrova dıifficoltäa l’orıgine
dınamıca ettura Scrıttura da parte dı Teresa: «F perche PCI ella: COM unNna

buona logıca criıstiana, “vıvere Cristo”, ogn1 istante SsSua vıta la riconduce alle
Scrıitture, ne qualı “Cristo BD  sparso” »“ propr10 questa realtäa che permette An
ne-Marıe Pelletier dı arrıvare ad una conclusıone Opposta quella dı althasar. SCTI-

«C106 che essenzlale dı vedere che viene eresa alle Scrıitture CON le SUuc do-
mande., NON VI viene CoOnN le rısposte. In altrı term1n1, C10 che precede U nel-
la ettura dı yeresa, SONO le SUC domande NOoN le SUuC rısposte che orrebbe soltanto
valıdare sottomettendo la arola dı D1io al SUO sentimento An SUO1 es1der1 leresa
NON la parola dı Dıio SUO ServV1Z10. ella che S1 SOLLOMEetTte alla Secrittura»”.

L’autrice dimostra in segulto«logıca del “Cercare-trovare”» neg]lı scrıtt1
dı Teresa PCI concludere In modo « I] utta la logıica ettura teresina sta
in questo slancıo del] “"Cercare . pIeNO dı 1ducıa che la rsposta olı puUO aNCare,
che ] contiene C10 che ella chıiama U “Ccercare’”. Dıfatti, Teresa Wrova, U

43Y PEELEHER:;: celuı qul ıl SCUera donne. Therese de Enfant-Jesus el Interpretation des
Ecritures, 1ın "apport theologique de Saıinte Therese de L’Enfant SUS, docteur de l’Eglise, Editions du
armel, Toulouse 2000, 145

[vi, 149 (1l grassetto nostra)
45 Ihidem.
46A PELLETIER, celul qul A, ıl SEerd donne, 149 SCcCrive Bouyer: «La OVve la Bıbbia 1

'ovata etta dırettamente, preg1ud1z10, Ja OVve 61 Oondalı in S55a CON la fede che TCRa, 19{0)8! soltanto
02m1 fondamentalı trınıtäa, dell’ Incarnazıone redentrice del Fıglı0, ella ıta sovranaturale COIMNU-

nıcata Spirıto SOMTO SoOpravIıssuti, anno Mpreso ıta in “"sveglıe” molteplıcı, producendo verdura do-
V1Z1a» (GnÖSIS, CONNALSSANCE de Dieu dans l’Ecriture, Cerf, Parıs 1988, 12)

47 A PELLETIER, celu: qul ıl Serd donne, 152
4X Ivi, I5
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la, gl ADIC tesor1 rıvelazıone, che S1 identificano CON quellı de] dı Gesu
Ella egge chiedendo cercando COMNC 1’amata de]l Cantıco: ° Avete VIStO 1’amato de]l
M10 CuUOore? , che vuole ESSCIC O5/ dove Gesu CON queste d1ıspos1z10n1 che Irequen-

le Scritture. tale ettore 1OMN egge DCI argomentare, He verıificare, DCI
NOSCECIC 1’amore: “abbhiıamo T1CONOSCIUtO 1’amore che DIio ha PCI NnO1 NO1 bbiamo
creduto >>

ESPERIENZA KFEDE PROPOSITO UNIVERSALE
LLA SANTITAÄ PER PICCOLA VIA
DELL’INFANZIA SPIRITUALE

La chıamata unıversale alla santıta roprıa dı leresa legata ıIn modo insc1ındi1-
bıle C10O che CONvIenNe chıiamare CON de eester “la pıccola V1a dell’ ınfanzıa SPIT-
tuale  2950 Vediamo COMNC Jeresa esprime ualche IHNECSC prıma SUua MmMorte YUC-
st’appello unıversale alla santıtäa: «Sento al aVV1larmı q] rpOSO. Ma soprattutto
che la m1a mi1issıone sta PCI cComınclare: la m1a m1issione dı fare A4AINaTre 11 Signore COLLC

10 L amo, dare alle anıme la m1a pıccola V1a Se DIio0 miser1cord10so esaudısce mile1l
desıder]1, U M10 paradıso trascorrerä Su terra f1ino alla fiıne de]l mondo. 1 voglıo DaAS-
Sal 11 M10 1e10 fare de|l bene Su terra»>.

3.17 postiziıOone dı Balthasar
Balthasar ha CONSaCTaAaLO quest’appello unıversale alla santıta una parte note-

vole che le pagıne 169-215 ne parte SUua Pens1iamo CON

Conrad de eester che la ettura ““p1ccola V1a dell’ ınfanzıa  27 da parte de]l eologo
SVIZZerO ınseparabıle da C166 che althasar chıiama le “ombre” dell’esistenza teres1-
na  52 Per 11 eologo SVIZZETO, queste ombre 61 presentano nel modo

La prıma la necessıitä PCI Jleresa dı «svolgere la parte pıccola miracola-
La» dopo la SUua Vvisione Vergine”; <«SCIHZa olerlo CcSsSSa deve fare la parte
anta> «dımostrare COM la proprıa vıta, COM la proprıia esperlenza che l’apparızıone
CIa vera»>”“. econdo althasar, 1 rmesce DIU elımınare la plega», anche «nel
SUuUo per10do p1u»le riımane SCINDIC «l’abıtudine dı porsı COMNC esemp10 aglı ql-
trı>  » E seconda ombra la COSCIlenza che leresa ha SUa «impeccabılıta» in
gu1to ad unNa dichijarazıone de]l SUO contfessore che le fferma U 11ONMN AVCI maı COMM-

PeCCALO mortale. Questa dıchlarazıone conduce Balthasar SUDDOITIC che 11

4 Ivi, 4: 1554558
5() CIr MEESTER, Dynamıque de Ia confiance, A

Novıissıma erba, luglıo 1897
©5 Sorelle nello Spirıto, 73-84
Ivi,
Ivi,

55 Ivıi,
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confessore dı Jleresa 1ON 1a detto «DECCALO mortale», peECCaLO LOUL court°. In
segulto, COMC sottolinea g1ustamente de eester «quest 1ıpotes1 dıventa pratica-

una tes1 6sSSa peserä "opera de]l eologo e9 DCI dı CS55Sq, Jleresa
dıchlarata lıbera SUa COsclenza al PECCALO; Ormaı parlerä soltanto dı “imperfe-

ZIONT”, ella SOLttLratta cComunı10one CON peccatorI1, da loro, relegata
“definıtivamente nell’ 1ısolamento santıt—  SE/ aW/

La ettura peculıare dı quest1 due event1 ne vıta dı Jeresa, incıta 11 eologo
SVIZZerO consıderare la “piıccola V1a dell’ınfanzıa spırıtuale” forma dı una “de*
molızıone” dı una “CcCostruzione)”. Teresa dovrä mandare In frantum1ı la maschera dı

«artıf1c10sa fama dı santa»”® che S1 obblıgata Itdal MOMmento in
CUul ha VIStO la Vergine Deve impegnarsı In una lotta <«SCHNZa dı riuscıta, PCI-
ch! quan(to DIU Teresa combatte PDCT dıstogliere da Sr d malınteso santıtäa, DIU
le altre ammırano la Sua ‘umiltä la SUa “"perfezio0ne » CI1O 61 aggiıunge
CONdo althasar una «mentalıta dell” ”acquistare merıt1‘ ». una volontä dı pervenıre qal-
la perfeziıone mediante le Opere. Per Teresa quındı, l «DTITOSTICS55O NON DUO consıstere
nel uadagnare qualcosa, ne] perdere 1ON nel salıre, ne] discendere»®".

La dıfficoltä S1 In modo simile PCI quanto 1guarda C10 che althasar
chı1ama l "problema Maddalena’?°* ÖI tratta de]l problema poiche Te-
1eSsa esclusa comunlone CON peccatorIı PCI dı ula dichlarazione
maldestra da parte de]l SUo confessore, dovrä combattere la SUua vıita DCI sentirs1ı
infıne peccatrıce ne] MOMento recıta de] Confiteor qualche PACsSEe prıma SUa
morte®. Le “ombre balthasarıane” SONO quındı all’orıgine dı JTeresa che
«11 merı1to NON consıste nel compıiere ne]l egalare molto, ne] rcevere nell’ama-

molto»®. Per althasar, Jleresa «DONC l’accento sull’amore., che deve CSSCTIC

dımostrato, 1NON sull’azıone ıIn STesSSa. Ma questo DI1o interviene trasfor-
l’ınconsapevolezza dell’opera COMMC Teresa la vuole, In un ınsensıbıilıtä data PCI

grazla»”.
Per quanto rıguarda la “costruzione” ““p1ccola VIa”,  27 althasar la vede «ne]l

rinunclare progressivamente quello che fa apparıre l’amore erıisti1ano COM

ogrande, forte, <10r10S0, altınche ne SUa debolezza 6SSO esperımenti la forza dell’a-
INOTEC diıvino sotto le specı1e piccolezza dell”oscurıtä rappresentI la orandezza

1a santıta dell’amore dıvino». Perc16ö «Ja costruzione 1ccola V1a 61 realızza

56 CAT. Sorelle nNe. Spirıto,
57 MELSTER, ynamique de la Confiance, 286
ö55 C{r Sorelle nello Spirıto,
5 Ivi, 176

(‚ Ar LVL,
Ivıt, K

62 [v1i, 247
64 (T LVI, 253

Ivi, 180
65 Ihıidem.
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dunque princıpalmente attraverso continue rinunce», «Ja rinunc1a q] godi1-
dell’ amore, alla 9101a dell’esperienza personale»”. In questo mOdo, la ebolez-

che caratter1zza la “p1ccola V1a  27 S1 alla iıne dı un attıvıta dı demolizione ero1-
Questa debolezza {fetto voluto.

noltre secondo althasar, leresa CON il SUO insegnamento “plccola V1a  27
«< da presupposto, che propr10 quello dı unNna santa, cConvınzıone C10€
che la vıta ON ha altro che quello dı CSSCIC ql EerV1IZ10 dell’amore dı Dio»°®”. D
CONSCYUCNZA, 61 l’ınterpretazıone dı althasar fın in ONdo, Ormaı dıfficıle
parlare ANCOTAa dı unNa «chjamata un!ıversale alla santıta» PCI “p1lccola
V1a  07 La ““pıccola V1a  27 quella dı un’’elıte, C10€ dı coloro che hanno 914 «COmpl1uto 11
pr1mo dell’ assoluta dedıiızıone nel ervıre 1/ amore dı D1i0»; PCI
Balthasar che «Ja SUua pıccola V1a in modo partıcolare una V1a DCI rel1g10s1, che han-

1a fatto 11 dell’abbandono totale»°.

Esperienza dı Vıla ed espressione teologica
Le tes1 dı althasar proposıto due °“ombre” ne vıta dı lTeresa SONO 91a

respinte da Boniface Honıings dopo la prıma edizi0ne ne]l 1950° La pubblıca-
z10ne de1 Manoscrıiıttı autobiografici ha soltanto confermato o]1 scoglı dı althasar
qualı SONO discussı ed analızzatı CON orande fine7zza nell’opera magıstrale dı Con-
rad de eester”®. La dıfficoltäa ettura dı althasar sta Certamente in parte ne
fontı dı Cu1 dıspone, C10O che NON dı sottolıneare Conrad de eester‘. SSa sta

perö anche ne]l metodo ne1l mezz]1 CON qualı althasar dı esprimere l’esperien-
dı leresa che PEICOITEC dapprima PCI STtesSsa la SUua ““p1ccola V1a  27 prıma dı farne do-

tuttı OZNUNO.
SUua rıflessione Su “pıccola 27  Vla”, 11 eologo SVIZZerO rımasto schem1

molto classıcı proprIi SUua quando dı esprımere la santıta. Per CONVIN-
Cers1ı basta PEICOITEIC "ındıce materIıe del TO dı Hyacınthe Petitot cıtato 1n
modo esplicıto da Balthasar’. L/’opera 1 dıvıde In due partı La prıma intıtolata VE

AscCetica MILSTtILCA. qQUaltro caratlter.ı negatıvi. La seconda intıtolata FTOLSMO
santıta. Le Ire antınom.e posıtıve. L/’espos1izıone dı Petitot ondata SUu «tes1 em1-
nentemente omısta pascalıana connessione necessarıa viırtu contrarıe
cComplementarı» le qualı «S1 concıllano in modo sovrannaturale in unNna sıntes1ı super10-
IC», PCI costituire «insıeme armon10sS0>» iın C «Jle vıirtu SOMTO immanent1 pIU SCI1-

plıcemente interlor1 ol1 unı aglı altrı» .

(r Sorelle nello Spirıto, 195
67 Ivi, 213
6® Ibidem.
09 HONINGS, Therese Von LISLEUX als benstheologe, “Ephemerıides Carmeliticae” 290
70 [vIl, 285-289

IvIi, 286 ed1 anche la Ofta SUua
7 Ivi, 28
73 MEESTER, Le dominicain Hyacinthe Petitot el saınte Therese de LISLEUX, In Therese el SCS

theologiens, ( anche 1a cıtazıone all Pascal dı San 10ommaso nel preambDulo alla seconda parte de]l



140 REI| AZION!

19 schema adottato da Petitot leg1tt1mo, COIMMNEC ogn1 schema
COmporta anche debolezze ONTaı de eester ha dımostrato alcune”*. No1 coglıa-

innanzıtutto ettura dı questo contributo dı de eester da quella de]l TO
dı Petitot la CONVINZIONE dell’ ınsufficıenza schema rıspetto l’oggetto da studı1a-

Condiıyvidiamo quındı rserva questa rıflessione ne conclusione el de Mee-
ster «In questo mMOdo, eg]1 (D Petıitot) ha abbozzato approcc10 mIist1co dı Jeresa,
quest’abbozzo, SeCONdo l al lontano da uUuNO stud10 approfondito>»”.

L’osservazıone proposıto del TO dı Petitot vale anche PCI quello dı
althasar. 18 Sua vis1ione santıta dı JTeresa S: anch’essa, domınata da oppostı
Abbiamo 914 VIStO quello “demolz10ne” “COstruzi1one’”. S1 POSSONO d
g1ungere quellı “et1ca basata Su opere” ‘“rinuncla  „76 de]l “mer1to” de]l
"puro sentimento d’amore  7977 de]l S Dite g1ust1z1a dell’  nNtiıca eanza  27 de]l “DI0O
dell’amore pıenamente rıvelato ne Nuova Alleanza  9’78 Per althasar, leresa «rele-
Sa dec1isamente la g1ust1z1a punıtıva dı DI0 l’orızzonte temporale finıto del-
”’economı1a salvezza, entre PONC U dell’amore m1iser1cordio0so... nell  €-
ernita definitiva» . DI fronte questi opposti, la tendenza de] eologo SVIZZeTrO dı
designare la pos1zı1one dı leresa COME quella dı «punto dı passagg10»””, quando NON
la SCODIC ..  al dı ? egl1 opposti, COTMNC ad esemp10 11 CaAdsSsOo PCI l’oppos1izıone fra COMN-

templazıone ed a7zlone. 1 tratta allora dı “trascendente d’unıiıt:  S  a che «e I?n1:
tima intu1z10ne Teresa»®.

TIma al rıprendere la nOstIra rıflessione SUu. plccola V1a  27 vissuta ed da
JTeresa SteSSa, VOITCININO aggıungere qualche OsSservaz]ıone che CONCETITNEC ı] t1pO ll discor-

propr10 Balthasar Puo CSSCIC caratteri1zzato In MOodo( stud10
che conduce, possiede un ’ıdea organızzata problematıca. Quest’1ıdea HON mal

fra parentesı1 in possı1ıbılıtä d’una rıvelazıone diversa. Le OsScCurıtä
le evidenze cContenute In ““questo modello” intervengOno, S1 combınano, 61 chlarıscono,
dYSICYANO organızzano L ınformazıone la rıflessione che In Ogn1 istante,

TO dı Te Petitot, 165 Dall’ıntroduzion: alla Ssua SCT1VEe” «Ja ıta ero1ica la santıtaO-
essenzi1almente ırtu contrarıe, 0Ss1a complementarı... SOMNO Propr10 queste ırtu OppoOste, equilı-

rate, che formano L’economıla santıta. Se maı V1 furono TO1 che SCPPCTO unıre in una sintes1 Al-
ma0n10sa le ırtu contrarıe complementarı, questi SOMTO ertamente gl1 erOL1, santı del eristianes1imo». Po1
qualche rıga DIU ıIn avantı, Tre. Petitot resenta L’antınomı1a posıtıva COMNC «1 oppos1zıone al certe ırtu d}
parentemente incompatıbıili, che ıIn realtä, 1 concıll1ano 1n PrINC1Ip1O superlore” Questo PIINCIPIO
perl10re che la sintes1 dı queste antınomıe SONO ONO Spiırıto anto, in 9}  1colare ON1
sapıenza forza, infine 11 ONO Spiırıto SLESSO, C10€ la carıta» PE1LIOTL. Sainte Therese de
LISLeUX, /-1

MEESTER, Le dominicain Hyacinthe Petitot el saınte TIherese de LISLEUX, IO
75 (Iir. LVL,
76 (Ir. Sorelle nello SDirıto, 192-195
17 (r LVL, 180.183.185
78 (r LVL, 185-186
79 Ivi, 189

Ivi, 186
Ivi, 143
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11 ı1stema funzıona l ı1stema roduce PIU la SUua conferma che la SUua SmMENUI| la SUua

formazıone STAZIC ad una Scoperla de1 dıversı element1 delSche studıa
althasarpr' prende volentierı sul SUO definızıonı ed CH=
abbastanza irequentemente CONSCIVaA term1nı DCI al PTODTI10 uUso IN SCarta

ondo USo la problematıca all’autore d’orıgıne Questo Ommato a_

cettabıle poıiche opera dı asar NON un studı10 d’erud1ızıone
interamente personale”“ I1 ,’unıco problema dı SAaDCIC OS Caso ] sul-

SUa fonte
Per althasar StESSO 11 NON sembra partiıcolarmente dato tale tal altro

mMmOomento DPICCISO SViluppo p1uttosto EVOCAaZIONC SUCCESSIVA dı
IMasSsımo dı Henre: OS1 althasar ula dı SsCietti: dı “apparızıon1 ,
C10 che egl1 STESSO Iferma altronde quando desıgna 11 SUO studı0 leresa dı LA

COM «UnNn tentatıvo dı fenomenologıa teologica»”. PCIO SCIHNPIC grado dı dı-
Siinguere traapparıre-apparenza ‘“apparire-apparızıone , tra ‘““dıre-certe7z7za” eaı

-opinione””? CONSCIO dı questa dıifficoltä? Nıiente € INCNO SICUTITO asar certo,;
subissa la carmelıtana lessovına dı complımenti: ‘teres10lo0g1” NON INAaNnCalNlO

SCIHIZ altro dı sottolinearlo“** Iutto questo PCIO NON impedisce che althasar infıne
lo dice LOys de Saınt (’hamas L1IMNaNlec nello stupore nell’ ammırazıone da-

leresa ne]l darcı una luce benefica»

ESPERIENZA EKDE PROPOSITO MI:  JA DI DIO
NEL SUO RAPPORTO DI (( REATORE CREATURA

Fondamenti ‘“piccola V1Id dell’infanzıa spirituale
secondo JTeresa di 1 1sıeuxX

Ungo la Sua Vıta leresa ha un COSCICNZAa VI1Va Sua debolezza Questa
CICNZa SOPTrattutLo 11 SUO modo d’essere debole NON Ul risultato finale dı COMM-

2 (ir r1guardo quando SCILVC alla «Le “meditazıon1 dı Teresa restano COMC ha CONVIN-

Centemente dımostrato abbe Combes 1vello veramente modesto» Dopo affermazıone, Baltha-
NO  —_ 61 dä NCDDUIC la pCcna dı indıicare al ettore rıferımento nell dı 471 PAagınc dell bbe

Combes Quando s 1 egg0onO0 le PAgINC questione ne]l TO STESSO dell bbe Combes PDOSSONO ESSCTC I1-

vecCcute modo diverso da quello dı althasar L’autore, Certo «S1 tTratta dunque una ettura PCI la
meditazıone DCI CONSCZUCNZA un CeTtTiO metodo umıle ll TAazZ1011C> (P 230) Ma OCCOITTC notare la
dıfferenza quando bbe (Combes parla d1 metodo, asar parla dı meditazıon!ı In SsegU1L0,
Dbe Combes ıre che «] eres_ NONMN ha dunque Inal CEeEssato el NNa unNna ettura medi-

tata Scrittura partiıcolarmente de]l Vangelo» (p 231) infıne SIUNSC qU' el0g10 «(/0s1 Jleresa ITO-
ne]l SUuUOoO penetrante pıeghevole 11 segreio paolıno ll fare PrODI19A 1SCI1Ad 11 PIINCIDIO del-

la SUua grandezza» (p 239) (r COMBES Introductione alla Spiritualita Adi Theresa del Bambin Ge-
\Y  e Edizioni Labreria Fiorentina Firenze 949

K3 CIr Sorelle nello SDLFLLO, 31
C{r ad CSCINDIO SICARI teologia dı Teresa dı [.isıeux ottore Chiesa Jaca

Book 1lano 997 21 S1 eda anche MELSTER Dynamıque de la Oonfiance
autore fa precedere al SUO TO una C1Lazıone ll asar

SE Bayı CHAMAS Vous ferez MeN OQeUVrTeSs vol 130
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battımento arduo COINEC Balthasar, on| la viıta STesSsa dı leresa. appunto
quest esperlenza che favorisce la SCOperla SU|a “p1ccola V1a  22 Parlando de]l SUO
des1ider1i0 dı dıventare 6,  na grande santa’”,  DL che allerra quando egge (verso 19 annı)

raccont1 eroıne dı Francıa, In partıcolare quelle Venerabıiıle Gilovanna
d’Arco, Jleresa SCI1Vve: «Questo des1ider10 poträa sembrar emerarıo S1 consıdera
quanto CI’O debole ımperfetta, quanto 10 ANCOTAa dopo annı passatı ın 1C-

l1g10nNe». La cCosclenza che ha SUua debolezza 1NON PCI JTeresa acquısıta, ne Dr1-
98® ne dopo la SUua entrata ne]l armelo:;: 1ON NCDDUTC 11 frutto all una ser1e dı iInunce
1NO all’oblı dı StEeSSa. Dıfatti, JTeresa, la SU|a frase dıcendo «tuttavıa SCH-

ANCOTa la Stessa 1ducıa ardıta dı dıventare una grande santa, perche NON SU1
meriıt1 mie1 on avendone alcuno, In coluı che la Vırtü, la Santıta StesSsa.
Lu1 solo, contentandosı de1 mile1 debolı]1 sSTorzIl, mMı eleverä fino sSEe e’ coprendomı de1
SUO1 meriıt1 infinıti, farä santa»®.

Solo In questa Cıtazıone, Ul ettore DUO 91a MNCcONOSCeEre la magg10r parte egl1
element1 proprIi alla “pıccola V1a  27 com’e vissuta insegnata da JTeresa. dı
CNZa la SUa debolezza PDCI arrıvare alla santıtä CON proprIi MeZZzZI; ella che solo la
1ducı1a audace, C10€e la fede, le fa SPCTare in colu1ı che la Santıta Stessa ne]l

In CUul la SUa debolezza Incrocla la Sua tfede intesa COTILNC vıirtu eologale, che Te-
ICSa incontra la misericordia dıvına. Parlando dı (Gesuü SCI1Vve‘: «(Gesu che al temp1 del-
la SU\'a viıta terrena, esclamava In impeto dı 91013: ° Padre mM10, t1 benedico perche haı

queste COSC al sagg]1 al potenti, le haı rıvelate al pIU pıccolı!  V” voleva far
rıfulgere In la SsSua m1sericordla; perche CTO pıccola debole 61 abbassava dı
IM  n m ’ 1strul1va ın segreio CONE de]l SUo amore»®'.

tema mi1isericordia essenzı1lale PCTI cComprendere la dınamıca STesSsa che
anıma la “pıccola V1a  27 Questa diınamica 1910)8| quella dı una “demolızıone” dı una
“Costruzlone’” Operate da JTeresa, opera Misericordia dıvına STEeSSa. Teresa
la SCODTIC all’inizio ungo la SUua vıta. Quando S1 SCI1vere la prıma pagına de]l
SUO Manoseritto A’ dDIC 11 Santo Vangelo, dice: «10 sguardo caduto alcune p-
role: “Ges salı un montagna, chlamö6 N quellı che Vo. andarono Iu1  27
(Mc 3.13) Questo, propr10 questo dl mistero m1a VOocazlone, mla vıta tut-
ta, in partıcolare il mistero de1 priviıleg1 dı (Gesu sull’anıma mı1a.. Gesu HNON chıiama
quellı che SOTIO egnl, bensI1 ch1 vuole lu1, O7 COMEe dice San a010 “DI10 ha pletä dı ch1
vuole lu1, ed usa m1sericordia ch1 vuole lu1 Non dunque dı ch1 voglıa ne dı
ch1 COITA, bensi dı D10 che usa mi1iseri1cordia” (Rm 9,15-16)>»”.

&O Ms ADr ($ 99) Quando Teresa sottolinea partıcolarmente proprie parole, le SCr1V13aMO 1n COFTrSI1-
V' quando sottolineiamo nOl1, le SCI1Vv1lamMoO 1n grassello. Per la traduzıone ıtalıana, CIt. JLERESA DI (GE-
SU BAMBINO, en scritfi, Postulazıone Generale de1 Carmelıtani Scalzı, Roma 970 Quando cıt1amo 1N-
do quest ’ ediziı0ne, rıprendiamo 11 rıferiımento de]l paragrafo. Nel Contempo rInviamo al esto francese pub-
blıcato 11 titolo SAINTE THERESE L’ENFANT-JESUS SAINTE-FACE, (euvres
completes, Cerf, Parıs, 1998

87 Ms 49r° 141)
Ms Da (S$ 2-3).
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S1 DUO dıiıfficılmente dıre COI DIU chlarezza quanito des1ıder1 dı leresa NOMN DOS-
SOMTO GSSGIE assımılatı una «mentalıta dı acquıstare merit1 ed OPCIC>». L’opera PrINC1-
pale dı JTeresa dı volere C10O che DiI1i0 vuole, dı voler aInNaiec COMIC |DIT® A arlando

SUua orazla dı Natale, e]la dice: «(GJjesu la fece contentandosı m1a buona
lontä che NON m1 manc©®oO maı»”. IDDıventata maestra NOVIZIE, ela insegna:
uon DIo chiede soltanto la buona volontä»”®. leresa vuole C10 che Dı1i0 vuole,
Al COMIC DIio perche DIio 1’ha colmata SUu[a miser1icordia, C10€ de] SUOoO

zl f0re che qu1 la SUa stor1a 61 rallegra perche farä CONOSCCIC le PIC-
INUTE gratulte dı Gesu; 1ONMN ha nıente lu1 10 bene che 10
sguardo dı Dı1o0, ed anche che la sola misericordia divina ha il buono
esistente in ur S1, lo quando SOITIO carıtatevole Gesu solo che agisce In
p1U SOTIO unıta CON lu1, DIU AL anche le mıe sorelle»?.

propr10 ll Teresa dı aver rTr1CONOSCIUtO ”azı1one m1ser1C0or10sa dı DIo
SUua prıma infanzıa ungo la SUua vıta: «Per la m1a vıta placıuto DIio CIrcon-
darmı d amoöre;.. 1088 egl1 m1 intorno IN
anche ne] creandolo amante sensibile»?. Quest’esperienza dell’epoca de1 DII-
m1 ricordl, la conduce dapprıma vivere, DO1 formulare la SUa esperlenza ne dot-
trına seguente: «Gesü, lo bene, 1’amore 61 paga soltanto COM 1 amore, perCc10 ho CCI-

Calo, ho TOVaAaTLO sollıevo rendendot1 PCI amore»?
attıvıta che consıste ne] “rendere DCI amore” 1910)8| data DCI La

bambına, adolescente, la rel1210sa 10 S1 esercıta quındı ad AINarec. Sıgnifica PCI Le-
1685a combattere 11 SUO c.  grande 4001018 pPropri10”; ıimplıca mortificazıon1ı che «Consı1ısteva-

nel FrOMPpCIC la m1a volontä, SCHAPIC pronta ad 1mporsIı, ne] trattenere una battuta dı
rısposta, ne] rendere servızlett1 farlı valere» vivere 11 sacrıf1c10 dı separazıone
CON la SUa famıglıa. Questi sacrıfıicı rinunce NON SONO allo dı pervenıre unNno

dı debolezza d’1ımpotenza, dı mandare in frantum1ı la maschera dı ula alsa
dı rıtrovare una comunılone COM peccatorIı quale sarebbe esclusa, GGE lo

althasar, mırano z cComunione SCHIPIEC p1U profonda Con Gesu «Fu PCI
al questi1 nonnulla che reparaı dıventare la 1danza dı Gesu»”

Una COSsSa sımıle puÖO 6SSCIC rıguardo C10O che Balthasar chıiama “11 PIO-
ema Maddalena Teresa Ovvlamente NON CONOSCC problema dı questo DC-
NeTeC quando SCI1VE: -Ebbene 10 SONO quel figh10, 0Oggello dell’amore previdente dı
padre 11 quale 11OIN ha mandato l er rıscattare 21USTEL, bens1i peccatort. uole

x Ms 45 (S 143)
T estimonianza dı UOor Marıa Irınıta nel OmMmentOo del Processo apostolico, in MEKE-

S:PER: ' ynamıque de Ia Confiance, 329
Ms Av ($ 11) e Ms 1 2v° 290).

u ( Ms 4 v° ($ 14)
Y3 Ms Ar° (S 256)
94 Ms G8v° ($ 190) ()ccorre vedere COMILC leresa attraversa le dall’epoca Sua vest1710-

fino alla professione solenne In vısta dı questo «210FNO bello delle mıe NOZZC> (Ms TIr TG D 26
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che 10 lo Aam. perche mM1 ha FIMESSO 1NON gia molto, bens1 Non ha atteso che 10 lo
AMASSL molto, COMEC Maddalena, ha voluto che 10 SApPDLA com ’ egl1 mM1 ha

d’un d’ineffabile previdenza, affınche OTa 10 amı lu1 alla follia. Ho inte-
dıre che NON 61 maı incontrata un anıma PULa Ia quale amı DIU ll un anıma pen1-

ah! COMEC vorreı smentıre questa parola!»”.
Jleresa fa quındı ben l’esperienza rem1ssione de1 SUO1 peccatı, di tuttı

SUO1 peccatı, inteso In quel In CUu1l S1 roduce CON Oog2n1 confessione”. quest’ef-
fetto, DIio NON aspetlla che ella 10 h008 prelımınarmente, Dıio le r1mette in
t1C1pO. Quest’amore prevenıente dı Di1o0, la miıisericordia dıvına, suscıta In Teresa ...  un

che rısponde all’ amore”, pDIU grande dı quello dı un anıma sul cammıno dı
pentimento pProgress1Vo, quındı dı anche Iu1 progress1vo. S51 pDUO soltanto
esprimere 11 rammarıco che althasar 1a accordato pochıssıma ımportanza e_
sperıenza sponsale santa?”’. La SUua tendenza «fossiılizzare Teresa ll Lis1ieux ne]
SUO rapporto filiale»”®, 1’ha senz/’altro priıvato dı unNna chlave dı ettura PCI comprende-

olı scrIıtt1 nell’ottica dı Teresa STESSa

Il ftema misericordia divina ViSLtO da Balthasar
Balthasar 1ON ha CONSACTaATLO ne SUua capıtolo paragrafo intero ql

tema mi1isericordia ne teologıa dı Teresa. Certamente pPECCALO, perche questa
tematıca tema-chlave DCI capıre l ’ ıntegralitä vıta egl1 serıtt1 ll
Lisieux. Ella StesSsa dice all’ ınız1ı0 de]l manoscriıtto «TacCcc10 una COSa sola: COMINCIO

Cantare quello che rıpetere el  mente “LC mi1isericordie de]l S1ignore!  '„
Conviene quındı eggere In questa prospettiva, almeno 1l Manosecritto A7 61 de-
sıdera comprendere 11 nell’ottica dı Teresa.

Quanto althasar, introduce 11 tema misericordia ne parte che chliama
°°la demolizione’”. tema ato In clıma d’opposizione tra 1 Antıco 11 Nu0ovo
JTestamento, fra la g1ust1izla la miser1cordia, tra la egge dı timore la egge dell’ a-
IHNOTE SCI1ve: «Demolendo 11 dı g1ustizla, intesa COmMe qualcosa che 1 CON-
trappone all’amore lo lımıta, l’audacıa teologıca dı Teresa raggıunge U SUO
culmıinante». In questa lınea, Balthasar attrıbulsce JTeresa 11 rıfiuto «d1 stabılıre fra
g1ust1z1a Carıta dıyına la StEesSsa tensione che ira Antıco Nuovo JTestamento, Ira
timore amore» ‘”

SUua espos1zlone, 11 apporto Ira g1ust1z1a m1sericordia ne] pensiero dı
Jeresa dominato dall’ıdea dı una “grande V1a  27 glustizla penıtenze STIraOT-

Y5 Ms 30r° 120)
J6 «S1 qu1s negaverıt, ad integram et perfectam DECCAaLOoTUmM rem1ss1ioNeEmM requiırı ITeES AaC{uUS>» (Con-

C110 dı Trento,
9’7 Le StEsSSsSE MNserve SOMTO anche da AZCUY, theologie VeCueE de Therese de A

SLEUX., 219
YX edi1 anche rıguardo LVL, 219
99% Ms r° (S

(Är Sorelle nello SDILrILLO, 188
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dinarıe che la carmelıtana demolisce favore “plccola V1a  27 "grazla de]l
Nuovo Testamento’”. questo Teresa deve dapprima prendere la vıa r1-

PCL arrıvare questa visıione o1ust1z1a dıyına che una CON la SUa mi1iser1-
cordla. «Jleresa COomıncıa fın da  1N1Z10 NON AaVeTr PCI fare Spaz1ıo In D 9-
I1NOTEC perfetto»"”. Favorıta orazıa «deve ordınare la SUua vıta tuttı SUO1
pensıer1 secondo la ecgge dell’amore, de] 1ON 91Ud1Z10>» . Nel MpO, la “"pıccola
V1a  297 diventa un’opera partıcolarmente esigente. Scriıve Balthasar «ella STtessa ha 5SPC-
rimentato fın LrOppoO bene quanto mpegno (Leistung) 6esSSa riıchiıeda, perche NON CO1N-
volge la sıngola9 ’essere» ' perche Jleresa ha infiıne «elımınato dal-
la SUua anıma O2Nn1 preoccupazıone PCI la propria perfez10one le proprıe opere» ” che
61 dADIC le1 Il mıstero mi1isericordia. questo la conduce all’atto offerta alla mM1-
ser1ıcordıia dıyına ne festa Santa Irınıta ı] Q1UZNO0 895

Per Balthasar, questa Scoperta de] mistero mi1ser1icordia conduce unNna CON-
che CSPDONC nell ultımo paragrafo SUaS intıtolato 1StICH. Tale COMN-

DUO 6CSSCTEC r1assunta in questo modo: l’esperienza m1sericordia dıyvına dı
Teresa fa che «Ma S1 incontrata CON l DIio g1ustizla punıtrıce»  105. Cos!1, DCI
althasar, «11 mondo A leresa NON viene maı dıretto CON la realtä de]l male
radıcale (Urböse)»", L’ınferno. SCTI1Vve: «Preservata com’ e dal PECCALO, ella
NON ha alcun rappoOrto CON ”inferno» ” MOt1Vo SUua ettura partıcolare «dell ’ ım-
peccabılıtäa dı JTeresa», 1ON DUO al CO  Za rMcCcOoNOsSCere ne. teresina una NOT-

totale:; 1 tratta dı ula «specı1e dı seminotte» ° 1Lorneremo queste affermazıon1.

Ortientamenti dı ettura Der leggere l eresa nell’ottica dı Teresa
In questo MOMen(tTO, le rıflessionı dı althasar C1 fanno ornare al problema del-

] ınterpretaziıone egl1 serıtt1ı teres1n1. Nel CasoCfaremo due OSsServazıon1. Pr1-
OSservazıone: Jleresa HON pdaı problem1 teologıcı ed esegeticı che

epoca al althasar. L’1intenzione dı lersa NON dı rıflutare una mentalıtä
veterotestamentarıa, dı rinunclare dı g]ustizla che sarebbe

roprıa de  ntuca eanza, ne dı stabılıre una tensione tra ” Antıco 11 Nuovo
JTestamento. discorso dı Tersa 1017 quello dı eologo Ella NON SCI1Ve allo SC0O-

DO dı confermare ll smentiıre un ’ opinıone teologıca. Non convliene quındı attrıbuire
al SUO1 scrıtt1 una tale funziıone rischiare dı farle dıre C10O che 1ON ha voluto eSpr-
HGE In ogn1 CasSOo, 1910781 ın queSsto che intendiamo o]1 scrıtt1 dı COLHG

splegazlone Rıvelazıone»"””.

101 Sorelle nNe: Spirıto, 190.
02 Ivi, 191
103 Ihbidem.

Ivi, 194
105 Ivi, 253
106 [vl, 255
107 Ivi, DEa
108 Ivi, 345

Ivi, 21
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econda OsSservazıone: CON la CanoNn1Z7zazıone all leresa 11 d magg10 1925: la
Chlesa ha FTICONOSCIUtO L’esenziı10ne ll eITOTrI dottrinalı ne1l SUO1 scrIitt1 (nil CeNSUra dt-
anum Questa realtä C3 DaAIC CSSCIC ecriter10 notevole PCI la ettura l’ınterpretazıone
egl1 scrıtt1 teres1nl1. Evıdentemente 1ON intendiamo CON questo cedere alla tentazıone
che consıste ne]l confondere la cCanon1zzazıone CON quella de1 SUO1 scrıtt1, ten-

110tazıone ne quale caduto 1’Abbe Combes Ma secondo 1l crıter10 del nıl CENSNUTA di
STHUM, sarebbe stupefacente che g1udicı eccles1astıicı, In Nzıone prıma che althasar
SCI1VESSE la SUa avrebbero aCCeEeftato neglı seriıtt1 dı leresa le idee dı «un autoca-
nonizzazınone» ' dell”*impeccabılıtä”, IrOVvato una traccia  112 Balthasar
che insıste tanto SU. spersonalızzazıone DCT allargarsı alle viste Chıesa, vrebbe
Certamente guadagnato AaVOCSSC applıcato qualche volta questo crıteri0 1 lettura, Lanto
p1U che questo crıter10 1910)01 impedisce ITfatto dı aver T1COrSO all’ıntuı1z10ne carısma
propr10 Ogn1 eologo nıl CENSUTa dienum NON Canon17zza gl1 scrIitt1 all s
stimola PDCTI scoprıre l’equılıbrıo dottrinale del SUO discorso studiando l’ıntegralitä
SW[a dottrina ne]l anche nel quadro teologz1Cc0 Dropr10 SUa

La peculıarıtä vis1ione dı Balthasar dı collocare la i1ssiıone dı Jleresa nel-
la categoria M1SS10N1 «che pı1ombano Su. chlesa COMNC de1 ulmını celest1>». Per
11 eologo SVIZZerO «Jeresa dı 1 iısıeux possiede dubbıio ula mMiss1iONe da DIio do-

113nata dırettamente alla chlesa» DI CONSCRUCNHNZA, Balthasar NON dı comprende-
la dottrina dı Lisieux ne ne] SUO SVIluppo pProgress1Vvo integrale, ne ne]l

teolog1Cco0 propr10 alla SUa Tenta dı aliterrarla in uUunNO Spazıo tem-
114DO sovrannaturalı C10 che dä alla sSua espos1zıone U SUO tenore peculıare che

Wulf caratterızza In modo «molto &3 sovreccıtato (übersteigernd),
aldıla forze (überfordernd), quası surriscaldato (überheiz dı CONSCRUCNZA Ir-
realı7z7zabıle (unvollziehbar)»*”.  115 Con U SUO metodo, Balthasar la SUu[a Vvisıione

personale. Bl perfettamente legıttıma, nel C1 S1 DUO omandare
In che COSa infıne 11 eologo SVIZZerO ha contribulto ula CONOSCCNZAa DIU approfondi-

all Teresa SsUu'[a dottrina “p1ccola V1a dell’ infanzıa spirıtuale”””

110 ir LANGLOIS. L’abbe Combes, theologien 21 historien de Therese, In Therese el WWEAN th  C0O0-
l[og1iens, 141-147) prıma dı lu1 la orella dı Teresa, Celına, dıventata uOoOr Genoveva, che caduta In
questo STESSO scoglıo durante 11 el beatıficazıone dı Canon17zzazıone carmelıta dı LUSIEUX.
Secondo la SUa testiımon1lanza, g1udıcı furono spaventatı SUa diıchlarazıone che la dı UuOr le-
[CSA 1910)8! l’interessava, INECNO che NOn diventasse la “plccola V1a  I DiI CONSCRUCHNZA, 11s
tore gl1 rıpete DIU VOoO che AVCSSC continuato parlare plccola va  SE vrebbe allıre la
Citato in SICARIÄ, eologid dı Teresa di LISLEUX, 18, ota

| 11 asar SCI1Ve: «Ma COM potrebbe Jeresa, che all N uUunNnac entrare ın un ıncondi-
z1onata COoMuUN1lONEe CON peccator1?... La SUua mi1issione carmelıtana esige uUuNna cCOomunı10ne intıma CON PCC-
catorI1, la consapevılezza propria antıta glıelo impedisce... lTeresa 1O'  — una peccatrıce. hie-
10 1 detto, eve crederc1, cercando dı concıhare questa tfede CON la Crıttura CON umıiıltä da questa i
chiesta» (D. 246)

| 12 diocesano ha VUufto u0og20 ne] 910 11} apostolico ne] 1915
113 C{r Sorelle nNe: Spiırıto, 2024
114 ©r LVI, SE
1 15 WULF, Literaturbericht. 'och einmal Theresia Von LISLEUX, 469
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ESPERIENZA KDE PROPOSITO SPERANZA
OME DIMENSIONE ESCATOLOGICA

} Incompiutezza misericordia divina secondo T eresa
Secondo L’analısı dı de Meester, lTeresa 1n1ızıa formulare la dottrina

SUa “p1ccola V1a  27 nel per10do che dal settembre 894 all’ ınızıo del 1895110 Te-
16a morıra 11 30 settembre 1897 La dı Lisıieux metterä quındı INENO dı annı
ad esprimere la SU|a dottrina, annı daı qualı due ultımı COorrıspondono al PTOSTCSSO fol-
gorante tubercolosı1 che porterä alla mMorTte leresa solhı 24 annı. La certe7zza del-
la SUua morte prossıma donata alla carmelıtana lessovına nel MOMENTLO SUua DIT:

emottisı durante la de]l q aprıle 1896 11 de]l magg10 STES-
A O In CUu1 re Anna dı Gesu, la fondatrıce de]l armelo in Francıa, le alterma

che U buon DiIio verrä prenderla presto. 117

Queste realtä storiıche confer1scono alla dottrina teresina una dımens1ione 6CSCa-

tologıca che NON 61 DUO Essa non nell ordıne ll una fede accordata In moOodo
eOTIcO aglı artıcolı che CONCETINONO finı ultımı espress1i In catech1smo qualsıası.
Ma questa dıiımensione escatologıca 61 radıca ne]l modo in Cul Teresa percepisce V1-

la SUua es1istenza COIMNE incompiuta. fine dell’anno 1894, Teresa vede ne
“pıccola vıa dell’ınfanzıa spirıtuale” L’unıco PCI dıventare In segulto,
l’esperienza dı leresa S1 rıvela CSSCIC la riımane SCINDIC al dı dı
C10O che DUO des1ıderare; ogn1 COM 11 quale vuole rıspondere all’amore rimane
Cessarı1ıamente Incompiuto ıIn questo mondo. zl {uUO mı1 ha prevenuta fın
l’ınfanzıa, cresc1uto CON II ed OTa ablısso Ul quale DNON scandaglıare la
profonditäa. L’amore attıra 1’amore, COS]1] (Gjesu M10, 11} M10 61 slancıa dı t C VOI-

re colmare ”’ahlsso che l’attıra, ahıme! INeENO che una g0CCIa dı rugl1ada PCI-
duta nell ’ oceano! Per amartı COMNIC m1 amı, mı1 neCcessarıo0 far M10 11 LUO STESSO
AINOTE, soltanto allora 11 MNpDOSO>» . In questa sıtuazıone rimane Teresa soltan-

la 1ducıa che Dıio stesso colmerä questa dıstanza.
Confrontata alla SUua prossıma, 1 svilupperä in leresa Insıeme

un ıntensificazıone de]l TCONOSCIMeENTtO propria Incomplutezza SUua fidu-
C1a ne miseriıcordia dıvına. Ne1 confront1ı SsSua malattıa, Teresa 61 «COSI
miserabile», la SsSua 1duc1a diminuita»  119 In alla soffe-

Teresa sperımenta la solıdıtä SUua “pıccola Vıa dell’ ınfanzıa spırıtuale”. In
NESSUN altro per10do Sua vıta, Teresa SCOPIC CON profondıtäa C10O che s1gn1ıf-

la ılıale totale alT in unıone CON 11 Fıgho. quest’esperlenza V1ISSU-
che o]1 CINque g107N1 prıma mMorte dı pronuncı1are questa frase STU-

120penda «L.O bene, C10 che ho detto scr1tto SOprattutto VeTITO>»

116 (Iir. MEESTER, Dynamique de Ia Confiance, 84-85
117 (T Ms DA eit AL e 24 7-248; DE sg  -
118 Ms 357° ($ 336).
119 Novissıma erba, agOSLO, 358
120 (Fr Novissıma Verba., Z settembre, 373
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Questo per10do in CUu1 Jleresa sta verıficando la verıtäa SUa dottrina CON la
SUua es1stenza vissuta, COmportla un esperienza condıvısa da altrı maestrI1 spırıtualı

San Gilovannı CTroEe.: un esperienza che 11O ha mMancato suscıtare riıflession1
d’ordıne dottrinale. S1 tratta dell’entrata In 1998821 spırıtuale in CUul S1 produce NON la
perdita, OSCUurament: fede «Ne1l 910rnı 9101081 Pasqua, Gesuü
ha che 1’anıma m1a fosse linvasa tenebre pIU fıtte C che 11 pensiero de]l
1e10, dolcıssımo PDCI 1981  9 NON fosse p1U DNDON lotta TmentO>» ın questo In
CUul «le tenebre NOoN hanno cCapıto che quel Re dıviıno il la luce de]l mondo», che le-
16Sa &< DCI comprendere “la luce dıyına” chiıede erdono DCI SUO1 fratelli»“

in onNn! alla SUua malattıa alla SU|a sofferenza che leresa esercıta ] SUO m1n1-
dı Compassıone. Ea dıstanza ira le1 DiIio dıventa la dıstanza tra «coloro qualı

NON SONO iıllumınatı f1accola ımpıda fede» 11 |DIT® m1isericordia. DE
ıllata da quest’oscuramento fede, leresa dice: «COITO 11 M10 Gesu, gl1 dıco
che SOTIO pronta fino all’ultıma stilla dı SaNZUC PCI testimon1are che esiste
1e10 Gilı dico che SONO felıce dı NON godere dı quel bel 1e10 quı1, SUu. terra, ailınche
eg]l1 l’apra PCI l’eternıtä pOoverI1 incredul.i... Quando la fehlcıtäa de]l 1e10, 1l POS-

dı Dı1o0, NON 21012 alcuna, perche semplicemente C10O che voglio
credere». dallo sfondo tenebre DIU ANCOTa mot1vo de]l rıcordo dı questo
ragg10, leresa continua ad ffermare „Madre mla, NON ho maı sentito COMEC (Ta QUaN-

il S1gnore OIce m1iser1cCord10so: mı1 ha mandato questa soltanto quando ho
la forza dı sopportarla. Ora EesSSa toglıe qualsıası soddısfazıone naturale che 10

QaVTe1 pOotuto trovare nel des1ıder10 de] 1e10 NONMN hoOo pIU grandı desıider1, NON quello
dı aAamMare SINO morıre dı amore» . n “piıccola V1a  e quındı pensata da Teresa ne
prospettiva prec1sa de]l SUO incontro escatolog1ico CON l DIio misericordia f1ıno
comprendere SUa Compassıone esercıtata CON PCI peccatorı He tenebre DIU fıtte

Lettura dı Balthasar della teresina r1isposta di Louts Bouyer
SsSua interpretazıone, Balthasar ha totalmente dıstaccato l’esperienza dı

“"tempo ed eternıtä” (per rıprendere SUO1 termıin1), dalla **p1ccola V1a dell’infanzıa SpI-
riıtuale’”. La SUua rıflessione "tempo ed eternıtäa” conclude la seconda parte SUa

123He quale determina u11 u0og0 spırıtuale" dı Jleresa Dımostra dapprıma
Teresa aAaCCONSENTeE alla rinunc1a dı sStessa PCI regola monastıca, de]l

mıin1ıstero che esercıta COTMNC maestra NOVIZIE ScCoperta SUa m1ssıone
eccles1ale. In questo mOdo, essendo mMorta PCI Crıisto, es1ilı1ata dal mondo, Incorpora-

ne Chıesa, Jleresa UOCCUDA adesso 11 SUO spırıtuale ira 3001 ed eternıiıtä. Per
Balthasar, santı SONO «coloro che Nutrono l fuoco loro m1ssıone terrena COM 1’e-
terna vıta celeste interamente vissuta CDDUIC COS]I dolorosamente SOnNO AaPPC-

124S1 in fra l’aldıqua 11ä; es1ihatı dalla terra NON AancoTra accolt1 in c1elo»

121 (r Ms 5v° (SH 276 Z
1272 CT Ms V” (SS 279 280).
125 Cir. Sorelle nello Spirtto, 153-166
124 Ivi. 154
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ale lo STESSO PCI Jleresa «Quanto DIU arrıva, p1IU aspetta ne]l buio»*. In
segulto, Balthasar descrive C10 che desıgna GUORIE «11 sıngolare 210C0 dı visıione

126
NONMN v1s10one, dı alzare abbassare le palpebre» dı Teresa La luce dıyına CONSUMMaA

Teresa tal che «Je tenebre devono nNnuovamentTt scendere, affınche 1ON S1
SpeZZI la Stessa vıita terrena» ' Per Balthasar, «Jl eresa S1 avvolge rcOoNOsScCente ne]l
mantello fede, che le impedisce dı dissolversı ne contemplazı1ıo0-

COMNNC al fuoco>»  128. miıstero glorıa dı DI1io0 ne fede S1 CON-

densa PCI leresa ne venerazıone del Santo Questo miı1ıstero esprime rMas-
SUN1C SCHIDIC pIU la SUa sıtuazıone guardare Dı10, 11 DIO dell”’ amore e-

che insıeme 1 nasconde S1 svela ne palpebre abbassate. Teresa
CESSa\IC questo sguardo abbassato dı Cristo DUO soltanto rıspondere questo

sguardo abbassando, anch’ essa, SUO1 occhı. Ella «Sa che sıimıle sguardo L’uce1-
erebbe»!*?

Non prosegu1amo questa presentazıone dı Balthasar ne quale
partıcolarmente, GCOLLIG dırebbe Wulf, sovreccıtato (übersteigernd) surrıiscaldato
(überheizt). 1 rımane perplessı davantı q] fatto che Balthasar ON 1a riılevato ın
questOo paragrafo la cCOomunıone ne quale leresa CON coloro che abuso

130 arlando dı ere-grazıe hanno perduto questo teSOTO immenso» fede
«che g1unta ad una cComun1l1o0one CON coloro che S1 desıignerebbero COHIE dannatı

antiıcıpatı» che 1 raggı1unge «Ja dove Gesu 11 ha ragg1lunt, ne plenezza dell’a-
INOTEC dıvyıno incarnato ne StesSsSa de]| CCCAaLO>», Lou1s Bouyer ((E
singolare che questa dottrina indubitabiıle (e apprıma quest esperlenza) dı Teresa
1a POLULO eologo profondo quanto Tıne qual’e  S Hans Urs
VON Balthasar Non propr10 es  te C10O che egl]1 STteESSO ha pOtuLO presentare,
seguendo In questo la S1gnora VON COMEC 11 discesa aglı infer1 de]l
sabato santo?>» 151

Per LouIls Bouyer, althasar DUO rcCcOoNOSsSCere in leresa che soffre sta PCI
morire, desolata fedele fino In on| ne]l seguire Cristo dappertutto dov  e andato
quagg1u, questo 1 pOSIt1VO infıne sanjuanista»”“. In C1O, SCINDIC
condo Lou1ls Bouyer, althasar ha ne STESSO torto raglıone. Ha ragı10ne, PCI-
che CON quest’esperlienza dı leresa 61 sta «al dı O57 dell’esperienza miıstica pura CONSI-
derata da (HOovannı ('roce». Dıfattı, la dı Teresa prolungata «T1in 1-
Stante ultımo SUa agon1a quale sembra ESSCTC soltanto uscıta quando BSGeE

vıta,ne]l ulmıne dı un ’ ılluminazıone SUPICMAa che cColncıde COM la 189810155

125 Sorelle ne. Spirıto, 159KARIN HELLER 149  Vale lo stesso per Teresa. «Quanto piü arriva, tanto piü aspetta nel buio»'”. In  seguito, Balthasar descrive ciO che designa come «il singolare gioco di visione e  126  non visione, di alzare e abbassare le palpebre» di Teresa  . La luce divina consuma  Teresa a tal punto che «le tenebre devono nuovamente scendere, affinche non si  spezzi la stessa vita terrena»'”. Per Balthasar, «Teresa si avvolge riconoscente nel  mantello della notte della fede, che le impedisce di dissolversi nella contemplazio-  ne come carta al fuoco»'*. Il mistero della gloria di Dio nella notte della fede si con-  densa per Teresa nella venerazione del Santo Volto. Questo mistero esprime e rias-  sume sempre piü la sua situazione concreta: guardare Dio, il Dio dell’amore estre-  mo che tutto insieme si nasconde e si svela nelle palpebre abbassate. Teresa segue  senza cessare questo sguardo abbassato di Cristo e puö soltanto rispondere a questo  sguardo abbassando, anch’essa, i suoi occhi. Ella «sa che un simile sguardo l’ucci-  derebbe»'”,  Non proseguiamo questa presentazione di Balthasar nella quale tutto suona  particolarmente, come direbbe P. Wulf, sovreccitato (übersteigernd) e surriscaldato  (überheizt). Si rimane perplessi davanti al fatto che Balthasar non abbia rilevato in  questo paragrafo la comunione nella quale Teresa entra con coloro che «per l’abuso  130  . Parlando di Tere-  delle grazie hanno perduto questo tesoro immenso» della fede  sa «che & giunta ad una comunione con coloro che si designerebbero come dannati  anticipati» e che li raggiunge «lä dove Gesü li ha raggiunti, nella pienezza dell’a-  more divino incarnato nella carne stessa del peccato», Louis Bouyer constata: «E  singolare che questa dottrina indubitabile (e dapprima quest’esperienza) di Teresa  abbia potuto sconcertare un teologo tanto profondo e quanto fine qual’& Hans Urs  von Balthasar. Non & proprio esattamente ciö che egli stesso ha potuto presentare,  seguendo in questo la Signora von Speyr, come il senso della discesa agli inferi del  sabato santo?»  131.  Per Louis Bouyer, Balthasar «non puö riconoscere in Teresa che soffre e sta per  morire, desolata ma fedele fino in fondo nel seguire Cristo dappertutto dov’& andato  quaggiü, questo senso si positivo infine della notte sanjuanista»'”, In ciö, sempre se-  condo Louis Bouyer, Balthasar ha nello stesso tempo torto e ragione. Ha ragione, per-  che con quest’esperienza di Teresa si sta «al di lä dell’esperienza mistica pura consi-  derata da Giovanni della Croce». Difatti, la prova di Teresa € prolungata «fin all’i-  stante ultimo della sua agonia dalla quale sembra essere soltanto uscita quando esce  dalla vita presente, nel fulmine di un’illuminazione suprema che coincide con la mor-  '# Sorelle nello spirito, p. 159.  % I, p-162.  \ ma p 159  ® Ibidem.  %® /vi, pp. 161-163.  © Cir. MsE 5v-:(8 276).;  ' L. BOUYER, Figures mystiques feminines, pp. 134-135.  i p 133Ivi, 162
127 Ivi, 159
128 Ibidem.
v 161-163
130 Bır Ms 5V? ( 276)
13] BOUYER., Figures mystiques feminines, 134-135
132 Ivi, 135
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consumata» . In altre parole S1 davantı ad un esperienza che NON DUO CSSCIC af-
ferrata, poiche colncıde COI la morte fisıca CONSUuMAaLaAa ll Teresa.

1lo STeESSO m  , Balthasar ha LOrTO, perche, dice Lou1s Bouyer sembra
AVCI VIStO che quest’esperienza com esperlenza mistica nel abıtuale
de]l termiıne., nNe soggettivıtä 1INnd1ıv1duale 6sSSa S1 APTIC, 6sSSa S1 allarga ql dı la all Ogn1
lımıte., alle dımens1o0n1 dı questa comunılone, che fü quella dı Cristo In C} all’oscu-
rıtäa STeSSa de]l peCccato. Ne C10 che S1 DUO chiamare un esperienza proprla-

salvatrıce, un esperienza dell’amore umılıato in salvatore. Se 11} ermıne
dı “co-redenz1ıone” DUO AVCT soltanto esiste PCTI 11 ecristiano una tale DOS-
s1bilıtä dı unIırsı in questo mMOdo Cristo tın da questa vıta terrena. Ma S1 quı
appunto dı una realızzazıone em1nente dı questa ‘vıta comune ”, ne|l in Cu1l la 1N-
tendeva Ruusbroec, che SUPCIA, che ADIC la contemplazıone STesSSa un’immers1ione
totale de]l fedele ne carıta salvatrıce del salvatore» 154

Lou1l1s Bouyer NON lo dıce eXDreSSLS verDbis, la SUua intenzıio0ne chlara:
althasar NON DUO ICONOSCere l’esperienza d1 JTeresa, perche 1NON DUO prendere ıIn
cons1ıderazıone pPCI Teresa quaggıu una tale realızZzazıone dı vıta COMUNEC ira 1l fedele

la carıta de]l DIio che lo salva. appunto l’ımpressione che althasar dä quando
afferma: «11 mondo dı leresa NOMN viene maı dıretto CON la realtä de]l male
radıcale. C106 conferma ALNCOTA ula volta che la Sua spırıtuale NON ha maı ras-
g1unto la totale Con la SUa 1cCcola V1a leresa in CeTrtO SCIH-

135all’ınızıo passıone, nell’orto eglı ulıvı>

CONCLUSIONE

1a ettura dı SCINDIC una STI1 VCTITO PCI 11 dı eologo COMC

PCI quello dı poiche, Ssecondo la profonda CONVINZIONE che condıvıdıiamo
CON Gadamer, «chı 61 interpretare SCINDIC progetto» . At-

la ettura dell’ interpretazıone egl1 scrıtt1 dı Teresa dı Lis1eUX da parte dı
althasar, 11 NOSIro “progetto” CTd dı presentare qualche punto-chıave dı quest ınter-
pretazıone. Nel contempo bbıiamo CercCcato dı confrontare la ettura dı althasar ins1ıe-

CON test1 autobiograficı dı Jleresa CON qualche interpretazıone da parte dı teolo-
g1 e’ In partiıcolare, dı specılalıstı confermatl.

Questo t1po dı ettura ha PECIINCSSO di far apparıre la peculıarıtä dell’ınterpreta-
z10ne de] eologzo SVIZZeETO. stor1a interpretazıon1 vıta eglı1 scrıitt1 di
Teresa, intraprese da eologı fın dall’opera dı Petitot S1 deve IcCcOoNOsSCere che

133 Cr al r guardo: Dassıon de Therese de LIiSLeUX, Cerf, Parıs Per la SUa

interpretazione, Lou1s Bouyer S1 appoggla In modo esplicıto questo magıstrale stud10 (CIr. Fıigures
stiques feminines, 153}

134 Ihıdem.
135 arg Sorelle nNe. Spiırıto, 255
136 GADAMER, Verıita etodo, DA
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la ettura nell’ottica dı ula “"tenomenologıa teologica” COMNIC entato da althasar, rı-
unıca ne|l SUO SCHCIC. Se “"teres1010g1 emımnentI1 COMNC Conrad de Meester,

Guy (Gaucher Anton1o Marıa S1carı 1LON ILAaNCalNlO dı salutare l’interesse che Baltha-
137/accorda leresa f1ino SOsStenere arduamente la de] SUO dottorato > 1ON lo

cıtano tuttavıa COMIEC una fonte autor1ızzata.
Questi eologı specıalıstı dı orande fama nNnO1 stess1, NON bbıamo NESSUNGA

dıfficoltä condıivıdere quest’opinıone dı Balthasar quando cıta Teresa ira «1 O-
nagg1 eccles1alı marcantı, cheKARIN HELLER 151  la lettura nell’ottica di una ‘“fenomenologia teologica” come tentato da Balthasar, & ri-  masta unica nel suo genere. Se “teresiologi”” tanto eminenti come Conrad de Meester,  Guy Gaucher o Antonio Maria Sicari non mancano di salutare l’interesse che Baltha-  137  sar accorda a Teresa fino a sostenere arduamente la causa del suo dottorato  ‚ non lo  citano tuttavia come una fonte autorizzata.  Questi teologi e specialisti di grande fama e noi stessi, non abbiamo nessuna  difficoltä a condividere quest’opinione di Balthasar quando cita Teresa tra «i perso-  naggi ecclesiali marcanti, che ... hanno contribuito a determinare la cristianitä ben al  138  di 1a della loro epoca»  . Come Balthasar, siamo anche noi persuasi che la vita di Te-  resa «€ piena di germi di dottrina, che la teologia ha solo da sviluppare per rimanere  139  arricchita e fecondata»  . Ciö implica per il teologo di ogni epoca di studiare la vita e  gli scritti di Teresa alla luce delle avanzate, ma anche dei limiti dell’espressione teo-  logica del suo tempo. Balthasar ha certamente cercato di contribuire a questo sforzo  per la sua epoca.  In ogni epoca, il compito del teologo che desidera interessarsi a Teresa di Li-  sieux, si pone quindi in modo nuovo. Si pone con tutte le esigenze proprie a uno stu-  dio teologico degno di questo nome. «Tutti coloro che esercitano il mestiere di scri-  vere» dice p. Joseph Moingt che ha condiviso con Balthasar la stessa formazione a  Lyon-Fourvi@re, «sanno quale prova temibile & l’elaborazione di un discorso; la chia-  rezza delle idee passa attraverso la chiarificazione del discorso, ma essa si fa quando  si mettono in dubbio le chiarezze troppe precoci che si pensava definitivamente ac-  quisite»'“®,  A questa difficoltä propria al teologo se ne aggiunge un’altra non meno e forse  piü temibile ancora, cio€ l’interpretazione del discorso di un santo. Questa difficoltä  che tocca ogni teologo che desidera interpretare gli scritti di un santo, l’esprimiamo in  conclusione con le parole stesse di Teresa di Lisieux la quale, in quest’occasione, non  manca di ricordare ai sapienti di ogni tempo, l’episodio di Gesü dodicenne che inse-  gna nel Tempio di Gerusalemme circondato dai teologi della sua epoca. Scrive Tere-  sa: «Ah, se i sapienti, dopo aver passato la loro vita negli studi, fossero venuti a inter-  rogarmi, senza dubbio sarebbero rimasti meravigliati vedendo una fanciulla di quat-  tordici anni capire i segreti della perfezione, segreti che tutta la loro scienza non puo  l4l‚  scoprire, poiche per possederli bisogna essere poveri di spirito!»  ‘” Cfr. V. AZCUY, La theologie vecue de Therese de Lisieux, pp. 224-225.  138 Cfr. H.U. VON BALTHASAR, L’Evangile comme norme et critique de toute spiritualite dans  l’Eglise, “Concilium” 9 (1965), 23.  ‘® Cfr. Sorelle nello spirito, p. 111.  \ Cfr. J. MOINGT, L’homme qui venait de Dieu, p. 10.  '# Cfr. Ms A 49r° ($ 144).hanno contribulto etermıinare la ecrıstianıtä ben al

138dı O5 loro CDOCA» ome asar, S1aMo0 anche NO1 persuası che la vıta dı le-
1685a «p plena dı germ1 dı dottrina, che la teologıa ha solo da svilluppare DCI riımanere

139arrıcchıta fecondata» (10 mplıca DCI 11 eologo dı ogn1 dı studiare la vıta
ol1 serıtt1 dı Teresa alla luce , anche de1 lımıtı dell’espressione L[eO-

logıca de]l SUO althasar ha cCertament CerCcato dı contrıibuire questo STOrZO
DPCI la SUu\a

In ogn1n d COompI1to de]l eologo che des1ıdera interessarsı leresa dı -
S1eEUX, 61 PONC quındı in modo S1 PONC CON le esigenze propriıe uUNlO STU-
dıo teolog1Cco egnO dı questo NO «Tutt1i coloro che esercıtano 11 mestiere dı SCTI-
VeIC> dice Joseph oıngt che a condiviso CON Balthasar la STesSsSa formazıone
Lyon-Fourvıere, «SaJnnlOo quale tem1bıle 1L’elaborazıone dı d1ScCOrso:; la chla-

idee attraverso la chijarıficazıone de] d1scorso, 6sSsSa S1 fa quando
61 mettono In dubbıo le chlarezze troppe precocı che S1 PCNSaVa definıtivamente AC-

quisite»""”.
questa dıfficoltäa proprıa ql eologo agg1unge un altra NON I1LCIO forse

p1U tem1biıle AaNCOTA, C10€e ]’ınterpretazıone de]l discorso dı Questa dıfficoltäa
che ogn1 eologo che desıdera interpretare gli scriıtt1 dı l’esprim1amo in
conclusione CON le parole SteEsSsSE dı Teresa dı Lisieux la quale, ın quest’occasıone, NON

dı ricordare al sapıent1i dı OgNn1 mM  D l’ep1sodio dı (Gjesu dodicenne che 1nse-
Na ne]l Temp10 dı Gerusalemme cCiırcondato daı eologı SUa Scrive ere-

«Ah, sapılent], dopo AVCI passato la loro viıta neglı studi, fossero venutı inter-
rogarmı, dubbio sarebbero rımastı meravıglhatı edendo una ancıulla dı quat-
tordıcı annı capıre segretl perfez10ne, segretl che la loro clenza ON DUO

L41SCoprıre, poıiche DCI possederlı bısogna 6eSSCIC poverI1 dı spırıto!»

137 C AZC theologie VeCuUE de Therese de LIiSLeuUX, DA
| 3 Cr VON BALIHASAR, L’Evangile el critique de spiritualite ans

[ ’E‘glise, “Concılıum “ (1965) DE
139 (r Sorelle nNe. Spirtto, S
140 (r OINGT, L’homme quı venaıt de Dieu,
141 (Fr Ms 49r ( 144)
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All’attenzione del mondo accademico del pubblico che U Ia divulgazione
culturale dı notevole 1ivello 210vane esegela, 210 affermato nel egli
studı relativı alle ettere paoline, DFODOFLE VETO PFODFLO unıcum INn [in2ua
ıtaliana: commentarıo dell’epistola Al Cristianı dı Roma e2N0 dı CON-

frontarsı CN le migliori analoghe stranıere egli ultimı decenn.
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La Ottrmma dı Origene
SUul sens] spirıtualı
v  a la Sla ricCezione
In Hans Urs vonh Balthasar

Agnell Rıckenmann
Facolta dı Teologia (Lugano Fribur20)

SPIRITVALI RIGENE

«II s1gnore (jesuü le SUC manı anche SU1 nostrı occhı, affınche COomınc1amo
anche NnO1 NON le COSC che S1 vedono, quelle che NON 61 vedono, C1 AaDIaA
queglı occhı che ON 11 11 futuro olga 11 velo allo sguardo de]l
NOSITO CON 11 quale 61 vede DIio in spırıto PCI del Signore StEeESSO, Gesu (Yi=
STO al quale la glorıa la potenza per I secolı de1 secolı. Amen»‘.

1.1 Introduzione
uale 11 s1gnificato de1 SCNSL spirituali? uale dl 10ro0 ruolo ne teologıa

spırıtuale sistematıca? Semplıfiıcando 61 DUO dıre che rendono possıbıle C100 che (Ir1-

ORIGENE. Hom 1ın Gen ANEER
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SCHNC supplıca ne SUua meditazıone nomınata. Non 11 dı Carne che ha
uUuNO sguardo tale che rende poss1ıbıle la CONOSCECNZA dı Dıi10, quel che 1116-

taforıcamente sıgnıfıca 11 Centro dell’uomo interlore perC10 quello sguardo de]l CUO-

deve rendere hlıbera la VLISLO Deı1 PCI opera dı Gesuü
Secondo Urigene perö HNON esIiste solo 10 sguardo inter10re, analogamente al

nostrIı CINque SeNsı corporel, vista, udıto, g  » ]fatto CInque SseNns1ı interlor1
SOTIO dıspos1zıone COTIOSCECNZA dı DIio Per render meglıo comprensı1bılı questi
CINnque sens1 1aMO0 schizzare brevemente le costantı ermeneutiche dı base“.

teologıa er1ıstiana Origene 11 VCTO inventore dı lınguagg10 pIU
S1ıstematıco de1 CINque seNnsı spıriıtualı”. Per Orıgene o]1 altrı autor1, ne1 qualı SCMHN-

61 spiırıtualı acquıistano ruolo teolog1co determiıinato, questi esprimonoO una C-
zi1io0ne dıretta realtä dıyına ne] elil uso parola atsthesis DCI-
cezlone sens1bıle) Ma anche bıblıcamente POSSONO motivare U loro lınguagg10 de1
SeNsIı spırıtuali. OS1 S1 ell’ AT in Prv 2 «Iu troveraı ulna perceziıone
dıvına (theıa aLlsthesis)>; ne]|l In 514 «Per 1’abıtudine percezıone Sens1-
t1va (aıstheter1a) glı adultı SUOTIO esercıtatı ne distinzione B7 bene male»!

Alcunı autorIı Tassumono questa percezione sensıti1va in Un1Cco COSs1
190 fa Diadoco dı Fotice dıstınguono espliıcıtamente ıIn plena analogıa al CINque

Sens1ı corporalı cinque SeNs1 spirituali”.
NC ne]l mondo PAagahO esperienze sımılı SONO note OSI Marco Aurelo de-

SCI1ve ne1l SUO1 Ricordı t1po dı percezione sensıtıva purıficata, che COSTata 11 e-
STO stando al dı percez1ione immediata on| Ul percezıone 1MM-
mediata. la percezione dı questoO che conduce I’uomo ne C1ittäa dı euUSs
fa irovare la serenı1ıtä vıta

Quanto sens1 corpore1 spırıtualı S1 OPPONZONO ostilmente anche In modo CONMN-

cılı1ato ANCOTa complementare, dıpende dal dı vista dal ne1 qualı 61 ITO-
VallQO antropologıa la comprens1ione dı base complementarıeta dı immanenza
trascendenza, dı mater1a spırıto. C10O anche collegata la definızıone del valore del-
la percezione de1 SeNs1 spırıtualı quale S12a 11 loro ruolo nell’insıeme dı CONOSCCNZA

percezlone. Unanımi SONO gl autorIı pırıtualı nel nomı1nare l’esperlenza che 1’ıllumına-
zio0ne de1 SeNs1 vada insıeme alla forza dıstınzıione tra verıtäa tra bene 1119-

le in segul1to Te1 5: 14 Con 11 perceziıone de1 seNs1ı spırıtualı 61 collega

CR CANEVET. ens spirituels, 1n Dictionnaire de Spiritualite, AIV, ‚ethouzey, Parıs 1937.,
coll 598-6 17

Gir! prıima, OINUNQUC, S1 TOVANO aCCeNNI al tema; pPCI ROMANO, em 36,1-2.
DIADOCO DI FOTICE, Cent. Cap B } 14:; 24:; 30; 43 ORIGENE., C’ontra Celsum, 1,48

Disputa CUÜ: Heraclide 16,1 1-23,1
CT Esercizı spirıtuali e  0SONAa antıca, E1ınaudı, Toriıno 1988, 119-133 Marco

Aurelıo La f1isıca COME eserC1Z10 spırıtuale, OVVEeTO pessSIM1ISMO ottimısmo. Ira altro S1 riıferisce
AURELIO, LDSUM, 1ıbrı AAl SOPTrattutto 111,2; 1V ,23; VINL1S: XE:A1L363
( ORIGENE, Comm. in Cant E GCS V, 103-105 (C'omm. in ant 1L, GCS VIIL, 167-168

DIADOCO IDJI FOTICE, ent. CAapPpP. BON.  URA Itinerarıum, EV3: Breviloquium, V-©6:
Sent. Q 13 GNAZIO DI LOYOLA, Esercizi 313-326
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11 PITOSICSSO enerale vıta spirıtuale. econdo termını classıcı questo PTrOSTCSSO
potrebbe 6SSCIC denomınato VIA purgatıva, VIA ılluminativa, VIA Aascendens. questa
ASCCSa SONO necessarı insıeme la orazla dıvına 10 STOTZO personale dell’uomo

Gil1 autorı pirıtualı rıpetono in modo impress10nante la deserizi1i0ne
dalıtäa In CUul la realtäa dıvına S1 dä da vedere, da udıre, da gustare, da sentire da tOC-
CTE Dicendo C1O, ess1I S1 basano SUu. font1 1Dlıche anche esperlenze DPECISONA-
4 Sempre perö rısulta centrale la percezione del dıvıno in (Gesu Crıisto, SUua vıta,

SU|ua salvyvıfıca SUua morte risurrezione'. Con queste Osservazıon1ı le
costantı p1U importantı de]l fenomeno SONO delineate pOoSs1amo procedere ne 1cer-

DIU dettaglıata de]l tema in Orıgene Hans Urs VON althasar.

presentazıione del fema ın Origene
La contrappos1ızıone dı mondo cıelo, dı materıale spırıtuale, dı realtä proprıa

dı immagıne, dı letterale spirıtuale scrıttura, ll doctrina humanae
sapıentiae doctrina SDLFLIUS forma lo sfondo ontolog1co snNOoseOolog1co de] inguag-
910 de1 sens1 spiırıtualı 1n Origene”. In questa Vvisıone lobale S’inserisce anche la SUu|a

antropologıa. neCcessarıo0 elucıdare brevemente questo sfondo ontolog1co-gnoseolo-
S1CO antropolog1co. Per Orıgene la creaturalıtä ”’essere UOTILNO in questo mondo 61
esprimonO esal ne tensione nomiınata, ne tensione ell CSSCIC, da
lato, immagıne indiıcando CON C10O 11 e’ dall ” altro, dı nasconderlo. Quı1 61
scolano lL’eredıitäa platonıca de]l modello NOSEOLOZ1CO de] mıto Caverna 11 prın-
C1P10 paolıno dı CONOSCCNZA, dı CUu1 una sıntes1ı efficace l brano dı Rm 9O_29 do-

a010 sottolınea che le realtä invısıbılı dı DIio DOSSONO 6eSSCIC cCONOscCIute mediante
le COSC sensı1bilıi. Se 61 prende perö DCI gl1 S1 attrıbulsce l’onore che
spetterebbe solo al' 11 che secondo aO0O10 S1 11 pecCccCcamınoso

Perc16ö Orıgene t1iene molto dıstınguere questi due ı1vellı PCI ascendere
per cosi dıre dal Dbasso., «cosıcche salıamo da quello che r quello che
sent1amo capıamo quello che sta ne1 c1el1 partıre da quello che vediamo terra»”.
1 DUO dunque parlare dı dıfferenza ontologıca nONOstTLANtTte che questa S12a una nozlone
moderna. er6 COM questo NON ALICOTAa detto 1 deve parlare altrettanto dı AdNd-

og1a ontologıca dı analogıa antropologıica, spiırıtuale onoseologıca. 1 tratta dı PCL-
cepıre attraverso 11 velo dell’ımmagıne la funzıone indicatrıce dell’ımmagıne, «perche
COMEC DIio ha Creato 1’u0omo SUua immagıne forse anche le altre le ha fat-

secondo la simılıtudıne dı cert1 altrı prototip1 celesti» .

C110 molto Marcato 1n GNAZIO DI LOYOLA, Eserc1zı 261312 Per quanito rıguarda 11 modo
ne]l quale S1 eve realızzare: Eserc1z1 Pl

Cir. le seguent! dı Orıgene: Hom. In Jer VUL; Hom. In Ez X1,6; Hom 1in Jos XAIIU, 4; Hom.
In Lev IX} Z: Hom. in Num H42 Comm. in X15 XAJES: XVI1L.34

ORIGENKE, Comm. ın Cant8 partıre da questa ota 11 Commento al Cantıco S1 ıta anche
SeEeCONdoOo L’edizione al 275376 In questa edizi10ne la rıpartızıone del esto mO dettaglıata rende
gevole L’ındıyıduazıone de1 passı.

1U ORIGENE, Comm In ant 111310
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Non PCIO solo la forma materıale I’ınvolucro DCI COSI dıre che onı ]’ana-
og1a metafısıca la dınamıca la funzıone dell dı (Fan=

Nel Caso de]l granellino dı SCHAPDC la Siia nNncreaıDbıle forza all che SCT-

COINC DU ll partenza PCI l analogıa Gnoseologicamente 1AaM0 allora CaPl-
le simılıtudıinı neT' COSC ne]l loro s1gn1ıf1catıvo Questa

funzıone gnoseologıca de]l s1gnıfcatıvo Sal d’ımportanza dec1isıva nel COIMN-

de1 spırıtualı decıfrare queste simılıtudını parentele dı realtä PDIODI1A
dı SL: 11 loro COMPI1LO PCI condurre la CONOSCCNZA dall’ımmagıne ql .O-
UpOo VEeNITIC ql VE ©® PTFOPTI10 In questo S 1 iNSCI1ISCC filosoficamente teolo-
gı1camente 11 1vello dell” antropologıa

Secondo Origene la VCIa PTFODTI1A realtä dıvına dı DIioO Tre assolutamente
trascendente inviısıbıle indıicıbıle Perc10 manda 11O1 UOTL1L1LDL la SUua eikon LMMA-

SINE comprensı1bıile PCI NO perche anche 1O1 creatı Ssecondo questa
Con SUo f1gl10 11 SUO 020S, DI1Io0 C1 manda IN Deı INVLSLDILLLS entre 1101 uUOMM1N1

creat secondo questa SUa VeTO PTODI1O COMPI1LO
ne] tentatıvo dı CONOSCETC l 0208 ne funzıone analogıca

1nata La STeEsSSa S1 ova SecCondo Urıgene ne] cons1glı0 de] re dı fare
la CaLile ql SUO 02058

spırıtualı sStanno PCICI1O ne]|l dı questa 11 desiıder10
dell’uomo d1 gustare 11 VINO lınguagg10 siımbolıco de|l al
Cantıco de1 Cantıcı desıgna COI il VINO opera salvıfıca da Cristo Su. CITO-

UOTLNLO des1iıdera mi1isterı che 10 ne CdSd de] VINO nel cratere
dıvına (cfr Prv La mescola ] V1INO 1ımbolo del
SParso dı (Gesu PCI amore‘® 11 VINO de]l Cristo che UOINO CONtem-

plando svela decıftrandone 1} indıcatore de] mMi1istero Contemplando 11 mMı1ıste-
dell’amore abissale che s 1 TT AZ1011C DCI 1101 1’uomo STeESSO LICEVC

partecıpando ula ferıta d’amore Sal  e L’uomo STESSO fer1to PCI l’amore dı-
ventato trasparente PCI lu1 l ql Cantıco de1 Cantıcı parla SDONSU DeET-

vulnere UMOTLS, C10C SCOSSa da ulla ferıta d’amore Ella 11 1mbolo
dell’uomo alla HeG1Ca ll {DI0 UOLNO dıventa PCI questa CONOSCECNZAa CO  \ palıens
CON DETVTCUSSUS questo sSecondo la 1SUTa de] des1ider10 CON 11 quale partec1ıp1amo ql
M1istfero OS1 S1 11 CaIMmMıino spiırıtualı

Nessuno ha INal DIio CON SUO1 occhı COTDOICI (Gv 18) Nonostante CO

11 mondo NON celeste neanche 11 c1elo amondano la S1-

Ivı 111 11 e Comm !
E 908 3:
13 &* CROUZEL, theologie de Dieu hez Origene, Cerf,; Parıs 1956, 182

ORIGENKE, De DFUINCLIDELS, L, 1:
ID Comm. Cant 15 F 26-

15 Ivı {1I1
'° Jvi
| / ORIGENE Comm ant 111 1 1
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bılıtä dı cCOmMuUnNICAZI1ONE ira due mondiı ira UOMNO Dıo0, immanenza frascen-
denza l’occhıo spırıtuale che ha questo cCompI1to, identificato da Orıgene COI il

DUIO che vede Di1io (GIE 1LGv 4.12)® questo VISO sguardo spiritua]q che dı
tutt’altro ordıne rıspetto al (0)881  nte des1gnato CON questa parola SCIH-

DIU alto, incorporale, dice Origene”. Perche questo dev’essere INCOT-
porale, risulta chlaro diıscussa contrappos1z1one analogıa, perche deve condurre
nel 1vello pneumatıco realtä immaterıale dı Dıio DI questo SONO capacı sensı
10 loro stesS1I SONO pneumatıcı, pıenı dı spırıto. Nel SUuO linguagg10 Orıgene
molte poss1bılıta dıverse DCI esprimere tale fatto“® econdo Iu1 dell’ anıma“,
SONO sens1i divin1ı“, SOTIO sens1 dell’uomo interiore“, SONO sens1 de] cuore“, SOT1O

sens1ı spirituali”, unNna specıe dı che immortale, spırıtuale divino®, una SeNSI1-
bılıta che NON ha nıente da fare COM sens1“', unNna bılıta dıvına, de] dıversa
da quella che G1 nomına comunemente“®, 61 tratta de1 CInque SeNns1 spirituali”.

La pıena realızzazıone de1 CINque sensı1ı spırıtualı riservata al perfett1 Secon-
do 11 orado dı SV1luppo dı perfeziıone 61 dDTONO NUOVI SeNs1ı all’uomo In dı Dıio
OS1 nel Commento ql Cantıco de1 Cantıcı lo Jlietta le TABaZZC COM il SUO PTO-
fumo, odore de]l nardo, perche NON SUOTILO aNncCcCOTa capacı dı altra percez10ne, perche
1910781 hanno ANCOTAa ragg1unto 11 SUMMUM perfectionts Ia DIU alta perfezione”. Per Or1-
SCNC, la CONOSCCNZAa trınıta apıce contemplazione””. bene quı 1COT-
darsı de]l prologo de] COMmM! q} Cantıco de1 Cantıcı: Orıgene parla dı cammıno
trıpartıto tıno all’epoptica che la CONOSCENZA de] miıstero I’inızı1azıone al miıstero.
Questo cammıno trıpartıto attraversa ne]l vıa purgatıva COINEC pr1ımo grado
quello purıfıcazıone morale, PCI DO1 dopo insegnare la contemplazıone
tura ne fisıca. Quiı1 S1 ımpara dıstinguere, CON SeNns1ı 91a purıficati, ira effimero
eterno quı che COMIınc1a ”ascesa dell’anıma in nalogia na20214. La11-

realtä COINC Vera proprıa perö rservata q orado, all’epoptica teO-

0og1a, che Orıgene consıdera COMIC perfectio scientiae‘. Questo grado 1N-

IX L els
19 Ivi,
A) L’enumerazıone seguente dı RAHNER, Le d’une doctrine des CING SEILS spirituels hez

Origene, In Schriften zZur Theologie, AIl, Benzıiger, Einsiedeln 1956, SS. (orıgınale in “Revue.
scetique er ystique”, 13 [1932] 1 13ss.)

21 ORIGENKE, (Comm. in Cant. Prol., GCS V,
A [Ivl, Fregm In Luc
25 Ivi, Comm. In ant. L, GCS V, 105,5; Hom In Lev H17
24 ORIGENKE, De princ. H43
25 L De
26 L De DTINC. 5E
8 Cels 1,.48

285 L LVI,
29 Ivi, 1,.48;
A() ORIGENE, Comm. in Cant, E GCS V1 103,19.27;
(L Hom. in Lev V3 diıversı passı nel ('ommento Al Cantıco

32 L Hom ın Num MS
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corrısponde alla CONOSCECNZA miıistica spırıtuale SUDCIA tuttı profumı {1l0-
sofla morale naturale*. Questa Osservazıone conferma la parola dı Rahner Or1-
SCHC porta ]” attıvıta de1 sens1ı spırıtualı In relazıone alla salıta dell’anıma 1no e-
poptica”. Gil1 perö una sistematıca DCI esprimere quale de1 sensı1ı uUNlO

all’altro Pare che sens1, udıto, Ifatto S1aNO0 anteri1or1 al sens1ı vısta che
S1 rıter1scono all’ultıma |’ıncontro CON 10 STESSO finalmente CON DIoO
stesso”. In questa Oomanda Orıgene rımane perö DOCO preC1so sistematıco.

vısta viene collegato esplicıtamente CON “opera salvıfıca de]l
Crıisto, perche CSSOo all’uomo uUNllO sguardo sul Santıssımo de]l tempI10, che
normalmente CoOperto da velo che nasconde la dı Dio* dı
Cristo questo velo 1 lacera AaDIC lo sguardo sull’abissale dı DIo PCI NO1
M1N1  ö7 Oriıgene collega Ml lacerarsı del velo chıaramente COM la MmMorte dı Gesüu, l la-
cerarsı dı Gesu SU O sguardo sul mı1ıstero dı DIo ira all NO1
S1 riceve solo mediante l mistero dell’ iıncarnazıone. Perc16 NON 1 poträa maı parlare
dı desomatizzazione COILC fıine spırıtualıtä teologıa orıgenlana, S1 deve
parlare dı questo lacerarsı che rende poss1ıbıile la Pasyua ne risurrez10ne, trasfı-
gurazıone glorıa. Questa affermazıone teologıca sıistematıica riımane ANCOTa da
dımostrare.

sens1ı spırıtualı C1 allontanano precondı1z1on1 tiılososfiche CI CONduCO-
In ql mi1istero de]l Cristo. C106 ha da fare CON l’oggetto de1 sens1 spirıtualı:

COS1 l’occhıo spırıtuale percepisce realtä DIU alte che quelle temporalı. COM

quest occhıo0 che l’emoroissa percepisce Gesü, 1ON percepisce la forma esterl1ore
quella inter10re, quella dıvına, viene perc10 QuarIita; udıto percep1isce SUONI che
NON hanno bısogno dı arla; 11 11 PDAaNc VENUTLO dal cıelo: l’olfatto percepIl-
SCC 11 profumo dı Cristo, COMLC le TAQaAZZC del Commento al Cantıco percep1SconO 11
profumo del nardo 11 11 0208 COMEC (HOovannı ha OCCaAalo 11
verbo vıta. OS1 o1ä profet1 dell’ AT hanno Tatto l’esperienza dı Di1io0 CON QUC-
st1 sens1°°.

1 tratta dı capıre, ne perceziıone sımılıtudını, le proprietä 1l loro CON-

s1ıgnıficatıvo. Per Orıgene le proprietä del NOSITO mondo S1 decıfrano nel e-
STO sı1ıgn1ıficatıvo ell’iıncarnazıone de] 0205 che PICDarLa Ul le realtä dıvi-

mi1ster10se, coperte normalmente da velo.

44 L Comm. 1n ant GCS V111,.100,21
RAHNER, Le une doctrine des CING SEIS spirituels chez Origene, 1276

35 (’0si 10 61 presenterä svelatamente alla solo ne]l I0CUus promuralıs, nel u0og0 davantı
alle INU1IAd Cittadine, cfir. Comm. In Cant i&  9 FEA S1 unıra ne] SUO COTDO le1 ne] letto matrımon1ale
(cfir. Comm. INn Cant. 111,2,9)

16 ORIGENKE, Comm. ın Cant 1VA2:1
37 Ivi, 182529 ORIGENE, Hom 1n Lev L Comm. 1n NS 138
38 Sr 8 Cels 1,48
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QUESTIONI SISTEMATICHE SEGUITO RIGENE

1Q sfondo una deser1iz10ne funzıone de1 sens1ı spiırıtualı in Oriıgene SONO

tratteggıatı brevemente. Rımane la questione de] sistematıco teolog1Cc0 de1 CIN-
YJUC SeNSsI spırıtualı ne]l pens1iero dı Orıgene S1amo0 rnvıatı alla questione: COMEeE SONMNO

posstibili pensabıli teologicamente quest. sensLi?
Abbiamo VIiSto che 11 lınguagg10 de1 CINque SeNns1ı 1ON DUO DAaASSarc N-

zione ACCanto all’avvenımento dell’ iıncarnazıone. Se dovesse ANCarc questa base
sensı spırıtualı mancherebbero de] loro OggelLo de] loro Una rısposta DUO CS-

IC formulata In mMmoOodo pregnante ne1 ermi1ın1ı de]l lınguagg10 kantıano: [’incarnazione
dı Cristo LoO20s e? DCI Orıgene, la cond1zıone possı1bılıta de1 sSensı interl1or1
spırıtualı. In dıversı modiı 1 DUO verılicare questa rısposta. Abbiamo 91a VIiSto che PCI
Oriıgene nell’ıncarnazıone 1 manıftfesta 11 sıgnıfıcatıvo necessarı1o0 PCI Onda-

11 de]l lınguagg10 de1 sens1 spırıtuali. L’analısı perö deve andare aNcCOTa DIU
Ondo, C106 al 1vello antropolog1co.

L’ımmagıne or1ıgen1ana dell’uomo trıcotomıiıca, trıpartıta in Spirıto, anıma
COTDO. SUa incarnazıone 11 Cristo imprime DCI COS1 dıre dı la Sua eikon
ımmagıne alla trıcotomı1a motivando la eguela dell’uomo al SUO esempil0”.
ome 1’u0omo rıtrova in questa sequela Christi la realızzazıone dell’ımmagı-

ssa epolta una dı Tango formatos1ı COM l’ego1smo che dı
CO:  Za dev essere rıpulıta in vista dı splendore”. specch10 del-
eıkon Cristo 1' u0mo©0 creato secundum ımagınem Nceve la possıbılıta dı
DIio PCI CONOSCCNZA, benche s1a assolutamente trascendente inaccess1bıle.

Questa restituzione capacıta dı cComunıcare CON DIo OMO el) 61
AaV VETQa in pass1”: ne]l prımo avvliene la Qguarıg10ne sguardo, che dopo la PIC-
varıcazıone Genes1 la capacıta dı CONOSCETEC diırettamente Die- Or1-
SCNC OSSCIVEa «SONO apert1 loro gl1 occhı percezıone sensıt1va che prıma 6I de-
bıtamente chıusa perche NON S1aN0 dıstrattı impedıtı dı vedere CON glı occhı eil anı-

G1 occhı anıma, perO, che fın O57 NON aperti1 CON qualı ess1i godevano
dı Dıio de]l paradıso, S1 chıudevano, COMNC credo, In segu1to al peccato!»””. Questo pr1-

S1 realızza nell”’esercCc1710 Vvirtu nell ” acquısto Hexıs dell’ abıto
AaDLIUS atteg21ament0o) dell’uomo

secondo S1 AaVVeTa ne restituz1ione trasfıgurazıone ella forma este-
rore materı1ale in dırezi0one q] SUuO propri10 sıgn1ıficato ne]l sıgnıficatıvo,
61 COMe (Gjesuü 61 trasfıgura sul OTr davantı al discepoli”. Questo qavviene

49 Gr ORIGENE, Cels V1,58 |YA
(r1 Hom 1n Gen ALr

41 (r L (C'omm. In (’antz 111,13,38
42 (Mr LVL, @ soprattutto perche |’anıma ha perduto la capacılt: dı OPCIAIC automatiıcamente la

scelta g1usta cı decıdere secondo 11 hlıbero arbıtrıo (cir. Comm. ın ant. FV;2:20)
434 ORIGENE, els
L Comm. In X11,36



162 RELAZIONI

CcCondo 11 TOSTAINA saplenzılale dal prologo ql Cantıco de1 Cantıcı ne CON-

templazıone natura “f1Is1Ca” SUua vanıta.
ne risurrezi0ne U concretizzarsı trasfigurazıone ell’uo-

mortale. Ö1 chıiama Epoptica eologia ed U u0g0 ne]l quale uUunNnO de]l abı-
inız1ato al mister1 dıvını. Quiı1 al DIU tardı C1 accorg1amo dı una fOr-

male: ch1 che COSxa rende possibıle l realizzarsı condıizion1ı date nell’ıncarna-
zione? Questa 1’ultıma decısıva omanda sul ruolo de1 sens1 spırıtualı in

Orıgene. Karl ahner, ne SUua ricerca In proposıto, sottolınea g1ustamente che in

Orıgene la CONOSCECENZA rınıta “apıce vıta contemplativa”. Senza rserve
S1 deve concordare questa opınıone.

S1 subıto, perö, che ne]l NOSITO 1OMN bbıiamo ANCOTAa parlato
spiırıto. Rispondendo questa 61 potrebbe dıre in manılera kantıana:

opera spirıto realızza la possI1bıilıta de1 sens1ı interlor1 detto CON altre parole
]’attıvıta spiırıto rende possıbile la realizzazıone CONOSCCNZA medıata daı
sensı spirıtuali. In uUunNna doppıa Osservazıone 61 AVVeCIa questa affermazıone: ne parte
de] cammıno dı aSCCcSsa dell’uomo che operato orazla ne fede dell’ uomo
ppartıene alla salıta spirıtuale che aCCanto allo sguardo S12a guarıto anche 11 des1ider10

le altre forze appetitıve dell’uomo Questa guarıg10ne 61 realızza ne CONO-

SCCNZAa progressiva de1 mıister1ı divıinı da lato dall”altro DCI opera spirito”®.
Fın quı S1 realızza la trasfigurazıone COMEe comprensione trasfıgurante ne realtä dı-
vıina. Questo perö NON ANCOTa

La fede S1 inserisce quı quası COMEC nastro, nastro che congıunge ol1 ffett1 Otte-

nut! tramıte la volontä CON l’esperienza fede, operata orazıa ne spiırıto.
OSs1 sens1ı spirıtualı res1i poss1bılı SOMNO condottı attraverso la trasfigurazıone alla I1-
surrezione finalmente alla realızzazıone somatıca dı quello che hanno percepito
sensı spirıtualı. Perc10 alla fıne NON st1amo0 dı fronte all’ annıentamento ostıle
realtä somatıca, dı fronte alla subordinazıone realtä materıale al primato del-
10 spirituale”. Questo 1 potrebbe designare COMNNIC frutto VeTO propr10 VIA Ilu-
mIinatıva.

Per concludere pOoss1amo prendere brevemente ıIn considerazıone l’esemp10 del-
l’emorroissa”. Questa donna DCI Origene l’esemp10 percezione pneumatıca de]l
VeTIrO calca SOTrta attorno (Gesu che quası 10 schiaccı1a, rıiımasta anche una don-

che soffre dı emorragıe NON guar1bilı. In atto tremendo Sua fede ella
l’orlo de]l mantello dı Gesu STeESSO mMoOomento la SUua emorragla 61 ferma (ELc 8,42b-
48) Con la SUua fede COoON il del tOcCCare I’ınvolucro materıale dı (Gjesu ela DC-
netrata, CON SUO1 occhı spirıtuali, ql forza A Gesü, SINON1IMO realtä
dıvına che abhıta in lu1 La forza visıione inter10re, mediata dalla fede, la QUdA-

45 RAHNER., Le d’une doctrine des CING Sens spirituels hez Origene, 1275
46 S12a sens1i corporeı S12a sensı] spirıtualı dıyventano OS1 trument!1 de]l desıider10 de]l mi1istero.

(Fr ORIGENKLE, De princ. 7 insıeme PLATONKE, Leg. X,892
45 ORIGENE, Comm. in Cant 111,13,48
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MgZ10NE€, cosıcche anche (jesu S1 dCCOLSC che parte da lu1 una forza, COMNNC OSSCIVa Or1-
SCNC «SCHZa dubbıio0 quella forza che guarıva la donna la rendeva pura»”.
crucı1ale la donna ha r1COoNOsSCIuUtO (Gjesu COIINC Mg110 dı D10 ne fede mediataglı dal-
lo spirıto ed (Gjesu dırglı: «Donna, la Ha fede {1 ha alutato!» (Ec 8,48) OSs1 la

spırıtuale dıventa realtä somatıca che porta la salvezza.

SPIRITUALI HANs URS VON BALTHASAR

$ T ricezLioNne dı Origene
Ch1 vuole approfondıre 11 tema de1 SeNnsı spiırıtualı ne]l ricez10ne

dı Orıgene in althasar NON DUÖO trascCurare tiıtol1 seguent!: f mysterion d’Origene,
uUuNnNO stud10 de]l 1937 che rl1appare In modo POCO modıficato in una rıstampa del
1957 Parole el mystere chez Origene”‘. La raccolta dı test1 or1ıgen1anı (reist und Feuer
del 1938 in manıera impress1ionante, quanto althasar 1a CONOSCIUtO Or1-
SCHC quanito eg]ı S1 S12a dı lui  55 Inoltre rımane da aggıungere ne fıla de1
SUO1 proprı scrıtt1 11 prımo volume dı errlichkeıit OF1LA), uUuNO scr1ıtto che parla del-
l’estetica teologıca visione torma data de]l 1961° (a la sola CNUMNEIA-

zione dı tuttı questi tıtolı fa vedere quanto althasar 1a stimato Orıgene quanto
gl importasse la rıpresa dı questa ereditä teologıca quası dımenticata.

Per CSDOITIC brevemente 1’ımportanza teologıca (non Mlologıca prıma
tegorıa de1 lavorIı1 balthasarıanı Orıgene 61 DUO consıderare 11 Ssecondo capıtolo,
zione 5’ dı Parole el mystere, che 61 intıtola Sensı spirituall. Quı1 Balthasar, in modo
sıntet1Co, rıporta le SUC ıdee sul tema in Orıgene. Bısogna dıre prıma che sens1ı SpIr1-
tualı SONO mess1 nel dı mistero INCArNAaZIONE. econdo althasar C4 SOMNO tre

aspett1 de]l mistero che S1 rfer1sconoO esplıcıtamente alla percezione de1 sens1i inter1or1.
pr1mo aspetto S1 rıferisce alla percezione de]l Cristo Incarnato: althasar sottolınea

che SsSecCcondo Orıgene, 1} Cristo 1ON 61 rende manıfesto NESSUNO che 1ON 1a gl1
ch1 fede, che penetrano 11 velo de] SUO COIDO fıno all’essenza de]l SUuOo COTDO g10-
OSO VeCeTO propri0”. I8} secondo aspetto S1 rıferisce alla chlesa che altrettanto ]

dı fede Chiesa StESSA, la SUua verıta glor10sa, dı BSSGTC portatrıce de]l VCTITO

49 ORIGENKE, Comm. in ant UL, 13
5() BALTHASAR, mysterion d’Origene, RSR (1936), 513-562; (1937) 38-64
8 Parole el mystere hez Origene, Cert. Parıs 1957
8 Origenes. Geist UN Feuer. Eın Aufbau a”'ıus seinen Chriften, Otto üller, Salzburg 1938

54 Rımane da annotare 10 scr1tto de]l 1939 IB Die Hıera des Evagrıus, 7Z7KTh 63 (1939), 80-
106/181-189; che sclude 1n modo Comparatıvo analıtıco test1 evagrıanı dal COTDUS dglı scrıtt! or1gen1anı.
Questo lavoro crıtico dımostra la SUua capacıtä fılologıca teologıca comparatıva. asar PICN-
de pOos1z1one anche ert1 aspett1 presentazıone cı Rahner sul tema de1 sensı spirıtualı In Or1-
SCNC (GE artıcolo 1tato) perche integra esttl dı Evagrıo ne. SUuC considerazıon1.

54 BALIHASAR, Herrlichkeit. Fine theologische ÄAsthetik. au der Gestalt, ohanne
Verlag, Einsiedeln 196

55 Secondo ORIGENE, els ‚65-6 7
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messagg10 de]l Cristo, 1 manıfesta SPCSSO solo l’apparenza ll abıto C1
voglıono egl1 occhı acut1! DCI dıstınguere la «hellezza de]l SUO Vi1sOo»°. I8}

aspetto PCI althasar la crescente trasparenza scrıttura PCI 11 SUO

PCI 11 mistero Contenuto dentro, la ettera. sens1 spirıtualı fanno a-
10 spirıto che 61 fa vedere fanno vedere DIU profondamente lettera, che

modo de]l COTDO rıposante ne tomba tiene In catene la stor1a salvezza?'. Que
st1 SONO, PCI althasar, tre aspett1 oggettivı de]l mistero che S1 completano mediıante
sens1 spiırıtualı ne] soggett1vo. Questi tre aspett1 S1 celano DCI 11 velamento dop-
p10 dı 1ımbolo segnO) fede ll Tronte ad ogn1 cComprensione ıimmediıata.

In verıtäa pero, questoO duplice velamento s1gnıfica Uun1CcCo velo, perche 11 S1M-
bolısmo i} personalısmo O1 integrano. OS1 DIio 61 manıfesta al sıngolo nell’enıgma
de1 sSens1 visıbıilı. Non perö DI1io che muta l SUOo UO20 DCI ESSCIC VICINO NO1 ın NOL,

la manıfestazıone dı quello che prıma 1910)8| fu percepito”. Eglı DIio che C31
VIC1INO, DCI questo C1 vuole anche la disposizione. Perc10ö 11 mıstero CONOSCC

dıversı gradı dı S1 tratta allora dı una relazıone reC1proca. Perc16 |DIT® DUO CS-

ET © In nO1 ne forma del LO20S, che sta al centro dı COTDO anıma, PCI
sperımentare ol1 {tfett1 al questa C1 vuole la nOstra rısposta ne forma
fede «perche ne mı1sura, ne quale NO1 rspondi1amo alla SUua9NO1 la TeN-

dıamo reale ed eificace» (efficientia, iıd est rel LDSIUS el operis effectu)”. Secondo
Balthasar questo del diventare efficace 61 realızza ıIn due passaggı I1 pr1mo,
che rıspecchıa 11 m all questo mondo, realızza 11 Mıiıt-Sein, ”’essere COn

realtä dıyına COI NnO1. secondo passagg10 S1 AaVVeTIa ne]l compımento de] mondo nel-
L’essere-in-nol, quando 1’uomo DUO dıre: «Non SONO DIU 10 che V1VO, (GGjesu che
Vvive in me»°. Questa la perfezıone cComunı10ne sacramentale, quando glı occhı
interlor1 CONduconO alla pıena comprensione verıta qualı strument1 de]l agg1un-
g1imento cComunı10one perfetta dell’uomo COM DIio0

Per althasar ne1 SeNnsı spiırıtualı S1 esprime la Struttura soggettiva de]l miıstero,
dı fronte alla quale sta la oggettiva. Incarnazıone, chlıesa scrıttura in questo

HON SOMNO nıent altro che tre aspett1 dell’unıco mistero primıtıvo: U dramma
stor1a salvezza che raggıunge 1} SUO culmıne nell’ ıncarnazıone.

Jl uUO20 teologzico del sensi spirituali In Hans Urs VonNn Balthasar
La sıistemat1zzazıone teologıca pIU densa de1 sens1i spırıtualı In althasar 61 {rO-

ne]| prımo volume dı errlichkeit Glorıia, dove egl1 integra sistematıcamente le
Osservazıon1 dı Parole el Mystere nel SUO propr10 pensiero®‘. D’altra parte 61 CcCOstata

56 L Comm. in antg
ID Comm. in SCT.

55 L Frgm. 1n Ps >  p 12,
50 L Comm. iın Rom8 14, 163
60 L Comm. in Joh X,8; GCS 47 179-180

BALIHASAR, Herrlichkeit. Eıine theologische Asthetik. Schau der Gestalt. SCI1-

S1 spirıtualı SONO trattatı COMMC capıtolo parte alle 352-410
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anche quan(to eglı 1a utiılızzato o1ä neglı annı 4 °ı la SUua dıstınzıone irau-
soggettıva oggettiva percezione de] miıstero ll tede ne stud1o de1 test1 dı

Orıgene. capıtolo che rıguarda I sens1ı spırıtualı 61 ne prıma metäa de]l TO nel-
la parte dell’evidenza soggettiva. althasar COmıncıa le SUuC rıflession1 CON ”’Osserva-
z10ne che la percezione S12 atto dı incontro inglobante |1’u0mo0 che NON solo
ncluda la perceziıone sensıtı1va la sottolıne1 anche necessari1amente®. CeNtro de]
u0g0 d’1ıncontro deve allora Cercarsı 1a, «dove sens1 profanı, che rendono poss1ıbıle
l’atto dı fede, dıventano spırıtualı dove la fede PDCI eSSCIC ummana dıventa sensitiva»®.

poss1bıle questo semplıce 210C0 dı parole? Per Balthasar le esperiıenze arche-
1pıche del mondo bıblıco PITOVAanO che questo possıbıle. paradosso AaDDCNA 11-

nato 61 finalmente ne realtä rsurrezi0ne de]l CrIisto CON questLo ne
realtäa ll Ogn1 Carnec SpaZ10 lıngu1stico eristiano la corrispondenza negatıva dı
questa realtäa paradossale sta ne MoOorTTte ne sepoltura ll DIio ın questo mondo. Per-
C10O la mMorte lobale che vale PCI il SCHNCIC Corrısponde alla fede nuda
dell’uomo naturale. ome l Cristiano nsorge CON Cristo ed ascende Insıeme Iu1 al pPa-
dre, COsS1 anche dıventa UOINO spırıtuale COM COTIDO anıma possiede da credente

spırıtuale ulna ragıone spırıtuale, uUunNna volontä spırıtuale, unNa capacıta iımmag1-
natıva spirıtuale finalmente de1 sens1ı spirituali””. Questa evidenza 11O11 DUO CESSCTC trat-
tata 1vello ps1ıcolog1co dev’essere riımandata alla Ompetenza de] eologo

1 tratta infattı dell’esperienza realızzazıone percezione immediata dı unNna

realtä che rımanda 1’uomo al due estrem1 de] SUO ESSCTC Ul pr1mo ne1 sens|L. mpr1210-
nNato ne] mondano, 11 secondo nel (80) 47 mI1ist1co dell’anıma, che S1 rende 1mM-
medıatamente dıyına anche mediazıone de]l pensiero discors1vo.
Questi due estrem1 POSSONO 6SSCTC collegatı sSOolo DCI quello che IN ne STESSO
MOMmMentoOo Quel CenNntro PCISONA spirıtuale 61 costitulsce COINEC ragıone lıbertä
10 mediante la dıstanza dell’essere Fremoto ne STeESSO 1081 nell’essere Immerso
1ON solo ne1 sens1ı anche In Dıio0 Una PCISONA spırıtuale S1 percepisce COMLNC StES-

1ON Solo nell’ıdentificazıone anche ne dıstanza personale dell’ adorazıone del-
la filLazione®. L/’esperienza estetica Darc quı mediare questi due estrem1, tra .6  MON-
dano’” (esperlenza del mondo) "a-mMmondano” (esperienza dı Dio)” althasar perö r1-
futa, dıcendo che aCCeflitare l’esperienza estetica CGOHNIEC ... 1” modello del Cristiano
s1ıgnificherebbe egradare 1l Cristianesimo ql 1vello dı ulla relıg10ne estetica mıiıtıca.

Per Iu1 es1iste perC1Ö la necessIitä assoluta ll mediazıone cos1ıdetta evıden-
oggettiva, che parte dall’opera salvıfıca de]l CTrIsto. Per 1’approfondımento de]l lato

soggett1vo eg]ı1 rıtiene utile nominare testimon1 DIU importantı tradızıone teolo-
91Ca crıistiana DCI rendere ANCOTa DIU dıistıinto 1l fenomeno. Urıigene, Bonaventura
Ignazıo dı Loyola SONO garantı.

672 BALTHASAR, Herrlichkeit, 257
63 Ivi, 3523

Ihıdem.
65 Ivi, 354

(Fr ota l’osservazıone Su percezione in AURELIO ne1 SUO1 Pensıert.
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Origene quı viene presentato COMIC ‘“iınventore” de1 sens1ı spirıtuali, che eglı1 ha
sviluppato Su. sfondo del SUO s1stema biblico-platonico”. Infıne Orıgene on la SUua

dottrina SUu. C1taz1ıon1 dı Prv 25 e’Eb 514 ed alcunı versett1 del Cantıco de1 Cantıcı.
althasar agg1unge passı orıgen1anı dı C ontra Celsum 1,48 anche De TIN-
CIDULS 1.1,9 SOono passı, COM bbıiamo VIStO, veramente centralı DCI la comprens1i0one
del tema de1 sens1ı pırıtualı in Orıgene. L’osservazıone dı althasar, che laO_
1z10ne dı sensı interl1or1 ester10r1 In Origene NON 61 lascıa s1stematizzare l’indi-
T1ZZO platon1co, COMEC la materı1a 11 mondo In Orıgene NOMN SONO cattıvı (come neglı
SnNOStICI) sola la volontä DUO 6SSCIC cattıva, s1icuramente COrre{tta da sottolıneare.
C110 sıgnıfica che 10 materıale rımane unNna parabola FINVIO PCI lo spiırıto ten-
en! 1’alto «C ın Cristo, nel quale 18(0)8| l m1iınımo male neanche ne SUua

91  ’ la sensualıtäa inferiore dıventa gulda pCI eccellenza pPCI la realtä celeste»°.
Nonostante C10% PCI althasar rımane la omanda ome S1 de-

interpretare Urigene In questa tematıca”? Ia SUua r1sposta prudente in tre diırez10-
nı 10808201 prıma interpretazıone in chlave puramente razıonalısta NON funzıona, perche le
qualıitä distintive de1 sensı1ı spirıtualı SONO molto dı p1u che una deserizi0ne dell’atto dı
CONOSCCMNZA razıonale. Una seconda chlave d’interpretazıone miıstica secondo lu1 NON

funzıona neanche «perche allora la contrapposizione ira 11 modo spec1f1co dı CSPC-
rmenza mistica quello esperlienza gener1ica dı fede vivente OVvrebDxDe ESSCTIC PIC-
C1sato in tutt ’ altra manıera»”. Un altra chlave dı ettura allısce altrettanto: quella pla-
tonıco-dualısta. sens1ı spiırıtualı ın Orıgene portano sSOlo 1vello al erm1nı lıngulsti-
CI vestito platon1co, altrıment1 Stanno PCI tutt’altro dualısmo. impregnato dı Sstampo
cristi1ano-paolıno, quello dı UOINO carnale spirıtuale. Un grande mer1to spetta quı
althasar In questo che NONOstLaAnNte la SUua tendenza sistematica-ordinatrıce, la-
SscC1a la rısposta, perche dıifficıle comprimere Uriıgene iın unNnOo schema.

LA FUSIONE ORIZZONTII RICERCA FORMA /

Nonostante questo merı1to ind1ıscusso riımane una ciomanda alla fıne, C10€
althasar 12a interpretato CcCorrettamente Orıgene CON la SUua visione cose‘? In
alcunı aspett1 NnO1 0gg21 reagıremmo pIU delicatamente alcune domande ermeneutI1-
che che invece althasar.

Su quello che 1guarda la domanda de1 sensı1ı spiırıtualı S1 DUO rıspondere S1CUTra-
in manıera duplıce Da lato althasar 61 SOVvranamente ne1l test1 OTr1-

gen1anı, 11 CONOSCC 11 interpreta CON una intu1z10ne sorprendente che ANCOTa 0gg1 de-
c1samente valıda utile Dall’altro eglı1 ha SCHAIPDIC L’iıntenzione dı progredıre ne] SUO

metodo fenomenolog1co-teolog1co dı guldare 10 sguardo alla percezione SEOP«

67 ( Ar BALTIHASAR, Herrlichkeit, aan
65 Cr LVL, 356
69 Ivi, 25 /
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ma  27 (Gestalt) varıata de]l teolog1co. Questo interesse dogmatıco NON SCI1-

intenz10n1 molto criticato'®. Questa tendenza balthasarıana ordinatrıce 61
anche nell’ambıto de]l NOSITOo tema. Non de]l SICUTO, CON la sola evıden-

soggettiva S1 caratter1zza abbastanza 11 fenomeno de1 sens1i spırıtualı in Orıgene, S
PCI esempI10, CON questo le categorıe COMNNC la fondazıone cosmologıca ed ontologıca
nell’analogıa TOVINO sufficıente espressione.

nalogamente 11l SUO STOFrZO dı rendere costrutt1vo ordınato l pensiero SICU-
amente aluto al ettore moderno dı test1 antıchl. Nasconde perO, talvolta, anche 11
per1Colo dı vedere l attraverso una lente che pIU moderna NON corrısponde
propr10 ql antıco. Ugualmente l’ınterpretazıone balthasarıana dı Orıgene dev’es-
SCT sul ser10, perche NONOsTLANTe tuttı tentatıvı sospett1 ll ricerca formale, S1 STOT-

dı indıviduare quella che permette dı rendere fruttuoso l SUuO

T1CO dı comprension1 prez10se In manıera idonea PCI il pensiero teolog1co0 odierno.
ntanto unNna fusıione egl1 or1ızzonti, forse INCNO ne forma che nell’unıco Lo-

SOS, che rımane ugualmente ne]| stor1a SCDDUIC In vest1 dıfferenti, 910)8|

19 possıbile anche PTINC1P1O dell’ auto-ermeneutica (Selbstausliegung de] Lo20s
STESSO, PCI la continultä stor1a salvezza!''. Con questo lımıtı

anche le possıbıilıtä le prospettive rcezi10ne dı Orıgene anche da parte dı
althasar SONO tratteggıatl.

Henrı de ubac, egl1 STESSO grande conoscıtore al Origene, esprıme questa
tensione ermeneutica ne1l resocont! de1 SUO1 studı In manıera CONCISA: «C'h1 erliamen-

dı rıtrovare qualcosa dell’ınterpretazıone spirıtuale scrıttura de1 prımı
secol1, Oovre Crutare meglıo0 |[8) sSfondo COSC trattarle ne STESSO MOMmMeNTLO
CON unNna hlıbertäa DIU grande. Senza rıtorno devoto all’arcaıco imıtazıone SerVI-
le 5SPCSSO COM tutt’altrı metodi1i OVTEeE 6ESSCIC rianımato Ssoprattutto 10 slancıo SpIr-
tuale, che allora porlava la lotta dı 1aCO0DDe CON angelo che quotidı1anamen-

61 deve SUDCIAIC dı NuUOVO>» *.
Non questo lo STOrZO sclent1if1co teolog1Cc0o che althasar CEICaVa ll rTrasmetl-

tere ne1 SUO1 studı Origene?

70 IT ER, Im Geiste des Origenes. Hans IJrs VvVon Balthasar als Interpret der Theologte der
Kirchenväter, Georgen, TAankiu: 1976, 9.83-100 ın 9}  1colare Ia se7z10ne Aufnahme der rige-
nesdeutung Von Balthasars.

Ivi, Y(0)ss
72 Geist DETAN der Geschichte, Johannes Verlag, Einsiedeln 1968. 459 L’ultiıma

Irase 1 rıferisce ula Cıtazıone dı Kuperto dı Deutz: «Ognuno, che 61 UOCCUDA CON 1anchı cıintı dell’esplo-
razıone scrıtture, al rıtenere 11 parola dı D1i0 COMMC 1aC0DDEe COoON Di0»
(Gen 8,8, 167,498)
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Nr1co Colombo

LIBERTÄ SISTEMA
Introduzione allo spirito

soggettivo hegeliano
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Un SAQ2210 IntenSo profondamente documentato che dı progredire
nNe CONOSCENZAa comprensione dei fondamenti del pensiero Adel grande filo-
SofO tedesco.
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Questi due voluml, pubblicatı da eIEZEIA che ha dedicato la VILa, COn

DASSLONE grande penetrativita StOFLCA feologica, all’insegnamento
ettura biblica, dıiımostrano COME $Z fare divulgazione dı Ito DFO-
filo risultare ne tecnicLsSticı nNe autoreferenzialt, al SEFVIZLO reale del

SCYILEtUFrLSLELCO.



RT LU V1 (  3 1771 - 193 W5

Das Ineinander von au
un Theologie In der re
VOo Karsamstag
beı Hans Urs Vvon Balthasar

Manfred ochbrunner
Seminar “Redemptoris Mater”(Berlin)

Als Hans Urs VOIN Balthasar ohl in den ersten ochen des Kriegsjahres 1940
VON München, er 1im Schriftstellerhaus der “Stimmen der eıt  77 mitgearbeıtet hat-

t C} nach ase übergesiedelt dort als Nachfolger des nach Kom berufenen Pa-
ters Rudolf alter VON Moos J (1884-1957) das Amt des Studentenseelsorgers
übernehmen, kam 6S bereıts 1im Maı der ohl entscheidendsten Begegnung se1nes
Lebens

Rückblicken: sch1ılde!: Adrıenne VON DEeYT 1ın eıner Tagebuchaufzeichnung aus dem Jahr 1959
dıe erste Begegnung: «Als S1e [=Balthasar] das erstemal kamen, WAar es sehr paradox. ESs gab eıne

schwierige Konversatıon ber Abtreibungen In den Frauenspitälern. Im Maı hatten S1e einmal angerufen.
Ich |=Adrienne freue mich, WENN S1e eute en! kommen!” S1ıe gekommen, obschon me1n
Mann fort Von der JTerrasse sah 111a Brände 1m Elsass und 1m Schwarzwald. Be1 der zweıten Begeg-
NUNS ich Pe gelesen und las ben audels Soulier de Satın. Ich ahm meınen Sanzch Mut
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Dr. Johannes eschger hatte ıe Begegnung zwıschen dem kath Studenten-
seelsorger und der 9)C0)8 Arztin IIr Adrıenne aeg]l, geb VON DECYT vermiuttelt. Auf der
lerrasse des VON der Famıiılıe aeg1 bewohnten Hauses Burg” Basler Mün-
sterplatz unterhilelt INan sıch über dıe französıschen Dıiıchter Claudel und Pe Balt-
hasars Uebersetzung VON audels Le Soulier de Satın 1m VOTANSCSANSCHCH Jahr
erschienen“‘. Bald nach dem ersten 7Zusammentreffen ausserte die Arztin den unsch

konvertlieren. Das Verlangen, katholisch werden, hatte S1e€ schon se1ıt vielen
Icnh in sıch verspurt althasar erteılte iıhr den Konvertitenunterricht, be1 dem S1€e sıch
als sehr gelehrıge Cchulerın erwIlies. ach den Sommerterien konnte 1m September be-
reits der Termın für dıe uiInahme in dıe katholische Kırche festgelegt werden. Am
Allerheiligenfest 1940 empfing S1e. In der Kapelle des Studentenhauses in der Her-
bergsgasse das Sakrament der autTtfe (sub condıtione). Dıie aussergewöhnlıchen Phä-
NOMECNC, die damals einsetzten, deutet althasar In dem nach dem Tod der Arztin VCI-

fassten rste(n IC auf Adrienne Von Deyr kurz «Sogleic nach ihrer Konver-
S10N begınnt eın wahrer Katarakt mystıscher ( maden sıch über Adriıenne erglessen,
in einem scheinbar regellosen Sturmwiınd, der S1e nach en Rıchtungen gleichzeıntig
wırbelt Gebetsgnaden VOT em (maden der Schau Dazu kamen mehr aussere
Charısmen, die sıch besonders In der Praxıs und be1 anken auswiırkten: unerklärlı-
che plötzlıche Heılungen. ber vorher noch Auffallendes, für Adrıenne
Erschreckendes geschehen. Vorbereiıtet wurde 6S (1m ruh)J 1941, kurze Monate
nach der Konversıon)Yeinen ngel, der nachts ihr ett trat und csehr ernst Sa -

Nun werde 6S bald begınnen. Und In den folgenden Nächten wurde iıhr eın Jawort
abgenommen, das sıch siıchtlos auf es erstrecken sollte, Was Gott über S1e verfügen
könnte. Ich VOIN ase abwesend, S1e€. schilderte MIr in Brıefen, Was vorg1ıng. Nun
usste ich, dass ich zurückkehren usste Und 6S egann dıe jener “Passıonen”
dıe mıt der für Adrıenne STOSSCH T  rung des Karsamstags endeten, und sıch fortan
Jahr für] auf immer NECUC Weıse, andere theologısche usammenhänge blossle-
gend, wiederholten»”.

DIe aussergewöhnlıche und in der Kıirchengeschichte ohl einmalıge Erfah-
rung des Karsamstags Uurc Adrıenne VON DECYT ist Gegenstand des Vortrags In vier
Abschnıiıtten möchte ich vorgehen. Im ersten soll eın summarıscher Veberblick über
die Te VO descensus ad inferos eboten werden, Ww1e S1e ın der theologıschen En-
zyklopädık umrissen wiırd. Im zweıten Teıl wenden WIT uns derngund au

Sammımen und WEISS. ass ich katholisch werden S1e schlenen NıC sonderlıch interes-
s1ert. Erst als Beguınn dazukam, erwachte Ihr Interesse» und Himmel. Fın Tagebuch HII. Die späten
Jahre, Johannes Verlag, Einsiedeln 1976, Z Beguınn (1901-1957/), der gleichfalls be1 althasar
konvertert hat, cheınt WI1Ie e1in Katalysator gewirkt en 1e uch VO!  — BALTHASAR, Erster
Blick auf Adrienne Von Speyr, Johannes Verlag, Einsiedeln 1968, 26; 8 Unser Auftrag. Bericht
UNM 177 ohannes Verlag, Einsıiedeln 984 4 J£.

DiIie Auflage wurde 1939 1im tto üller Verlag Salzburg veröffentlich:
VO'  —; BALTHASAR., Brster Blick auf Adrienne VOon ‚DEeYr, 29f. DIie Engelserscheinung wırd

1m Tagebuc| berichtet: VON rde und Himmel., Eın agebuc. Einübungen, Johannes Verlag,
Einsiedeln 1975, FD datıert
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der Mystikerin ZU Im drıtten verfolgen WIT den Prozess der begrifflich-reflexiven
Umsetzung HIC asar In seiner Karsamstagstheologıe. Der vierte Abschnuıitt soll
schlhıiesslıc einer vorsichtigen Bılanz Vorbpenalten seIn.

DAS LEHRSTÜCK Vo  — *DESCENSUS NFEROS?’?
DER THEOLOGISCHEN ENZYKLOPÄDIK

Unter dem Lemma Höllenabstieg Christ oder Höllenfahr: Christi wırd 1n der
Enzyklopädık das N interessierende eNrstuc abgehandelt”.

1.17 Der Artıkel In den Symbola
Bekanntlıc ist der «descendit ad inferna», WIE dıe ursprünglıche FOr-

mulhıerung gelautet hat, cdie danach in «descendit ad inferos» eändert worden ist, erst
relatıv späat In das re eingedrungen. Im Westen wırd der /usatz YAxr erstenmal
ogreiıfbar 1im Glaubensbekenntnis VON quıleja, das Rufinus (+41 404 kommen-
tı1ert hat, wobel A ausdrücklich darauf hinweıst, dass weder Rom noch die Ööstlıchen
rtchen diesen kennen®‘. Der lextus (=) des Apostolıcums, der In
Galhıen entstand, enthielt den Zusatz und wurde schlıesslic auch VON Rom übernom-
men Tatsächlic aber taucht 1m (Osten der Artıkel bereıts er auf und ZWAar
schon 1im 359, CT in den sem1ları1anıschen Glaubensbekenntnissen der S5Synoden
VON Sirmıum und ıke gele wird® Der Kırchenhistoriker Socrates (+nach 439)

den yrer Marcus VON Arethusa als Verfasser’”. Miıt STOSSCI Wahrscheinlichkeit

Ich verweılse auf den Teıl des Vortrags. Die inzwıschen geläufig gewordene Bezeıchnung Ad-
rmennes als Mystikerin (vgl. z.B den VO  _ reshake, In (2000) 8 36T1. DEeYVT, Adrıenne
Mystikerin geıstl. Schriftstellerıin ste. natürlıch dem Vorbehalt einer och ausstehenden kırchlı-
chen Anerkennung. orsichtiger aussert sich Peter Henrıc1, der 1m 16 auf den der Zusammenar-
beıt miıt Adrıenne erfolgten Ordensaustritt Balthasars, das “Gamahıelsche NZ1Ip  > Apg 5,34-39) geltend
Mac| (Erster Blick auf Hans Urs Von Balthasar, in LEHMANN Hans Urs Von

Balthasar. (Gestalt und Werk, Commun10o, Öln 1989, 37).
1€6. RGG® 111 (1959) ACHhKEAV (1960) 450-455

15 (1986) 455-461 LThHKV (1996) 237-240 J KEHL PLANK)
«Crucifixus sub Pontio Pılato sepultus, descendit ad inferna. . > (DH 16) RUFINUS, Commen-

farıus In 5Symbolum Apostolorum, «Scıendum Sdallc est quod In Ecclesie Romanae 5>ymbolo NON habetur
dditum descendit ad inferna. Sed ın Orientis eccles11s habetur hıc SCITI110> (CPL 214 356:
20,152f3;

Sıehe dıe SO 1€!] Orme VonNn Sirmium: «W iır wI1ssen, Aass dıeser eingeborene Sohn des Vaters
auf dessen Gehei1ss VO Hımmel erabkam ZUT Vernichtung der un und geboren wurde VON der ungfrau
Marıa und mıt den Jüngern und dem Heılsplan gemäss des Vaters ıllen erfüllte, gekreu-
zıgt wurde und starh und ZUT nıederfuhr und dort dıe ınge ordnete, den dıe urhuter der CI-
kannten und VOT dem s1e erbebten, und drıtten Jag VON den Toten auferstand» (zıtıert ach IN KEL;-

Altchristliche Glaubensbekenntinisse. Geschichte und Theologie, Vandenhoec uprecht, Göttingen
1972, 286)

1st. cel 2,30
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das Theologumenon VO Höllenabstieg Christı 1m syrıschen Raum seine Wur-
zeln haben‘®

Lehramtliche Festlegungen
Im apu “ Fıirmıiter” das Laterankonzıil (4215) den Höllenabstieg

st1 als verbindliche aubenswahrheıt und fügt eıne präzısıerende Erklärung hınzu:
«Jesus Chrıstus hat für das eıl des Menschengeschlechtes olz des Kreuzes
gelıtten und ist gestorben, hinabgestiegen In dıie Unterwelt, auferstanden VON den 10-
ten und hinaufgestiegen In den Hımmel hinabgestiegen aber ist : In der egele und
auferstanden im Fleisch Und hinaufgestiegen ist BT In beidem zugleich»”. uch das
Glaubensbekenntnis des Konzıils VON Lyon (1274) nthält den Artikel'“

Hınsıchtlich der Abgrenzung VON häretischen Meınungen verdienen ein1ge lehr-
amtlıche Stellungnahmen Erwähnung Auf Veranlassung des Maınzer Erzbischofs ON1-
fatıus (+754) verurteılt 1m 745 eine Synode in Kom den schottischen Priester Cle-
INCNS, der behauptet hatte, dass Christus be1 seinem Höllenabstieg alle Frommen und ql-
le Gottlosen aus der Unterwelt efreıt habe‘. Im 1140 hat dıe Synode VO  —; Sens in
ihrer Liste der Irrtümer des etrus Abaelard (+1 42) dessen eiınung mıt dem Ana-
them belegt, dass dıe eeile Christı 1UT Urc ihre Wırkung in dıe Unterwelt abgestiegen
se1  16 Der rechte Glaube dagegen hält eiıner substantıialen Gegenwart der egeile Christ1i
in der Unterwelt fest Schliesslich hat enedı XI} in einem cNYreıben die Armenıier
(1341) klargestellt, dass Urc se1in Leıden nıcht dıe als den “Ol't” der Ver-
ammung aufgehoben habe*! 1eselbe Lehre hat se1ın Nachfolger (lemens VI in einem
Brief den Katholikos der Armenıiler 1im 1351 C  a  g «Chrıstu: hat Uurc se1in
Hinabsteigen in dıe Unterwelt nıcht die untere vernichtet»!®. Aus diıesen gren-
ZUNSCH gegenüber der ehre erg1bt sıch dıe posıtıve Aussage, dass Chrıistus 11UT dıe
Seelen der VOL ıhm verstorbenen (Gerechten efreıt hat, WIeE dıes 1Im Glaubensbekenntnis
der Synode VON Toledo ausdrücklıch gele WwIrd: «Jesus stieg 1nal In
dıe Unterwelt, cdıe eılıgen, cdie bendort festgehalten wurden, herauszuführen, und
achdem OT dıe EeITSC des es besiegt hatte, ist auferstanden» .

10 Bezeichnenderweilise sStammıt eines der Tuhesten Zeugnisse AaUus dem syrıschen Antiochien, nam-
ich gnatı1us, Magnesios 9, «Wiıe werden WIT en können hne ıhn, den uch dıe Propheten, Jünger
1m Geıiste, als ehrer erwarteten”? Und deshalb erschıen CI, auf den s1e in Gerechtigkeıit harrten, und weck-
te S1€e VON den loten qutf>» (J.A. FISCHER. Die Apostolischen Väter, Wiıssenschaftlıche Buchgesellschaft,
Darmstadt 1956, 169)

LATERANKONZIL, Cap. Fiırmuiuter: O1
12 KONZIL VON LYON, Glaubensbekenntnts des ALSEerSs Michael Palaiologos. 852
K S Y NODE VON ROM, 587
I4 S YNODE VON SENS, 7385 Ihomas VON quın wird cdie TEe fortentwickeln, indem

tersche1ıde! zwıschen der Gegenwart der eele Christı SUuamnl essentiam» 1m «i1mbus patrum» und se1-
CT egenwart SUUI effectum» ın der der erdammten, denen NUTr seınen Sieg anzeıgen kann;
vgl {11 qi32 a

| 5 A1ı:: Schreiben «Cum dudum» die Armenıier: 101
CLEMENS NS FLE) “Super quibusdam ” den Katholikos der Armenıier: «Quod Chrıistus NOMN

eSIruX!ı descendendo ad inferos inferiorem infternum»>» (DH
17 SYNODE VON TOLEDO 485
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Biblische Ansatzpunkte
Wenn Ian nach bıblıschen Haftpunkten für dıe Descensuslehre sucht, dann ist

dıe Basıs ziemlıch schmal
Die VON der Wırkungsgeschichte her esehen wichtigste neutestamentliche Be-

zugsstelle, ämlıch eir 3,19 In Verbindung mıt eir 4,6, stellt dıe MNECUCIC Exegese
VOT zahlreiche Schwierigkeıiten.

Der entscheidende Vers 19 ist verwoben mıiıt dem Vers 18, der Spuren eiıner Iı<
turgıschen L1ed- oder Bekenntnisformel ahnen lässt «V 18) Denn auch Chrıstus hat
der Sünden ein eINZILES Mal gelıtten andere esart ATEUOVEV), CI, der Ge-
rechte, für dıe Ungerechten, euch (Gjott hınzuführen; dem Fleisch nach wurde R

getötet, dem Ge1lst nach lebendig emacht. 19) In dıesem 21ng ß hın und predigte
den Ge1lstern 1m Gefängni1s (EV K TOLG EV MVACKN TVEÜUAOLV TMOPEVÜELG
EKNDUVSGEV) 20), die einst ungehorsam WAarch, als Gottes Langmut zuwartefte in den
agen Noachs» 3,18-203). Norbert TOX spricht VOIN einer «Komposıtion VOoN

Abbreviaturen»"®, dıe vermutlıiıch In Aufnahme VON otıven und Erzählungen des gTr1€-
chisch erhaltenen e1Ils des äthıopıschen Henochbuches entstanden ist. In dıiıesem Buch
wırd erzählt, dass der Patrıarch Henoch den Auftrag erhält, den iıhrer erge-
hen bestraften «(jottessöhnen und Menschentöchtern» VON Gen 6,1-4 gehen, ıh-
1CH den definıtiven Unheilszustand verkünden. «Sıie werden keinen Frieden und
Vergebung finden»”. Von der FErzählstruktur des ‚DO.  phen Henochbuches bekommt
dıe Motivfolge 1m SCHANIT Petr ‚19-2 (nämlıc Predigt dıe Geıister, Flut, Ar
che Noachs) Z W: einen plausıblen Zusammenhang, den der Verfasser dann dıe
Tauftypologıie erweıtert hat, aber 6S bleibt der ohl beabsıchtigte Unterschie‘
beachten. ährend dıie Rede Henochs definıtive Unheıilspredigt 1st, eröffnet dıe Pre-
dıgt Christı eiıne Heıilschance Chrıistus erscheımnt als eıne Gegengestalt Henochs“.

Da hinsıchtlich der bıslang als Standardstellen für den bıblıschen Descensusbe-
leg geltenden Verse des Petrusbriefes /urückhaltung eboten ist, INUSS nach ande-
Ien neutestamentlichen Texten esucht werde.

Das Jonaszeıchen,. WIEeE C6 be1 12,40 formuheert wiırd, stellt eiıne arallelie
her zwıschen dem Verweılen des Jona im aucC des Fisches und einem zeıtliıch be-

Daseın des Menschensohnes 1im Innern der Erde (EV Tn KAPÖLA IN YNC)
Im Rahmen des Passıonsberichtes ezieht sıch der Evangelıst ın Zb-53

auf dıe Vısıon der Erweckung der Totengebeine In K7 ‚1-14 DiIie sorgfältige chro-
nologische Eınordnung des Geschehens dıe Gräber Ööffnen sıch nach dem Tode Je-

BROX, Der Petrusbrief, Benzinger/Neukırchener Verlag, Zürich/Neukırchen- Vluyn
1979, 57407

19 Henoch 25 ın KAUTZSCH (Hrsg.). Die ‚pokryphen und Pseudepigraphen des en FB:-
sStaments, Z Mohr, übingen 1900, 2473

20 Im 1C auf den Vers Petr 4;| «Denn uch JToten ist das Evangelıum azu verkündet worden,
ass S1e W1e Menschen gerichte: werden 1im Fleısch, ber WI1e ‚;ott das enen 1m (Ge1ist» urteilt Nor-
bert Brox: «BBr gehö: m.E. den nıcht mehr sıcher erklärbaren Texten des Petr und ist dıesbezüglıch
och dunkler als 3,19-22» (Der Petrusbrief, 196)



176 RELAZION!

5  n aber dıe Jloten verlassen dıe Gräber erst nach se1lner Auferstehung Ostern ble-
tet einen Ansatzpunkt, auf den sıch dıe Descensuslehre tutzen konnte.

Die Pfingstpredigt des Petrus zıt1ert Ps 16 15),8-11 und spricht VOIN einem Zze1it-
weılıgen Festgehaltenwerden Jesu 1Im Totenreich Apg 2,24-28) och (jott hat ıhn
nıcht der Unterwelt preisgegeben und se1n Leıb schaute dıe Verwesung nıcht Apg
23 Der Auferstehun geht alsSO das Verweılen 1mM Totenreich VOTaus

em Paulus in Röm O, einen Deuteronomiumstext 30.12); der VOIN der
Gesetzesgerechtigkeıt handelt, auf e Glaubensgerechtigkeıt umbiegt und tualı-
sıert,. erwähnt wiß nebenbe1l auch den Abgrund (E1C INV XBvOGOV), AUS dem Chrıstus
zurückgekehrt ist“

DIie in Eph 4,9 erwähnte KOATOUBACLC «1n dıie unteren Bereiche der Erde», dıie in
der Auslegungsgeschichte oft auf den Höllenabstieg Christı bezogen worden IsSE:
wırd VOIN den me1lsten modernen Kommentatoren auftf dıe nkarnatıon gedeutet“.

Schlıessliıch kann noch Offb 1,18 erinnert werden, der rhöhte Herr sagt
«Ich habe dıe Schlüssel ZU Tod und ZUT Unterwelt». Und nach dem Phılıpperhym-
1US MUSSeEeEN «alle 1m Hımmel, auf der Erde und der Erde ihre Knıe beugen VOI

dem Namen Jesu» 2,10)
Rückblıiıcken: auf das bıblısche Dossıier ist als rgebnıs festzuhalten, dass

keıner Stelle VON einem aktıven Heıilswirken Jesu 1mM Totenreich ausdrücklıich dıe Ke-
de ist Eindeutig stehen Kreuz und Auferstehung 1m Miıttelpunkt. Der Hıatus ZWI1-
schen Tod und Auferweckung wırd VO Neuen lTLestament Vo beachtet und nıcht
mıt mythıscher eredsa  eıt überbrückt, wofür dıe Religionsgeschichte be1 den
lıegenden Kulturen zahlreiche e1ispie 1efern ann  24 Das spezıfısch CNrıstlıiıche
Theologumenon VO Descensus ad inferos hat sıch erst 1n nachneutestamentlıcher
eıt herausgebildet. Be1 dıesem Ormungsprozess wurden dann dıe genannten tellen
als bıblısche pu  ( verstanden und benützt.

Vgl die dez1ıdierte Aussage 1m KOommentar VON Ernst Käsemann: «Zum ersten Male wırd 1er im
Neuen Testament dıe Botschaft VON der Hımmelfah: Christı miıt der VO  — se1ıner adesfahrt,. Iso dem AD-
stieg 1Ns Totenreıch, verbunden» (An dıe Römer,e Mohbhr. übingen

Heıinrich Schlier ann ıne ange Ahnenreihe mıt gewichtigen Namen für diese Deutung
ühren Chrysostomus, Theodoret, Oıkumen1ius, Tertullıan, Marıus Victorinus, Ambrosıaster, Hiıeronymus,
elagıus, Estl1us, Cornehus Lapıde, Bengel, J.Chr.K. VO  — Hofmann, Öpper, eHA
even, Kähler, Westcott, Robinson, Huby, CO! (Der Brief an die Epheser, Patmos,
Düsseldorf 192 Anm 4

27 Rudolf Schnackenburg Sschre1l| «DIe Deutung auf den Abstieg S11 INn die Totenwelt descen-
W/ZAN ad inferos wiırd eute aum och V  N hat ber ın der Auslegungs- und irkungsgeschichte ine
beträchtliche gespielt. S1e SCNEI1TE; N1IC 1Ur Sınnzusammenhang. sondern uch
des Verf., das / WalL untere und obere Hımmel enn! ber keine Unterwelt» (Der rNie; dıie Epheser,
Benzıger/Neukırchenen Ver/l., Zürich/Neukirchen-Vluyn 1982, 181)

24 1€) dıe ausgjebıge Mater1alsammlung be1 KROLL, :ott UNı Hölle. Der Mythos VO|

Descensuskampfe, Leıipzıg 9372 Nachdruck armstaı Lexikographische Kurzinformatıon be1
GRILLMEIER, Höllenabstieg Christti, Öllenfahri Christi Religionsgeschichtliche Analo-

U, in (1960) 450)-4572
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Theologiegeschichte
Ks würde den zeıtliıchen Rahmen, aber auch dıe Zielsetzung des Vortrags über-

schreıten, WE dıe theologiegeschichtliche Entwicklung des Lehrstücks referlert
werden sollte®. Das patrıstische Materı1al ist VoN OI1S Grillmeier mustergültig SC
siıchtet worden“. Grundlegend ist se1ine Unterscheidung zwıschen eiıner soter10log1-
schen Fragerichtung, dıe e Heilsbedeutung des Descensus reflektiert, und eiıner chr1-
stologıschen, e das Geheimnis des Gottmenschen mıt dem Irıduum mortis kon-
frontiert. ährend cdıe soteriologısche ase 1m Jahrhundert einsetzt, trıtt ab dem
Jahrhundert die christologische Fragestellung stärker in den Vordergrund. Dagegen
hegen für dıie Entwiıcklung der Descensuslehre in der Theologie des Miıttelalters und
der Neuzeıt keıine olchen handlıchen Kompendıien VOIL, w1e dies für dıe Väterzeit der
Fall

Versuch einer systemalischen Typisierung
Wenn I1lal eın ogrobes Raster zugrunde egen darf, lassen sıch dre1ı rundtypen

der Descensuslehre festhalten, die eweıls eiıne konfessionelle Ausprägung besıtzen.
So können WITr eıinen ostkırchlıchen, einen reformatorischen und eınen katholischen
Iyp untersche1iden.

a) Der ostkirchliche Iyp
Das Osterbild der TC ist die one des Hadesabstiegs Christi“ Chrıstus

ste1gt in dıe Unterwelt, dıe Stammeltern dam und Eva und die Gerechten des A
ten Bundes daraus befreıien. Hıer wırd das Irıduum mortis als eiıne einz1ge eWwe-
SUNe gesehen, dıe 1Im Abstieg Karsamstag iıhre höchste dramatısche Intensıtät CI-

reicht. Im Zerbrechen der Höllenpforten und 1im Herausführen der Gottesfürchtigen
AdUus dem Todeskerker manıfestliert sıch der Sieg Christi Während dıe westlichen
Osterbilder Christus immer UTr einsam auferstehend zeıgen, lässt der Osten dıe SOTE-

riologisch-soziale Seıte der Erlösungstat sehen. och hält althasar dem OS  rchlı-
chen Iyp eine Antezıpatıon VOIN Ostern Karsamstag VOTL, HTrc dıe der objektive
und passıve Sıeg des hinabfahrenden Herrn in einen aktıven Irıumph verwandelt WCI-

d e28 Das antezıplerende, triumphalıstische Moment gılt als Charakteristikum des OSt-
lıchen Iyps

1€e LO'  NER, Descensus ad inferos. Aspekte und Aporıen eines vergessenen
Glaubensartikels, In FKIh (1993) 1611 4

26 GRILLMEIER, Der Gottesschn ImM Totenreich. Soteriologische und christologische Motivie-
FUuNS der Descensuslehre In der älteren christlichen Überlieferung, in 7K Ih pA (1949) 155  9 184-203;
überarbeitet ergänzt In L Mıiıt ıhm Un In ıhm. Christologische Forschungen und Perspektiven, Herder,
Freiburg 1.Br. 1975, OSln

27 H.-J SCHULZ, Die “Höllenfa. als “Anastasıs , in ZKIh 8 1 (1959) 1-66; ;
Art. Höllenfahrt Christti, in LCI I1 (1970) 32972331

S_ VON BALTHASAR, Theologie der drei Iage, Benzı1ger, Einsiedeln 1969; Johannes Ver-
lag, Freiburg 173f.
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Der reformatorische 1yp
Luther +1546) hat cde Höllenfahrtstheologie im Kontext selner Psalmenexege-

entfaltet. Der Reformator deutet die exıstentlal. S1e wırd einer Chıittfre
menschlıcher Erfahrung und mıt Anfechtung ıdentisch gesetzlL. Christus übernımmt
dıe 1eTtfe menschlıcher Verzweıiflung und Gottesverlassenheıt und Z W Kreuz.
Denn sowohl selne Verlassenheıt Ölberg WI1Ie VOT em Kreuz (Mt 27,46;: Ps
222) Ssınd bereıts der Höllenabstieg.

Calvın +1564) hat VON Luther gelernt, ıhn aber noch radıkalısıert. ach dem
(Genftfer Reformator erleidet dıe eeie Chrıstı dıe Qualen des verdammten und verlore-
NC ünders Dieses Leıden deutet CT als eın satısfaktorisches Strafleiden“.

An dem Schwanken der Reformatoren bezüglich des kenotischen (Calvın oder
des triıumphalen (Melanchthon) Aspekts des Karsamstags en sıch zahlreiche AuUS-
einandersetzungen innerhalb der protestantischen Theologie entzündet.

Als Proprium des reformatorischen Iyps könnte das Moment eINes satısftakto-
rischen Strafleidens der Höllenqualen angesehen werden“.

Der katholische 1yp
Wenn WITr die Lehrgestalt nach den katholischen Dogmatıkhandbüchern PTO-

Cıhlıeren suchen, dann kristallısıeren sıch olgende Lehrpunkte heraus:
Die katholische Oogmatı erkennt 1m Höllenabstieg bereı1ts dıe ase

der rhöhung, dıie sıch in der Auferstehung, Hımmellfahrt und dem Sıtzen ZUT Rech-
ten des Vaters fortsetzt und vollendet. ährend beim Höllenabstieg dıe erherrl1-
chung der eele Christı gılt, wırd be1 der Auferstehung und Hımmelfahrt se1ın Leıb in
dıie Verherrlichung einbezogen.

DIie logosgeeinte eeie S{ ste1gt NUr bıs ZUT orhölle, also dem arteraum
der alttestamentliıchen Gerechten hınab EKın Verwelıllen der eelesu der Ver-
dammten wırd ausgeschlossen, da dies selner göttlıchenur wıdersprochen hätte

Eın satısfaktorisches ırkenSnach seinem Kreuzestod wırd abgelehnt.
Miıt dem johanneıschen “Consummatum est  27 des Gekreuzigten Joh ist dıe Br-
lösungstat vollbracht

29 CALVIN, Institutio, 11 6,10ff.
A0) Auf dıe Sonderstellung, die 1KOlaus VON Kues +1464) in der Descensuslehre einnımmt, hat

arkwart Herzog hıngewılesen: Descendit ad nferos Strafleiden der Unterweltskrieg? Kın Beıtrag ZUT

Wirkungsgeschichte der Höllenfahrtslehre des 1KOLlaus VON Kues In den Bıstümern Freising und Naum-
burg (1523/26): in TIThPh 71 (1994) 334-369 Herzog lozıert die Karsamstagstheologie Balthasars In einer
Fihlationslinıe ZU) (usaner. «DiIe Auffassung Balthasars geht auf 1KOLAauUs VO:  —_ Kues zurück. S1e 'ann als
ıne der Hauptformen des Descensus auf eıne reich dıfferenzierte Vorgeschichte zurückblıcken, deren sıch
asar UT ausschnıttweise bewusst SCWESCH 1st. Dies hat auch seınen TUN! ass verschiedene ANHS-
praägungen dieser TIradıtıon der Forschung bısher verborgen geblieben Siınd» (202. O1 334) och ann der
Eıinfluss des (usaners N1IC 1n Konkurrenz ZUT Quelle Adrıennes VON DeYyT eten. 16 uch dıe DIs-
sertat1on: “Descensus ad inferos”. Fine religionsphilosophische Untersuchung der Motive
und Interpretationen mit hesonderer Berücksichtigung der monographischen Literatur seıt dem Jahr-
hundert, Knecht, TankTu: aM 996
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In diesen Punkten dürfte e1in relatıv breıter Konsens katholischen Theolo-
SCH geherrscht aben, solange dıe Prinzıpien des Ihomas VoN quın das en
sentliıch bestimmt haben?'

Miıt einem, WIE mIır scheınt, repräsentatıven Zıtat VON Matthıas Joseph chee-
ben +1888) möchte ich den Veberblick über dıe Descensuslehre zusammentfassen.
Das Zıtat lässt zugle1c das Bemühen des SIOSSCH katholischen Theologen erkennen,
vorsichtig J1uüren für eıne welıtere Lehrentwicklung öffnen

«Obgleıc das persönlıche Verweıiılen Chrıistı in der Unterwelt 1UT auf dıie SS
ornolle beziehen ist Y lassen doch dıe allgemeınen usadrucke der Schrift und
der ater Spielraum aliur und deuten CS SOBar all, dass das Hinabsteigen S{l 1T-
gendeıne Bedeutung für dıe Unterwelt gehabt habe, wen1gstens dadurch, dass
6S en Bewohnern derselben bekanntgegeben wurde und in der einen oder anderen
Weıise Eınfluss auf S1e übte Bezüglıch der Seelen 1mM egfeuer ist CS selbstverständ-
lıch, dass dıe un:! davon ihnen ungemeınen Irost bereıiten konnte und sollte Be-
züglıch der Verdammten aber uUuSsste dıe nach dem Apostel 2,10) Christo VON

seıten der Unterwelt gebührende Unterwerfung jedenfalls sofort nach se1-
NC Tode begınnen. pezıe. bezüglıch der °Mach: der Unterwelt”, welche Hrc dıie
Teufel repräsentiert WIrd, bıldete dıie n  u  ng der Gerechten N der Unter-
welt dıe Betätigung des Dieges Chriıstı über diese aCcC und das Unterpfand
se1lner zukünftigen Siege»”.

MYSTISCHE CHAU UND RFAHRUNG DES KARSAMSTAGS
BEI ADRIENNE VON PEYR

ach dem theologıschen Dıskurs ZUT Descensuslehre mMu dıe geistige Welt,
dıe sıch mıt den Karsamstagserfahrungen der Adrıenne VON DECYT auftut, WIEe eıne
UWETUBAOLG ELG QAAAO

Seıt der ersten Passıon in der Karwoche des Jahres 1941 wıliederholten siıch bıs
iıhrem Tod Jahr für= Karsamstag SanzZ aussergewöhnlıche Er  ngen, in

denen Balthasar e1n wichtiges Zentrum ihrer «weıtgespannten theologıschen
Sendung»“” erkannt hat Wenn Karfreitag dıe Passionserfahrung ungefähr
dre1 Uhr nachmiıttags mıt einem todesähnliıchen Zustand abschloss, begann UuUrz da-
nach der "Abstieg ZUT Hölle”, der bıs in dıe Morgenstunden des Ustersonntags ZE-
dauert hat

1€e. z.B Ahrbuch der Oogmalık, | Herder, reiıburg 409-411;
PREMM, Katholische Glaubenskunde I1, Herder, Wiıen 195 7, 243-247; Grundriss der kathaoli-
schen Oogmaltik, erder reiburg 230E;: AUE. Kleine Katholische Dogmatik, Pustet, Regens-
burg 1988, 2785-2858

3° M.J Handbuch der katholischen Ogmatık, V/2, Herder, reıburg 1954, 149
33 VO  — BALTHASAR, Vorwort ‚DEeYTF. her das Geheimnts des Karsamstags, iın Ik:  T

y
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BT Die ersite mystische Karsamstagserfahrung Im Aprıl 1941
Von der ersten Karsamstagsbegebenheıit Nachmiuttag des FF prıls 941

und Karsamstag, den Aprıl 1941, berichtet althasar
«Am Nachmittag des Kar-| Freıtags WAal, WI1Ie ich vermutet hatte, das Leıiıden

ziemlıch dre1 Ende Ich hatte erwartet, dass LUN eıne starke Erleich-
eintreten würde:; ich konnte mMI1r dem Karsamstag nıchts SCNAUCS vorstel-

len och 6S kam Sanz anders... Um halb vier S1e starken, unerträglichen Le1-
chengeruch VON iıhr ausgehen... Sıe geht 1NSs Schlafzımmer hınauf, sıch
schen. Es NUutLZ nıchts. .. Sıe egreıft, dass S1e. mıt olchen Miıtteln dıiıesem eTuc
nıcht beikommt:; dieser verschwıindet übrıgens fünf wıieder. Nun begiınnen VA=
s10Nen dus der Diese Vısıonen entsprechen 11UT einem allgemeınen Zustand, der
eben eın /Zustand In der ist Diese ist OTITIeNDar das zentrale Geheimnis des H9
SCS WEe1 inge, rzählt s1e, se]en eInNZ1g noch dagewesen: einerse1lts eiıne unabsehba-

L eere und Verlassenheıt. .. Anderseıts, l’enfer! 1C S!  s als ob s1e selber als Ver-
dammte In der weiıle. S1e ist drın, WITrKIIC aber irgendwıe unbeteılıgt daran.

S1e Menschen oder Seelen gesehen Neın. S1e W1ISSsSe nıcht, ob jemand in die-
SC /Zustand sıch befinde Vıelleicht Ja, vielleicht auch nıcht Möglıcherweise ist ql-
les das 1UT der Bodensatz der Welt, cde Sünden, dıe schwer sınd, dass S1€e SalZ hın-
untersanken bıs auf den TUN! VON allem, während vielleicht dıie Seelen, dıie Ss1e be-
gingen, SahzZ woanders Sind.... S1e erblicke? Ja, schon. Es sSe1 Ww1e eın
ungeheurer, SahZ angsam VOIN rechts VO nach 1n hınten f{hessender Strom VON

chlamm, eıne dunkelbraune Masse. S1e sehe S1e VON der Seıte, als ob S1e selber
dem Wasser wäre, das iıhr vorbeıtfliesst. Und CS se1 ekelerregend. DIie Visıonen,
cd1e S1e SCH1lde Sınd auch nıcht e1igentlıch Vısıonen, sondern mehr Auslegungen e1-
165 Tustandes. Vor em eine ungeheure Einsamkeıt. Irennung VON en Men-
schen... Der Karsamstag gehöre WITKI1IC noch ZUT Passıon: Nan scheine ıhn In der
katholischen Kırche unterschätzen. Das völlıge Getrenntsein VOIl den Sünden, den
eigenen und den Iiremden, WwIrd i1hr immer mehr ZU zentralen Geheimnıs des ages
DIie un:! steht WIE e1in Felsen VOT einem, INan ist machtlos, ıhn bewegen oder
durc  onren Sıe erlebt diese Indıfferenz csehr stark, obwohl S1e gleichsam ratlios da-
VOI steht und keıne Deutung für das Erlebte hat S1e sStaunt über cdıe Passıons-
woche, über das Abenteuerliche des (Janzen. Ich 111USS | Kar- | Samstag Miıttag naC
ıtten| verreisen, mache iıhr noch Mut, hıs Sonntag früh auszuhalten. S1ıe rzählt mMIr
später, dass ihr dieses eggehen gerade dıiesem Tage besonders arg SCWESCH sel,
we1l 6S S1e VOllends In dıe insamkeıt gestossen habe»“*

Sowelt dieser Auszug AUS Balthasars Aufzeichnung VON der ersten Karsams-
agserfahrung Adrıennes VOIN PDEeYT. DıIie Betroffenheıit, Ja Ratlosıgkeıt INUSS be1 be1-
den SCWECSCH se1n, sowohl auf selıten der Erfahrenden WIE auf seıten des In dıe
E  rungen eingeweılhten Beıichtvaters und Seelenführers Dezıidiert Sagl Adrıenne,
dass der Karsamstag noch ZUT Passıon gehöre und In der katholischen Kırche ohl

44 VO!  - Kreuz UNi [, Die Passıonen, Johannes Verlag, Eınsiedeln 1966, JSS
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terschätzt werde. althasar, der das gründlıche theologısche Curriculum der Jesulten
absolviert hat und 1m selben Jahr 941 se1ıne Monographie über axXxIımus Confessor”®
veröffentlichen wırd, dıe ıhn als profunden Kenner der griechıschen Patrıstik AadUuS-

weıst, wırd sıch VON Anfang bewusst SCWESCH se1n, dass in diesen Ekstasen und Va
s1onen ınge angesprochen werden, dıe mıt der Descensuslehre der katholischen
Dogmaätıkhandbücher nıcht ohne weıteres kompatıbel Ssınd.

Hınzu kommt. dass im auilie der Tre der Standort fast kontinurerlich DD
wechselt wiırd, dass sıch immer NECUEC Perspektiven auf Jene omplexe Realıtät auf-
tun werden., cdıe Gr mıt volleme das «Gehe1imnıis des Karsamstags»” Das
Geheimniıs des Karsamstags ist SCHAUSO unauslotbar, WI1Ie das Geheimnıs des Hım-
mels unsagbar ist DiIie Karsamstagserfahrungen der Adrıenne VON DEeYT lassen sıch
nıcht einem geschlossenen System zusammenfTfügen. Im Gegenteıl, s1e Ööffnen
entwegt NECUC Aspekte des Mysteriums.

Der Auftrag Balthasars
Balthasar bezeugt «Das Trene zugle1ıc aussergewöhnlıch reich

und urnatürlich entgegengenommen, dass ich nıe auch später nıcht se1iner
e zweıfeln konnte»>”. Dıie persönlıche UVeberzeugtheit VON der el des
Vorgefallenen dıe Grundvoraussetzung, dass seinen überhaupt überneh-
ICN konnte. Sıe SOZUSagcCNh se1n Fiıat, mıt dem auch C: seiıne Bereıitschaft eKun-
den usste Wıe aber hat G: seinen Auftrag wahrgenommen?

althasar LHUSS sehr chnell erkannt aben, dass die mystischen (inaden seiner
onvertitin eilıne ausserordentliche Begleıtung verlangen. Hıer W dl nıcht DUr eın ge1st-
lıcher Berater gefragt, sondern mıt Vehemenz eın eologe. Seine Aufgabe lag
zunächst darın, Adrıenne auf ihrem Weg der inneren und ausseren (maden ühren
Dies erforderte eiıne Präsenz in asel, dıe iıhn sıcher 1m IC auf seine eruflıchen
iıchten als Studentenseelsorger, aber auch hinsıchtlich se1iner eigenen publızıst1-
schen rojekte bısweıilen In Konfliıktsıtuationen gebrac en Be1 den Höl-
lenabstiegen kommt ihm dıe Aufgabe Z; Adrıenne dUus ihrem /Zustand S1e spricht
VO “LOCh” wıeder herauszuholen. anchma INUSS G} seiıne amtlıche Autorıität als
Beıchtvater eltend machen und dıe V1isıi0onärın VON bedrohlichen Handlungen abhal-
ten; WECNN Ss1e z.B aus dem Fenster springen oder sıch Kamınfeuer verbrennen
wıll® Be1 ein1gen Protokollen gewinnt INnan den Eındruck, dass (Dr manchmal selbst in
den Entrückungszustand involvıiert und dass auch ıhm Heılıge erschıenen S1nd.

45 VONAL Kosmische 1turgie. OÖhe UN: Krise des griechischen Weltbilds hei
Maxiımus Confessor, Herder; reıburg 1.Br. 1941 In Kreuz und Hölle F Auftragshöllen, Einsiedeln 1972,
6 /f. spielt dieses Buch be1 einer Höllenvısıon Adrıennes (am 4.7.1945) ıne

36 VON BALIHASAR., Erster IC auf Adrienne Von ‚peyr, 56-59 (Das Geheimnis des Kar-
samsta2s).

37 VON Kreuz und Ölle, E F vgl uch VON BALIHASAR, Erster IC AaU;  d-
rienne Von \DEeYT, 11; ders.., Unser Auftrag, 6U0Tf.

1€' 7B VON Kreuz und (}  €, L,
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en der unerlässliıchen Begleıitung besteht der zweıte Auftrag darın, dıe Er-
fahrungen und deren Schilderungen schriıftliıch festzuhalten. ach e1Ines SEWIS-
senhaften Protokollanten notjert althasar 1n umfassenden Stenogrammen den Ver-
auf der Höllenabstiege. Wenn e 3 eıinmal gerade nıcht ZUSCHCH ist, erbıttet O sıch VOIN

Adrıenne C  16 Miıtteilungen. DIie persönlıchen Stenogramme und dıe Miıtte1-
lungen sammelt DE über ZWE1 zeNnnte hın und bereıtet dann ihre Veröffentliıchung
VOL. Miıt der Veröffentliıchung, dıe seinen Verlag VOT eın STOSSCS Finanzıerungspro-
blem gestellt hatız, sıgnalısıert CI, dass wiß diese mystischen Erfahrungen nıcht 11UT für
prıvate Gnadengaben hält, sondern dass wiß ihnen eiıne Bedeutung für die TC
beimisst. SO entstehen dıe beıden anı mıt dem 1te Kreuz und 7  €, VON denen
der Band in chronologischer Anordnung alle “Passıonen ” VON 1941 DIS 1965 do-
kumentiert, ender zweıte Band dıe S0OR “Auftragshöllen” SCH1lde: e sıch
jedem belıebigen Zeıtpunkt auch ausserhalb der Karwoche einstellen konnten“. Be-
achtenswert ist, dass der Band schon 1966 edruckt worden ist, also noch
Lebzeıten der Adrıenne VON DECYT. Z/u ihrem zehnten Todesjahr 1977 agen dann dıe
13 “Nachlassbände” vollständıg 1im ruck ertig VOL. althasar hat S1e damals e1IN1-
SC herausragende Vertreter des kırchliıchen Amtes und befreundete Theologen VCI-

sandt, eın erstes Echo und WEeNnNn möglıch auch einıge Ratschläge für das weiıtere
orgehen erhalten. ber dıe Reaktıon der damals Beschenkten habe ich keıne
Kenntnıis. Als dann auf unsch des Papstes 1m September 985 das Römische Sym-
posıum über Adrienne VO.:  - DeNyr und hre kirchliche Sendung“ stattfand, entschloss
sıch althasar, dıe Nachlassbände öffentliıch zugänglıch machen und S1e VO Früh-
Jahr 1985 über den Buchhandel vertreıiben. Bald nach dem Tod des Theologen
nahm S1e der Johannesverlag wlieder Aaus dem Handel zurück“.

Fine eue Lehre?
Am Schluss des Bandes mıt den Auftragshöllen’ steht eın beachtenswertes

ucC AdUus dem hervorgeht, dass sowohl Adrıenne VON peyr WI1Ie auch althasar über-
Z dass dıe "Höllenabstiege” eiınen lehrhaften Kern implızıeren. Da dıe
Aufzeichnung 1im Kontext der Dıktate rÄG! Johannesbrie (ZU 1Joh 5:5) steht, ist da-
VON auszugehen, dass der ext AaUus dem S 1946 stammt“.

39 Vgl den inwels In von BALTHASAR, Erster Blick aU,;  rienne Von ‚DEeYT, JDE Er VOI-

anschlagt die ruckkosten der Nachlassbände auf mındestens 300
VOIN Kreuz UN Hölle.T. Die Passıonen, Johannes Verlag, Einsiedeln 1966; L Kreuz

UN Hölle. DE Die Auftragshöllen, Johannes, Einsıiedeln 19772
VON BALIHASAR HANTRAIN (Hrsg.). Adrienne Von ‚DEeYyr und ih

kirchliche Sendung, Johannes, Eıinsiedeln 1986
42 Im (Gesamtverzeichnıs 089/9) werden cdıe Nachlassbände Nn1IC. mehr aufgelıstet, während Ss1e 1m

(Gjesamtverzeıichnıs 088/89 och vermerkt S1nd.
43 Das Vorwort ZU Band der Tagebücher nthäilt ıne Datierungstafel, siehe VON He

de UN Hımmel. Eın agebuc: HE Die eıt der SroSssen Diktate, Johannes Verlag, Einsiedeln 1975, \ Dort
werden dıe Dıktate ZU Johannesbrief VON März bıs Drı 1946 datiert. DIie Veröffentlichung erfolgte
später 8 Die katholischen Briefe. II Die Johannesbriefe, Johannes Verlag, Kınsıedeln 1961
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Adrıenne fordert althasar auf, dre1 Fragen tellen Er stellt dıe rage
«(Gehört dıe nıcht dem schmalen Weg, auf dem Ian nıchts regeln kann’?» Ihre
Antwort: «Ja, das stimmt Die hat doch einen Uurc| mıiıttelalterlichen ('ha-
rakter bekommen, INan hat S1e herabsınken lassen eiıner Drohung, hat aber nıcht
mehr SCWUSSLT, dass S1e objektiv exıstlert. Gerade das aber 11US$S 1900218| WI1Sssen, weiıl 111a

dıie 1e€ des Herrn erst dann wirklıch begreıft. S1e WISSeN: DIie IC kann auf nıchts
verzıchten, W as ZUT ırklıchkeıit der rlösung gehö Sı1e kann nıchts dUus dem Daseın
des Herrn wegstreichen. S1e ollten versuchen, dıe 1ICU begründen». Adrıenne
regt also althasar d  n eıne theologısche Neubesinnung über die vorzunehmen.

Daraus erg1bt sıch se1lne zweiıte rage «Kann Ian c dann veröffentlichen?».
S1e entgegnel: «S wırd natürlıch schwıer1g seIN. Man wırd 6S vorbereıiten mussen
ber CS wırd keıine NECUEC TE se1n, sondern katholische Te Denn dıe rühere Auf-
fassung eine Verengung, Verbiegung».

An Balthasars Eınwand, dass INan dıe Tre kaum wıird verkünden können,
schlıesst sıch se1ıne drıtte rage «Ist 65 nıcht eiıne esoterische Lehre?>» Nun erg1bt
sıch eın instruktiver Dıalog. Adrıenne «W arum ?» althasar «Weıiıl S1e cdıe Kırche nıcht
eıgeben wıird». Adrıenne «]Das ist nıcht meıne Sache» Sıe geht einen Moment hınaus.
Da S1€e wıederkommt. räg althasar «Kann 11an vorbereıiten?» Adrıenne «Ja,
ZU e1ıspie eine e1 Aufsätze schreiben über cdIie dre1ı Tage des Herrn In der Öölle,
dıie überall Perspektiven öffnen Man könnte eıinmal die rage aufwerfen. ob der Vater
dem Sohn 11UT einen Teıl se1Ines Vertrauens geschenkt selne 416e nıcht SIOSS

SCWESCH sSEe1 für den Weg Urc dıe Hölle’?>» althasar: «Man fasst 6S halt auf,
als ob der Herr dıe Sünder selber verdamme». Adrıenne «EsS Jle1ıben halt Konzessionen.
Ks schon eıne Konzess1on, dass (jott ensch geworden ist; ıne Konzession Ist 6S

auch, dass der Sohn mıt der nıcht ertig wırd Damıt WIT überhaupt verste-
hen und werden können, hat wiß sıch herabgelassen, ensch werden und
menschlıch reden. SO 1st dıe ewıge eine Konzession dıe Sünder»“.

Ich fasse dıe wichtigen Punkte Adrıenne Wiırft der tradıtıonellen
kıiırchlichen Lehre über dıie Verengung, Ja Verbiegung VOL. Sıe ordert Balthasar

eiıner Neubegründung der Theologıe der ausdrücklich auf. Während dıeser
den esoterischen (C’harakter der Lehre edenken g1bt, dıe «dıe Kırche nıcht freige-
ben WIrd», sagt Adrıenne dez1ıdiert: «HKHs wiıird keıine 1CUC TE se1n, sondern katholı1-
sche Lehre» Aus diesen wen1ıgen Markıerungspunkten resultiert eıne sehr SPan-
nungsvolle Konstellatıon, die zweiıftelsfre1ı aradoxe Züge erwarten lässt. SO drängt
sıch die rage auf, W1e althasar dıe mystische au der Vısıonärın ıIn Theologıe
umgesetzt hat och ist in dieser Fragestellung bereıts eıne methodologısche rage
der Theologie implızıert, dıe WIT Vvorerst auf sıch beruhen lassen: die prinzıpielle Fra-
SC nämlıch, ob und inwlefern ystık qals [OCUS theologZiCus gelten annn  45

VO  $ SPEYR. Kreuz und Hölle, IL, 455-461 ıne CUE Lehre?); dıe /Zıtate estehen 455-460
45 Lexikographische Kurzınformatıon ber cdhie locı theologici in VI (1961). {}

VI (1997) 4-1 SECKLER) 1€. uch den ag VO  —; Bernhard KöÖörner.
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UMRISSE DER KARSAMSTAGSTHEOLOGIE
BEI HANs URS VON BALTHASAR

Es mıt Sıcherheıit eiıne ungeheure Herausforderung für den Theologen, dıe
au des Karsamstags in eiıne reflektierende Theologıe transponteren. Das rgeb-
N1IS dıeser Transposıtion soll mıt dem Beegrıff Karsamstagstheologie erfasst werden.
Auf diese Weılse stallısıe) sıch eın Proprium der Balthasarschen Theologıe heraus,
das keıinesfalls vorschnell das Theologumenon VO Höllenabstieg subsumiert
werden darf”® Zunächst markıeren WIT in einem werkgenetischen Längsschnıitt ıe
wichtigen Stellen, denen der Autor seiıne Karsamstagslehre formuhert hat Danach
sollen In einem systematıschen Querschnıitt dıe Umrisse se1lner Te skız7z1ert werden.

317 Werkgenetische Entfaltung der Karsamstagstheologtie
Im Sommer 1943 verfasst althasar Vierwaldstättersee e1n lyrısches Werk,

das 1945 dem e °D)as Herz der 1t” erschlıenen IS Dort egegnet INan

dem ersten.Wıderhall der Passıonserfahrungen der Adrıenne VON DEYT innerhalb Se1-
NS eigenen erkes och dürfte diıeser Zusammenhang den amalıgen esern völlıg
verborgen gebliıeben se1n, zumal der ymniısche Sprachduktus die lehrhaften Momen-

SahnZz in den Hintergrund gedrängt hat
Das Descensuskapıtel ch Gang Urc den in dem aus Vorträgen CI-

wachsenen Werk “DIie Gottesfrage des heutigen Menschen”, erschlıenen 1956, lässt
dıe theologıschen omente besser hervortreten”. och auch hıer wırd ohl kaum eın

46 In me1ner Dıissertation, be1 deren Abfassung mMır die Irılogıe NUL bIs 7U Band Theodramaltık/
vorgelegen hat, wobel ich aber bereıits damals lange VOL Theologik (1985) dıe Wahrheit Aahrnhnel. der
Welt (194 7/) In den Bauplan der Triılogıie einbezogen atte, wıird cdıe Karsamstagslehre als Proprium Baltha-
sarscher eologie urz behandelt (sıehe das Sachregıister): OCHBRUNNER, Analogia Carıtatis. Dar-
stellung und Deutung der Theologie Hans Urs Von Balthasars, Herder, reiburg 1.Br. 1981 In den me1sten
der inzwıschen zahlreichen Studien ZUTr hrıstologıe asars wırd auf dıe Karsamstagstheologie einge-
SaANSCH, sıiehe 7B JOHRI, Descensus DeL eologia nell opera dı Hans Urs Von Balthasar,
Edıtrıce Universıtä Lateranense, Roma 1981: Gloire CFYOLX de Jesus-Christ. L’analogte chez

Balthasar introduction Christologie, Desclee., Parıs 198 /: 11R Krenski, Passıo Cartl-
tatıs. Trinitarısche Passiologie Im Werk Hans Urs Von Balthasars, Johannes Verlag, Treiburg 1.Br. 1990;
Marchesi, CYLSLOLOZ1G trinıtarıa dı Hans Urs Von Balthasar. (Jesu C risto pienNeEZZAa riıvelazıone del:
la salvez-za Morcellıana, Brescıa 1997; [DIESER, Der gottähnliche Mensch und die Gottlosigkeit derW
de. Zur Theologıe des Descensus Christi hei Hans (Jrs DON Balthasar Pantınus, Trier 1998 Im Unterschie:
ZUT Christologie er uch Trınıtätslehre, Ekklesiologie und Anthropologıe) hat dıe Eschatologıe Balthas-

1n der Sekundärlhiteratur och wenıger Beachtung gefunden. uch in den Studıen seiner Eschatologıe
müuüsste dıe Karsamstagstheologıe ZUuT Sprache kommen. Das Werk VON (J1udizio salvezza
nell’escatologia dı Hans IIrs Von Balthasar, IPL, ılano 1 99() 1eg] mMI1r leider NIC: VOUL.

47 VON BALTHASAR, Das Herz der Welt, TENE: Zürich 1945; Die Anspielungen auf
dıe Karsamstagserfahrungen findet INan auf den Seıiten 110-1 13 der drıtten Auflage. 1€. L Unser
Auftrag, 1 uch das andchen Der Christ und Adie n2s verarbeitet bereıts Kınsıchten des arsams-
Lags, 1in L Der Christ und die ngst, Johannes Verlag, Eıinsı:edeln 1951, 60f. Vgl azu 1 nser AUJ-
LTaß, 85f.

45 VON BALTHASAR, Die Gottesfrage des eutigen Menschen, Herold, Wıen/München 1956,
187204 Das Vorwort mıiıt der intendierten Wıdmung MmMaCcC den zeitgeschichtlichen Kontext se1ıner



MANFRED | OCHBRUNNER 185

Leser auf den edanken gekommen se1n, dass dıe yS  erın VON ase dıe prımäre
Quelle dieser Reflex1ionen Ist,. obwohl dıe FEınleıtung dıesem Abschnuıtt VoNn der kal-
rologischen Funktion der Vergegenwärtigung der Offenbarung Urc den eılıgen
Ge1lst handelt, wobe1l der eigentliıch erwartende Begriff “Privatoffenbarung ”
SaNnscCh WITr A uch 111 der Verfasser keıine ‘“technisch-theologische  2950 Abhandlung
vorlegen, dessen chıebt GT Dıichter VOL, be1 denen CI gleichgerichtete edanken
entdeckt: nämlıch Paul C(C'laudel (1n Le €eDOS du Septieme OUr), VOIL em Charles Pe-
SUuYy, aber auch VON Le Fort und Georges Bernanos «W as aber bringen diese
christliıchen Dıchter AdUusSs ihrem Gang Hr den es mıt,WE nıcht F My-
stere de Ia Deuxieme Vertu; eine iıhrer Schranken entledigte christliche offnung, dıe
epochal gesehen, eigentlıch erst (wıeder möglıch wurde, als dıe Kosmologisierung
der (0)  e’ W1e ante S1€e vorführt, sıch überwand In eın anthropologisches, das he1isst
innerliches, erfahrungshaftes Verständniıs der Verlorenheit»>"?

FEınen technisch-theologischen T1SS ZU Descensus ad inferos hat althasar
1m folgenden Jahr 1957 im Kontext se1liner Standortbestimmung der Eschatologıe 1im
Sammelband Fragen der Theologie heute nachgeliefert”“.

Am 76 September 196 7 ist Adrıenne VonNn DEeYT verstorben, September,
ıhrem 65 Geburtstag, fand das Begräbnıis In dem 1968 erschıenen Ersten1
auf Adrienne Von DEeEYrF informierte der Theologe ZU erstenmal dıe kaırchliche Of-
fentlichkeit über dıe Karsamstagserfahrungen der Mystikerıin und konnte bereıts den
edıtoriıschen Plan für die Nachlassbände mitteilen°.

Im Erscheinungsjahr des “Erste(n Blick(s)” erledigte althasar auch eine Anf-
tragsarbeıt, dıe wiß 1m August 968 abgeschlossen hat. Er verfasste einen umfangre1-
chen Beıtrag über das Mysteriıum aschalte für dıe heilsgeschichtliche ogmatı My-

Reflexionen, ihren SI1Itz 1im en eutl1ic «Hätte N1IC ıne begreifliche eu mich abgehalten,
ich diese Seıiten den artyrern der FEinheıit wıdmen wollen. dem erlauchten Heer der Gedemütigten uUunNnseTeTr

furchtbaren eıt: den Gefolterten, Vergasten, Vıvısezlerten, 1m geschlossenen Vıehwagen wıinters Ertfrore-
NCN, VON den J1eifeln der Parte1 1Ns Antlıtz (Gjetretenen: den geflissentlich Vergessenen, dıe vergeblich, VeCI-

geblich es gegeben en aup! voll Blut und Wunden» (a.a.O.,
49 «Der Heılıge Gelst offenbart jeder Zeıut die 1m besondern für s1e aufgesparte Seıte der göttlıchen

Wahrheıt, WE dıe Zeıt sıch arum betend bemüht; und dıe ahrheı 1eg ann N1ıC in einem abgelege-
NCIN, bısher zufällig unbeachtet geblıebenen ınkelMANFRED LOCHBRUNNER 185  Leser auf den Gedanken gekommen sein, dass die Mystikerin von Basel die primäre  Quelle dieser Reflexionen ist, obwohl die Einleitung zu diesem Abschnitt von der kai-  rologischen Funktion der Vergegenwärtigung der Offenbarung durch den Heiligen  Geist handelt, wobei der eigentlich zu erwartende Begriff ‘“Privatoffenbarung” um-  gangen wird®. Auch will der Verfasser keine “technisch-theologische””° Abhandlung  vorlegen, statt dessen schiebt er Dichter vor, bei denen er gleichgerichtete Gedanken  entdeckt: nämlich Paul Claudel (in Le Repos du Septieme Jour), vor allem Charles P&-  guy, aber auch Gertrud von Le Fort und Georges Bernanos. «Was aber bringen diese  christlichen Dichter aus ihrem Gang durch den Hades mit empor, wenn nicht Le My-  stere de la Deuxieme Vertu; eine ihrer Schranken entledigte christliche Hoffnung, die  epochal gesehen, eigentlich erst (wieder) möglich wurde, als die Kosmologisierung  der Hölle, wie Dante sie vorführt, sich überwand in ein anthropologisches, das heisst  innerliches, erfahrungshaftes Verständnis der Verlorenheit»”?  Einen technisch-theologischen Abriss zum Descensus ad inferos hat Balthasar  im folgenden Jahr 1957 im Kontext seiner Standortbestimmung der Eschatologie im  Sammelband Fragen der Theologie heute nachgeliefert”.  Am 17. September 1967 ist Adrienne von Speyr verstorben, am 20. September,  ihrem 65. Geburtstag, fand das Begräbnis statt. In dem 1968 erschienen Ersten Blick  auf Adrienne von Speyr informierte der Theologe zum erstenmal die kirchliche Öf-  fentlichkeit über die Karsamstagserfahrungen der Mystikerin und konnte bereits den  editorischen Plan für die Nachlassbände mitteilen”.  Im Erscheinungsjahr des “Erste(n) Blick(s)” erledigte Balthasar auch eine Auf-  tragsarbeit, die er im August 1968 abgeschlossen hat. Er verfasste einen umfangrei-  chen Beitrag über das Mysterium Paschale für die heilsgeschichtliche Dogmatik My-  Reflexionen, ihren Sitz im Leben deutlich: «Hätte nicht eine begreifliche Scheu mich abgehalten, so hätte  ich diese Seiten den Martyrern der Einheit widmen wollen, dem erlauchten Heer der Gedemütigten unserer  furchtbaren Zeit: den Gefolterten, Vergasten, Vivisezierten, im geschlossenen Viehwagen winters Erfrore-  nen, von den Stiefeln der Partei ins Antlitz Getretenen: den geflissentlich Vergessenen, die vergeblich, ver-  geblich alles gegeben haben. O Haupt voll Blut und Wunden» (a.a.O., 7).  *# «Der Heilige Geist offenbart jeder Zeit die im besondern für sie aufgesparte Seite der göttlichen  Wahrheit, wenn die Zeit sich darum betend bemüht; und die Wahrheit liegt dann nicht in einem abgelege-  nen, bisher zufällig unbeachtet gebliebenen Winkel..., sie liegt jeweils immer in der Mitte..., von wo das  Licht ausstrahlt, von wo die Christen unvermerkt aus Bequemlichkeit abgeglitten sind, und in den es  zurückzutauchen gilt» (a.a.O., 187).  * Ibidem.  5 A.a.0., 200. Die S. 195-197 geäusserte Kritik an Dantes Höllentourismus wird Balthasar öfters  wiederholen, z.B. Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, 286; Herrlichkeit II/1, 458; Was dürfen wir hof-  ‚fen?, 931 6  2 H.U. von BALTHASAR, Eschatologie, in J. FEINER - M. LÖHRER (Hrsg.), Fragen der Theolo-  gie heute, Benziger, Einsiedeln 1957, 403-421; aufgenommen unter dem Titel: Umrisse der Eschatologie, in:  ID., Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Johannes Verlag, Einsiedeln 1960, 276-300, bes. 285-292.  ® ID., Erster Blick auf Adrienne von Speyr, 56-59 (Das Geheimnis des Karsamstags). Die kirchli-  che Druckerlaubnis des Buches ist auf den 17. Januar 1968 datiert, das bedeutet, dass der Autor das Werk  in kurzer Zeit verfasst bzw. kompiliert haben muss. Der zweite und dritte Hauptteil des Werkes bestehen  aus einer Anthologie von autobiographischen und von Gebetstexten der Mystikerin.S1E 1eg Jeweıls immer in derMANFRED LOCHBRUNNER 185  Leser auf den Gedanken gekommen sein, dass die Mystikerin von Basel die primäre  Quelle dieser Reflexionen ist, obwohl die Einleitung zu diesem Abschnitt von der kai-  rologischen Funktion der Vergegenwärtigung der Offenbarung durch den Heiligen  Geist handelt, wobei der eigentlich zu erwartende Begriff ‘“Privatoffenbarung” um-  gangen wird®. Auch will der Verfasser keine “technisch-theologische””° Abhandlung  vorlegen, statt dessen schiebt er Dichter vor, bei denen er gleichgerichtete Gedanken  entdeckt: nämlich Paul Claudel (in Le Repos du Septieme Jour), vor allem Charles P&-  guy, aber auch Gertrud von Le Fort und Georges Bernanos. «Was aber bringen diese  christlichen Dichter aus ihrem Gang durch den Hades mit empor, wenn nicht Le My-  stere de la Deuxieme Vertu; eine ihrer Schranken entledigte christliche Hoffnung, die  epochal gesehen, eigentlich erst (wieder) möglich wurde, als die Kosmologisierung  der Hölle, wie Dante sie vorführt, sich überwand in ein anthropologisches, das heisst  innerliches, erfahrungshaftes Verständnis der Verlorenheit»”?  Einen technisch-theologischen Abriss zum Descensus ad inferos hat Balthasar  im folgenden Jahr 1957 im Kontext seiner Standortbestimmung der Eschatologie im  Sammelband Fragen der Theologie heute nachgeliefert”.  Am 17. September 1967 ist Adrienne von Speyr verstorben, am 20. September,  ihrem 65. Geburtstag, fand das Begräbnis statt. In dem 1968 erschienen Ersten Blick  auf Adrienne von Speyr informierte der Theologe zum erstenmal die kirchliche Öf-  fentlichkeit über die Karsamstagserfahrungen der Mystikerin und konnte bereits den  editorischen Plan für die Nachlassbände mitteilen”.  Im Erscheinungsjahr des “Erste(n) Blick(s)” erledigte Balthasar auch eine Auf-  tragsarbeit, die er im August 1968 abgeschlossen hat. Er verfasste einen umfangrei-  chen Beitrag über das Mysterium Paschale für die heilsgeschichtliche Dogmatik My-  Reflexionen, ihren Sitz im Leben deutlich: «Hätte nicht eine begreifliche Scheu mich abgehalten, so hätte  ich diese Seiten den Martyrern der Einheit widmen wollen, dem erlauchten Heer der Gedemütigten unserer  furchtbaren Zeit: den Gefolterten, Vergasten, Vivisezierten, im geschlossenen Viehwagen winters Erfrore-  nen, von den Stiefeln der Partei ins Antlitz Getretenen: den geflissentlich Vergessenen, die vergeblich, ver-  geblich alles gegeben haben. O Haupt voll Blut und Wunden» (a.a.O., 7).  *# «Der Heilige Geist offenbart jeder Zeit die im besondern für sie aufgesparte Seite der göttlichen  Wahrheit, wenn die Zeit sich darum betend bemüht; und die Wahrheit liegt dann nicht in einem abgelege-  nen, bisher zufällig unbeachtet gebliebenen Winkel..., sie liegt jeweils immer in der Mitte..., von wo das  Licht ausstrahlt, von wo die Christen unvermerkt aus Bequemlichkeit abgeglitten sind, und in den es  zurückzutauchen gilt» (a.a.O., 187).  * Ibidem.  5 A.a.0., 200. Die S. 195-197 geäusserte Kritik an Dantes Höllentourismus wird Balthasar öfters  wiederholen, z.B. Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, 286; Herrlichkeit II/1, 458; Was dürfen wir hof-  ‚fen?, 931 6  2 H.U. von BALTHASAR, Eschatologie, in J. FEINER - M. LÖHRER (Hrsg.), Fragen der Theolo-  gie heute, Benziger, Einsiedeln 1957, 403-421; aufgenommen unter dem Titel: Umrisse der Eschatologie, in:  ID., Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Johannes Verlag, Einsiedeln 1960, 276-300, bes. 285-292.  ® ID., Erster Blick auf Adrienne von Speyr, 56-59 (Das Geheimnis des Karsamstags). Die kirchli-  che Druckerlaubnis des Buches ist auf den 17. Januar 1968 datiert, das bedeutet, dass der Autor das Werk  in kurzer Zeit verfasst bzw. kompiliert haben muss. Der zweite und dritte Hauptteil des Werkes bestehen  aus einer Anthologie von autobiographischen und von Gebetstexten der Mystikerin.VON das
C ausstrahlt, VON dıe Tisten unvermerkt AUuUs Bequemlichkeıit abgeglıtten sınd, und 1n den
zurückzutauchen oilt» (a.a.O., 187/)

5( Ihıdem.
Aa.0: 200 DiIie 195-197/ geausserte Kritik Al Dantes Höllentourismus wiıird Balthasar Ööfters

wiederholen. z B Verbum Caro. Skizzen zZUT Theologie I, 256; Herrlichkeit II/I, 458: Was dürfen Wır hof-
fen?, O31 u.0.

52 VO  — BALTHASAR, Eschatologıe, in LOÖOHRER (Hrsg.) Fragen der Theolo-
g1€ heute, Benzıiger, kKınsıedeln 1957, 403-421; aufgenommen unfter dem ıte. MFLSSE der Eschatologte, 1n
8 Verbum Caro. Skizzen zZUrTr Theologie [, ohannes Verlag, Einsiedeln 1960., 6-300, bes. 285-2972

53 L Erster Blick auf Adrienne VO:  - ‚DEeYr, 56-59 (Das Geheimnts des Karsamstag2s). Die kırchlı-
che Druckerlaubnis des Buches ist auf den Januar 968 datıiert, das edeutet, ass der utor das Werk
1n kurzer Zeıt verfasst bzw kompiliert en 1981 er zweıte und Hauptteıl des erkes estehen
AaUus einer Anthologıe VON autobiographischen und VO  — Gebetstexten der Mystıikerın.
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sterıum Salutis, wobel GT kurzfristig für einen erkrankten Autor Wer W al Meser Au-
tor”?) einspringen musste?“. Unter dem 11 Theologie der rel Iage ist die Abhand-
lung auch als Separatdruck veröffentlich: worden?”. Dieses Werk markılert m.E den
entschei1denden Schritt auftf dem Weg ZUT Karsamstagstheologıie. Ich würde SOSar nıcht
zOgern, hlıer VON einem MC dıe providentia Deı sıchtlıch begleıteten Schritt SPIC-
chen wollen on In dem ausSsseren /ustandekommen könnte Ian ıhren Wınk CI -

kennen, aber auch dıe Wırkung könnte provıdentielle Z/üge tragen. Denn sowohl ıe
azlerung herausragender Stelle in dıiesem andDucC W1e auch dıe Vebersetzun-
SCI des Handbuchs ın dıie wichtigen prachen der internatıionalen Theologıe siıcherten
dem Beıtrag eiıne rasche Rezeption. althasar hat den Kaılros erkannt und all seıne
Meiısterschaft aufgeboten, dıe Tre des Karsamstags der Dıiskussion der theolo-
ischen Wiıssenschaft unterbreıten. DIe umfassende Bıblıographie belegt se1ner-
se1its das Bemühen, miıt der fachliıchen [ _ ıteratur in einen Dıalog treten TE111C
dürften ohl 1Ur wen1ge Theologen beim ersten tudıum erkannt aben, dass Baltha-

dıe kühnen Einsiıchten der inzwıschen verstorbenen Mystikerin In den Strom der
theologıschen Überlieferung einzubetten versucht. Es erscheımnt WIE en SCAhAaMVOIlEeSs
Feigenblatt, WECNN 1L1UT In elner einz1ıgen Fussnote der Hınweils auftaucht: «Zu alldem

VON PECYT, Kreuz und (Privatdruck, Eıinsiedeln 1966)»”°. Im Dıckicht des
theologiegeschichtlichen Materaals ürften ohl dıe me1ı1lsten Leser dıe eigentliıche
Spur übersehen en

Ich übergehe dıe beıden thematısch relevanten Aufsätze Abstieg ZUr und
Eschatologie ıIm UmrIiSs, dıe 1im Skı77enban aufgenommen worden CIn uch In
ıhnen domımnıert das Bestreben Eınbettung In dıe Theologiegeschichte. Die An
bındung die neutestamentlıchen Andeutungen ist 1m ag Theologische Besin-
HUNS auf das Mysterium des Höllenabstiegs tonangebend””.

ıne NECUC Entfaltungsstufe der Karsamstagstheologıe wırd erreıicht, WECNN WIT
auf den Band der Theodramatik und auf den Band der I’heologik schauen. Worın
1eg das Neue, das sıch nıcht prımär auf dıe Inhaltlıchkeit bezıeht, sondern tormaler

ist? Vom Schlussban der Theodramatıik d also se1t 1983, hat althasar, der bıs
dahın In seinem eigenen Werk dıeenAdrıennes VoNn PEeYT [1UT In obliquo zı lert
und auf diıese Weıise dıie methodische Unterscheidung zwıschen Mystık und Theologıe
respektiert hat, Vom vierten Band der Theodramattı verzıichtet viß auf dıe methodi-

54 L Mysterium 'aschale, 1n ya 11/2, Benziger, Einsiedeln 1969, 133-326; darın das Kapıtel
Der ang den Toten (Karsamstag), a.a.O.,E

55 L I’heologie der drei Iage, Benziger, Einsiedeln 1969; Johannes Verlag, reıburg Ich
zıtiere ach der drıtten Auflage.

56 A.a.O., 166
57 VON BALIHASAR, Abstieg ZUTr (9]  €, in IhQ 15(0) (1970) 193-201:; aufgenommen In L

Pneuma und Institution. Skizzen zZU. Theologie IV, Johannes Verlag, Eınsiedeln 1974, 387-400; L SCHA-
ologlie ım UmrIiss, in aa 416:455

58 } Theologische Besinnung auf das Mysterium des Höllenabstiegs, In (Hrsg.) “Hinabge-
stiegen In das Reich des es Der Inn dieses Satzes In Bekenntnis und ehre, Dichtung UN Kunst,
Schnell und Steiner, München 1982., 84-98
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sche Epoche. Nun stehen dıie Zıtate aus Adrıennes chrıften in 1m Haupttext. Se1-
Formulıerungen verbinden sıch mıiıt den Urc Anführungszeıichen kenntlich SC

machten Zıtaten einem diıchten Gedankengewebe, das se1ın Postulat unterstreichen
soll «<Ihr Werk und das me1ılne SInd weder psychologısch noch philologisch rennen,
Zz7wel Hälften eiInes Ganzen, das als Miıtte eiıne einz1ıge Gründung hat»>”.

Im Band der Theodramatik wırd der Höllenabstieg Christı in den /usam-
menhang der Eschatologıe gerückt”. Unter der Veberschrı Das ndspie als friınıta-
risches Drama behandelt ig den Descensus, sıch mıt dem Fragekomplex der
Apokatastasıs auseinander, problematıisıert den Gerichtsbegri und tastet sıch das
Mysterium der heran (Approximationen die Hölle)

Im Band der Theologik wırd der Descensus in trinıtarıschem Kontext
nochmals ausgeleuchtet”‘. Nun erscheımnt Adrıenne VOIN DEeYT als Wiıderpart A
thers Theologıe des Wiıderspruchs 1im Zeichen der Ur peccaltı. «Auf dıe Abgründe,
dıie Luther aufgerissen. hat, wiıird erst In der Lehre Adrıennes VON die WIE nle-
mand vorher diese Abgründe ausgelotet und ausgeworte hat, eine hinreichende Ant-
WO  An erteıilt. Wıe ann der theologische Wıderspruch der ünde, der bıs ZUT

hınabreıicht, ohne jede Verharmlosung, aber auch ohne Zerstörung der theolo-
ischen og1 weıl der Wiıderspruch der Lüge 1INs Innere der Wahrheıit integriert
WIr| zugle1ic bejaht und in einem Tieferen uberhno werden»®“? Was dann auf den
folgenden 15 Seiten geboten wırd, ist dıe appeste Zusammenraffung der arsams-
tagslehre, exklusıv AdUus dem Nachlasswerk der Mystikerın geschöpftt.

ährend auf den rüheren Stufen asar bestrebt W der TE Adrıennes,
dıe als solche aum namhaft emacht worden 1st, einen Weg ahnen, indem CT S1e
in dıe Tradıtion eingebaut hat, geht 6S ıhm iın Theodramatıik und In Theologik H
darum, dieser Tre SOZUSALCH unverhüllt ZU Durchbruch verhelfen

Der prung, der zwıschen den Ent:  tungsstufen der Karsamstagslehre 1e9T,
lässt sıch auch Echo der theolog1ıschen Offentlichkeit C11HESSCH Wenn das . ‘My
sterıum aschale  27 be1 der 101 fast durchwegs posıtıve Zustimmung gefunden hat,
melden sıch NUun kritische Stimmen®. An dem andchen Was en WLr olfen ent-
zündet sıch schliesslich eine Dıskussıon, deren Akteure jedoch kaum dıe Reflex1ions-
höhe Balthasars erreicht en

59 Rechenschaft 1965, 1n L Meın Werk. Durchblicke, Johannes Verlag, reiburg 1.B 1990.
TIn vgl L Unser Auftrag, 11

1D., Theodramatıik Das Endspiel, Johannes Verlag, Einsiedeln 1983, FA (Das Endspiel
als triınıtarısches Drama)

L Theologik ahrhel Gottes, oOhannes Verlag, Eınsı:edeln 1985, (Hölle UN: I rınıtät).
62 A.a.O., 14/315
63 SO bezeichnet z B ugen Bıser in einer Rezension den Abschnitt und Trınıtdit In Theologik

II als «das Gewagteste, Was jemals AaUuUs Balthasars er hervorging>» Dombau der Triptychon?, 1n HhRvV
1988] 179)

VON BALIHASAR, Was ürfen WIr hoffen? Johannes, Einsiedeln 1986 Auf die 11 1Ca-

gıerte der eologe mıt seinem Kleine(n) Diskurs hber dıe (Schwabernverlag, Ostfildern S1e-
he den ag VO!]  —; Manfred au
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Werkgeschichtlıch markıert das Schlusskapıtel der Theologik II dıe Endfassung
der Karsamstagstheologıe. Hıer formuhert althasar mıt den W orten der Mystıikerın,
Was GT In Mysterium AscChale in elıner mehr begrifflich-technıschen Sprache gele.
hat Für dıe Profilierung der Lehrgestalt sSınd e1: lexte wıichtig

Umrisse der re
ährend In den dogmatıschen Handbüchern der Höllenabstieg Chrıstı eın klar

umgrenztes Lehrstück innerhalb der Chrıistologie/Soteri0logie arste. avancıert der
Descensus in der Karsamstagstheologıe be1 Speyr/Balthasar einem Strukturele-
MmMent ihres SaNZCH Lehrgebäudes. Als Strukturelement erhält der Descensus eıne weıt
grössere Bedeutung, als S1€ ıhm 1mM dogmatıschen Lehrkapıtel ZUSCHCSSC WITrd.

a) Höllenabstieg als tiefster un der Kenose
Der Höllenabstieg bedeutet für Chrıistus den ti1efsten Punkt selner Erniedrigung

und Entleerung. er dıe 1mM Phılıpperhymnus 2,6-11) angedeutete Linıe des Ge-
horsams bıs AA 1066 Kreuz hıinaus ist hlıer VON einem «Übergehorsam»® dıe Re-
de; der einem SallZ wörtlichen «Kadavergehorsam»” WIrd.

TIrimtarısche Dimension des Karsamstags
Dıie Entäusserung des Sohnes be1 seiner Menschwerdung erfolgt Aaus 1e€ Z7U

Vater 1mM Eınverständnis mıt dem eılızen Ge1ist och nımmt diese 1e 1UN 9anz
dıe Gestalt eiInes absoluten Gehorsams d  r WE der Sohn über dıe Kreuzesverlassen-
he1t hınaus den V ater dort suchen INUSS, wiß nıcht gefunden werden kann: In der
Summe er Weılgerungen, dem zweıten a0S, dem nıcht auIgehenden Rest der
Schöpfung: eben der

«Hıer brechen dıe Wiıdersprüche auf. /uerst der 1derspruc. 1m Wesen der
ÖUC sofern S1e dıe abgelegte un:! ist S1ıe ist und ıst zugleic nıcht, weshalb S1e
letzt das zugle1ic zeıtlos-Ewıge und das sıch selber Z/erstörende, Untergehende, Hın-
untergezogene, Hınunterstrudelnde ist Als beides ist S1e. 1Ur Bodensatz. ber dann
der Wıderspruch, der 1m Hındurchgang des Herrn Urc dıe sıch ereignet. 1C
NUTL, dass ß dem Vater dort entgegengehen INUSS, dieser mıt Sicherheit nıcht ist,
sondern dass 8 als der hındurchgeht, der S: 1st der sündelose Sohn des Vaters), und
der CT zugle1ic nıcht Ist, sofern CI der JTräger er un! der Welt ist Dass AR also,
als der Sohn, zugle1c. der Fernste VONN der und als JTräger der un! der iıhr
Nächste ist. dass ß als dieser ote se1in ortseın verloren hat und e1 doch des
Vaters lauterste und deutlichste Aussage die Welt ST

VON BALIHASAR, Theologik II, BL
56 «Es ist somıt e1n eın 1m aussersten Gehorsam, und, da der Gehorsam des oten Chrıstus 1st,

der theologı1sc! eINZ1Ig bestehende Kadavergehorsam” das Wort stammt VON Franz VON Assısı)» (H.U
VON BALIHASAR, Theologie der rel Tage, 68) 1€. auch L erStellvertretung, 1n L Pneuma
und Institution. Skizzen ZUF Theologie FV Johannes Verlag, Eınsıiedeln 1974, 408

67/ VOoNn BALIHASAR, Theologik II, 3 ME Be1 den Zıtaten dus Theologik II übergehe ich
die nführungszeichen der Formulierungen der Adrıenne VOIN DEYT.
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In diıeser 1C erhält dıie eiınen trinıtarıschen ezug Am Karsamstag
M  z der V ater den iın dıe Unterwelt absteigenden Sohn In das Geheimnis der
e1In, dıe der Preıis der menschlıchen Freiheit ist. «Wenn der Vater als der chöpfer der
menschlichen Freiheıit mıt al] iıhren voraussehbaren Folgen! gelten hat, dann
gehö das Gericht und damıt auch dıe “H 11 27 ursprünglıch ıhm, und WEeNN GT den
Sohn in dıe Welt sendet, richten retiten, und ıhm cdieser Funktion «das

Gericht überg1bt>» (Joh 5:22); dann INUSS SE ıhn als den menschgewordenen
auch in dıe Hölle’ als letzte olge der geschöpflıchen Freıiheıt) einführen. ITrKI1C
In dıe eingefü werden aber ann der Sohn 11UT als oter, Karsamstag»“”.

Eschatologische Dimension des Karsamstags
Wenn der trinıtarısche ezug dıe eine Seıte markıert, welcher dıe Karsams-

tagstheologıe eınen Zugewınn verbuchen kann, kennzeıchnet die eschatologische 3i-
mens1iıon dıie andere Seıite des Reflexionsgewıinnes.

1im neutestamentlichen Sınn und egfeuer entspringen theologısc
Karsamstag. rst Urc den Abstieg s{ Karsamstag erhält che alttestamentl1-
che Scheol eiıne chrıstologıische Prägung Im Se1in mıt den Toten stiftet CT dem /orn-
feuer (jottes das Moment der erzigkeıt eın und ermöglıcht die läuternde
Wiırkung des Fegfeuers. «J)Jas besagt zunächst, dass Karsamstag eın möglıcher
Ausgang AdUus$s der Scheol geschaffen worden ist das Fegfeuer»”.

Im 16 auf dıe Konstitulerung der als Infernus damnatorum wırd SC
le  z «Miıt der Auferstehung lässt Christus den es hınter sich: die Zugangslos1g-
eıt der Menschheıit Gott; w nımmt aber Aaus se1ner ti1efsten trinıtarıschenng
dıe ‘Hölle” mıt sıch: als Ausdruck seiner aC. als Rıchter über das ew1ge e1] oder
Unheil des Menschen verfügen»””.

Vıa media zwıschen Origenes und Augustinus
Die Karsamstagstheologıe ist us  FüÜC der Universalıtät der rlösung. «Es

o1bt, Karsamstag, den Abstieg des Jesus Z (0)  e7 das helsst... seine Solıda-
risıerung in der Nicht-Zeıt mıt den VON Gott WCO Verlorenen. Für diese ist iıhre Wahl

mıt der 16 ihr Ich anstelle des (jottes der selbstlosen 1e gewählt en end-
gültıg In diese Endgültigkeıt... ste1gt der tote Sohn ab Und eben damıt stOrt CT dıe
VOoO Sünder angestrebte absolute FEinsamkeıiıt: der Sünder, der VON (jott WCE “ver-
dammt” se1n wiıll, findet In se1iner FEinsamkeıiıt (jott wıeder, aber Gott in der absoluten
Nmac der 1ebe, der sıch unabsehbar In der Nıcht-Zeıt mıt dem sıch Verdam-
menden sohlidarısiert. .. Nur iın der absoluten chwache 111 (jott der VON ıhm SC
schaffenen Freiheit das eschen. der jeden Kerker aufbrechenden und 1ede Ver-
krampfung lösenden1vermuitteln: 1n der Solıdarısierung VON innen mıt denen, dıe

6X VON BALIHASAR, Theologie der rel Tage, 168
69 L Theologik II, 324
70 8 Theologte der rel Iage, 171
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alle Solıdarıtät verweigern»" «Der Gehorsam des Sohnes noch 1mM Totseın, noch In
der ist seine vollkommene Identität ın em Wıderspruch und damıt dıe ber-
wındung auch des etzten Wıderspruchs HrC diese es unterlaufende Identität»“.

althasar 111 miıt der Karsamstagstheologıe eiıne heilsoptimiıstische Posıtion
der offnung einnehmen und eine V1a medıia beschreiben zwıischen der Skylla e1-
1918 Apokatastasıs und der Charybdıs einer damnata. Theologiegeschichtlich
werden dıe Extremposıtionen mıt den Namen Origenes und Augustinus markiert”.

ach der Darstellung des drıtten e1ls soll abschlıiessend noch eine Bılanz D
werden.

VERSUCH ILANZ

Es ann nıcht angezweıfelt werden, dass dıe Passıonserfahrungen und beson-
ders dıe mystische au des Karsamstags Adrıenne VON DEeVT in eın Meer VOIl

Schmerzen und Leıden gesturz und den äften ihrer Gesundheıit geze haben‘
FEbenso klar ist, dass dıie Eiınordnung der mystıschen Phänomene für althasar eine
SIOSSC Herausforderung bedeutet und ihm viel theologıschen Mut abverlangt hat”

Im ;{ auf dıie Karsamstagslehre kommt 111a als eologe aum dıe est-
stellung herum, dass S1e sıch keinem der VON MIr 1m ersten Teıl urz sk1i771erten 1y-
PpCH des Descensus- Iheologumenons zuordnen lässt Sıe ist eiıne forma SUlL generıs
und als Strukturelement e1n Proprium Balthasarscher eologıe.

4.1 Kritische nfragen
Den Theologen steht O L,  n siıch kritisch mıt der Karsamstagstheologıe be-

fassen. Kın un der m.E besonders ZUT Dıiskussion herausfordert, ist dıe Lehre VON
den ”Efihngien . Es auf, dass dıie Karsamstagstheologie den für dıe Eschatologie
unentbehrlichen Begrıiff der egeile nach und nach umgeht und seine Stelle eın kom-

L bhber Stellvertretung, In L Pneuma UN Institution. Skizzen ZUF Theologie IV, Johannes
Verlag, Eınsiedeln 1974. 4A08ST.

72 L Theologik II, 2223
73 Vgl 1 Brster Blick auf Adrienne Von ‚DEeYrT, 59:; I Theologik II, I31 Was dürfen Wır hof-

fen 38-58; VON Kreuz und II, 64-70 (Origenes und Aug2ustinus
74 1€' den Bericht Balthasars «Von der Miıtte der fünfziıger re ihre chwaäache F

ass INan ständıg mıt dem Tod rechnen musste; eın Tzt begrıiff, weshalb Ss1e überhaupt och !  ; VON e1-
NC} Jahr ZU andern wuchs die Gewissheit: der Tiefpunkt, den eın en erreichen kann, 1ıst rreıicht. ber
immer wurde cdieser un nochmals tiefer hınabgesetzt. en den immer heftigeren Schmerzen iıhr KOT-
DCI Wal WIeEe ıne rgel, be1ı der alle egıster des Leidens SCZOSCH wurden, und ZW. NCUC, UNVEIINU-

tefe gab 6S das ebenfalls steigende Gefühl der nmacht, des “Nıcht-mehr-Könnens” und der “Überfor-
derung' » Erster Blick auf Adrienne VONn peyr, 39)

1e!| z B althasars Selbstzeugnı1s: «Ihre Aussagen Waren beschaffen, ass S1e oft mıiıt den
herkömmlıchen Ansıchten ihres Beıichtvaters nıcht übereinstimmten Uun! VON diesem erst ach einıgem
Nachdenken als richtig eiunden wurden» (Einleitung, in CHANTRAINE |Hrsg.|
Adrienne VO:  - ‚peyr und ihre kirchliche Sendung, 14)
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plexes Konstrukt trıtt, das sıch Aaus den “Effigien” und der Sünde sıch” 111-

In den Passıonsprotokollen taucht der Begrıff AEHHE1eE ZU erstenmal
Karsamstag 945 au® Im zweıten Band Kreuz und sınd nochmals lexte DC-
sammelt, ın denen dıe “"Effigien” thematisıert werden!‘”. eım 5Symposion In Rom hat
Balthasar eiıne knappe Erklärung gegeben: «Der Urc dieses VON Gott egver-
dammte namlıc die HC das Kreuz V Ol der Menschheıit getrennte Sündenmasse |
wandelnde tote und für Adrıenne nıe siıchtbare Christus egegnet auf diesem Gang
noch eiıner Realıtät, dıie Adrıenne mıt dem Wort “Effigien” bezeichnet hat Was sınd
diese‘? S1e sınd das, Was (Gjott VON jedem Sünder VON sıch WL verdammen, also In dıe

werfen usste, ihn als den lebendigen Menschen retten, dUus ıhm Urc
Chrıstus eın ınd (Gjottes machen. DiIie 1glen sınd nıcht unreal, weiıl der sündıge
Mensch der Uun:! VON seiıner lebendigen iırklıchkeıit weggeschenkt hat S o
hat jeder erlöste Sünder WwI1Ie e1in Abbild se1iner selbst in der Was SC
chıeht mıt diıesen Effigien? Adrıenne sıeht, dass S1e beim urchgang des Herrn Urc
dıe “ausgelöscht” werden. Und trotzdem sagt S1e auch: “Der ensch kann,
WEn il in dıe un:! zurückftällt, WENN &i gleichsam bereut, S1€e bereut aben, S1e
erneut ZUen bringen”’»"”. Auch in Theologik H streıft althasar dıe emalı der
„Effigien‘ undl in ihnen «eine völlıg verwandelte Parallele Luthers sımul 1U-
STUS el » erkennen.

Die “Effigien” scheinen MIr eine Zwischeninstanz zwıschen der Person des
ünders und der VON der Person abgetrennten “Sünde sıch” darzustellen Ist eın sol-
ches Konstrukt theologısc überhaupt nachvollziehbar

Warten auf das el der Kirche
en olchen punktuellen nfragen der 101 bleıibt aber noch eın grundsätz-

lıches Problem edenken Ich versuche den “Sachverhalt” auf den un brin-
SCH DIie Karsamstagstheologıe ist dıe begrifflich-reflexe Umsetzung VON mystischen
Erfahrungen der Adrıenne VON DEeYT. Mystische E  rungen aber, dıe VON der Kır-
che (noch) nıcht anerkannt worden Sınd, können nıcht als I0Cus theologZicCus bean-
sprucht werden.

Nun aber hat aps Johannes Paul 11., indem OT: althasar ZU Kardınal ernannt
hat, se1n theologısches Werk auszeichnen wollen Die Verleihung der Kardınalswür-
de eiıinen Theologen implızıert immer auch eiıne kırchliche Anerkennung se1iner
eologıe.

In der Ansprache die Teiılnehmer des Römischen Symposıions über Adrıenne
VvVon DEeYT sagt der aps «Ich WEeISS, dass Sıe im ahmen dieser freundschaftlıchen

76 VON ÄKreuz und E: 17 Weıiıtere Stellen werden 1mM Sachregister aufgeführt,
a.a.O., 472()

I7 L Kreuz und IT, 183202
/ VOIN BALTHASAR (Hrsg.) Adrıenne VO:;  - peyr und iIh-

kirchliche Sendung, 21
79 VON BALTIHASAR, Fheologik II, 3725
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Begegnung VOIl mIır keın 61 erwarten, das meı1ine kırchliche Autoriıtät beanspruch-
te»  S0 Diese kluge, SUZUSaSscCH salvatorısche Klausel wel1lst aber zugle1ic qauf den ffenen
un hın IDDenn eigentlich sollte e kırchliche Autorıität den ausserordentlichen
“Phänomenen ” 1m en der Adrıenne VON DEYT einmal tellung nehmen.

In der gerade zıtl1erten Ansprache wırd auch dıe ‘“wunderbare Geschichte der
rheinısch-flämıischen Mystık des 13 und VOT em des ahrhund! erinnert.
Der aps fährt fort «An nen ist 6S 9 ob diese Höhepunkte mystischer { heo-
ogle auf diese glühende Konvertitin eiınen Eınfluss gehabt haben»®*. uch WE

tatsächlıc keın FEinfluss vorhegen und eiıne geistesgeschıichtliche Anbindung
Adrıennes die rheinısche Mystık m_E falsch wäre, ist 6S doch bemerkenswertrt, dass
dıe “glühende Konvertitin” in den Kontext der ystiık erückt WIrd.

ber ystık eiIinden steht aber alleın deme der Kırche In den 1a-
gebuchbänden der Adrıenne V Ol peyr gewınnt INan einıgen tellen den Eındruck,
dass ihren Lebzeıten bereıts kırchliche rüfungen über cd1eerder mystischen
(imaden erfolgt sind®. och besıtze ich darüber keıine Kenntnisse.

Die Urteilsfindung der kırchlichen Autorıität aut ihren verschıiedenen Ebenen ist
bekanntlıc en mühsamer und langer Weg /u diesem Weg gehö aber das Miıttragen
der SaNZCH Glaubensgemeinschaft, WI1IeE 6S Adrıenne VOIN peYyr selbst geforde hat,
wobel Ss1e jedoch ausdrücklich nıcht VON iıhrer Person sprechen ıll Unter der eDer-
schriıft Die mangelhafte Nachfolge der Kırche Karsamstag hält Balthasar ihre
Ausserung fest «Werden dıe eılıgen nıcht richtig VON der Kırche9 wırd
dıe Schwangerschaft der eılıgen geschädıgt. räg dıe Kırche dıe eılıgen, dann ist
S1e, WENN der Auftrag der eılıgen ffenbar wird, für diesen vorbereıtet, ıhm ırgend-
WIE gleichgestaltet. Wo das e wıird dıie Fruchtbarke1: der eılıgen entkräftet. DIie
Kırche könnte dıe wahren eılıgen multıiplızıeren, ındem S1€e S1e trüge»”.

althasar WAar überzeugt, dass dıe au des Karsamstags «das grösste theolo-
gische eschen 1st, das Adrıenne VON DEYT VOoON (jott erhalten und der Kırche hın-
terlassen hat»“ Es 1eg uns Theologen, dass WIT mıthelfen, dieses eschen D
w1issermassen auszupacken, 6S der kaırchliıchen Autoriıtät ZUT Begutachtung präa-
sentieren. Ich an den UOrganısatoren dieser Tagung, dass S1E diese Aufgabe erkannt
und sıch ıhrer ANSCHNOIMIM! en

Ansprache des eiligen Vaters dıie Teilnehmer, In VON BALIHASAR HAN-
TRAINE (Hrsg.), Adrienne Von Deyr und iıhre kirchliche Sendung, 181

Ihidem.
2 1€. z B VON rde UN Himmel VE 479 } rde und Himmel II, 156, 201 (Hınaus-

zögern und Ablehnung der Prüfung)
X3 8 Kreuz UN Hölle Il, 44571.
84 VO  — BALIHASAR, Erster Blick auf Adrienne Von DeYyr,
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OQuesta collana, diretta anche da (Jaetano Favaro, docente Facolta dı
eologia di Lu2ano, DFODONE proporrd, In forma scientificamente Aattenta
CN Ito ivello dı comprensibilita anche DEr ettorı 1n fecniCl, UNdd serie
di introduzion. alla CONOSCENZA dı religionl consolidate e fenomenı reli210s1 In
fase dı Sviluppo nel quadro societa multietnica odierna.
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“Sperare DCr tuttı”?
II} r1COrSo all’esperienza deı santı
nell ullma ogrande controversıia
dı Hans Urs VO  an Balthasar

anfred au
Faqoltä dı Teologia (Lugano)

COLLOCAZIONE DEL KVIA

TINVIO alla santıta all’esperienza de1 santı fılo nell’opera dı Hans
Urs Von althasar. Compare parecchıe volte ne1 SUO1 seritt1. ed forse DIU d1i-

ticolato, guardıamo 11 prest1210S0 TOSTAMNNA edıtorıiale Casa edıitrice ONAN-
Nes Verlag, ondata dal NOSITO eologo fın da  1N1Z10 1 PICHILUTA dı tiırare fuorı dal
scondıglıo opere importantı dı autorı spırıtuali, dı misticı dı santı“  AA

51 vedano, 1n queStO volume, gl1 interventi1 al BORACCO dı HELLER noltre KON-
D. Das Verhältnis Von Theologie Un Heılıgkeit ım Werk Hans UUrs VOon Balthasars, Echter, ürzburg
991

Bastı indicare (come esemp10) la ollana “Christliche eıster” che arrıyata CIrca Cinquanta yr
olı nel 1988, 1NO dı althasar, quası quaranta): efir. Johannes Verlag, Gesamtverzeich-
NLS 9299-2000 Neuerscheinungen 1999 (Einsıedeln
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NC 11} tema dell’escatologıa DEICOILTEC "ıntera attıvıta letterarıa dı althasar.
(Hä la SUua tes1 dı dottorato In germanistıca, aCCetfttata all’unıversıtä dı ur120 nel 1930,
tratta la Stor1ia del problema escatolo21C0O ne letteratura moderna tedesca’. SUO1
ultımı due ıbrı dıfendono le SUuC CONVINZIONI SU. escatologıica: Sperare DEr
tutti (1986) 11 Piccolo discorso sull’inferno 1987)® Elıo (Guerriero dıchlara g1usta-
mente) che questi «due scrıitt1 concludono NON solo dal pu dı vista cronolog1c0» 1 O=

PpCTA teologıca dı Balthasar’ Ma propr10 attorno quest’ultıma ereditä del teolo-
O Scopplata unNna forte controvers1a che stabılısce 11 quadro PCTI 11 NOSIrTro tema.

Quello che C1 interessa in questo dıbattıto NOMN SONO tutt1ı SUO1 aspett1 teologıic1,
11 ruolo che l’esperienza de1 santı, anche aldıla de] tema combattuto.

Balthasar STESSO dichlaro: «L /’ultima parola, anche qul, l’avranno santı»". Vediamo
quı INCTrOC1O Ira due fzlL rOSsLı nell’opera balthasarıana, I’ınteresse ag1010g21c0 quel-
19 escatolog1co. La controversıa iıllumınante perche. nell’ ınterpretazıone test1-
mon1anze rıportate, Ml NOSITO eologo doveva confrontarsı SOprattutto COM due specla-
hıstı ne vıta de1 santı. Questa discussione ha portato tOCCare de1 crıiterı fattı POCO
corrent1 ne teologıa CoNntemporanea.

S’TORIA DEL

Prima d’entrare ne1 ettaglı ag10logı1cl, dovremmo vedere brevemente la stor1a
dell’ultima ogrande controvers1ia dı Balthasar’ L/’1ıntero cdibattıto pu  1CO 61 catena

1stampa VONl BALTHASAR, Geschichte des eschatologischen Problems In der modernen
deutschen Literatur, Johannes Verlag, Einsiedeln-Freiburg Br. 1998: 10 SVIluppo de]l tema escatolog1co in
Balthasar viene eSPOSLO in NANDKISORE, Hoffnung auf Erlösung. Die Eschatologte Im Werk Hans
Urs Von Balthasars, PUG, Roma 1997: ed1 anche (GGiudizio salvezza nell’escatologia dı
Hans Urs Von Balthasar, ITE 1lano 1990,

VoNn BALTHASAR, Was Üürfen Wır hoffen? Johannes Verlag, Einsiedeln 1986 1989°)
Sperare DEr tuttl, Jaca Book, 1ılano 1989:; L Kleiner Diskurs her die Hölle, Schwabenverlag, Stuttgart
08’7 Breve AdLiscorso sull inferno, Querinıiana, Bresc1ia 08& (1993°) Bısogna anche menz1o0nare ula le-
zione specı1ale tenuta alla Facoltä teologıca ll Irier il 18 aprıle 1988, due mes1ı prıma mMorte dı Baltha-

(+ 1U ZNO Apokatastasıs, In “TTierer Theologische Zeitschrift” (1988) 169-182 Sperare
DEr futt1, appendice, 117-134 Gilı ultımı due sagg1 SUOMNO inserıtı nell edizıione edesca p1U recente: lel-
ner Diskurs her die Apokatastasıs, Johannes Verlag, Einsiedeln/Freiburg Br.

GUERRIERO, Hans Urs Von Balthasar, Paolıine, Cinisello Balsamo MI) 1991, 353354
(tr. tedesca ledizıone Correita Hans Urs Von Balthasar. Eine Monographie, Johannes Verlag, Kınsle-
de  reiburg Br 1993, 385) Secondo 11 «tema DCI tutt1>» viene «COsSsTLante-

men esegulto dall”autore ungo quası sessant’annı sSuaqa produzlı0one»: Sperare Der tutt! VONN

Balthasar), In “Parola Spirıto Vıta"” 279-289, qu1ı I9 Dall’altra parte, 19 STESSO autore r1CO-
che «ultıma produzıone» dı asar «ha CONOsSCIuto una SCINDIEC pIü insıstıta trattazıone del tema>»

(ibidem), SOprattutto ıre dal 1983 ata d1 pubblicazıone dell’ultımo volume Teodrammaltica).
VO  am BALTHASAR, Breve discorso, (ted. 1D

La estor1a dı questa controversıia dı althasar NON ANCOTA espOsta suffiıcıentemente; 61 a-

Oltanto alcunı aCCcennı molto brevı che rendono 1’ecOo de]l eologo GUERRIERÖO, Hans Urs
Von Balthasar, 2531354 ted. 395 AMBAUM, Speranza dı inferno 77 Restaurazıone Aı [UL-

le cose? salvezza secondo Hans Urs VO:  - Balthasar, “Commun10 ” 145 (1991), 53-69,
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ne] lugl10 9584 ramıte ula conferenza Stampa de] NOSIro teologo, quando ol1 viene
conferıto dal Santo TE U Premiıio Internazionale AaOLO VI/. Quando g1ornalısta
o]1 chıede quale S12a la sa pos1z1one DIU azzardata, Balthasar rısponde «L,’1ınferno es1-
ste, LESSUNO DUO dıre ch1 quantı S1 TOVAaNnO 11 CSSO potrebbe CSSCIC anche VUO-

[0>» Per rıspondere 1’eco Vv1ivace ne1 1ornalı («l’ınferno vuoto»), althasar pubblı-
In iıtalıano la Sua Piccola Catechesı sull inferno la quale viene rıpresa (all’ınsaputa

de]l SUO autore) nell‘**Osservatore Romano” dı lıngua tedesca®.
(a la conferenza Stampa, rıportata da settimanale tedesco”, sveglıa la ICca-

zione dı re Gerhard Hermes Arl (1909-1988), redattore de] mensıle °Der Fl”
Roccıl1a’), ondato ne] 1970 in treita armon1a COI il movımento DEr ı71 DAa la

Chiesa (Bewegung fÜr aps und Kirche)“. In una ettera rıvolta asar, 8l TE
Hermes esprıime la SsSua ammırazıone dell’opera ograndıo0sa de]l eol10g0 profes-

1a SUu|a perplessıtä dı fronte alla not1z1a ecente Chiede S12a VeTa aggı1unge <<A
prescindere dottrina assolutamente chlara Scrıttura Chıiesa, 1n-
ferno sarebbe un  © contraddızıone iın se: altrıment1 1 presupporrebbe unNna C-

zione ingenua materıale dell‘inferno»'!.
Balthasar rısponde 1n una breve ettera che g1ornalısti ıtalıanı avrebbero 1CSO

Lroppo JTOSSC le SUC affermazıon1. Ma la Chıesa, PULr avendo beatıficato tantı, 1910)8|

vrebbe detto ll NESSUNO che TOosse ne  1nTernoO «Ja domanda e7 egl1 uOM1N1 POS-
SUOTMNO dıre radıcalmente che eternamente 11O1 voglıono nıente che fare CON 1’amore dı
Dio Ccgga es.  te la pıccola Teresa» .

quı 63-64; VORGRIMLER., Geschichte der Ölle, Wılhelm Fınk Verlag, München 1993, 3445
Storia dell inferno, Pıemme, Casale Monfterrato urrent Eschatology: Universal

Salvatıon and the Problem ofell, Iheologıcal Studies” (1991), 227-254, quı 242-246;
Quel Enfer? Cerfl, Parıs 1994, 163-165 (su althasar': 61-188); NANDKISORE, Hoffnung auf
rlösung, 263-264

DA 1984, (ed edesca Non ho DOLULO verıficare ı] rıferımento che la pubblıcazıone sarebbe
venuta dapprıma ne]l settimanale *Sabato” (COsi VO  — BALIHASAR, Pıccolo discorso, 14, ted
14) Probabilmente 1 de]l mensıle ““ 3() 910721 ” Vvel © Ofa 12)

( “Neue ıldpost”, 07.1984
IU Su questo movımento la Cu1l GE (a dıfferenza del reiS-) adesso NON S1 sente pIU ed]1

SPER, ewegung für 'aps und Kirche, (1994) 350) Ormal, dal 1997, la rıvıista legata 11L ’ Znı-
fiatıvkreis katholischer Taıen und Priester In der LÖzeESsE Augsburg da Cu1l recentemente ‚DU
vimento organızzato sul 1vello nazıonale In (Jermanıa. Su Hermes edi “ )er Fels” 66-69

FRÖTTZHEIM, KÖSTER SAC) Hermes fu redattore de]l “Fels” dal 97/0 1NO0 q ] 1986:; fuü SeZU1-
(8) da Heınz Froijtzheim (1986-1997) Uno egl1 aDDOonatı del “FÖIS“, COMEC rıferisce 11 prof. KÖSTER, STA-
([O, DCI annı, fino alla Sua morTte, anche Albıno Lucıanı (Hovannı 4010

HERMES, ettera de]l 24 71984 L Ist dıie leer? Kardinal Newman antworte. Hans
Urs Von Balthasar, “Der Fels” U 250-253.256, quı 251}

12 «Die rage ist, ob Menschen adıkal können, S1E. wollten auf ew1g nıchts mıt der 1€' (jot-
tes tun en Lesen S1e dıe kleine Therese» (H.U VoNn BALTHASAR, ettera del In

HERMES, Ist die leer?, 250) BALTIHASAR ona TINVIO analogo (non DIU prec1sato) 1n La
Chiesa Inferno, ““ 3() 91071 ” (agosto/settembre rıstampato In L realta Ia gloria, EDIT, MIi1-
lano 1988, 61-66, quı «F la pıccola Teresa dı 1 1sS1eUxX che ha parlato ne]l modo D1IU c questa

unıversale. Essa NO  —_ arca lımıtı prescritt1 ne destra ne sınıstra, perö ardısce dı innalzare al
CeNLLro la ll un assoluta fiıducı1a ne. sovrabbondanza (G'irazıa dıyına».
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Hermes 1ON LIESCE ad indıyıduare quello che spiegherebbe Jleresa dı |Us1ıeuUxX
Nota iINVCCC «Se la Pıccola leresa dovesse intendere davvero qualcosa questo SCI1-

I1 affıdo P1ULLOSLO (irande lTeresa la quale dottore Chlesa che
1HONI SCC dı NO SICUTEZ7Z7A rnsSpetto al salve77a» Hermes

CSDOITC brevemente la dottrina l1blıca ed eccles1ale sull inferno aggıungendo qual-
che pertinente dı John enry Newman che Iferma «Mıglıala d’uomın1ı
INUO10NO VE S1O0T1NO s 1i destano ]l’ıra ıimperıtura dı DIo mir1ıadı SOTIO che s 1

prendon dell 08 (0)8 ll DIoO che entano la Sua g1UsSUZ1a che COMIC 11 branco de1
SID capofitto ne] baratro» In secondo artıcolo AapPpParso qual-

che BG dopo Hermes Sviluppa dı P1IU la SUa Crıtıica nota che althasar PUr 11-
do 1ON ha NESSUNa al II artıcolo COMDAISO nel ‘“ PFels’?'®

Nel 985 ADDAIC Su 1Vısta “Commun10” ondata ira altro da Balthasar)
artıcolo dı Leo Scheffczyk professore dı teologıa dogmatıca Monaco Bavıera (e

cardınale) contrıbuto iratta 11 fascıno ADOT19 dell”apocatastası Rıferendo-
S 1 alla Teodrammaltica, Scheffczyk (senza alcuna polemica) dubbıio0 11 CON-

adoperata da Balthasar favore salvezza effettiva dı
Non sarebbe poss1ıbıle SPCIALC una realtä NO  —; Contenuta ne fede Chıesa

STESSO A0 985 S 1 fanno vedere le M ne 1vVvısta “”Iheo-
logısches redatta da Mons Johannes Bökmann professore dı teologıa morale6-
998) Eelı aveva I abıtudine introdurre VSN1 artıcolo 1vVvısta CON iIntrodu-

artıcolata althasar arrabbliato lo chiamerä DIU tardı «der theologisierende
Monsignore»"” “ Iheologisches VeENIVaAa ıffusa COMNC inNnserto teolog1co d’un mensıle
CON Oofferte Vallc PCI 11} mondo eccles1i1astico aIT1T1VaVa COSI gratuıtamente
le parrocchıe (Germanıa occıdentale S 1V1sSta fu ondata CONtemporanea-

A (e alla “Commun1i0” 1972!) durante la postconcılıare ne]|l 97/1

' Avrebbe pOLuUtLO TOVare perö qualche [11V1O nell ultımo volume L eodrammatıca ar-
precedente (1983) VON BALIHASAR, Teodrammatica V, Jaca Book, 1ılano 1986.

RSI4 ted. I 291-292) Torneremo Suargomento.
14 Ist dıie leer?, 254; Jeresa dı LUsS1IeEUX fu dichilarata “dottore

Chiesa” solo ne]l 1997, Teresa vVıla 1a ne]l 1970, PUr tcevendo eglı elogı CON questo titolo g1ä da
dı Gregor10 (1590) Urbano 111 cir propOosıLo CONGAR Per UNd teologia Ael

alcato Morcellıana Brescıia 966 417 (ed fr 1VI 5 ] TOVA anche rıteriımento analogo alla “pi C-
cola Teresa g1ä da parte ll Benedetto

15 Ist dıe leer? PP 25 2523 259 Vıene C1Ltato 1} SCTINONEC Negligenza del1 ı-
chiamı e degli mm  enl divini NEWMAN Sermoni cattolicı Jaca Book Mılano-Brescıia 1984

3 35 35
16 Hoffnung auf das 'eıl aller? Bel Hans Urs Von Balthasar nichts Neues, “Der Feils”

15 (11/1984) 316 3()
17 SCHEFFCZYK Apokatastasıis Faszınatıon und Aporie “Commun10” 14 (1/1985) 35 46 quı

423 (ed ıl Apocatastası fascino ADOTLAG, “Communio0” 1985] 65 78)
(Air "Theologisches” (1998) 346 348 402 404 491 -497)

19 VOon BALIHASAR Kleiner Diskurs, (vale 1re «1] Monsıgnore che fa qualche ten-
(alıvo teolog1a») attenuato ne traduzıone ıtalıana «1l Monsı1ıgnore espertlo teologıa» (Breve discor-

36)
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ha orıentamento altrettanto fedele 11 patrımon10 fede Non pensata
PCI specılalıstı, pıuttosto dı alta dıyulgazıone, PULr avendo taglıo pDIU sc1entifi-

de] “Fels”
prımo ad intervenıre sul tema dell’ ınferno nel nOstra

controversı1a, Her1ıbert Schauf, per1to al Vatıcano 11 specılalısta dı ecclesi0logıa
(1910-1988)” Eeglı CSDONC la dottrina de]l magıstero fa qualche omanda erıtica al
commentarıo ll Balthasar sull’ Apocalısse dove il eologo basılese parla dı una “°autoO-
consunzıone” del male“.

Per rıspondere alle prıme critiche indıcate nel “Fels” In ‘“"T’heologısches”,
Balthasar pu  1Ca ne]l 986 U SUO scr1tto Sperare DEr tutt (0 letteralmente: Che ONa

DOSSLAMO SDETAFE Was en WIr offen2 In capıtolo bıblıco SViıluppa la SsSu”ua

teor1a che 11 porterebbe due ser1e dı affermazıon1, log1camente OppOste fra dı [0)80%
secondo una fıla, l S1Ud1Z10 avra es1to dopp10 (salvatı dannatı), SseconNdo altra f1-
la invece, S1 potrebbe SPCITAIC che alla fine tutt1 o]1 uUOMI1NI1 SaUaranNnnNO salvatı. Non 1 p —
trebbe s1stematızzare tale contrappos1zıone quındı S1 aprırebbe la possı1ıbılıtä che 1CS-

SUNO 61 perderä”. Arrıva DO1 capıtolo SUu patrıstica (Origene Agostino)“, al-
IrO Tommaso quino” In segu1to una unga fıla dı “testimon1anze” (1ın STAn
parte misticı santı) che: SecCcOonNdo Balthasar, SOSteNZONO la Sua tes1: Mechthıiıld VON

Hackeborn, leresa d’ Avıla leresa dı L1is1euUX, Angela da Folıgno, Giulana dı
Norwich, Cristina VOIN Stommeln, Maddalena Marıa de Pazzı. Marıe des Vallees,
(AHOovannı Croce Marıa dell’Incarnazione“.

interessante fare PATASONC fra queste testiımon1anze., che SecCOonNdo Baltha-
Sar 61 potrebbero ANCOTa aumentare“, qualche ACCENNO precedente ne Teodram-

2 Cir. H>=J) REUDENBACH, Schauf, Heribert, (2000) 113
Cr SCHAUF, Die ewige Verwerfung In nNeueren und älteren kırchlichen Verlautbarungen, In

“ Theologisches” L Selbstverzehrung des Bösen? Einige Fragen Hans (/rs
VO:  > Balthasar und seinen Kommentar ZUT Apokalypse des eıiligen Johannes, 1n “ Iheologisches” 15

E
2° Gr Sperare Der tuttt, 280, eritica che la traduzione iıtalıana del tiıtolo 8{0)8! renda

DIU L’allusione alla famosa domanda dı ant Was darf ich hoffen? che trasform1ı «1 ınterrogazı1one, p1U AaDCL-
la, In un affermazıone categor1ca». CIO che althasar, In quest’opera, dıfenda soltanto la poss1bilı
dı SPCIare PCI tutt1. INa ne] Breve ALSCOrSO sull inferno, COM vedremo, questa possı1bılıtä dıventa dovere.

23 «F generalmente [80118. SIC che ne]l Nu0Ovo JTestamento s’‘1incontrano due ordını ll affermazıon1
che procedono In modo parallelo, COs1 che unNna loro sintes1ı NON C1 consentita ne DUO CESSCIC raggıunta: il
prımo parla dı una perd1ızıone erna, 11 secondo 1C@€ che DIio vuole DUO salvare gl1 uom1nı>» (H.U.
VON BALTHASAR., Sperare DEr tutt1, 23) ull uso Scrittura che traspare In quest’esempI1O, eir.

14  SpiegÖ loro In le Scritture CLO che V7 riferiva Iui  22 Note sul
rapporto fra esegesı dogmatica, ILu 1/2000), 19-46, quı 358-40.

24 (Tr VOoNn BALIHASAR, Sperare DEr tutt1, o U ted. *
25 (r LVL, 546} ted. S
26 (r LV1, F ted 9-92
27 L’autore uol presentare esempI1 DCI contfermare «quei contorn1 che abbiamo SIN quı trattegg1ato».

51 Incontrano due mot1iv1ı. che «|” amore cı DIio 1n Cristo S12a DIU forte ll qualsıası Ostacolo che 10 Contra-
St1>» 1l dolore ne1l confronti! de1 peccatorı 1NO0 al desiderio0 essere dannatı al loro «No1 OTa e AD

quı 1mıitare poche sıgnıficatıve testimon1Anze>» (IVL, FA ted 791)
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matıca tre annı prıma (1983) ne] med10eVvo, la rıflessione erısti1ana 1 sarebbe ferma-
una precedente (pensando che 11 1Ud1Z10 AVOSSC es1to dopp10),<

alcune donne COMNIC egarda, le due Metilde lady Giuliana»*®. noltre porta, COMNC

testimone preferıta, la pıccola Teresa“. In Sperare DEr tuttı invece INancalo sant Ilde-
garda” Mechthiıld VON Magdeburg; magarı Balthasar 61 CTa ACCOTIO che le dette VCS-
gentI parlavano dı dannatı, COMLNC accade in due cıtazıon1ı portate dal NOSITO eologo
ne Teodrammatica:”.

ale anche la PpCHa A che ne]l capıtolo Su. ‘“testimon1anze , althasar
1910)8| S1 rıferisce ad Adrıenne VON pEeYVT, eCcceftto rıterımento Ira parentes1) al “pen-
1mento dı Giuda’* ed unNna nota (a p1e dı agına) quale COM ql pensiero
1ccola Teresa”. SeZUONO pDOo1 alcune rıflession1 pD1IU sistematıche. althasar rıbadısce:
NON S1 tutt1 61 salveranno, S1 .6  m??  DUO SPCIALC che NESSUNO S61 perderä”.

1La controvers1a p1u massıcc1la arrıva soltanto dopo la pubblicazıone dı questo
prımo sagg10, quando viene discussa la vıta de1 santı. I1 pr1ımo redattore dı “ Theologı1-
sches’” CTa 1nO ql Wılhelm Schamon1, NOTLO PCI le SUC pubblıcazıon1 sclentif1-
che (per lo D1U) dıvulgatıve Su. vıta de1 santı (1905-1991)” 1La rıvıista ‘“”Theolog1-
sches” füu preceduta da unNna ventina dı contrıbuti aglograficı mensılı 11 tıtolo “Pa
allelh al Nuovo Testamento” (Parallelen zum Neuen Testament)”®. Schamon1i1 uUNO

28 VO  — BALTHASAR., Teodrammaltıca V, Z (ted. 289) (nNäa prima parla «d1 SpIr1-
ualı dı mM1ist1c1» de]l medi0oevo che avrebbero sul Ser10 1' «almeno uguale dırıtto>» dell’ apocatastası dı
fronte all’esiıto dopp10 del 91Ud1Z10 (D 73() ted. 244)

29 (Tr LVL, SE NR (ted I 291-292) Un elenco simıle COMDAIC o1ä nel 195 7, quando
Balthasar por! PCI Ia SUa tes1 altrettanto eglı “spirıtualı de1 mistic1”, In D:  1colare le due Mechthıiıld, SUN-

eltrude, Brigida, Teresa d’Ayıla, Gilovannı Croce S'  T  u leresa dı L1S1eEUX, letta CON

l ‚guYy cir. VOIN BALTHASAR, Lineamentiı dell 'escatologia, 1in L Verbum( agggı fe0o-

lLogıcı B Morcellıana, Brescıa 1985, 352-391, quı 201720972 ted MFLSSE der Eschatologie Verbum
Caro, Johannes Verlag, Eınsıedeln 1960, 276-300, qu1 O-2' Rıguardo Teresa, 11 NOStTO
tore 81 riferisce VOI BALTHASAR, Therese Von LLSLEUX, Hegner, Leıipzıg 950 DE AQ c
SOo!  O, ota 93) (Geltrude Brıgida ancanO in segu1to (su Brigıda ed1 o  O, ota 31)

30 Che erra DO1 presentata aglı opposıtorI dı ASar.
Iratte dall’opera dı Mechthild VO  — Magdeburg: VOoNn BALTHASAR, Teodrammaltıca V,

255 ota 4: 264, ofta ted 1 269-27/0; 281) Su Mechthild VO  am Magdeburg cir. A
CHER, Die etzten inge. Himmel, Ö  €, Fegefeuer IM Mittelalter,. Herder, reıburg Br 1999, 146
inoltre “autore menz1ı10na rıspetto V1S10N1 Su anıme dannate Heinrich Seuse Francesca Romana:
47-149) edi anche VORGRIMLER, Geschichte der Hölle, 214224 (Mechthild VON Magdeburg,
Brıgıda dı Svezlıa, Heinrich Seuse Francesca Romana)

32 «Adrıenne VO DEeYT wırd Näheres ber die Reue des as ausführen» (H.U VON BALIHA-
SAR, Was dürfen Wır offen 51). Al riıferımento ql pentimento dı 1U! viene SOPPTICSSa traduz10-

ıtalıana che rende 11 “pentimento” ın “"DaCıO”: «Adrıenne VOIl DeYyT 1 addentrerä magg10ormente In qQUE-
STO argomen! del bacıo dı (nHuda» perare DEr u  7 FB

44 VO  —_ BALTHASAR, Sperare DEr tutti, 76, ota ted. e
VE 13 ted. 13)
35 (r “”Theologıisches” A 44 1-449; ed1 g1ä BAUMER. Wıilhelm Schamoni als Ha-

gi0graph, “Theologisches” s 6209-621
A0 (Tr Wunder sınd Tatsachen. Eine Dokumentatıon WETAN Heiligsprechungsakten,

Chrıstiana, eın eın CI Questo TO rielabora completa contrıibuti indıcatl, pub-
blicatı anche OMIC TO Parallelen ZUHM Neuen Testament, Kral. Abensberg 1971 Nel Geleitwort, 11 Cal-
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de1 pochı1ssım! stud10s1 che hanno lavorato intensamente S determiıinatı tem1 COoON gl1
attı dı beatıficazıone dı cCanon17zzazlione. Schamon1 confessa che ne SUua vıta avreb-
be sperımentato due DC molto durı: 11 pr1mo, quando fü arrestato Gestapo (e
pO1 pOrtato al dı CONCeENtramento Dachau):; i}l secondo, quando lesse “ampı10
artıcolo nel Dictionnaire de T’heologie Catholique sul 1NUIMNECTO egl1 elett1: Franc1ısco
Suarez sarebbe l prımo eologo cattolıco ımportante che vrebbe peNSalo che la
magg10r parte de1 cattolicı adultı S1 salvasse?”. < M10 realızzal, quan(to ter-
rıbılmente ogrande 11 pPasSsato ha rıtenuto la de1 dannatı»>. Schamon1 questo
choc COMNC stimolo dı propagandare COM DIU slancıo 1’amore dı DIio lo zelo PCI sal-
V dl‘ le anıme>. In segulto, pubblicö fra altro Sag g10 qualche artıcolo sul tema
che molte PEISONC S1 perderanno, opponendosı COM approcc10 pluttosto pOos1t1vo (e
LHNECNO sıstematı1ıco) alla tes1 che In fıne tuttı 61 salveranno”.

Schamon1., essendo g1ä anzlano, 910)8| dırettamente He polemiıca CON

althasar, 61 acCcontenta d’ındicare alcunı puntı sahent1 de]l SUO dossier ag10grafi-
CO  ‚40 protagonista princıpale dıventa Invece SUuO collaboratore., 11 Karl
Besler che Insıeme Schamon1 pubblıcherä Sag g10 SU1 Carısm1ı de1 santı“.
pertina dı queStLO TO trov1amo che potrebbe venıre (come vedremo) anche
da Balthasa: «(Gill1 event1I ne vıta de1 santı SOTLO l ottimo pIU VIVO del-
la Sacra Scrittura. Se 1 facesse un ’ ındagıne crıtica questi event]. o  molto ne Sa
CIa Scrittura OVvrebDxDe apparıre In una luce NuOva”. La rNcerca teologıca (cattolıca
che S1 prıvasse dı questi aCCessIL, commetterebbe In onNn!| pECCALO 10 Spiırıto
Santo 11 quale ne1 santı autenticı (soprattutto ne1 Canon1zzatl, C10€ In quellı dichlarati
CaNONE, mısura, de]l VCIO crıisti1anesimo) edıta 11 SUO ermanente alla Bıbbila
attraverso secollı».

Nel settembre del 19806, Besler 1n1ız1a una ser1e dı 01118 contrıbuti mensılı in
“ Theologisches’”, prendendo dı mıra dettaglıatamente Ul sagg10 dı Balthasar Per 11
STrO tema, partıcolarmente interessante 1’amp10 capıtolo In CUu1l 1n questione le
testimon1lanze rıportate dal NOSITo eologo Eeglı arrıva alla conclusiıone che 1NESSUNO de1
misticı indıcati sostiene la tes1 dı althasar, CON Ll’eccezione dı Adrıenne VON pCYyTr Po1
porta altre testimon1lanze dı misticı che eSpressamente parlano dı moltı dannatı 1N1-

dinale Lorenz JAEGER pDOrta cordıale elog10 chıiama Schamoni «esperto ne teologıa de1 santı>»
Wunder sınd Tatsachen, Vei:

37 MICHEL., IuUs nombre des), ' IhC (191 1), 0-23 quı 2367
X er den Wahn Von der leeren Hölle, “ Iheologisches” 1/1987), 16-21,

quı 16-17; edi anche la continuazıone: "Theologisches” (12/1987), 55-59:; 94-96
A0 Soprattutto Glaubensbewußtsein und Kirchenentfremdung, Paderborn 1958,

25-38 40-46; L Die Zahl der Auserwä  en, Paderborn 1965; 1 Gehen viele ewig verloren?,
PFEIL. ed.) (076) Aschaffenburg 19FE 3-103:; L Theologischer Rückblick, Kral, Abensberg 1980,

39-54; L Wiıder den Wahn Von der leeren S
4U ed]in Oota althasar quıindi, nel SUO secondo sagg10, NOMN S1 rferisce questi contrıibuti.

BESLER, Charismatische Heilige. Besondere Gnadengaben hei eıligenach Zeugenaussagen DATAN Heıligsprechungsakten, Christiana Verlag, eın Rheıin 90989
4 BALTHASAR, alcunı NNnı prıma ella NnNOSIra controversı1a, cıta Schamoni1 CON grande ‚ad-
edi {0)  O, 213
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SC la ser1e CON uUuNO sguardo ou] messagg10 dı Fatima“®. Andreas Schönberger, ne]
“Fels” ll 11NarZO 198 7, aggıunge A1COUOTa altre VOCI dal mondo de1 mistıcı de1 santı

Dopo 11} pr1ımo contrıbuto dı Besler, althasar accoglıe la poss1bıilıtä al dare uUunNna

prıma rsposta SU. STeESSa rıvista “Theologisches’  D  . S1ccCome Besler ha sottolineato
L’iınflusso dı Adrıenne, althasar t1ene a] fatto che Ia SUua teologıa (rıspetto alla SPC-

unıversale) CTa o1ä conclusa prıma dell’ıncontro COM Adrıenne VO SPEYEN
L ’influsso dec1isıvo sarebbhe partıto invece (tramıte la gulda dı HenrIı de Lubac) da (Iri=
SCHC, Gregor10 dı Nıssa assımo l Confessore qualı 11 NOSITO eologo rıtiene DIU
grandı fra padrı grec1l. OTo avrebbero rıvolto la SUa attenzi10ne SU1 tantı passı de]l
che permetterebbero la «S5DCITaNZda PCI utt1>». Po1 indıca Ia «nuvola dı testimon1>»
(Wolke Von Zeugen) da Iu rıportatı DCI quella seconda fıla neotestamentarıa ın e-

SNO unıversale“'.
Ma propria quella "nuvola dı testimon1”, CON Ogn NUMNCIO dı Theologisches”,

viene progressivamente dissolta. Quando Besler ha termınato la SUa ser1e, Balthasar
NON accoglıe la de]l redattore dı ”I heologıisches” dı rıspondere sull insieme“.
1Ca invece 11 SUO secondo Sag g10 sul tema, l Breve discorso sull inferno (1987/)
Iza 11 ONO polem1co, caratterizzando SUO1 opposıtori COMNC “infernalısti” qualı
proverebbero placere ne] vedere soffrire poverI1 dannatı“. dıfferenza de] prımo
sagg10, althasar 11011 postula soltanto la poss1bıilıta dı SPCTAIC PCI tutt1, 1}l dovere
dı farlo Ch1 rıtenesse possıbıle la perdizıone anche dı solo indıv1duo (eccetto la
propria persona), NON potrebbe A4INaTrec riserve°.

Balthasar NON rısponde precısamente alle ampıe erıtiche dı Besler, S1
CON qualche ACCECMNNO interpretativo: al ondare la SUua tes1 CON mist1-

43 BESLER, Dıie leer hoffen? rwägungen Hans Urs Balthasars These VO: UNILVeEr-
salen Heil, ‘"T’heologisches” 5-7L Die Hölle Ka nicht leer der. renzen der Hoff-
NUNS, Erwägungen Hans Urs Balthasars ese VO: universalen Heıil, Theologıisches” (10/1986),
> (11/1986), (12/1986), 5- / 33-36: 30-35;

42- 46-50)
SCHÖNBERGER. Die Hölle Realität? der U ‘reale Möglichkeit’?, "“!)Jer Fels” 18

TACHRT.:
1La ettera de]l 24.9.198 / BOKMANN., 7Zum Tod VonNn Hans Urs VOonNn Balthasar, “ Theologı1-

sches” 393s, quı 305
46 «Entgegen dem, Was S1e glauben lassen, meılne dıesbezüglıche Theologıe VOT meı1ıner egeg-

NUunNng mıiıt Adrıenne VON DEeYT (1940) durchaus abgeschlossen» (H.U. VON BALIHASAR, Zur rage.
Hoffnung für Eine Antwort auf den Artıkel Von Pfr. arl Besler, "Theologıisches” | /19806],

quı Lo rıbadısce anche nel Breve Discorso sull inferno «Questo AV VENNC molt1 Nnı
ted. [ange| prıma del M10 incontro COoN Adrıenne VON Speyr» (p. 11 ted 10).

VO  —_ BALTHASAR, Zur rage,e
45 |_Lettere dı Bökmann de]l 9.9.1986 de]l 3 72 198/ 3 BOKMANN. Zum Tod, 393)
49 VON BALIHASAR, Breve discorso, e} (ted. 8.33-36) BOKMANN.,

COIINC rsposta, crıtica 11 «pansalut1ismo» quale «theologoumenon prefer1to del (neo)modern1smo»: *”] heo-
logısches” 18 141)

50 VON BALIHASAR, Breve discorso, 11 tıtolo dovere dı SDETAFE DEr tutt: «cCh]l
che,; oltre SLESSO, anche soLlo altro andare eternamente perduto, 1NON DuÖ p1ü T1-
SCI VC>» (p. Ö ted. 42)
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C1 che affermano 11 Tatto dı tantı dannatı. Effettivamente Ssme(tte dı rıferirsı alla ...  NUu-
vola dı testimon1” cıtatı In precedenza. Invece SCODIC DONC COMC parola finale una

riıflessione dı Stein, beatıfıcata 11 magg10 198 7, la quale riıtiene infıinı.
amente ıiımprobabıile” che un anıma S1 chıuda DCI SCINDIEC all’amore m1ser1cordi0so
dı DIio

ora decısıva (per la cConversione) potrebbe venıre ANCOTa In uog0 ultrater-
reno  SM Sembra che Ste1in parlı quı d’una cONversione oltre la soglıa morte>“.

VON BALTHASAR, Breve discorso, 65 (ted. 48) «anche 19{0)8! possiamo chıiudere glı (JC-
ch1 ne dı fronte alla realtä che mMO SONO sorpresi mMorTrte temporale AaVCI maı peNsalo all’eternıtä
essersı fatto problema salvez7a ne ll fronte alla realtä che mMO 1 SOMTO premuratı DCI la ıta del-
la salvezza, dıvenıre partec1p1 orazla, uttavıa NON sappıamo S PCI tutt1 COSIOTO l’ora decısıva
V1 In uogO ultraterreno, la fede C1 DuUO ıre che le COSC StannO COS1». cıtazıone dı Welt UN:
Person. Beitrag zum chrıistlichen Wahrheitsstreben, Herder, reıburg 1962, 158Ss).

In precedenza SONO elencatı soltanto contrıibut1i In “Fels” Theologisches” CUul Balthasar S1 I
ferisce ne1l SUO1 due sagg1 indica ANCOTAa ullımo contributo ell BESLER, ADDAISO nell”aprıle 1987 ota
che, entrare nell’argomentazione, de “DIAas ewige en. /wischen Hoffnung für al-
le und Glaubenswissen Verdammnis > Theologisches” 8-6' CH. U: VON BALIHA-
SAR, Breve discorso, 14, ota ted. 1-5 althasar NON prende pos1izl1one s {{ contributo mo
SCVCIO dı Johann UER, autore (insıeme Joseph Ratzınger) oftfa Pıccola Dogmatica C’attolica (All-
versöhnung moderne (InOSLS “ Theologisches” Auer S1 spiega dı fronte ad artı-
colo el Martın BIELER che SViluppa 11 pensiero cı Balthasar dı Norbert offmann, consentendo CON 11 190-

pensiero TUn der Gelassenheit. Die rage ach der Allversöhnung als Weg (Olt:.. “(Ge1s und Le-
ben  27 11987], 3-39 Auer sostiene che la pos1zıone dı Biıeler NONMN sarebbe nıecnt altro che "gnosı
moderna” “idealısmo dıalett1ico  IL influenzato da Lutero egel, magarı anche da qualche PIZZICO dı
Marx1smo (Allversöhnung moderne Gnosis ” 45) sua escatologıa apparsa In precedenza (1984)
Auer NON discute ANCOTa la dı althasar, indıca, rnspetto al NUMNCTO de1 dannatı, sagg1 dı MI-
COCHEL veı„Ota 377 dı edi9 fa 39) AUER., “Sıehe, ich mache al-
les neu . Der Glaube die Vollendung der Welt, Pustet, Regensburg 1985, DE NnOtLato COM plauso ne
recensione AaDDaIsd ITheologisches” E 36-42, quı

Dopo la pubblicazıone de]l Breve discorso sull inferno (1987) appa10no Su. due rıviste Itrı contr1-
butı che, ın parte, rıprendono 11 tema mistıca l’esperienza de1 santı: SCHÖNBERGER. “Infernali-
sten ” UN “PansalutistenMANFRED HAUKE 203  ci che affermano il fatto di tanti dannati. Effettivamente smette di riferirsi alla “nu-  vola di testimoni” citati in precedenza. Invece scopre e pone come parola finale una  riflessione di Edith Stein, beatificata il 1 maggio 1987, la quale ritiene “infini-  tamente improbabile” che un’anima si chiuda per sempre all’amore misericordioso  di Dio.  L’ora decisiva (per la conversione) potrebbe venire ancora in un luogo ultrater-  reno*. Sembra che Edith Stein parli qui d’una conversione oltre la soglia della morte”.  * H.U. von BALTHASAR, Breve discorso, p. 65 (ted. p. 48): «anche se non possiamo chiudere gli 0c-  chi ne di fronte alla realtä che molti sono sorpresi dalla morte temporale senza aver mai pensato all’eternitä e  essersi fatto un problema della salvezza n€ di fronte alla realtä che molti si sono premurati per tutta la vita del-  la salvezza, senza divenire partecipi della grazia, tuttavia non sappiamo se per tutti costoro 1’ora decisiva arri-  viin un luogo ultraterreno, e la fede ci puö dire che le cose stanno cosi». (La citazione & di E. STEIN, Welt und  Person. Beitrag zum christlichen Wahrheitsstreben, Herder, Freiburg 1962, pp. 158ss).  ” In precedenza sono elencati soltanto i contributi in “Fels” e “Theologisches” a cui Balthasar si ri-  ferisce nei suoi due saggi: indica ancora 1’ultimo contributo di BESLER, apparso nell’aprile 1987. Nota an-  che, senza entrare nell’argomentazione, B. de MARGERIE, “Das ewige Leben. Zwischen Hoffnung für al-  le und Glaubenswissen um Verdammnis  29 66r  >  Theologisches” 16 (4/1986), 6978-6983 (H.U. von BALTHA-  SAR, Breve discorso, p. 14, nota 19; ted. pp. 51-52). Balthasar non prende posizione su un contributo molto  severo di Johann AUER, autore (insieme a Joseph Ratzinger) della nota Piccola Dogmatica Cattolica (All-  versöhnung - moderne Gnosis”?, “Theologisches” 17 [3/1987], 45-47). Auer si spiega di fronte ad un arti-  colo di Martin BIELER che sviluppa il pensiero di Balthasar e di Norbert Hoffmann, consentendo con il lo-  ro pensiero (Grund der Gelassenheit. Die Frage nach der Allversöhnung als Weg zu Gott”, “Geist und Le-  ben” 60 [1987], pp. 23-39). Auer sostiene che la posizione di Bieler non sarebbe nient’altro che “gnosi  moderna” e “idealismo dialettico”, influenzato da Lutero e Hegel, magari anche da qualche pizzico di  marxismo (Allversöhnung - 'moderne Gnosis?, 45). Nella sua escatologia apparsa in precedenza (1984),  Auer non discute ancora la proposta di Balthasar, ma indica, rispetto al numero dei dannati, i saggi di MI-  CHEL (vedi sopra, nota 37) e di SCHAMONI (1965, vedi sopra, nota 39): J. AUER, “Siehe, ich mache al-  les neu”. Der Glaube an die Vollendung der Welt, Pustet, Regensburg 1985, p. 71, notato con plauso nella  recensione apparsa su “Theologisches” 17 (1/1987), 36-42, qui 41.  Dopo la pubblicazione del Breve discorso sull inferno (1987) appaiono sulle due riviste altri contri-  buti che, in parte, riprendono il tema della mistica e 1’esperienza dei santi: A. SCHÖNBERGER, “/nfernali-  sten” und “Pansalutisten” , “Der Fels” 18 (11/1987), 311-312 (recensione del Breve discorso); ID., ...um uns  zu retten. Fatima — eine Katechese auch über die Hölle, “Der Fels” 18 (11/1987), 316-319; K.M. FERGES,  »60  “Hölle ohne Hoffnung  >  Theologisches” 18 (3/1988), 141-149 (la seconda parte annunciata fu tenuta indie-  tro dal redattore, J. Bökmann: visto dopo, sarebbe stato meglio per rispetto di fronte all’annuncio della dignitä  cardinalizia e alla morte di Balthasar il 26 giugno 1988: vedi il seguente articolo). Dopo la morte di Balthasar,  il prof. J. BÖKMANN mette un necrologio che elenca i pregi del teologo scomparso, ma riassume anche la  storia della nostra controversia e nota («come un segno dall’alto») che la morte sarebbe avvenuta due giorni  prima di ricevere la dignitä cardinalizia (cfr. Zum Tod von Hans Urs von Balthasar, “Theologisches” 18  (7/1988), 393s. Ancora nel febbraio 1988 viene conclusa la prima monografia che porta una critica generale  della teologia balthasariana, inserendo anche il tema dellinferno (senza approfondire, perö, la testimonianza  dei santi): J. ROTHKRANZ, Die Kardinalfehler des Hans Urs von Balthasar, Verlag Anton Schmid, Durach  1988.1989°, pp. 343-464. L’occasione di questa critica fu la controversia sullo sperare per tutti. Balthasar ave-  va (giustamente) osservato che i suoi critici «non hanno mai preso conoscenza delle mie opere maggiori, nel-  le quali da un bel pezzo si sarebbe giA potuto trovare abbondante legna per il mio rogo» (H.U. von BALTHA-  SAR, Sperare per tutti, p. 14, nota 5; ted. p. 14). Rothkranz si sforza di “raccogliere” questa “legna”. Su  “Theologisches” 18 (11/1988), 628-630 appare presto una recensione benevole di W. HOERES, professore di  filosofia. Mentre gli autori di “Fels” e “Theologisches” trattano Balthasar ancora con grande rispetto, Rothk-  ranz, piü giovane, mescola la sua critica acuta con una polemica molto dura.“Der Fels” 18 /1987), 1-3172 (recensionNe de]l Breve discorso); L UNS

reiten. Fatıma eine Katechese uch ber dıie Ölle, “Der Fels” /1987), 316-319;
c 6‘Hölle Ahne Hoffnung Theologisches” 141-149 (la seconda parte annuncılata fu tenuta indıe-

TO dal redattore, Bökmann Visto dopo, sarebbe meglıo0 PCI rıspetto dı fronte all’annuncıo dıgnıtä
cardınalizia alla MorTrte dı Balthasar 11 91U2NO0 9088 edi 11uartıcolo) Dopo la morte dı althasar,
1} prof. BOKMANN me' un necrolog10 che elenca preg] del eologos rassume anche la
stor1a della tra controversıa ota («come dall ’alto») che la morte sarebbe VVeNu due 910721
prıma dı MNcevere la dıgnıtä cardınalızıa (cir. /um Tod Von Hans Urs VonNn Balthasar, "Theologisches”
F 39038 Ancora nel ebbraio 088 viene conclusa la prıma monografia che porta una critica generale
della eologıa balthasarıana, inserendo anche 11 tema dell inferno (senza approfondıre, perO, la testimon1anza
de1 santı) ROTHKRANZ. Die Kardinalfehler des Hans Urs Von Balthasar, Verlag nton Schmid, Durach
988 L ’occasıone cı questa critica füu Ia controvers1ia SU. SDETATE DEr tuttı Balthasar AVC-

(g1ustamente) ervato che SUO1 er1ticı anno maı CONOSCECENZA mıe magg10r1, nel-
le qualı da bel S1 sarebbe 1a DOLULO 'Oovare abbondante egna DCI 1] MmM10 [OSO0>» (H.U. VON BALIHA-
SAR Sperare PEr futt1, 14, ota G ted. 14) Rothkranz 81 sforza d1 “"raccoglhıere” questa "legna”. Su
“"Theologisches” 1/ 628-630 an presto uUunNna recensione benevole dı professore dı
flosofia. Mentre glı autorı dı ° Hels”’ Theologıisches” trattano Balthasar AaNCcCOTa ConNn grande rıspetto, othk-
LaNZ, DIü 910vane, mescola la Sila eritica acuta CON una polemica MO ura.
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IRE LIVELLI D’INVESTIGAZIONE

Per la diıscussıione sull’esperienza de1 santı, 1amo0 dıstınguere
dıversı 1vellı prımo Ia rıflessione teologıca, COMMMC la trov1amo, ad esemp10, ne1l
padrı ne1 eologı medievalı, COMNC 10ommaso Aquıno Bonaventura. G1 quı DOS-
S1amMo, In qualche modo, parlare ne]l dı althasar dı “esperlenza de1 santı “ COMNC

“gustare ” realtä dıyıne ne totalıtä vıta, COMMEC «sentire CON CraistoS?:
Un secondo 1vello, aSSAal st1imato da althasar, S1 ne V1IS1ON1 rıvela-

Z10N1 de1 mi1st1C1, interpretatı COMIC dıretto CON le realtäa escatologıiche: «S1
danno. partecıpazıon1 immediıate dı membro chıesa ql} COTIDO oggett1Vo del-
la rıvelazıone, COMNC V1s10Ne, ascolto, sens1ıbıle d1 unNna parte realtä SOPTAaN-
naturale rivelazione»>*.

Ma g]1 indıcatı fenomen1 forn1scono davvero SCIMNPIC immediato?
Che COSa succede, magarı arrıvano de1 conflıtt1 ira misticı? quı 11 O-
nale che decıde, magarı preferendo la “grande” alla =DICCOLIA- Teresa Viceversa‘?
S1 DUO sceglıere UNAG fonte miıstıca, lascıando da parte le altre”? 1vello
quındı quello rıflessione SU1 crıter1 dell’esperienza mistıca. Potremo applıcare
qualche regola aCCennata STESSO althasar.

I/ESPERIENZA DEI TEOLOGICA

1vello sistematıcamente DIU interessante dıscussıione, MI10 modesto pa-
ICIC, 11 pr1mo, quello rıflessione teologıca de1 santı. Quı1 althasar fa una scelta
molto artıcolata 91a rıspetto alla patrıstica. Lo bene In rılı1evo la tes1 dı Werner
] Öser: althasar vuol svolgere la Sua ıintera «nello spiırıto d’Origene»”. Tutte le
SUC sımpatıe ad Oriıgene al eolog1 che dıpendono da Iu1 ne PCI la
salvezza dı tutt1ı Gregor10 cı Nissa Massımo:-:1l Confessore. benche ]’ınterpretazıone
dı quest ’ ultımo da parte ll althasar contraddetta da altrı interpreti”®. asar

54 (r V Ol BALTHASAR, Gloria. Jaca Book, ılano 1971., 2974 (ted. 233 266-
267 (ted 278) pDassım; edi1 11 riassunto dı Sentire CUÜU Chrısto. eologia dell espe-
rienza eristiana nell’opera dı Hans Urs Von Balthasar, PUG, Roma 1998

54 VON BALIHASAR, Glorıia. I= 382 (ted. 398) NOSITO autore dıstıngue 11 1vello Narı
male‘  C dell’esperienza erıistiana (quale dıspıegazıone de1 ON1 Spirıto S5anto) la mistıica che raggıun-
SC Carısm1 D:  1coları (come «le V1S10N1 audızıon1 sensaz1ıon1 tattılı straordınarıe») VO!  — BALIHA-
SAR, Per determinare Ove Z colloch: Ia mMILStLIca CrLStILANG: Spirito [’ıstıtuzıone. agggı teologicı I%
Morcellıana, Brescıa 1979, 256-278. quı 211-272; Orlg Pneuma und Institution, Johannes Verlag,
Eınsıiedeln 197/4, 298-324, quı 16-317) caratterıistica dell’esperienza mistica In althasar
cı Sentire CUM Christo, pP 71-73.369-376; ENGELHARD., Gotteserfahrung Im Werk
Hans Urs VonNn Balthasars, EOS Verlag, ılıen 1998, 2259263

55 LÖSER. Im Geiste des Orıigenes. Hans Urs Von Balthasar als Interpret der I’heologıe der Kır-
chenväter, Knecht, TankTiTu 6.1991°,

56 asar aggıunge anche Girolamo prıma Sua svolta CONTITrOo rgene Gregori10 dı Na-
Z1anZzoO, che infattı dımostra qualche sımpatıa CON l apocatastası: VON BALIHASAR, Sperare DEr [UL-
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ACCECIMNa al fatto che la condanna dell’ apocatastası al SInOdO dı Costantiınopolı del 543
rıguarda pIU glı orıgenıstı che Orıgene STeESSO Origene 1970)8| affermato che tuttı
61 salveranno, che bısogna SPCIAIC questo fatto, anche eglı CTa Convınto
profondamente?”. Comunque l mM1ınımM„a che risulta dall’ anatema che NON 61

una redenzı0ne dı PEISONC o1ä dannate, ne de]l d1avolo de1 demon1ı ne dı
Mnı Per NON opporsı quest anatema, althasar1 insegna 1a ne sal-

eglı spirıtı Cattıya: soltanto quella 1guardo PEISONC umane>. Qu1, DeTO,
INCNO conseguente dı Oriıgene che inser1va anche l 1avolo in questa

Aver Ssperato ne salvezza de] d1avolo dıventa pO1 dı ACCUSa forse)
uUNO de1 MoOt1IvI perche il eologo alessandrıno SscCacCcc1ato dal SUO VeESCOVO“”: la
dottrina orıgen1ana SUu preesistenza anıme sull’apocatastası u DO1 condanna-

dalle chiese dı Roma dı Alessandrıa attorno Il”’anno ome Balthasar (e de

f1, 45-46 ted ST ediI adesso 1l bılancıo patrıst1co dı Eschatologte. In der Schrift und
Patrıistik, Herder. reıburg BT. 1986. 51252 (Gregori10 dı Nazıanzo); 169-170 (Giırolamo) In una

nota, BALTHASAR prende pOos1zıoNe Su erıtica dı Daley Sperare DEr tutt1, 46, ofta (ted. &1
52 19(0)8! quella dı EerWOO| rıprende la sua crıitica ın Eschatologıe, 239-240) edi
anche ZIEGENAUS, Die Zukunft der Schöpfung In -ott. Eschatologie, Verlag, Aachen 1996.
200 Nel capıtolo Su unıversale ne Teodrammatica asar 19(0)8! ANCOTA Orıgene
benche quUeSLO S1 dedurre da qualche ACCEMNNO precedente), menz1ıona fra padrı Gregor10 1 NI1s-

aSS1IMO 11 Confessore, respingendo Sull ultımo la crıtica al Daley Teodrammatıca V, DE
ted 1 289-290)

5 / ed1i CROUZEL, Origene, Lethielleuse, Parıs 9085 331-341. In partıcolare 34() (un
gran espoir); 1 Les fin dernieres selon Origene, Vıatorum, Aldershot 1990; Esc.  ologle,

133-134 Sull’epistemologıa orıgen1ana, COM l sUuO 1potet1co la prevalenza de]| “vedere” SNO-
St1CO c fronte all’””ascoltare” de]l credente, ed1 brevemente AUKE, Heilsverlust In Adam. Stationen
griechischer Erbsündenlehre: Irendus Origenes Kappadozier, Bonifatıus, 'aderDoOorn 1993, 291-296

5K «De qualcuno 1Ce rıtiene che 11 castıgo de1 demon1 egl1 uom1nı emp1 temporaneo che CS-

vra fıne dopo erto tempOoO, 106€ C1 saräa rıstabılımento (apocatastası) de1 demon1ı egl1 uOMmM1n1
emp1, S12a natema>» entre glı anatema de]l 543 rıportano riassunto dı tes1ı contenutiı nel Perı archon, le
condanne al 11{ concılıo all Costantinopoli1 de]l 553 S1 rıfer1sconoO p1uttosto alla rcez10ne ”’Origene PICSSO
Kvagrıo Pontico, quindı ne «scolastıca or1genista» (DH ( GRILLMEIER., JSesus FLSIMUS IM
Glauben der Kirche HI Die Kirche Von Konstantinopel Im Jahrhundert, Herder, reiburg Br. 1989,

403-430
5% VON BALTHASAR., Sperare DEr tutt1, 103-106 (ted. 116-1 19). Dall ’ altra viene

problematızzato 11 Carattere personale dı satana de1 demonı: IVL, 98-99 _ 105 ted. DA 18).
Qualche Taccıa S1 DUO indovınare o1ä ne Teodrammatıca III, 456-462 ted. IM/2, 454-460). In
dialogzo CON Adrıenne, althasar chlıede la «S1a S1Cura che tuttı questi dıavolı con facce uUumlnada-

ne | S1aN0 anche esser1 proprIı personalı” Lel ıflette 1C€ NO, questo NOMN Dropr10 COM certezza. Po-
trebbe TOorse arsı che SOTIO soltanto person1ificazıon1 (Verkörperungen), quası le braccıa succhlantı al
grande pDolıpo”» VO  —; rde und Himmel. Eın Tagebuch, vol L, Johannes Verlag, Eınsıiedeln
1975 TD 344) Teodrammaltıca V, 430 (ted. I 464), althasar sostiene che «Ja quest10-

del destino de1 demon1>» sarebbe «insolubıile da parte dı un theologia viatorum>».
Cfr. CROUZEL. Origene, 41-45
E De CiVitate Dei, M  e (/ROUZEL: Orıgenismo, 1in AA.VV., Dizionarıo

patrıstico dı antichita crıstiane, IL Marıetti. Casale MonfTerrato 1983, zquı 2535 CON [O-

apologetico in favore d’Oriıgene eir. L Les condamnatıons subhies DUr Origene el doctrine, In
BIENERT KÜHNE (edd.), Origeniana Septima. Origenes In den Auseinandersetzungen des Jahrhun-
derts, University FTess: Leuven 999 31 1:3 u quı
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Lubac), anche Oriıgene CTa “u0MO dı Chıiesa”, CON profondo realtä
ecclesiali®“. 1La SWa fılosofia, perO, NO rmesce valutare plenamente l’ımportanza de]
COTDO de] mM erreno COMEC Uun1C0o mM dı prova®. Soltanto COSs]1 le scelte dec1s1-

ll fronte DIio PDOSSONO accadere g1ä prıma de]l terreno (nella preesistenza),
anche dopo I’ınferno S1 riduce ad ungz0 purgator10. Orıgene 1pot1zza almeno

in ula prıma fase de]l SUO pensiero) che ”ıntera realtä COTDOICA, inclusa ”Incarnazıo-
de] erbo, potrebbe in fine Scomparire*“,. Origene SIan teologo, de1

SUO1 1fett1 la Chiesa HON I0 rıtıene santo°.
Mentre Balthasar elogıa Orıgene la SUua scuola, molto duro ne1 confront1 dı

altrı Basılıo quello ira ograndı cappadocı che DIU decısamente rıfıuta l apocatası, r1_
badendo la realtä dı Tatto dı una condanna eterna®. (HOovannı Cr1sostomo, 6C tedele

tradızıone ıblıca, 1ON fa nıent altro che “dıpingere ” quello TOVaLtOo ne]l ll
respingere le tes1 origeniste”. althasar rıtıene che tuttı due S1aN0 predicatorI1 ..  OTrT1I-
bl” de  iınferno, interpretando alla ettera varı passı Sacra Serittura®. Due de1
tre grandı °“dottor1 ecumenı1c1” Chlesa orjentale® VCEHNSZONO COs1 mess1 da partı
Una crıtica ANCOTa p1U dura viene rıvolta CONTITo Agostino, padre pDIU stimato
Chlesa latına: COMNIC maı potrebbe SaPDCIC che C1 AdrannO de1 dannatı?”®

althasar vuol iIrovare unNna “terza V1a  27 fra gl1 estrem1: evıtare S12a L ’ affermazıone O1-
CUTa che tuttı 61 salveranno (la tes1 egl1 orıgenIıstı condannatı SInOdo dı Costantinopo-
11 de]l 543) S12a quella che 21 SaAarannNO de1 dannatı (la tes1 dı Agostino de1l SUO1 seguacı). Per
questo bısognerebbe “sperare” ne salvezza al tutt., 1ON insegnarla COLLNC fatto’*. La

62 (T de Storia Spirıto, Paolıne, Roma LO Cap. {{ Org Hıstoivre el esprit. L’intel-
ligence de !’ Eecriture d’apres Origene, Aubıer, Parıs

64 valutazıone de]l COIDO 1n Orıgene edi AUKE., Heilsverlust In Adam, 2323(0)-333.2361-
363

(Sir EICHINGER, Die Verklärung Christ hei Origenes. Die Bedeutung des Menschen Jesus
In seiner Christologie, Wıen 1969, 200 (una forte tendenza d1 dıssolvere in fiıne la corporeıtä d1 CrIisto,
DUr NON affermando questo espressamente); Eschatologie, 128-129; AUKKE,
Heilsverlust In Adam, 300-304

95 algrado 11 che de aCcC rıportato 11 detto «SNe 10 dıventassı papd, beatıfichere1i
Urigene».

96 (r Eschatologie, 149-1 50
0 / (Mr. LVL, 17411373
O5 «Am scheu  iıchsten ohl Basılıus, und wenig sanfter Chrysostomus» (H.U VONn BALIHASAR.,

Sperare DET tuttfl, 46; ted. -52)
69 erz Gregor10 ll Nazıanzo che, Su. TAaCC1a d’Origene, dımostra qualche sımpatla COn 9

pocatastası: edin Oftfa
70 «Come fa ‚g0OsSt1n0 SaDeCIC che C1 SONO de]1l dannatı?» GL VON BALIHASAR, Sperare DEr [UL-

f1, Ja ofta 85 |ted. 58 1|)
( VON BALIHASAR, realta Ia gloria, 61-66, quı 64:; L Teodrammatica V,

Z AD ted. I 289) L/’espressione "terza V1a  M viene usata da Hans Urs Von

Balthasar, 451 (ted. 383) Altrove 11 NOSIro e0o10g20 DUÖ anche parlare dı un aldıla dı Urige-
(!) dı gostino: VOon Erster ICı AU;  rıenne Von ‚DEeYr, Johannes Verlag, Eın-

1edeln 1968 (1t. Prımo 'guardo Adrıenne Von ‚DEeYr, Jaca Book, ılano Altrettanto
g1ä nel ne1l Lineamenti dell 'escatologla, 290-291 ted. 289) CONTLro Oriıgene che ha sc1lolto l’ın-
ferno ne]l purgator10 CONTTO gost1no che sclude l’apocatastası.
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dannazıone aAaPDPDaIc CUHHHEG «DOSs1bılıta reale» *. DI fatto, perO, NON S1 quı dı una
terza 22  v1a perche le sımpatıe de]l NOSITO eologo SUOTIO G Urigene; anche Iu1 spera-
va  27 soltanto la salvezza dı tuttı Questa sımpatıa S1 rıflette anche ne V1S10N1 dı
Adrıenne Ne1i “dial‘i” Adrıenne VON DEYVT, althasar SCIT1Ve: «Con partıcolare 4IN O-

rıspetto le fü Urigene, sicuramente (dısse rıenne DCI fare placere
Altrı, COMNC Agostino 10mmaso, VENSONO brıgatı brevemente NON FTappresCcH-

tatı molto bene rıguardo alla loro vıta dı preghiera»”.
La teologıa scolastıca, secondo althasar, Agostino”®. JTuttavıa l NOSIro

eologo dı tirare SsSua parte le rıflessionı dı Tommaso quıno Su SPC-
PCI tutt1 10ommaso, infattı, insegna che ramıte la vıirtu carıta Ia nOstra SPC-
61 estende tuttı che 61 TOVAanoO ANCOTa ne] cCammıno la patrıa eterna”. Ma

10ommaso 1NON orl]lenta la SU1 dannatı: ch1 ne]l DECCAaLO mortale,
subıto nell’inferno”®. Questa consapevolezza teologıa medievale dıventa ogma
ormale definıt1vo nel 337 COI la Costituzione Benedictus Deus dı Benedetto AIl
(DH Ne risulta la verıtä dı fede che la la fiıne dı pellegrIi-
nagg10 GCON la morte 1 decıde PCTI SCINDIC la Ssorte umana’”. (HA ne Sacra Scrıttura
la morte COMPDAICc COTMNC Iınea definıtiva che distingue g]usti ed emp1  I8

Se mett1amo ira parentes1 la dottrina dı Gregor10 dı Nıssa, sostenıtore ANCOTa

pIU mMAass1iccCc10 dell”apocatastası rıspetto ql SUO maestro Origene”, althasar rıferisce
espressamente soltanto un ’ unıca testimon1anza dı una DCISONA COMIC

una VOCeE che 1L1ON ın armon1a COM l ogma indıcato: dı Stein 11 quale
conclude U Breve Discorso SU  "inferno che fa continuare 10 STALUS VIAtOrLS anche
nell’ aldilä®® Ma questo de]l 931 1ON fu maı pubblıcato da KEdıth Stein viene

dal SUO testamento spırıtuale de]l S1UZN0 039 ove la possı1ıbılıta

72 Con questo ermıne (rahner1an0) Balthasar ıta 11 Catechismo cattolico DEr adultti, pubblıcato daı
VeESCOVI edescı ne]l 1985 (redattore princıpale: alter Kasper) DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ (ed:).
Katholischer Erwachsenen-Katechismus, Bonn 1985., 423 (H.U VO|  —_ BALTHASAR., Sperare DEr tuttt,

O; ted.
73 VON rde und Hımmel. Eın agebuch, vol. 1E Johannes Verlag: Eınsıiedeln 1975,

1626, 202
74 VO!  —; BALIHASAR, Sperare Der tutt1, 47 (ted. 52)
75 STh 11-1H
76 SCG 1V,91-95, in D:  1colare 93; SIh 11-1H 18 CC edı DUREN, Der Tod als nde des

irdischen Pilgerstandes. Reflexion her eine katholische Glaubenslehre, Stella Marıs, Buttenwıesen
142-146 JTommaso, mediıtando l ımportanza de]l PECCAaLO or1ginale del Carattere soprannaturale

Visione beatifica, sostiene: DaucılOres SUNnLt qul salvantur (STIh 27 ad Gilı opposıtorı ll althasar
Invece rıbadiscono sSoltanto 11 rıferımento bıblıco che “molti” 81 perderanno, speculare sul all
NUMECTO fra elett1 reprobl.

17 (r © MEr 1035; DUREN, Der Tod als nde des irdıschen Pilgerstandes, 198-200.
I8 (r POZO®. Teologia dell’aldıla, Paolıne, 1ılano 44()-445 (or1g. Teologia del MAS

alld, BA\|  ® adrıd 1981%); DUREN., Der Tod als nde des irdiıschen Pilgerstandes, 0140}
/9 edı1 1} ntesto sistematıco eologıa de]l 1sSsenO (e la SUua T1t1Ca) iın HAUKE, Heilsver-

[ust In Adam, 621-623.658-659.675 BALIHASAR cıta Gregori10 dı Nıssa CON OVVIO 4A4SSCHNSO ANCOTA ne]|
SUO artıcolo de]l 1988 sull’apocatastası: Sperare Der tuttt, FL 123 29- 31 ted. 1999, -82.92-95)

S() ediy ofta
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perd1izıone molto DIU reale®!. La beatıficazıone (0 Canon1Zzzazıone) dı una DCI-
SOMa NON COmporta, JUC, alcuna approvazıone dı le SUuC idee

r1COrSO alla riıflessione de1 santı COMINC prımo 1vello controvers1ıa porta
ad es1to POCO favorevole alla tes1 de] NOSIrTro autfore pensiero rıgene sull’apo-
catastası COMMC DAaATC, 11} mot1vo princıpale ad Ostacolare la rNcez10ne SUa

(e dı venerarlo COMIC padre Chıesa) G1 altrı autorı patrısticı cıtatı da
Balthasar 61 INUOVONO tutt1ı SUu IracCce de]l loro Maestro Oriıgene che rıımane Ia fonte
teologıca princıpale PDCI 1l NOSITO eologo (rıspetto alla tes1 in d1scuss10n6e).

LE TESTIMONIANZE DELL’ESPERIENZA MISTICA

secondo 1vello Controversıa rıguarda la “nuvola dı testimon1” CON CSDC-
rMmenze miıstıche, presentatı da Balthasar“®“ La fıla de1 misticı 1In1ız1a CON Mechthild
VON Hackeborn (+ CON partıcolarmente stimato dal NOSILrTro autore, PCL-
ch! integrato ne Storia dı "anıma pıccola Teresa®. In un Vvis1one, (jesu(
STO alla «Con Ss1cCura devı credere che dopo la (ua 10
t1 accoglıeroö COI padre 11 SUuO f1gl10 prediletto»”. Questa9 secondo
asar, viene estesa all’ıntero Gesu 1 presenterebbe Mechthild COMNIC

«Salvatore dı tuttı secolı», inclusı «c1lel1 terra ”inferno»®. Besler, controllando
riıferiımenti CON L’edizione cCurata da asar, SCOPTIC invece una cıtazıone pluttosto
selettiva da parte de]l eologo brano cıtato sul «Salvatore dı tuttı secol1ı>
continua COM la prec1saz1ıone: «10 SONO 11 Salvatore dı tuttı quantı hanno segul1to la mla
dottrina dı tuttı che voglıono ancOTa entrare ne mı1€e€ tracce fino alla iıne de1 tem-
p1»". OCO dopo viene cCapıtolo dedicato al predestinatı””.

Rıspetto alla beata Angela da Folıgno0 (+ la cıtazıone dı 2aimnasar 1ON

porta nıente In favore salvezza unıversale, ma pluttosto controproducente: nel-

CIr Edith Stein. Ihr Leben In Dokumenten UNıBildern, Echter, ürzburg 1987, /70s
testamento spırıtuale porta ultıma frase: «Ich schheblıic| für meılıne Angehörigen, Lebende und

Tote, und alle, dıe MIr ;ott gegeben hat daß keines VON ihnen verloren gehe». edi 11 dı
SCHENK, The Epoche of Factical Damnatıon? On the Costs of Bracketing Out the Likelihood of Final Loss,
"Lo ournal of Catholic Thought and Culture” 122-153, quı 150-151, ota

x2 VON BALTHASAR., Sperare DEr tutt1, 1181 (ted. a Un’eccezlone, UINEC

dremo, leresa dı [ Uus1ieux: |’unica PCISONa ira “testimon1” NONMN riıchiamare rıvelazıonı carısmatiche 1ın
rguardo.

83 (Sir. VON BALIHASAR, Sperare DEr tutt1, (ted. 80)
X4 Ihidem.

VON HACKEBORN, Revelationes Gertrudianae Mechthildianae, vol 1, Po1-
t1ers 1877, 48 -49 Liber gratiae speclalis); cir. VON BALTHASAR, Sperare Der tutt1, (ted 80)

XÖ MECHTHILD VON Das Buch VOonm strömenden Auswahl, Übersetzung UN
Einführung VO:  - Hans {Jrs VO:  - Balthasar-, Johannes Verlag, Eıiınsiedeln 5.1986°, 83} BESLER.

1/1986) 7359 Inoltre Besler OSIra che Mechthild descrive Cristo .OINEC protot1po de  1nteros
In NECSSUN modo COIINC redentore de1 dannatı de  1Nniferno.

„ MECHTHILD VON Das 'uch VO strömenden Lob, 85 (cap 281) secondo
11 riassunto dı althasar STESSO 1} esto tratta ella “beata predestinazıone””.
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la versione tedesca (po1 corretta dal traduttore ıtalıano!), ] NOSIro eologo lascıa V1a ]
FTINVIO “molti” dannatı vistı veggente”.

«Nessuno ne]l med10evo», secondo althasar, «S1 Tın dove g1unse
la DIU grande miıstica inglese, (G1ul1ana dı Norwiıich» (+ dopo Ul la Cul rıvelaz10-

cıtata parla dell’amore un1ıversale ll DI1Io utto-Buono: «Nell’umanıtäa salvata
ogn1 ente»®. Besler aggıunge quello affermato da Giul1ana qualche rga do-

9 «Parlo soltanto dı queglı UuOMI1N1 che VENSZONO salvatı, perche Dıo 1ON mM1 ha
STIrato iın quel Tuttavıa credo In quello che insegna la Chiesa»”.

Santa leresa dı Lis1ieux 1910)8| pretende d’aver rıvelazıon1ı sul NOSITO
tema 1910)8| esprime ”attesa che ın fine tutt1ı S1 salveranno. Besler desecrive l’ımpegno
dı Teresa PCI la CONversione dell’assassıno Pranzın1 che S1 cConverti all’ultımo

prıima d’esser o1ustizlato, bacıando crocıifisso?. La dı fare
DCI salvare anıme ed consapevole che la Conversione de]l peccatore deve
Väalt prıma mMorte

L’unico brano che althasar, prıma viısta, DUO cıtare ın favore SUua tes1
teatrale pıccola Teresa Gl Angeli al Presepe dı (JeSu 17 L3  Jo de]

1Ud1Z10””, che proclama il 210rN0 vendetta, viene “vyınto” d  Cc10 de]l
volto” che ottiene da Gesu bambino la dı AVCTI mi1sericordia CON 11 PECCALO-

«Esaudıre VOIrTO la (ua supplica: ogn1 anıma sara perdonata»”. Ma anche quı la C1-
azıone de]l NOSITo eologo selettiva: bısogna eggere ”intera rısposta al Gesu bam-
Db1InNoO: «Esaudire VOIrTO la (ua supplica: ogn1 anıma saräa perdonata da riempita dı
luce AapPpCHa il M10 HNOINC dıra» (n francese: «Des qu ’ elle Invoquera INON nom!»)”. Quı1

«Ich sage das ıDurch deine eılıgen Gerichte erlöse MIC. weiıl ich dıe üte (Giottes In einem 5
ten und eılıgen Menschen und In vielen und heiligen Menschen N1IC. besser erkenne, als In einem
Verdammten der In einer enge Von Verdammten» (ANGELA VON FOLIGNO, Zwischen den Abgrün-
den, Johannes Verlag, Einsiedeln 1955; 473 fu in COTrS1VO la tralascıata da VO  —
BALTHASAR. Was dürfen Wır hoffen ö1; ed1 Invece L Sperare DEr tutti, F3 le OSsServazıon1 dı

BESLER 1/19806, 7360-7361). ( $r CALUFETTI Iihro Beata Angela da
Foligno, ypı1s Colleg11 Bonaventurae, Trottaferrata 085

X VON BALTHASAR. Sperare per tutt1, 73-74 (ted. 52). edi ULIANA VON NOR-
WICH, Eine Offenbarung der göttlichen Liebe, Herder, reiburg 1959, TRZZO.

Ivi, 79-80; BESLER, /1986), 7361
BESLER, (12/1986),S edi1 anche SCHÖNBERGER, (  ; /74-75;

9(12/1987), 5/-59 «ErTa.... condannato PCI de1 Crimını orr1ıbilı faceva credere
che sarebbe morto impenitente. Vallı ad 0Ogn1 iımpedirglı dı cadere nell inferno». Dopo 11 bacıo de]l
cCrocıfisso «Ja Sua anıma ndö rMmcevere la ntenza Mmisericordiosa dı Olu1l che dıchlara che 1n 1e10 C1
sarä DIU 2101a PCI solo pEeCCAaLore che fa penıtenza che pCI g1ust1 che NON hanno DISOgNO dı penıten-zal» E: IERESA DI ESU BAMBINO )nere complete, LENV.: de]l Vatıcano 1997, 146-14 7 |Ma-
nOscCrıtto A, 45vo-46vo]).

VON BALIHASAR Sperare DEr tutt1, (ted. 8I)
Y3 DI ESU BAMBINO, GiüL angell al DFESECDE dı Gesu, /ro: Opere complete, 789 «Je

CuxX CXaucer ta priıere Oute ame. obtiendra SON perdon Je la remplıral de umıilere Des qu elle invochera 19810)8!
nom!» (SAINTE THERESE L’ENFANT-JESUS. euvres completes, ert/Desclee, Parıs 1992, 8515)Quest’osservazione NON 81 [TOVAa ANCOTa In BESLER. cıta "intera ola nel Schwestern Im (Jeli-

Therese Von Lisieux UNı Elisabeth Von 1JonN, ohannes Verlag, Eıinsıiedeln 0.1990°, 320,
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OVVIO che 11 perdono dıpende dall’ınvocazıone de]l NOTMNNC dı Crıisto, COM lo ha Tatto
ımplıcıtamente 1’assassıno Pranzıni prıma dı moriIire.

Le cıtazıon1ı balthasarıane dı beata Cristina VOIl Stommeln 1: 129: Ma-
rma Maddalena de Pazzı (+ beata Marıa dell’ Incarnazıone (+ indıcano

sofferenze vicarıe in favore de1 peccatorI, NON 1a che I’ınferno S12
ODDUIC "attesa che S1 POSSaNO salvare de1 dannatı?“. Marıe des Vallees Invece (+
descrive ne SUC V1IS1ON1 dı aver VIStO molt1 dannatı perche NON S1 (CCU-

patı mi1ser1a all altrı Rıferendosı1 ad una rıvelazıone de]l S1gnore, la miıstica aller-
«cChıunque, nell’ora morte, avra almeno grado d’umultä, rceve la orazıa

de]l pentimento sara salvato»”.
althasar cıta po1l Teresa d’Avyvıla (+ COM la SUua esperienza dell’ın-

ferno PCI illustrare la possı1ıbılıta (non dı DIU) d’essere dannato”°. Quiı in (HOovannı del-
la GCTroce: Ssecondo 11} NOSITO autore, S1 tratta dı «un esperlenza personale dell’ ınferno,

che S1 de1 dannatı>»”'. Quest ’ osservazıone Corretta PCI la visıone de-
scrıtta grande Jeresa, OVTrTeDDEe 6SSCTE completata (come dımostra Besler) da
un altra vis1ione (indıcata ne STESSO capıtolo dell’ autobiografia) dove la mistica
de 11 de1 dannati”.

Vedendo pDIU da VICINO la “nuvola dı testimon1” riıchı1amata da althasar, le
pretese VOC1 de1 misticı SCOMPa10NO. Bısogna dare ragıone Besler «Dall’esame de]

orıginale egl1 scrıtt1 de1 mıisticı indıcatı risulta che NON 1 DUO concludere OPPUIC
SOStenere da ess1i In 1CSSUT CAdSsSO la dottrina ne salvezza dı tuttı o]1
mMını Alcunı dı quest1 carısmatıcı hanno VIStO In modo mI1isSt1cO dannatı CONd1VISO
loro orment]1 indıcıbıilı; tuttı hanno creduto In conformıtä CON la dottrina eccles1iale
che C1 dı fatto de1 dannatı». L’unıca eccezione Adrıenne VOI SpeyT“

Besler NON Mesce soltanto montare le testimon1anze miıstiche al Baltha-
s} estende NUINETO consıderevole dı V1S10N1 riıvelazıon1ı dı miısticı che CSPICS-
amente parlano dı moltı dannatı. Rıporta V1S10N1 fra altro dı sant’Ildegarda ‘”

SOltanto la primä meftfa ne Teodrammatica. V., 274 ted [ 292) nel Sperare DEr tutt1,
ted. 8J)

94 BESLER, (12/1986), 7456 (Fr VON BALITIHASAR, Sperare pDer futt!, F17 7FOZERE) ted
‚7.89-90)

Y Marıe des Vallees, Sühnopfer für die eit der großen Bekehrung, Gröbenzell
1971, 330 cıtato In BESLER (12/1986) 7458 1910)81 registrato In VO  —_ BALIHASAR, Sperare Der tuttt,

TE (ted. 67/)
46 VO  _ BALTHASAR, Sperare DEr tutt1, FT (ted ( l’autobiografia dı TERE-

D’AVIL. Vita, Can
”7 VO  —_ BALTIHASAR, Breve discorso, (ted. -

TERESA D’AVILA, Vita, Cap. 32,1-5 ( BESLER, 33_34 SCHOÖNBERGER.,
ıta la frase: «Non COINC pOSS1amo vivere COM calma, vediamo CcOs] anıme le qualı

l malıgno Strappa CON se nell ’ ınferno» 1lG, Cap 32) In un altra Vis1OnNe leresa d’Avıla ede ula SO-
defunta (dı CUul 11011 tradısce 11 nome) tOormentata dopo la mMorte daı dıavolı Vita, CaPD, 39,20.

99 BESLER,
100 Iv1, 34-36, COM rıferımento HILDEGARD VON Bıngen, Der ensch In der Ve-

rantwortung. Das uch der Lebensverdienste (Liber vıtae merıitorum), tto üller Verlag, alzburg
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(+ LO da Adrıenne VON pPEeYT, medi1ico”"), argherıta Marıa
acoque (+ 1690, che amenta la condanna dı tantı rel1g10s1)“, 1useppa Menendez
(+ L928; che vede prec1ıpitare nell’ ınferno anche SIan NuUumMero dı preti): . Fau-
stina OowWwalska 1938, secondo Cu1l L’ınferno popolato da PETSONEC le qualı NON
credevano che CI fosse l’inferno)“”“, beato Alo1sıo La Nuza (+ 1656, che vede COMEC
molte anıme S1 buttano nell ’ ınferno, CN "acqua prec1ıpita durante la pl0ogg1a)‘” 11
beato Anton1o0 Baldınuccı1i (+ Cu1l torneremo ©® 11 “FelS” aggıunge Ira altro
la beata Anna Marıa algl, dı Roma (+ che dıchlara: vrebbe pOotuto vedere la
sorte dı nte DCISONEC dopo la loro morte «Soltanto pochı dı loro salırono
ql cıelo, molt1 rImasero nel purgator10, enftfre gl1 altrı addero nell’ınferno, NUINECTO-
SI COMNC 1occhı dı NECVE nell’iınverno»  107.

Nel SUO secondo sagg10 sul NOSIrTro tema, althasar 1910)8| pIU In grado dı 1Ten-
dere la SUa "nuvola dı testimon1”. ome NOVvVItäa porta Invece (Caterına da Sıena che
esprime 11} des1ider10 che NESSUNO 61 perda, ammette subıto «che la Stessa (Ca-

1972., 553.106=1  O: H) En 11,48-102; Yı 1-14) ntanto pubbliıcata L’edizione crıtica ne]l
('CCOCM Orpus Chrıstianorum, Continuatio Mediaevalıs), (1995)

101 Vedi, DCI C} VON AR, Erster Blick, 164; GUERRIERO, Hans Urs VO:  -
Balthasar, 119 ted. 139) Ota che Adrıenne morı 11l settembre 196/7, esta dı sant ’ Ildegarda, anto
erata da le1 11 COMUNE pCI la medicına».

102 BESLER, (12/1986), 44393: 8P33 CON rıferiımento ALACOQUE, Leben
und Offenbarungen, Friıbourg 104-105.164

104 BESLER, 33-35, CON rıterımento Die le: ruft OfSCHG; des erzens esu
die Welt UN ihre Künderin Schwester Josefa Menendez, Fribourg 20  548 edi1 anche

04-95
BESLER, 42, rıterendo a] Dıarı1o, ( Visıta nell inferno) CFr MLSENL-

cordia divina nella MLA AaAnNımAda. Diarıo heata SUOFr Faustina Kowalska, EEYV- Chttä del Vatıcano 1996,
276

105 BESLER 42-43, indiıcando ol1 tt1 dı beatiıficazione, cıtatı da Pa-
rallelen zUm Neuen Testament, Kral, Abensberg 1971, 445-446

106 BESLER, 43-44
107 SCHÖNBERGER. HA CON rıtferımento TORRENS., Le nombre des elus,

NEL, Parıs 965 Bang BESSIERES. Anna Marıa algl. Seherin UN Prophetin, Christiana Verlag,Stein e1n 162-163 Org La hienheureuse Anna-Maria algl, mere de famille /69-
Parıs Besslieres ota che Ira dannatı la alg vrebbe V1IStO anche sacerdoti, rel1g10s1, 1C-

l1g10se dignitä eccles1astiche. Taceva OM1 PCI NON importunare parent! ed amıc1ı de1 defunti. T1
mistici santı cCıtatı ne]l °“ Dels” in «Theologisches‘“ durante la controvers1a: Sall Benedetto 1useppe Ka
bre (+ san (Gl0vannı Bosco (+ San Glovannı Marıa Vıanney ın HONBER-
GERsFR NON p1U [01160 a} Balthasar de]l Breve discorso invece FERGES, Hölle Ahne Hoff-
HNUNQ, 142. che intendeva AaNnCcCOTa trattare PEISONC NON beatificate COINC Pıo (+ 1968, beatıficato ne|l

Emmerick (+ 1824; fu ne]l 9972 la DOSLtLO pCI il dı beatıficazıone:
Emmerick, Anna Katharina, [1995], 629) JI herese eumann 1962:; eir. RIT-

TER, Neumann, Therese, | 1998 | 65-766) Emmerick eumannF COIMNC Adrıenne, VoR=gentı pOortavano le stigmate. FERGES (gir. 143) aggıunge ANCOTAa messagg10 dı Medjugorje, pub-blicato ne] 1983, OVve la “Gospa” sostiene che “tantı verrebbero ne  iınferno, «Ja magg10r parte» nel
purgator10 soltanto pochı entrerebbero dırettamente 1n cıelo:; BALIHASAR, OINC nNOLO, rıteneva
entiche le apparızıon1 dı Medjugorje cir. Le Q2razıe dı Medjugorje, in L La realta la 2LOriG,18 5abato”, SAl}



D RE| AZION!

terına molt1 altrı mistıicı dı CIn Besler ha raccolto pagıne pagıne malgra-
do convıntı de]l Tatto dannazıone dı molt1i>» 108

althasar, questo MOMeNnTO, vrebbe pOLULO che rıspetto all’esıto
duplice del S1Ud1Z10 secondo misticı santı AVEVAaNO ragıone SUO1 opposıtor1. Ma

ulteriore nIug10 d’ınterpretare le V1IsS10N1 1NON COMNNC percez1o0n1 carısmatıche
dı realtä dell”aldıla, solo COMEC mınacce che riıchiamano I’ıntervento VICAaTIO: «(C1
SUOTIO Cası 1ın CUu1l 11 vede una dı uOMI1N1 dirigersi l’ınferno (come
“f10cchl dı neve”, COMEC 1€ cadent1”) e’ alla vista dı questa ‘marcıa ınfer-
nO’, S1 DOLNC SUu brecc1a». S1 «accende lo zelo rappresentanza». ert1 «elett1 eh-
bero la certezza soggettiva che NUIMMETO dı uom1n1ı g1ä perduto, tuttavıa In esSs1... 11
des1ider10 dı opporsı quanito loro dı annullarlo, revale dı SIan lun-
ga sull’ıdea che ON C1 S12a pIU nu da fare» *-

althasar TCcONOSCE quıindı 1’autenticıtä V1S10N1 rıportate, NCcSa che la
dannazıone percepita realızzata S12a la parola definıtiva. Se prendiamo COMMIC CSPICS-
s10Ne de]l pensiero balthasarıano la cıtazıone conclusıva dı Ste1in, 11 NOSITrO AautO-

ritiene possibıle 18887821 CONversione nell’aldıla dopo 11 m terreno  110' noltre dob-
bıamo PT'  C 11 SUO pensiero sul sabato intrecc1ato CON le V1S10N1 dı

111Adrıenne VON DEeYT

UN “ESPERIENZIALE?? DEL DISCERNIMENTO

Da mbedue le partı controversı1a trovi1iamo un ’ accettazıone dı est1imo-
nlanze mistıche, Tarne un ’ınvestigazıone eritica . Ma VCIO 1} tacıto O_
STO che st1amo In ognı CdSsSO dı fronte ad una manıfestazıone soprannaturale? qual
11 rapporto ira l’ınflusso dıvıno (se C6  —A l’accoglıenza personale de] veggente ?
magarı (se NON S1 tratta proprı10 ll santı) influsso diabolico? Hanno ragıone S12 Sdil-

Jleresa d’Avıla che vede tantı dannatı S12a Adrıenne che vede ne  1ınierno soltanto le
c ie de1 peccatı, NESSUNA PECIrSONAa dannata? 1amo0 sospendere 11 NOSITO

o1ud1Z10? althasar STESSO OSSCIVEa CON l tema miıstica entriamo .6  1in labırınto,
anzı in mınato

Non la prıma volta ne. stor1a Chlıesa che viene organızzata quası un

battaglıa SU1 mIistic1. TIroviamo qualche analogıa Ira “altro) ne controvers1ıa sul-

108 V O BALIHASAR, Breve diScorso, ted. 45) Caterina da Sıena 91 rıfe-
rnto BESLER 3()-33 CON 11 Dialogo divına DrovVidenza, 3().42

VON BALTHASAR., Breve discorso, 62-6%3 ea 5-46
| 10 Su questo, ed1 SOtto, (pp. E} O42 el questo contributo)
111 edi il contrıbuto dı LO  ER pubblıcato In questo volume.
| 12 L’unıca eccez10ne SONO le ote erıtiche pertinentI! dı BESLER r guardo

ad Adrıenne. althasar 10 suggerisce (ma NON 19 espone) PCI le testimon1anze opposte alla SUua tes1. LO
sguardo cr1t1co S1 rvolge soltanto alle fontı dell”altra parte

113 VOIl BALTHASAR, Per determinare, 256 ted. 298)
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1' Immacolata Concezilone. Uno de1 dıfensorIıi pIU spıntı de]l futuro ogma CIa Juan Eu-
sebhi0 Nıeremberg, gesulta spagnolo (con genıtorIı dı lıngua tedesca, Eeglı
combatteva que1l rappresentantı Ordo Praedicatorum ANCOTAa oppostı all’ Immaco-
lata Concez1ione. Qualche domenı1ıcano faceva T1COTSO (CCaterına da Sıena
condo Cul la Vergine Marıa in PCISONaA vrebbe detto Non SUOTIO concepita DCC-
Cato orıg1nale”. Secondo l ınterpretaziıone dı Nıeremberg, Caterina NON vrebbe T1cCe-
VUutLO 1ESSUNa visione questo vrebbe soltanto l’opınıone de]l SUO

padre pırıtuale che CTa domen1ı1ıcano. noltre bısognerebbe tenere che anche
santı pOotessero alluciınazıon]. Ma DO1 Nıeremberg procede ql Contrattacc
troveremmO DIU dı 510 misticı che insegnerebbero L’Immacolata Concezione ne loro
rıvelazıon1, fra C Brigida CON una pecıale approvazıone de1 pap  115

1aMo0 quındı concludere secondo l’esemp10 dı Nıeremberg COMEC unNa par-
tıta dı pallavolo, indıcando quası trenta puntı zero‘”? agarı aggıungendo CON
Newman che 11 sıngolo fattore HON SCINPDTEC SICUTFO, che la “cumulazıone

probabılıtä” dı modo che tantı fılı fını fanno bastone dı ferro incrollabile?*®
tradızıone Chlesa troviamo ula grande prudenza nell’accettare 16

rgine dıyına dı ula percezlone mıistica. Tale Mserva TOVAa un espressione fortissıma
ne scuola carmelıtana (Glovannı Croce Jeresa d’ Avıla)”, anche B
ulficiale nell’opera monumentale dı Prosper Lambertinı (po1l COMMEC DaDa Benedetto
1V) SUu. beatıficazıone de1 ServVı dı D10 la Canon1zzazıone de1 beatı  118 I1 dotto
nonısta dıchlara fra altro che pers1ino ne1l santı POSS1aMO trovare "rivelazıon1”
che NON VECEN£ZONO Spirıto Santo, dal PrOpr10 91Ud1Z10.MANFRED HAUuKE 213  l’Immacolata Concezione. Uno dei difensori piü spinti del futuro dogma era Juan Eu-  sebio Nieremberg, gesuita spagnolo (con genitori di lingua tedesca, + 1658)'“. Egli  combatteva quei rappresentanti dell’ Ordo Praedicatorum ancora opposti all’Immaco-  lata Concezione. Qualche domenicano faceva ricorso a santa Caterina da Siena se-  condo cui la Vergine Maria in persona avrebbe detto: “Non sono concepita senza pec-  cato originale”. Secondo l’interpretazione di Nieremberg, Caterina non avrebbe rice-  vuto nessuna visione su questo punto, ma avrebbe espresso soltanto l’opinione del suo  padre spirituale che era domenicano. Inoltre bisognerebbe tenere conto che anche i  santi potessero avere delle allucinazioni. Ma poi Nieremberg procede al contrattacco:  troveremmo piü di 30 mistici che insegnerebbero 1’Immacolata Concezione nelle loro  rivelazioni, fra cui santa Brigida con una speciale approvazione dei papi'®.  Dobbiamo quindi concludere secondo l’esempio di Nieremberg come una par-  tita di pallavolo, indicando quasi trenta punti contro zero? Magari aggiungendo con  Newman che il singolo fattore non & sempre sicuro, ma che conta la ‘“cumulazione  delle probabilitä” di modo che tanti fili fini fanno un bastone di ferro incrollabile?!!®  Nella tradizione della Chiesa troviamo una grande prudenza nell’accettare 1’0-  rigine divina di una percezione mistica. Tale riserva trova un’espressione fortissima  nella scuola carmelitana (Giovanni della Croce e Teresa d’Avila)‘”’, ma anche un eco  ufficiale nell’opera monumentale di Prosper Lambertini (poi come papa Benedetto  XIV) sulla beatificazione dei servi di Dio e la canonizzazione dei beati‘!®. II dotto ca-  nonista dichiara fra l’altro che persino nei santi possiamo trovare delle “rivelazioni”  che non vengono dallo Spirito Santo, ma dal proprio giudizio. ... fieri bene potest, ut  aliquis Sanctus ex praeconceptis opinionibus, aut ideis in phantasia fixis aliqua sibi a  Deo revelata putet, quae ex Deo revelata non sunt‘”. Ma come individuare Vl’origine  “* Cfr. M. HAUKE, “Nieremberg, Johannes Eusebius”, in R. BÄUMER - L. SCHEFFCZYK  (edd.), Marienlexikon, IV, EOS Verlag, St. Ottilien 1992, pp. 618-619.  "> J.E. NIEREMBERG, Dissertationes epistolicae de Immacolatae Conceptione Deiparae,  Antwerpen 1655, p. 252-257. Sul caso di Caterina si spiega anche P. LAMBERTINI, De servorum bea-  tificatione et beatorum canonizatione, III, Bononia 1737, p. 760 (HL,53,16s): la pretesa visione non & au-  tentica.  “° Cfr. J.H. NEWMAN, Letters and diaries, 21,146; ID., Grammatica dell ’assenso, Jaca Book-  Morcelliana, Milano-Brescia 1980, cap. 8, $ 2; J. ARTZ, Newman-Lexikon, Grünewald, Mainz 1975, PP-  1147-1151.  ‘” Vedi soprattutto GIOVANNI DELLA CROCE, Salita del Monte Carmelo, libri H-HI, eTERESA  D’AVILA, Castello interiore, 6,9. Cfr. K. DEURINGER, Die Beurteilung außergewöhnlicher mystischer  Phänomene beim hl. Johannes vom Kreuz, in U. DOBHAN - R. KÖRNER (edd.), Johannes vom Kreuz: Leh-  rer des „neuen Denkens“. Sanjuanistik im deutschen Sprachraum, Echter, Würzburg 1991, pp. 147-158. Pa-  re un buon esempio il comportamento di Teresa d’Avila: J. BURGGRAF, Teresa von Avila. Humanität und  Glaubensleben, Schöningh, Paderborn 1996, PP- 338-366. A mio modesto parere si trovano qui gli strumen-  ti fondamentali adatti per valutare anche l’autenticitä (o meno) della mistica di Adrienne von Speyr.  “* Quest’opera costituisce il decisivo fondamento dottrinale per la proclamazione di beati e santi fino  ad oggi; cfr. F. VERAJA, Le cause di canonizzazione dei santi, LEV, Cittä del Vaticano 1992, p. 6 e passim.  '” P. LAMBERTINI, De servorum beatificatione et beatorum canonizatione, p: 761 01 53,17).  Una buona guida alla bibliografia classica e recente sui criteri dell’autenticitä di rivelazioni profetiche si  trova in P. ADNES, Revelations privees, in “Dictionnaire de Spiritualite” 13 (1987), 482-492; A. ZIEGE-fieri bene potest, Ul
aliquis Sanctus ex Ppraeconceptis Opinionibus, AuLt ideis In phantasıia fixis aliqua szbi
Deo revelata GUAE Deo revelata on sunt  119 Ma GEHHAG indıvıduare l’orıgine

114 (FTr Nieremberg, Johannes Eusebius”, ın BAUMER SCHEFFCZYK
Marienlexikon, 1V, EOS Verlag, St. ılıen 1992, 618-619

115 NIEREMBERG, Diıissertationes epistolicae de Immacolatae Conceptione Deiparae,Antwerpen 1655, PE P T Sul CasSso dı Caterina S1 spiega anche LAMBERTINI, De hea-
tiıficatione el hbeatorum Canonizatione, IL, Bononı1a 1738 760 ( 33.168) la preiesa Visione 101
entica

116 (Ir. NEWMAN, Letters an diaries, g  y E Grammatıca dell’assenso, Jaca Book-
Morcelliana, Mılano-Rrescia 1980, CaPD. Ö, Z ARTZ, Newman-Lexikon, TUNEWAa. Maınz 1975,

117 ed1SI Salıta Adel Monte Carmelo, T1 IL-MHL,
D’AVILA, Aastello Interiore, 6, ( DEURINGER, Die Beurteilung außergewöhnlicher mystischer
Phänomene eım Johannes VOi| Kreuz, In DOBHAN KÖRNER Johannes VO:; Kreuz: Leh-
rer des Denkens e Sanjuanistik Im deutschen Sprachraum, Echter, Würzburg 1991, APa-

uon esemp10 11 COmMportamento dı Jleresa d Ayvıla BURGGRAF, Teresa Von VUa. Humanıiıtät und
Glaubensleben, Schöningh, 'aderborn 1996, 338-366 M10 modesto 81 TOVano quı glı SiITrumMeEeN-
{1 fondamentali adattı pCI valutare anche L ’autenticıtä (0 menOo) mistica ll Adrıenne VOoN DEYT.|1X Quest’opera costitulsce 11 dec1s1ıvo fondamento dottrinale DCI la proclamazıone dı beatı santı 1NO
ad 0221; eir. ERAJA, dı CANONLZZAZLIONE dei sanltı, EFE (1ıttä del atıcano 1992, passım.| 19 LAMBERTINI, De SETITVOTUM beatificatione el hbeatorum Canonizatione, 761 (HESSEAUna buona gulda alla bıblıografia classıca recente SUu1 erıter] dell”  autenticıtä dı rıvelazıon1ı profetiche S1
TOVAa INn Revelations pDrLvees, ın “Dıctionnaire de Spirıtualite” (1987) 482-492;
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dıyına dı unNna profez1a? Per COSTatare la provenlenza dıvına, C1 vuole Ll’attestazıione de]
messagg10 Tramıte mıiracolo 120

. Poss1ıamo applıcare questo SCVCETO ecrıter10 alle testimon1lanze rıportate? MI0
Q1Ud1Z10, durante la cControversıa soltanto Un1Co Caso al partıcolare, quel-
lo del beato Anton10o Baldınuccı1 S J (1665-1717), SUO 300 famoso predıicatore
DCI le m1ss10n1 popoları ne. dioces1ı dı Frascatı Vıterbo"". 1 aprıle 706 Anto-
N10 una predica (nul1ano VICINO Or1 Su quello che esistono dıverse te-
stimon1lanze ocuları, fra CUu1 protocollo confermato COoON g1uramenti da quatiro CanoOn1-
CI dı Cor1 In CSSO legg1amo: «S1 fermö CON "intero popolo PCI predicare gl1 olmı.

padre S1 mise davantı al tavoletto portato DCI la predica aperto pOsI1to LOl
DIU orande il quale 61 Irovava In uUunNna chlara dıstanza aglı altrı olmı. SUua predi1-

.&  ‚y 11 padre dıssetequeste parole chlare fedelı dapete, MI10 pOpolo, COMC
le anıme cadono nell’ınferno? ome da quest‘  ero cadono le toglıe!” Appena ebbe
pronunc1ato queste parole, dall’ albero Cu1l predicO che mMoOostroö CON le SUC manı
CON la COomınclarono cadere le toglıe In tale COM nevicasse. La caduta

foglıe durava COS1 ungo che nel] irattempo S1 vrebbe DOLUtLO PTCSAaLC quattro volte
il TE albero CTa totalmente spoglıato SUu«C foglıe, entre aglı erı VIC1INI
NON Cal LESSUNA Toglıa. Non soffiava NEINMECNO alcun prıma, durante dopo la
predıica. uanı ı]l popolo vide I miracolo, COMINCIO plangere in manıera11-

ed oridare perdono padre 1910)8! poteva almarlo DCI continuare la SUua predica.
plangere le urla durarono CIrca mez7/’ora. L/effetto era questo: uUuNO de1 presenti —
trıva od10 11 SUO pross1mo, subıto 61 riconcıl1ö CON lu1:; altrı COMINC1laronNO unNna V1-

OPPDUIC 18168 addiırıttura In monastero» “
Questo fatto miracoloso fu espressamente sottolineato da PaDa Leone 111 ne]

SUO decreto dı beatıficazıone ne]l 1 8923125 Durante la cerimon1a STteESSa beatıfica-
zi1io0ne fu svelato ogrande dıpınto, rappresentando Antonıo Baldınucc1 1’01

durante la SU|a predıca ri2uardo all "abuso misericordia dı Dio, (una predica
confermata ramılte miracolo, COINC disse 11 t1tolo 124

NAUS, Kriterien für Adie Glaubwürdigkeit,. Zur Prüfung der Echtheit Von Marıienerscheinungen, In
(ed.), Marienerscheinungen. Ihre Echtheit und Bedeutung ım Leben der Kırche, Pustet, Regensburg 1995,

IO0 /S182
120 (r LAMBERTINI, De SECTIVOTUM beatificatione el heatorum cCanonizatione, 676-677

(111,:47,1
121 Per 11 seguente, edi BESLER, Charısmatische Heılige. Besondere (ina-

dengaben heı eılıgen ach Zeugenaussagen AUS Heiligsprechungsakten, Chrıstiana Verlag, Stein
Kheın 1989, 58-67:; e&LOO6: Baldinucci, Antonio, (1993), 1336 (r g1ä SCHA-
MONI;, Glaubensbewußtsein und Kirchenentfremdung, aderborn 1958, 10)a3 12; L Der Sel. Baldı-
NUCCIL, "Theologisches” 9-4:L Wider den Wahn Von der leeren /1987) 19-
28 BESLER 43-_

122 TAdotto traduzıone edesca in BESLER, Charismatische Heılige,
63-64; cir. BESLER 43_-44

123 C{r Acta Leonts AULII, 1893, H)I221 10, Tadotto parzıalmente in BESLER,
Charısmatische Heilige, 67; er den Wahn Von der leeren Hölle, 1/1987), PÄAR

124 (r BESLER, Chariısmatische Heilige,
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Balthasar prende nota dı quUeSLO lIracolo aCCefTtta COINEC la SUua autent1-
cC1ta Non fattı mıracolosı fra le tranezze che 11 eologzo Ser10 ovrebbe ignorare‘”.
LO interpreta, perO, nel indıcato: le anıme., rappresentate ne foglıe, cadrebbero
soltanto l’ınferno, il beato S1 opporrebbe questo fatto erto che 1l beato vuol
mpedıre che SUO1 udıtorIı cadono ne  i1niterno Ma 11 rıportato dal testimon1 dice
che molte anıme NON cCadono soltanto "inferno, bensI1i che cadono dentro‘®

re al fatto indıcato, S1 potrebbe rnviare AaNCOTAa ql messagg10 dı Fatıma. Du-
l’apparızıone de] 13 luglı0 1917, bambiını ebbero una Vvisione de  1niIierno V1-

dero “d1iavoli” ed "“anıme"” In forma CON l’apparenza quası dı carbon1ı ardent1ı
127trasparent! la richlesta apparızıoni d1 salvare peccatorIı da  1niIernoO dı

It l mondo intero alla PAaCC CON Dio fatto ll molt1 dannatı sottolinea che la
chliamata alla COoNversione NON 910C0, 0NI8. Ser0.

ICONOSCIMeENtO eccles1ale de]l messagg10 dı Fatıma la ecente beatıf1caz10-
de1ı veggenti Jacınta Francısco Fatıma magg10 1910)8| ha, cCerto, alcun

'attere Strettamente dogmatıco. Ma attesta la credıbilitä de]l messagg10 Or-
tato che In questo Caso NON fornisce nıente dı rcorda soltanto Ll’annuncı10
evangelıco dı Gesu Balthasar NON NCSa 11 messagg10 dı Fatıma, dice In modo Sbr1-
gatıvo che ambını avrebbero ViSto «Solo IMMA2Ini dell’inferno»'

erto hanno soltanto uUuna Visione che NO semplicemente 1identica CON
la realtä avvlısata129 Ma NON t1p1CO verıtä In questo mMpo terreno che S1 rıvela
CON ımmagiıni? Non PDarc che 61 DENSATC ad una CONOSCCENZA immediata “faccıa
faccıa” dı DIio In VIatorLS, HNECINMECNO ad una percezione dıretta realtä 6SCAaE-

tologiche. Tale “mistica oggettiva” rıservata all’ aldılä Durante 11 pellegrinaggi0 ter-
IeNO, anche ne1l CcCarısm1 mistic1, st1amo soltanto viagg1ando UmMmbDris ef IMAaZinibus In
verıtatem 130 Tuttavıa: anche le “ombre ed ımmagın1” rıspecchiano la verıtäa che alla FE

S1 rıvelerä dırettamente.

125 Cosi Ovvlamente NANDKISORE, Hoffnung auf Frlösung, 264, ota 31 «DIe eologi-
schen Gegner Balthasars warteten selbst mıt olchen theologıschen Kurilositäten auf, daß ihnen 1er eın
atz eingeräumt werden kann».

126 La Stessa OsSservazıone ale DCI l’iımmagine, accennata da Balthasar, CON 1occh! dı NCVEC, rmferı-
beata algı VvelyOfa 107)
127 BESLER, 47-48 ediı le Memorie dı uor Lucı1a, In partiıcolare 111,2-3; DA MI-

CHEL SAINTE TRINITE. Toute la verıte AA Fatıma, vol. Il, Renalssance catholiıque, Salınt-Par-
res-les-Vaudes 17-36:; SCHEFFÜCZYK, Verheißung des Friedens. Theologische Betrachtun-
sen zUr Botschaft Von Fatima, RSK, Wıen 1985, 35-41

128 VO]  — BALTHASAR, Breve diSCOrSO, 63 (ted. 46)
129 L.0 1Ce dı fronte al NOSITO tema NICOLAS, nfer, “Dicthonnaire de Spiırıtualite” (1960)

729-745, quı 736 C’e la «disparıtion L’intuition mystique. SOn eXpress10n, POUT laquelle le Croyantutiılıse lesS, les images, les MoOTS, quı font partıe de ulture En des Cas sauraıt 1ıre
un mystique qu’'1. l’enfer, dıraıt un qu’1 VUucC vılle> Nıcolas Mn via al
raccontIı dı San Gregori0 agno alle V1S10N1 dı Francesca Romana, San 4010 Croce nta Te-
[6cSsSa d’Ayıila (IvL, 735-736)

| 30) Cosi L’1serizione SU. tomba all Newman: John Henry Newman. Bi0ography, (Oxford
University Press, Oxford/London 1988, 745
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I1 RICORSO LLA CRITTURA LLA ITRADIZIONE
OME

Apparızıon1 miıiracolı hanno ruol10 importante ne vıta fede Baltha-
131Sdrl lo sottolınea ne] SUuOo al de1 Carısmi1 dı 1ommaso qu1no

«Senza la profez1a», cıtare (con Tommaso) 11 TFO de1 ProverbIl, «Ja
dıventa sfrenata» PIyY Ma allo STESSO mMoOomento bısogna collocare l’espe-
rmenza mistica ne]l quadro o1usto. 10ommaso rıbadısce che 11 carısma profetico, dopo
l’arrıvo dı Cristo, LO succede PIOMUOVECIC unNna dottrina dı fede., DCI dı-
rıgere glı attı umanı» ” L/’esperienza mistica 1010 soltanto illustrare ed esplicıtare
quello che S1 ne parola ll Di10, annuncılata una volta PCI SCIMNPIEC In Gesu (ST1
STO La parola dı Dı10, irasmessa ne Sacra Scrıittura ne Tradızıone, costitulsce 11
(eSOTO fede CUu1l 11 Magıstero (e U eologo deve ervire “

asar crıt1co dı fronte all’ıntero SV1luppo de] pensiero eccles1ale che
re‘! una reazıone esagerala CONTLro 11 montanısmo. In segulto S1 «Metite STIOSSO

interrogatıvo dı onı ogn1 esperienza mistıca iın Cul entrino sSensı la fan-
61n NOSITO eologo respinge COMNC rOoppO radıcale antıcarısmatıca la miıstiıca
carmelıtana dı San (HOovannı Croce che molto scett1co al fronte ql ruolo de1 SCI1-

| 36S1 ne esperienze mıstiche
NC Balthasar SteSSOo, peroö, NON NCa 1' ımportanza dı uUuNnNO sguardo er1t1c0:

«Dal dı viısta pratico pS1COlo021C0 comprensıbıle 1a prudenza, 61 SUaL-
da alle devastazıon1 provocate all’altro estremo carısmatıca ingenua quando,
in manıera acrıtıca quası materıalısta, S1 ASSUMEC cCorrıspondentemente 1 d-
ganda ogn1 visıone, audızıone stıgmatızzazıone pretese realı COMNIC oneta

C10€ COMEC fatto bruto che DUO prescındere dal eccles1ale. C'ontro
questI1 abusı hanno protestato ragıone grandı santı che bbiamo r1icordato [ AgoO-
st1no, Gilovannı Crocel perche questo sıgnıfıcherebbe confondere Sua volta
la dımens1ione rıvelazıone bıblıca CON quella chlıesa e’ qalla fıne, SC1volare
ın campı qualiı NnoOon solo cCadono la tutela COIMMNUNEC ps1ıcologıa rel1g10sa,

137anche magla»

131 (r 11 contributo c LOBATO in queSLO volume.
1372 STh HSE 12 ob 174
133 STh 11-1 1/4 ad d’accordo anche BALTHASAR ne] SUuUOo cfr. “Deutsche

IThomas-Ausgabe” 1954 ] 371 L Thomas und dıe Chariısmatık, Johannes Verlag, KEınsıedeln/Fre1i-
burg Br. 1996, 426-427)

134 (Mr. IL: Dei Verbum,
| 35 VON BALIHASAR, Gloria. 379 (ted. 396)
136 Cir. LVL, 379-380) (ted. 96-397). ed1in ota EL BALIHASAR esprime una valuta-

zione DIU posıtıva dell”approcc10 carmelıtano In capıtolo poster10re edicato San (HOovannı (770-
(cir. Gloria III, Jaca Book 1ılano 1976, S |ted. I, 5-5

137 VON BALTHASAR, Gloria. 38() (ted. 307)
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L/’AVVICINAMENTO MYSTERIUMLINFERNI
CON

Per la spiegazıone de]l patrımon10 dı fede 1ON bastano de1 rıferımenti dı fattı DOSI-
(1V1, COMIE quello che (Gjesu parla dı molt1 dannatı. Bısogna ITaltrettanto 11
sıstematico, COmpIto esigente che in questa sede DUO eSSCTC soltanto accennato  118

althasar ha ragıone, quando parla in generale (con 10ommaso d!
qu1no) dı unNna “"speranza ne salvezza dı tutt1”” La Chlesa che tuttı gl1 uOMI1nN1 1
salvıno. Ma questa 1 rıferisce soltanto alla sıtuazıone In
VIatorLS, COMe sottolınea 11 ecente documento Commiss1ione JTeologıca nterna-

139z1ionale sull’escatologıa Non dı SCaAaDDAIC dall’ınferno, soltanto dı
fronte ad CSSO

Po1 bısogna tenere de]l fatto che la mMorte corporale la fıne dı
pellegrinagg10. Non DArec che althasar neghI questo o0gma, sembra che HON 10
valor1ızzı dı fronte alla condanna eterna ”® eologo HON NCa NEINMENO 11 fat-

che PECISONEC V1IVONO nel peCCaLO e’ DCI questo, merıtano L’inferno**. Ma
vera L’osservazıone de]l Signore che tantı S1 TOVano Su vıa ampıa che porta alla

1472perdizıone bısogna concludere che soltanto la CONversione DUOe11 a_
tore alla condanna tutura, una CONversione che deve accadere prıma de]l decesso 4&
1910)8| dopo ...  nella  27 morte‘*”) «No1 defin1amoMANFRED HAUKE 217  8. L’AVVICINAMENTO AL MYSTERIUM INIQUITATIS INFERNI  CON LA RIFLESSIONE SISTEMATICA  Per la spiegazione del patrimonio di fede non bastano dei riferimenti di fatti posi-  tivi, come quello che Gesü parla di molti dannati. Bisogna portare altrettanto il contesto  sistematico, un compito esigente che in questa sede pud essere soltanto accennato'®.  Balthasar ha ragione, quando parla in un senso generale (con Tommaso d’A-  quino) di una “speranza nella salvezza di tutti”. La Chiesa prega che tutti gli uomini si  salvino. Ma questa speranza si riferisce soltanto alla situazione della prova in statu  viatoris, come sottolinea il recente documento della Commissione Teologica Interna-  139  zionale sull’escatologia  . Non c’& speranza di scappare dall’inferno, ma soltanto di  fronte ad esso.  Poi bisogna tenere conto del fatto che 1a morte corporale @ la fine dello stato di  pellegrinaggio. Non pare che Balthasar neghi questo dogma, ma sembra che non lo  valorizzi di fronte alla condanna eterna'“. Il nostro teologo non nega nemmeno il fat-  to che tante persone vivono nel peccato grave e, per questo, meritano 1’inferno'“. Ma  se € vera l’osservazione del Signore che tanti si trovano sulla via ampia che porta alla  142  perdizione  ‚ bisogna concludere che soltanto 1a conversione puöd strappare il pecca-  tore alla condanna futura, una conversione che deve accadere prima del decesso (e  non dopo o “nella” morte'*). «Noi definiamo ... che ... le anime di coloro che muoio-  “* Vedi qui C. POZO, Teologia dell’aldilä, pp. 425-433; L. SCHEFFCZYK, Allversöhnung oder  endgültige Scheidung? Zum Glauben an den doppelten Ausgang der Menschheitsgeschichte, in F. BREID  (ed.), Die Letzten Dinge, Ennsthaler, A-Steyr 1992, pp- 95-132; A. ZIEGENAUS, Kriterien für die  Glaubwürdigkeit, pp. 190-214; P. DÜREN, Der Tod als Ende des irdischen Pilgerstandes, pp. 461-476. Il  pensiero balthasariano invece viene ripreso da L. SABBIONI, Sperare per tutti; J. SERVAIS, Comunione,  universalitä e apocatastasi: speranze per tutti? “Communio” 148 (1996), 24-39; C.L. ROSSETTI, Spe-  ranza universale e possibilitä dell’inferno, “Lateranum” 65 (1/1999), 131-137.  ‘” COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Alcune questioni attuali riguardanti l’e-  scatologia, “La Civilta Cattolica” (1992), pp. 458-494, qui p. 491: «Quando la Chiesa prega per la salvezza di  tutti, in realtä sta pregando per la conversione di tutti gli uomini che vivono» (cfr. anche CCC, nn. 1033-1037).  M. HAUKE, Die ekklesiale Dimension in der Tugend der Hoffnung, in C. BREUER (ed.), Ethik der Tugen-  den. Festschrift Joachim Piegsa, Eos Verlag, St. Ottilien 2000, pp- 51-64.  '“ Riferendosi a DS (= DH) 1000 (sarebbe corretto: 1000-1002), BALTHASAR parla della “defi-  nizione” (!) di Benedetto XII che le anime dei defunti, dopo la risurrezione di Cristo, arrivano dopo la mor-  te (ed eventualmente la necessaria purificazione) in cielo, anche prima della risurrezione e del giudizio uni-  versale: Teodrammatica V, p. 306 (ted. pp. 325-326). Fa parte della definizione anche il fatto, tralasciato dal  nostro teologo, che le anime di coloro che muoiono in peccato grave subito ricevono il supplizio infernale  (DH 1002). Questo fatto viene, perö, brevemente riferito come dogma nei Lineamenti dell’escatologia, p.  280 (= 1957).  ' Vedi, per es., H.U. von BALTHASAR, Teodrammatica. V., p- 241 (ted. IV, p. 256).  * Mt7,13-14; efr:Lc 13,23-24:  “ Contro questi errori vedi C. POZO, Teologia dell’aldila, pp. 448-458; P. DÜREN, Der Tod als  Ende des irdischen Pilgerstandes, pp. 257-265.269-343. Contro la tesi di Boros (decisione finale “nel mo-  mento della morte”) si rivolge anche H.U. von BALTHASAR, Teodrammatica. V., p 251 (trad.IV, p 26%,  nota 16), mentre un simpatizzante di Balthasar propone proprio quella tesi per salvare la concezione baltha-  sariana: H.J. LAUTER, (lettera di un lettore), “Theologisches” 17 (3/1987), 51-53.cheMANFRED HAUKE 217  8. L’AVVICINAMENTO AL MYSTERIUM INIQUITATIS INFERNI  CON LA RIFLESSIONE SISTEMATICA  Per la spiegazione del patrimonio di fede non bastano dei riferimenti di fatti posi-  tivi, come quello che Gesü parla di molti dannati. Bisogna portare altrettanto il contesto  sistematico, un compito esigente che in questa sede pud essere soltanto accennato'®.  Balthasar ha ragione, quando parla in un senso generale (con Tommaso d’A-  quino) di una “speranza nella salvezza di tutti”. La Chiesa prega che tutti gli uomini si  salvino. Ma questa speranza si riferisce soltanto alla situazione della prova in statu  viatoris, come sottolinea il recente documento della Commissione Teologica Interna-  139  zionale sull’escatologia  . Non c’& speranza di scappare dall’inferno, ma soltanto di  fronte ad esso.  Poi bisogna tenere conto del fatto che 1a morte corporale @ la fine dello stato di  pellegrinaggio. Non pare che Balthasar neghi questo dogma, ma sembra che non lo  valorizzi di fronte alla condanna eterna'“. Il nostro teologo non nega nemmeno il fat-  to che tante persone vivono nel peccato grave e, per questo, meritano 1’inferno'“. Ma  se € vera l’osservazione del Signore che tanti si trovano sulla via ampia che porta alla  142  perdizione  ‚ bisogna concludere che soltanto 1a conversione puöd strappare il pecca-  tore alla condanna futura, una conversione che deve accadere prima del decesso (e  non dopo o “nella” morte'*). «Noi definiamo ... che ... le anime di coloro che muoio-  “* Vedi qui C. POZO, Teologia dell’aldilä, pp. 425-433; L. SCHEFFCZYK, Allversöhnung oder  endgültige Scheidung? Zum Glauben an den doppelten Ausgang der Menschheitsgeschichte, in F. BREID  (ed.), Die Letzten Dinge, Ennsthaler, A-Steyr 1992, pp- 95-132; A. ZIEGENAUS, Kriterien für die  Glaubwürdigkeit, pp. 190-214; P. DÜREN, Der Tod als Ende des irdischen Pilgerstandes, pp. 461-476. Il  pensiero balthasariano invece viene ripreso da L. SABBIONI, Sperare per tutti; J. SERVAIS, Comunione,  universalitä e apocatastasi: speranze per tutti? “Communio” 148 (1996), 24-39; C.L. ROSSETTI, Spe-  ranza universale e possibilitä dell’inferno, “Lateranum” 65 (1/1999), 131-137.  ‘” COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Alcune questioni attuali riguardanti l’e-  scatologia, “La Civilta Cattolica” (1992), pp. 458-494, qui p. 491: «Quando la Chiesa prega per la salvezza di  tutti, in realtä sta pregando per la conversione di tutti gli uomini che vivono» (cfr. anche CCC, nn. 1033-1037).  M. HAUKE, Die ekklesiale Dimension in der Tugend der Hoffnung, in C. BREUER (ed.), Ethik der Tugen-  den. Festschrift Joachim Piegsa, Eos Verlag, St. Ottilien 2000, pp- 51-64.  '“ Riferendosi a DS (= DH) 1000 (sarebbe corretto: 1000-1002), BALTHASAR parla della “defi-  nizione” (!) di Benedetto XII che le anime dei defunti, dopo la risurrezione di Cristo, arrivano dopo la mor-  te (ed eventualmente la necessaria purificazione) in cielo, anche prima della risurrezione e del giudizio uni-  versale: Teodrammatica V, p. 306 (ted. pp. 325-326). Fa parte della definizione anche il fatto, tralasciato dal  nostro teologo, che le anime di coloro che muoiono in peccato grave subito ricevono il supplizio infernale  (DH 1002). Questo fatto viene, perö, brevemente riferito come dogma nei Lineamenti dell’escatologia, p.  280 (= 1957).  ' Vedi, per es., H.U. von BALTHASAR, Teodrammatica. V., p- 241 (ted. IV, p. 256).  * Mt7,13-14; efr:Lc 13,23-24:  “ Contro questi errori vedi C. POZO, Teologia dell’aldila, pp. 448-458; P. DÜREN, Der Tod als  Ende des irdischen Pilgerstandes, pp. 257-265.269-343. Contro la tesi di Boros (decisione finale “nel mo-  mento della morte”) si rivolge anche H.U. von BALTHASAR, Teodrammatica. V., p 251 (trad.IV, p 26%,  nota 16), mentre un simpatizzante di Balthasar propone proprio quella tesi per salvare la concezione baltha-  sariana: H.J. LAUTER, (lettera di un lettore), “Theologisches” 17 (3/1987), 51-53.le anıme dı coloro che MUuO10-

138 edi quı POZO, eologia dell’aldila, 425-433; SCHEFFEZY Allversöhnung der
endgültige Scheidung ? Zum Glauben den doppelten Ausgang der Menschheitsgeschichte, In BREID
(€0.): Die Letzten inge, Ennsthaler, A-Steyr 1992, /ZIEGENAUS, Kriterien für die
Glaubwürdigkeit, 190-214; DUREN, Der Tod als nde des irdischen Pilgerstandes, 461-476 I}
pensiero balthasarıano invece viene Mpreso da Sperare DEr tuttl; SERVAIS, Comunione,
Uniıversalıta apocatastası: DEr tutti? “Commun1i0” 148 (1996) 24-39:; Spe-

unıversale pOosstbilita dell Inferno, “Lateranum ” 13415437
| 39 COIEOLOGICA NTE|  NALE, Alcune question! attualı riguardantıi I2

scatologia, i ( 1vıltäa Cattolica” (1992). 458-494, quı 491 «Quando la Chlesa PDCI 1a salvezza dı
tutt1, In realtä sta pregando PCTI la CONversione ll gl uOoMI1nN1 che V1VONO>» (cir. anche CEGEE: 1033-

AUKE, Die ekklesiale Dimension In der ußge: der Hoffnung, in (ed.); Ethik der ugen-
den. Festschrift Joachim Pie2sa, Kos Verlag, Ottilien 2000, 1-6  D

140 Rıferendosıi DH) 000 sarebbe COTrTeItO: 1000-1002), BALIHASAR parla eli1-
nız1ıone” ( cı Benedetto AI che le anıme de1 defuntı, dopo la risurrezione dı T1StO, arrıvano dopo la [1L1LO071-

(ed eventualmente la necessarıa purıficazione) 1n cıelo, anche prima rsurrezione del 1Ud1Z10 Uun1-
versale: Teodrammatica V, 306 (ted. 25-326) Fa parte defin1ızione anche 11 atto; tralasc1ıato dal
ITrO teologo, che le anıme dı coloro che U010N0 in DECCALO subıito ICEeVONO l Ssupplızıo infernale
(DH Questo fatto viene., perTO, brevemente rferıito COTMNC ogma ne1l Lineamentiı dell escatologia,280

14] Vedi, DCI C: VO  ; BALTHASAR, T eodrammatica. V 241 (ted. L 256)
142 2cir. LiC 3:23:24
143 Contro quest1 eITOTI edi POZO, Teologia dell’aldila. 8-458:; DUREN, Der Tod als

nde des ırdischen Pilgerstandes, 257-265.269-34 (ontro la tes1 ll Boros (decısıone finale 17  ne]l
18100 della morte’”) 1 rıvolge anche VO!  —; BALTHASAR, Teodrammatica. V 25} trad. 1 267
ota 16), tre sımpatızzante cı Balthasar PIODONC propr10 quella tes1 DCI salvare la CONCeEeZ10NeEe baltha-
sarıana: HJ LAUTER, (lettera dı lettore), “ Theologisches” STEE
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In PECCALO mortale attuale., subıto dopo la loro morte, dıscendono all’ınferno, dove
SOTIO tOormentate COM supplızı infernalı 29144 Teodrammatica, anche Balthasar
rıfıuta la teorı1a «che ne] 1Ud1Z10 dopo la mMorTTte S12a ANCOTa poss1ıbıle ula *CONVvers10-
ne »  9  145 91Ud1Z10 dıvıno S1 rıferisce alla vıta terrena Ma trov1amo anche |’ıdea che 11
pecCcalore, che ha voltato le spalle DIio che S1 nell’ınferno, potrebbe CONVEI-

tIrsı tramıte I’ıncontro “atemporale” CON 11 Cristo abbandonato miserabile  146. DO1
Balthasar sostiene: anche 11} peccaltore che vrebbe fatto un ’ opzıone fondamentale
gatıva dı fronte Dı10, NO  e=) sarebbe g1udicato secondo questa scelta cattıva, 1N-

147do ““granellıno dı amore” che 61 ne Sua viıta, magarı ontano ne] passato
Non Parc che tale splegazıone prenda sul Ser10 11 Tatto del PECCALO mortale che SDCSNC
la vıta grazla. Perche sicuramente anche pessim1 crımınalı, magarı da ambını
piccoli, AVTAalllO dımostrato una volta “granellino dı amore’”.

Poss1amo davvero che tuttı peccatorIı oraVI S1 CONvertan prıma del-
la morte? ID fronte questa domanda Parc g1usta la reazl1o0ne Commissione {eO-

log1ıca de]l Vatıcano IL, incarıcata CON l’interpretazıone ufficıale de1 test1 concıharı: U
fatto dı molt1 dannatı che alcunı padrı volevano mettere espressamente ne]l testo)
o14 indıcato dal S1ignore STESSO ne1l test1 cıtatı (della Lumen gentium, 48) CON la forma
ogrammatıcale de] futuro: «Non S1 tratta dı verbı In forma ıpotetica condıizıonale,
dı futuro: "andranno’ SUDPDPONC che qualcuno andrä» .

L’inferno una CO:  Zd de] dıvino che NO costringe “aggira”
1491’u0mo0 aspetta la Sua lıbera rısposta In m lımıtato. Quest ’ aspetto “dram-

matıco"” fede (per cogliıere un’espressione dı Balthasar) C1 CSDONC al massımo rl_
schi0o., C1 SPIONa anche sfruttare de]l NOSITO m q} massımo nell’amore dı DIio

de]l pross1ımo.

AIL, Costituzione Benedictus Deus (DH
145 VO!  —; BALIHASAR, Teodrammatiıca V, 253 (ted. I 270).

( Yr VON BALTHASAR, Teodrammatıca V, 248 (ted 1 284-2806),S«TOTr-
qualcuno 11} Cu1l ZUSCIO DUO ESSCTE x0) NON 81 ANCOTAa davvero nell’ınferno, sSoltanto 1volto VeOI-

dı CSSO ne Sua ostinazıone COntro DI0». (Dn 913, DIU brevemente, in VON BALTHASAR. Iinea-
ment]1 dı escatolog1da, ın L Spirito [’istituzione. Sagggı teologici IV, Morcellıana, Brescıa 1979,
352-391, qu]1 281382 (ted. Eschatologie Im Umriß. Pneuma und Institution, Johannes Verlag, Einste-
deln 1974, 410-455, quı 44.3-444)

147 NOSITro eologo sostiene che NON errebbe gıiudicato 10 finale viıta, bensi la ıta inte-
Id. Basterebbe °  un granellino (Körnlein) dı amorTe” de]l passalo, anche l’opzıone fondamentale alla ıne

ıta arebbe cattıva (H.U VO!  — BALTHASAR, Teodrammatica V, 253-254 ted 1 J
Persino Jan Ambaum, che scende ın PCI dıfendere althasar, ota che NON sarebbe «semplıce dAC -

cordare questa potesı1ı dı Balthasar CON la costituzione Benedictus Deus ll DaDa Benedetto X II» (DH
AMBAUM, Speranza dı inferno 68 Sul rapporto fra “opzlone fondamentale” peCCAaLO INOTI-

ale rispettivamente venlale S1 spiega intanto COMN chıarezza l’enciclıca Verıitatis splendor (1993). 69-70
14X POZO. eologia dell 'aldila, pPP 426.518
149 VO  — BALIHASAR, Breve discorso, ted 9-50 cıta eın «La lıhbertäa UumMld-

NON DUO CSSCTIC CZ} 1NEesSsa fuori Ca  sa da quella dıyvına, perö puÖ PCI OsS1 1re aggırata».
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CONCLUSIONE

Nel Breve discorso sull Inferno, Balthasar ha dichlarato: «] ’ultima parola,
che qul1, l’avranno santı» . La testimon1anza de1 santı, pero, decısamente sfavore-
vole all’opınıone che “inferno potrebbe 6SSCTC Tuttavıa, CON la SU|a 6,  tes1 DIU dAZ-

zardata , provocando ] contradicitur, 11 NOSIro eologo ha In rıllıevo "1mpor-
santıta PCI la testimon1anza teologıca. La balthasarıana dı mettere

In prıma fıla santı la miıstıca, applıcata CONseguentemente, porta alla falsıfıcazıone
nell’apocatastası conferma L’esito dopp10 de]l 1Ud1Z10. Dıamo Kultr-

parola Balthasar santı, «COINC dice ula volta CON espressione molto
Schamon1, SONO 11 VCeTO propri10 de1 Vangeli, scr1ıtto Spiırıto

Santo STeSSO, molto DIU istrutt1vo de1 Cinque volumı Strack-Billerbeck»151
«1 ograndı sperımentatorIı (die großen anrer furono SCHIDIC Santı. SSI

hanno puntato ula Carta SOTIO dıventati. CON 11 loro SPICZZO de]l rıschio, lım-
pıdı SpEeCCHI: hanno prolettato r1CCO Spettro dı Iuce dall’ınteriore SU NnOSsSTtra bula
esterlorI1tä. SS1 SONO la ogrande stor1a d’ınterpretazıone dell’evangelo, DIU autentica
p1U convıncente dı qualsı1ası eSCHEST. SS1 SONO la dımostrazıone S1a plenezza che

TESCNZA>». No1 crist1anı «S1amMoO0 r'1ımanıımo membra Chiesa, ramı del SUO

albero, nutrıt1ı 1ın1ia dı le SUC esperlenze, che rısalgono in ultıma analısı, al-
le insondaDbılı esperienze dı (jesu Cristo 1AM0 AVCOT 1duc1a In queste energ1ıe che
OPCTAaANO in NOIN; anch’esse fanno da ramıte indıspensabiıle DCI introdurc1 nell’ımme-
1atezza» !>

15U VON Breve discorso, (ted. L4
151 L Due modalita dı credere: ‚DLFLIUS Creator. aggı teologicı III, Morcellıana, Brescıa

73-87, quı (ted., 1967, 76-91, quı 57/) ()vviamente althasar 81 rıferisce
Das wahre Gesicht der eiligen, Naumann-Christiana, W ürzburg-Stein ALl eın (rıstampa
A «Wer miıt der Geschichte der eılıgen vertraut ist, we1ß, daß INan AUuUs iıhr den Wundern und WUuN-

derbaren Erscheinungen des en und Neuen Testamentes eıne solche VO  —_ Parallelen aufweılsen
könnte, daß sehr vieles der eılıgen Schrift 1ın einem 1 erscheinen müßte. Im Vergleıich azu
würde das 1C| das AUuUsSs Talmud und 1dTAasSC autf das Neue Testament al e1in sehr bescheidenes se1n,
und doch ist bekannt, WI1IEe wertvoll der KOommentar ZU1N Neuen Testament AUSs Talmud und 1drasc. VON
Strack und Bıllerbeck 1St>».

152 VON BALTHASAR, fradizione, 1n L Punti ferml, Rusconl, 1l1lano EOF2: 132-145,
quı 143-145 (ted. Klarstellungen, Johannes Verlag, Eıinsıiedeln 1978, 72-80, quı 9-80 Corre-
ziıone da parte m1a hO sostitu1to la parola Incomunicabile DCIL rendere das I’nmuittelbare (non: das Unmuit-
teilbare) CON immediatezza.
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ystik un spirıtualität
ein I0cCus theologicus?
rstie Hınvweise
C and der J heologie
von Hans Urs VvVon Balthasar

Bernhard Körner
Karl-Franzens-Universität (Graz)

Es ist allgemeın bekannt. dalß Hans Urs VON Balthasar mıt se1iner Theologıe In
der ignatianischen Spırıtualität und In der mystischen Erfahrung Adrıenne VON Speyrs
verwurzelt Ist, und W1IEe sehr ST darauf bestanden hat, daß dıie Theologıe sıch nıcht VoN
der Heıligkeit, der Spirıtualität und der ystık loslöst, S1€e mıt einem vielzitler-
ten und vieldiskutierten Wort des Theologen nıcht VON der knıenden ZUT sıtzenden
Theologie»' WIrd. Der folgenden Beıtrag verfolgt in dıiıesem usammenNhang dıe Fra-

Theologie und Heıligkeit, In VON BALIHASAR, Verbum Yl ar Skızzen ZUF eologie [, JO-
hannes Verlag, Eıinsiedeln 1960, 195-225; J1er‘ SN ertvolle Hınweilse Balthasars einschlägıgen Aus-
führungen verdanke ich Das Verhältnis VOonNn Theologie und Heiıligkeit Im Werk Hans Urs Von
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DC, ob bZw in welchem Sinn ystık und Spirıtualıität als I0Ccus theologicus verstanden
werden können. iıne rage, dıe UuUINsSsSo interessanter Ist, als dıe Spiırıtualität In der klas-
sıschen e VON den theologıschen locı nıcht aufscheınt. Die Abfolge der Überle-
SUNSCH erg1bt sıch mehr oder wen1ger VON selbst In einem efsten chriıtt soll eze1igt
werden, WI1IEe Balthasar dıe Zuordnung VOIN Heılıgkeıt, Spirıtualität und ystık auf der
einen und Theologıe auf der anderen Seıte gesehen hat In einem weılteren Abschnıiıtt
wırd arau hingewlesen, WwWI1Ie sehr sıch Balthasar bewußt der ıgnatıanıschen Spırıtua-
lıtät und der darın eingeschlossenen Theologıe verdankt. Daran anschließend soll O>
ze1gt werden, W ds locı theologıcı sınd und welche Funktion iıhnen zukommt der
5 P auf eIcCA10T Cano, den bedeutendsten Theoretiker in dieser Tage, und einıge
egenwärtige Tendenzen ist e1 gleichermaßen unverzıchtbar. Abschlıeßend soll
dıe rage beantwortet werden, welcher spezıfische Beıtrag VO Spirıtualität, Heılıg-
keıt und ystık 1mM NSEMDIE der locı theologicı erwarten ist

ALTHASARS LADOYER FÜR DIE EINHEIT VON IT HEOLOGIE
UND HEILIGKEIT

Balthasars orderung, dass dıe Theologıe sıch nıcht VOoO betenden und geleb-
ten Glauben tTennen ürfe, wiıird uUMMSO mehr überzeugen, Je mehr Ian sıch das Ver-
ständnıs der Theologıe eigen macht, das Balthasar vertritt. Für den Schweizer
Theologen zielt das VON Gott ausgehende Wort direkt und ın erster Linıie nıcht auf dıe
Theologıe, sondern auf den Glauben, der In (jottes- und Nächstenhebe zZUE gelebten
Gestalt wiırd. ber dıe Theologıe gehö für Balthasar nıcht UT aKlısc. sondern VON

der aC her ZAU christliıchen (Glauben /Z/usammen mıiıt der Verkündıiıgung und den
Sakramenten «1st dıe Theologıe Miıttel, Vermittlung, Ermöglıchung, Erschlıeßung:
des unendlıchen Reichtums göttlıcher ahnrheı ın den endlıchen Gefäßen, In denen
uns dıe Offenbarung gesche ist»“. ber sofern dıe Theologıe «etiwas anderes ist
als der Akt der unmıiıttelbaren nbetung des göttlıchen Wortes 1im endlıchen Wort,
als der Akt des unmıttelbaren Gehorsams gegenüber dem Wort in der christlıchen
Existenz»”. ist s1e 1m wörtlichsten Siınn des Wortes relatıv, dAh bezogen auf nbe-
tung und chrıstlıches en In Glaube, offnung und 1e Als theo-
retische Beschäftigung mıt dem Wort heißen kann»“, ist ihr «keın längeres VerweIl-
len In der Etappe der Theorie gestattet>»”. Und e1 ann S1e nach Balthasar nıemals
«ihre Wurzeln VEITSCSSCH, aus denen S$1e€ alle Nahrung zieht dıe nbetung, ın der WITr

Balthasars, Echter, ürzburg 1991, bes Z PE und BAICH, En Christo. Nachfolge esu Christi als Teıl-
habe eschatologischen ırken Gottes hei Hans IIrs Von Balthasar, unveröffentlicht) Innsbruck 1997,
bes 153 ff

VO  $ BALTHASAR, Der (J)rt der Theologie, In [ Verbum Caro, 159-171; ler‘ He
L Der Ort der Theologie, 162
Ihidem.
Ibidem, 164
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den Hımmel en sehen, und den Lebensgehorsam, der uns fre1ı macht, dıe ahrhne1
verstehen»°.

Weıl dıe Theologıe 1U eın Teılmoment der chrıistliıchen Exı1istenz und ıhr dıen-
end zugeordnet Ist, ist jede Irennung VO gelebter Heılıgkeıt und Theologıe ata. SEe1-

vieldiskutierte ese VO Auseiınanderbrechen diıeser ursprünglıchen FEinheiıt bıl-
det für althasar den Hıntergrund für selne orderung, diesen usammenhang wieder
herzustellen’ TEe11C nıcht 1im Sınne elıner Rückkehr und elıner ZuU sımplen Restau-
ratıon der altkırchlıchen eologıe. Es geht aber eine Theologıe, dıe inhaltlıch
mıt den eılıgen «1hr Zentrum in Christus»® hat und ıhren ın der lebendigen Be-
ziehung zwıschen Chrıistus und der Kirche? Diese Theologıe ist für Balthasar formal

«wesentlıch eın der nbetung und des Gebets»"®. In dıesem Sinn Baltha-
dıe Spirıtualität «dıe subjektive Seıite der ogmatık>»". Nur WEeNnNn cdıe TCc und

In der olge der einzelnen Gläubigen) sıch der Offenbarung läubıg Öffnet und ant-
Ortet, ereignet sıch «e1in gläubiges Offenbarungsverständnıs, eine ogmatı (1ım
weıtesten Sinn)»". Spirıtualität isti das Wort Gottes, insofern S VON Menschen
bzw VON der Kırche aufgenommen wurde und sıch im glaubenden en entfaltet!.

ber 6S g1bt noch eiıne Steigerung Theologıe, dıe aus mystischer ng
kommt Für althasar 1eg VyS dort VOIL, «WO Wort Gottes nıcht 11UT mıt dem CXC-

getischen und theologıschen Verstand, sondern mıt dem SaNZCH Herzen, der SaNnzZcCh
Ex1istenz gehört, der Selbsterschließung des Herzens (jottes In Feuer und 2aC
standgehalten wird» *. Und eiıne echte Mystık hat für dıe Theologıe große Bedeutung

S1e führt «nıcht perıpheren Auswüchsen der Theologıe, nıcht Z Ausbau VON

‚Seıtenkapellen‘ 1mM Dom der bestehenden ogmatık, sondern 1mM Gegenteıl iıhrer
zentralen Vertiefung und Verlebendigung»”.

Diese Theologıie der eılıgen, diese Theologıe, dıe untrennbar mıiıt Spirıtualität
verbunden ist, diese Theologıe, dıe aus der Mystık kommt, ist nıcht iınfach {lustratı-

dessen, Was dıe aubenslehre immer schon gewußt hat S1e VO den eılıgen
selbst oder VON anderen entfaltet wırd, immer uUurTiTe INan voraussetzen, «daß hıer mehr
eze1gt wırd als DUr e1in belıebiges weılteres Exempel für eıne hnehın schon bekann-

Sache»'°. Vielmehr ereignet sıch ın der Theologıe der eılıgen eın VON (jott selbst

Der Ort der Theologie, 164
Vgl VO  —_ BALIHASAR, I’heologıe UNi Heiligkeit, 210
I!bidem. D
«Zusammengefaßt el dıes. daß Glaubenslehre In der Kırche sıch (sıc!) Je 1mM lebendigen (Ge-

spräch zwıschen Bräutigam und TAau! (dıese als die marıanısche Tau' genommen) VOL sıch geht: der Bräu-
t1gam 1st der Schenkende, dıe TAauU: ist dıe Zustimmende» ibidem, 2135

10 Ibidem, DD
VON BALIHASAR, Spiritualität, iın L Verbum Caro, 6-2 1er DD

12 I!bidem, 226
13 Vgl ıbid.em, AT
14 VO  —_ BALIHASAR, Erster 1C: auf Adrıenne Von ‚DEeYr, Johannes Verlag, Einsıedeln

1968,
15 Ibidem, 50

VONn BALTHASAR, Theologte und Heiligkeit, pIE
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gewirktes agg1ornamento der Theologıe: «Jedesma ist 6S eın Grundaspekt der en-
barung, der DECU und W1e erstmalıg 1Ns 16 erückt wiırd, eın Gesichtspunkt, der
Urc dıe Offenbarung 1INdUrc geht, und darum dıe Theologıie als Auslegung
der Offenbarung nıcht gleichgültig lassen kann» .

In Zusammenschau gesagt Für Balthasar ist Theolog1e die Verstehen
bemühte Auslegung des ortes (Gjottes. DIieses Verstehen ist en Prozeß, der UFec e1-

oppelte Geschic  iıchkeıt gekennzeichnet 1st Auf der einen Seıte ereignet sıch
dıe Offenbarung als eın Vorgang In der Geschichte., auftf der anderen Seıte hat auch das
Ankommen diıeser Offenbarung beım Menschen eine wirklıche Geschichte Man
kann miıt dem 7 weıten Vatıkanum Offenbarung er als e1in espräc «ohne Un:
terlass» ® verstehen. Dieses espräc VOIN Seliten des Menschen DbZWw der Kırche
eine wiıirklıche Offenheıt für das Wort (jottes OTaus nıcht 11UT ntellektuelle Auf:
merksamkeıt das aucC. sondern VOI em dıe “Kongenialıtät” eıner 1ebe, e sıch
in nbetung und gehorsamem Engagement bewährt‘. Und eben das ist e VON Balt-
hasar geforderte Heılıgkeıt als V oraussetzung für eine authentische Theologıe. Wenn
das egeben 1Sst, dann ann 1m eben, ırken und Glauben der eılıgen ıchtbar WEeTI-

den, Was (jott 1im Heute jeweıls ZUT Sprache und ZUT Geltung bringen ıll Dıie VON

asar verwendeten egriffe "Heılıgkeıt”, “Spirıtualität” undst benennen
in diıesem /usammenhang mıt unterschliedlicher Akzentsetzung dıe personale Ver-
wırklıchung des auDens In ihrer unterschiedlichen Intensıtät, in der das Wort Gott-
6S vielleicht auf überraschend NEUC Weıse ZUT Geltung und ZUT Sprache kommen ann
und kommt

HANS ÜURS VON BALTHASAR I HEOLOGIE AUS
DER NA'  CHEN SPIRITUALITÄT

Im Zusammenhang mıt eıner Darstellung des Ignatıus VOoN Loyola weiıist Baltha-
darauf hın, daß dıe «(Charısmen des Geıastes, dıe 1m autTte der Jahrhunderte der Kır-

che geschenkt werden, WITKI1IC 1NCUC Beleuchtungen und Auslegungen des Evangelı-
ums»“ SInd. Sıe sınd er «neben ihrer emımnent praktıschen und reformıerenden Be-
deutung immer auch wesentlıch theologıscher Natur. Sıe zeigen den SCHAUCH un
auftf welchen der Heılıge Geist in eiıner bestimmten Epoche dıe Kırche aufmerksam

L Exerzitien UN Theologie, “Orlentierung” (1948) 229-232; ıtıert ach KEHL
ER (Hrsg.) In der des AUDeENS. Hans Urs Von Balthasar ECSEDUC:| Herder. reiburg 1980.
SA

I8 ZWEITLES VAIIKANUM, Ofi‘enbarungskonsti'tution “Del Verbum ”,
19 Vgl al  asar, Herrlichkeit, nnes Verlag, Einsiedeln 158 DIie Theologie iıst

selbstverständlıch angewlesen auf das Iumen 1del, und deshalb ist für den Theologen «Jene gehorsame
Hıngabe das einstrahlende 16 1n der alleın glaubend, nıcht schauend, der e1sNe1! des offenba-
renden Gottes eılbekommt», unverzichtbar.

M) BALTHASAR, Exerzitien und Theologie, 371
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chen möchte»“**. Das nach althasar In besonderer Weıise auch auf den Gründer
der Jesulten bZw se1n Exerzitien-Buch Ignatıus SEe1 Z W al “keineswegs Schultheolo-
22  ge'', aber in dem, W as auf der Basıs selner mystischen Erfahrungen In der Gründung
se1nes Ordens DbZWw se1ıner Spirıtualität geschaffen hat, komme ıhm «eine dUSSCSPTO-
chene und überragende "Lehrsendung” In der Kirche»“ Seıine «theologısche Sen-
dung»“ kreise dre1 Begriffe Wahl”, “Indıfferen:  79 und °Gehorsam’””. Irotz zahllo-
SCT Kommentare den Exerzıtien und einschlägıgerer grober Jesuıtentheologen

Przywara, Fessard, Rahner) SC1 eiıne eologıe der Exerzıtien eiıne noch 1M-
LLICT nıcht geleistete “Aufgabe”“*. Es gelte «geW1ß, daß dıe Ausschöpfung der eolog1-
schen Substanz diıeser unerschöpflichen Mıne erst Sanz In den nfängen steht»“

Jacques Servals hat mıiıt einer Auswahl VonNn Texten AaUusSs dem Werk Balthasars
geze1gt, daß sıch beıim Schwe1lizer ITheologen Ansätze und Bausteine für eiıne solche
Theologıe der Exerzıitien finden“. ugle1ic hat Servaıls, W1e schon VOT ıhm Werner
Löser“, Spuren ıchtbar gemacht, die zeıgen, und wıiesehr dıe eologie Balthas-
Ar’'S eprägt ist VON der 1gnatianıschen Spiırıtualität. althasar hat nıcht 11UT Uunz:  1ge
ale ı1gnatıanısche Exerzitien gegeben und das Exerzitienbuch des Ignatıus VOonNn

Loyola NEU übersetzt, ß War den entsche1ı1denden Wendepunkten se1INnes Lebens
auch «1N der Schule der Exerzitien»“, und S1Ee en auf mehr oder wen1ger OTITeNKun-
dıge Weiıise se1ine Theologie gepräagt.

Es stimmt TeE110C daß der spirıtueller Wurzelboden seINESs erkes auch VON
Adrıenne VON DECYT und ıhren mystischen Erfahrungen gepräagt ist“” ber 65 ist fest-
zuhalten, Urc dıe Begegnung mıt iıhr «Dalthasars 1e' Ignatıus VON Loyola...
noch engagıerter geworden»“” 1sSt althasar selbst schreı1bt: Das «harte Opfer», das der
Weggang VO Jesuiıten-Orden VON ıhm forderte, «W ar begleitet VON der Gewıißheıt, der
gleichen Idee noch exakter dienen»*) Die Begegnung mıt Adrıenne hat gEWISSET-
maßen katalytısche Bedeutung. SO schreıbt GT selbst «Was be1 Ignatıus theologisc
ımplizıt 1e wurde damals, in voller TIreuez (Ge1ist der 1gnatıanıschen Inıtiatıve, In
den MIr dıktierten Kommentaren ausgedeutet, VOT em In denen Johannes. Die
Theologie der Exerzıitien SCWAahn einen ungeheuren christologisch-trinitarischen Hın-
ergrund und selbstverständlich zugle1ic einen marıianısch-kirchlichen».

BALTHASAR, Exerzitien und Theologie, 2A71
22 I!bidem, 217
273 Ibidem.
24 Ibidem, 3 75:
25 Ihbidem.

Vgl BALITIHASAR, Texte zZU.  S Lenatianiıschen Exerzitienbuch, Johannes Verlag, Eıinsie-
deln 993

Vgl SER, Die Lgnatianischen Exerzitien IM 'erk Hans Urs Von Balthasars, 1N: LEHMANN
Hrsg Hans [JIrs Von Balthasar. Gestalt und Werk, Johannes Verlag, öln 1989, 152-174

SERVAIS, Einleitung, In BALTHASAR, Texte zum Lgenatianischen Exerzitienbuch,  23
29 Vgl Aazu VOT lem uch BALIHASAR, Unser Auftrag, ohannes Verlag, Eıinsıedeln 084
4() SERVAIS, Einleitung,

Mein Werk. Durchblicke, Eınsiedeln 1990., 71
42I realta la gloria, 49, zıtiert ach SERV AIS, Einleitung,
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Auf jeden Fall ist 6S deshalb naheliegend, in Balthasars Werk nach theoreti-
schen und praktıschen Hınweılisen suchen, ob und inwıefern für ıhn die Spirıtualität
dıe Funktion eINeEs locus theolog1icus hat Es geht 1im IC auf den Schwe1lizer Theolo-
SCH dıe rage, ob dıe Verwurzelung der Theologıe in der Spirıtualität alleın eine
aCcC der Lebensumstände Oder der Intuition ist, oder ob S1e. auch für dıe theologısche
Erkeuntu1s-und Methodenlehre Konsequenzen en soll und annn Können Balthas-
AdlSs ogrundsätzlıche Erwägungen und se1ine und Weıse, Theologıe treiıben, auch
auf dıe ene der Methodologıe transponıert werden? Um aber diese rage beant-

können, muß 1900208 sıch zuerst vergewI1ssern, Was einem locus theolo-
SICUS verstanden werden kann. Dazu ist der ückgang eich10T7 ano ohl immer
noch unersetzlıch.

WAS IST DAS EIGENTLICH EIN THEOLOGICUS?

Es W ar der spanısche Dominıikanertheologe eICA10T ano (1509-1561), der,
herausgefordert urc den theologıschen Dısput VOT em mıt den Reformatoren, dıe
re VON den locı theologıcı In einz1gartıger Ausführlichkeit und Systematık konzI1-
plert und dargestellt hat” Wıe Begınn seines erkes De Iocıs theologicLs dar-
lest. geht 65 ıhm ein Argumentationsverfahren, eiıne theologiespezılısche Dıskus-
s1onslehre (ars disserendl), dıe 6S ermöglıchen soll, In der theologıschen Dısputation

den wahren (Glauben dıe eigene Posıtiıon argumentatıv un  rn und SGT
nerısche Posıtionen als unnaltbar erweisen““.

Das wichtigste Instrument der Argumentatıon sınd entsprechend der 021
bzw Dialektik des Altertums und des Miıttelalters dıe L0C1. Für seine theologie-spezı-
tiısche Diskussionslehre muß ano er theologie-spezıfische locı zusammenstellen.
Dazu greift CT auf cdıe allgemeıne5 VON den locı zurück, WwI1Ie f S1e In der opL
des Arıstoteles, dann aber auch be1 (C'i1cero und In der auf ıhn zurückgehenden Tadı-
t1on der Dıialektik VOT em be1 Petrus Hıspanus und Rudolph Agrıcola (+

findet Diese Tre adaptıert CT für dıe Theologıe, indem 1: si1eben glaubens-
spezıfische und dre1 glaubensfremde, aber für dıe Theologıie notwendıge locı I1l-

menstellt. Als glaubensspeziıfisch 7.A| ano dıe Autorität der eılıgen der
Iradıtiıonen Christi und der Apostel, der Katholischen Kırche, der Konzıilıen. der RÖ-
mıschen Kırche, der Kırchenväter und der scholastıschen eologen auf; als glau-
bensfremde locı dıe Autoriıtät der Geschichte, dıe Autoriı1tät der Phılosophen und dıe
Vernunft. Den Ausführungen über diese zehn locı theologıcı stellt wiß eın Kapıtel über

33 Zur Vorgeschichte und Entstehung se1nes erkes vgl KÖRNER, elichıor Cano, De IOCis
theologicıs. Eın Beitrag ZUT theologischen Erkenntnislehre, Ulrich Moser, (iraz 1994, bes 69-89

Vgl De IOCLs theolog1CIs, Proemium: «(um praeter am artem dısserendi, YQUamn
[halecticıs aCCepImus, alıam theologus habeat HEGc6esSse s1ıt. alıosque ıtem ad disputationem 10COS, nde
gumenta 1910)8! quası cCcCommunı1aA alıena, sed amquam propria ucat, SUul1Ss ogmatıs confiırmandıs, ad-
versarıorum sentent11s refellendis»
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Begrıff undader locı und CT beschließt se1n Werk mıt einem Kapıtel über
dıe Anwendung der locı in der scholastıschen Dısputation”.

Was sınd 1980801 für eichı10r anoO bzw selne phılosophıschen ewährsleute loci?
FKın kurzer 1C qauf eine belıebige Dıskussion ermöglıcht eine Antwort auf diese Fra-
SC In eıner Dıskussion geht 6S darum, eigene Aussagen egründen oder Aussagen
des Gegenübers gebenenfalls wıderlegen. Das geschieht, indem Ian ehauptun-
SCH mıt Aussa konfrontiert, deren Geltung außer /Zweıftel steht Und als locı werden
Gesichtspunkte bezeichnet, die dıe Auffindung olcher Aussagen ermöglichen”.

Im Kontext des aubens DbZw der Theologie ist DUn VOT em eın Gesıichts-
pun entsche1ı1dend der Gesichtspunkt der Autoriıtät bzw das, Was mıt für den Jau-
ben verbindlıcher Autorıtät vorgelegt werden kann. Glaube und Theologıe tutzen
sıch Ja nıcht ın erster Linıie auf dıie Vernunft und Einsicht In dıe ache: sondern auf dıie
Offenbarung bZw auf dıe Autorıtät Jener Instanzen, dıe die Offenbarung bezeugen.
Eın eıspiel: In der rage, ob bzw auf welche Weılse Jesus In der Eucharıstie NMN-
wärtig ist, ist entscheidend, Wäas einschlägige Glaubensinstanzen WIEe dıe Heılıge
Schrift, dıe Iradıtiıonen oder das kırchliche Lehramt dazu Die rage muß also

dıesem Gesichtspunkt der für den Glauben verbindlichen auctorıtates bzw des-
SCIL, Was S1E inhaltlıchn’ betrachtet, dıskutiert und entschıeden werden.

Dieses Verständnis der locı als Dıiskussionsgesichtspunkte i1st auf den ersten
4C irrıtıerend, da HNan herkömmlicherweise dıe loci theologici me1st als “HKrkennt-
nısquellen der Theologie  2937 charakterisiert und damıt nahelegt, daß G sıch rch-
lıch-institutionelle Größen WIEeE z.B dıe Heılıge Schrift oder das Lehramt des Papstes
bzw der 1SCNHNOTfe handelt Eın IC auf dıe Bezeıchnung der locı be1 ano und auf
dıe Geschichte der Dıalektik macht aber klar, daß dıe locı iın erster Linle Dıskussions-
gesichtspunkte sınd, dıe sıch TE1LLC auf entsprechende Instanzen tutzen Als locus
theologicus gılt daher be1 anoO z.B nıcht cde Sacra Scriptura, sondern dıe auctorıtas
Sacrae Scripturae. Man muß olglıc be1 den locı theologıcı eıne argumentatiıonstheo-
retische und eine kırchlich-institutionelle ene unterscheı1ıden. Diese Unterscheidung
wurde mıt der eıt verwiıscht, und das hat dazu gefü daß 1m /Zusammenhang mıt
der Rede VON den locı theologıcı das Verständnıis der locı als institutionelle Größen
ungefragt selbstverständlich geworden ict®

Die VON eich1ı10r ano vorgelegte re hat in der neuzeıtlıchen JTheologıie e1-
sehr bedeutungsvolle Wırkungsgeschichte gehabt und wurde €e1 ohne Unterbre-

chung In unterschiedlicher Akzentulerung aufgegriffen. Ur den Übergang der

45 Ursprünglich sollte das Werk och Zzwel weıtere Kapıteln umfassen ber dıe Anwendung der 10-
C1 bel der Schriftauslegung UuC: und ber iıhre Anwendung In der Auseinandersetzung mıt aret1-
kern, uden, Muslimen und Heıiden UuC. XAIV) vgl De [OCLSs theologicis 8 Cano wurde Urc seınen
10d der Fertigstellung des erkes ber gehindert.

36 Zum Verständnis des Begrıiffs der locı 1m Werk VOoNn elchı0r Cano vgl KÖORNER, Melchior
Cano, 108-160

37 SO 7 B auf einflußreiche Weise LANG, Die Locı theologicı des Melchior Cano und die Me-
thode des dogmatischen Beweises, Münchener Studien Z.UT historischen Theologıe, München 1925,

38 Vgl azu KÖRNER, Me. ghiar Cano, 149-155
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eologıe In eın konsequent geschichtliches Denken ist der sorglose Posıtivis-
INUS, mıt dem Ian sıch auf chrıft und Iradıtıon als theologısche Quellen und auf das
kırchliche Lehramt berufen hat, korrigiert worden und dıe Rede V ON den locı theolo-
91C1 ın eıner Schrecksekunde dıe Erarbeıtung der Offenbarungskon-
stiıtution des Zweıten Vatıkanum ist aliur en beredtes eispier .

In den etzten Jahrzehnten hat s wen1gstens 1mM deutschen Sprachraum Ver-
suche egeben, dıe Bedeutung der re VON locı NEU würdigen””. ber auch ohne
präz1ıses nknüpfen be1 ano und seilner Wırkungsgeschichte ist 6S da und dort VON

üblıch geworden, In eiıner csehr allgemeinen Weıise VON locı theologıcı SPIC-
chen. (Jjerade eın konsequentes Instnehmen der Geschichtlichkeit führt Ja ZUT Eın-
sıcht, daß theologisches prechen nıcht zeıt- und ortlos Ist, sondern sıch kon-
kreten Umständen ereignet und davon eprägt WIrd. SO werden konkrete gesellsc  {
1C Herausforderungen, dıe Praxıs Sanz allgemeın ust. als locus theologıicus
bezeichnet. Darın scheınt sıch nıcht zuletzt eiıne Verlagerung des Interesses zeigen:
Im Vordergrund steht nıcht mehr dıe rage, WI1IE dıe Identität der Lehre gewah WeTlI-
den kann, sondern dıe rage, w1e dıe re Je Umständen Je NECU Aur Spra-
che gebrac und damıt dıe Aktualhität des Evangelıums Beweiıs gestellt werden
können“

Es ist Te11C offenkundig, daß das nlıegen nıcht urc das zweiıte CI -

werden kann, sondern daß dıe beıden nlıegen siıch komplementär ergänzen: E1-
nerseı1ts erfolgt dıe Ausformulıerung der kırchliıchen re immer ın konkreten Kon-
textien S1e. können als locı theologıcı In einem weılteren und unspezıifischen Sınn be-
zeichnet werden. Aus theologıschen Gründen en andererseıts bestimmte
Kontexte ın elıner institutionell umschriebenen Gestalt (Z:B dıe Heılıge
ITradıtionen, Lehramt usf.) für dıe Te eıne normatıve Bedeutung dıe locı theolo-
91C1I 1m präzisen Sınn des Wortes, WI1Ie s$1e ano 1im Auge gehabt hat So münden
diese Beobachtungen ZUT Te VON den locı theologıcı wıeder In dıe Sachfrage, ob
bzw in welcher Weise Spirıtualität, Heılıgkeıit und ystık als locus theologıcus 1Im
präzıseren Sinn des Wortes verstanden werden können. Miıt anderen W orten Kommt
für dıie Bestimmung der kırchlıchen TE (veritas catholica) der Heılıgkeıt, der Spl-
rıtualıtät, oder der Mystık eine Autoriıtät Z dıe in der Bestimmung der Lehre als Dis-
kuss1onsgesichtspunkt Verwendung fıinden kann?

39 Vgl RA  $ FEinleitung und Kommentar Del Verbum, (1967), 498-528;
azu uch KÖRNER, Melchior Cano, 369-380

A() Vor em sınd NECMNNECN SECKLER. Die ekklesiologische Bedeutung des Systems der locı
theologict: Erkenntnistheoretische Katholizität und strukturale Weisheit, ın L Die schiefen AaNı des
Lehrhauses. Katholizität als Herausforderung, Herder, reiburg 1988, 9-10 und H.-J
Normen, Kriterien und Strukturen der Überlieferung‚ In KERN H.-J SECKLER

Handbuch der Fundamentalheologie, 4, Herder, reıburg 1988, 1A4 152
41 Das hat bereıits 1977 GEFFRE In deplacement de Ia theologie, 1/1-178, herausgearbeıtet.
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SPIRITUALITÄT ALS THEOLOGICUS?

Von der aC her ist CS Ja eigentliıch verwunderlıch, daß Spirıtualität und My-
stık, aber auch dıe Lıturgie herkömmlicherweise und VOT em auch be1 eich10Tr (z9-

nıcht die locı theologıcı gezählt werden. Bedenkt INan dıe theologısche Re-
ge] lex orandı lex credendi und erinnert INan sich daran, welche Bedeutung der E
turgıe 1NDIl1C auftf dıe Glaubenslehre in den Ostkıirchen ZugesC  leben wiırd, dann
ware eigentlich erwarten, da dıie Liturgie den locı theologıcı gezählt wird.
Ebenso ware CS in anderer Weılse nahelıegend, auch der gelebte Glaube
z B der eılıgen als für dıe Te der c n maßgeblich angesehen würde. Sowohl
der Lıturgıie, als auch der Spırıtualität müßte Ian eigentlich eıne Autoriıtät ZUSDIC-
chen, die s ermöglıcht, sS1€e 1im Rahmen der Lehre VON den theologischen locı
berücksıichtigen.

Hıstorisch betrachtet ist 6S TE1116 nıcht verwunderlich, daß eichı10Tr ano
YyS und Spirıtualität nıcht als eıinen eigenen locus theolog1icus benennt. Der Do-
mıinıkanertheologe, der eın eigenes Kapıtel dem orgehen der Inquisıtion w1ıdmet”,
ist eprägt VON einem tiefen Miıßtrauen gegenüber der Spirıtualität 1m allgemeınen
und gegenüber den Uluminaten 1im besonderen, dıe im Spanıen des Jahrhunderts
als gefährlıches Einfallstor für Häresien angesehen wurden“. Zu dıesem hıstorischen
Argument kommt noch eın achargument: Canos Interesse gılt ıIn erster Linıie der ar-

gumentatıven Sıcherheit aren, objektiven und zıt1ierbaren Aussagen. VS und
Spirıtualität scheınen dem nıcht entsprechen können dıe subjektive ng
steht 1m Vordergrund, das Bewußtsein, WIE csehr sıch die Wırklıc  eiten des aubens
der menschliıchen Sprache entzıehen, dıie Aussagen SInd oft mehr poetisch-bildhaft als
begrifflich klar

Wenn Heılıgkeıit, Spirıtualität und ystık tatsächlıich, WIE vorgeschlagen, als
personale Verwirklıchung des aubDens in unterschıiedlicher Intensıtät verstanden
werden können und sollen, dann wıird 6S TE111C noch AaUus einem anderen rtund
schwer se1n, dieses Verständnis mıt einem präziısen Begrıff der locı In Verbindung
bringen. Be1 eIiIcCch10Tr ano ist Ja auch nıcht dıe Theologie ein locus theologicus, SOMN-
dern die scholastiıschen eologen. Es geht also nıcht dıe Theologıe als abstrakte
röße, sondern dıe eologıie, WI1e sıch in konkreten Theologen ausprägt. Des-
halb soll dieser Stelle vorgeschlagen werden, nıcht dıe Heılıgkeıit, dıe Spirıtualität
und die ystik als locus theologicus sehen, sondern dıe eılıgen.

TE111C ist noch anderes edenken Wenn INan, W1IEe althasar CuL,
dıe Spiritualität als “subjektive Seıte der ogmatık” bezeıichnet, dann scheıint s1e Ja
weniger eın abgrenzbarer e1igener lo0cus theologıcus se1n als vielmehr eiıne Dımen-
S10N. dıe eigentlich alle theologischen locı kennzeıichnet. Überall der Glaube auf
eine authentische Weılise formuliert wiırd, mMussen ‚dahınter‘ glaubende ubjekte STe-

Vgl De [OCLS theologicis, Buch AIl, Kapiıitel 3008
43 Vgl ÖOÖRNER., Melchior Cano, AF
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hen uch WEn diese Überlegung nıcht VoNn der and welsen ist, spricht ennoch
ein1ges afür, dıe Heılıgkeıt nıcht NUT als eiıne solche Dımensıon sehen, sondern dıe
Heılıgkeıt in Gestalt der eılıgen qls einen eigenen lIOocus theologıcus berücksıich-
tigen als jenen uort”’ dem Spirıtualität In besonders qualifizierter Weiıise ZUT Gel-
t(ung kommt Heılıge sınd konkret benennbare Personen, denen Hre ihre kırchliche
Anerkennung 1SC. aber auch orme jene Autorıtät zukommt, dıe für einen
klassıschen lIocus theologıcus charakterıistisch und ohl auch unumgänglıch ist

Im Folgenden soll and der Aussagen Balthasars und selner A E} Theologıie
treıben, geze1gt werden, welchen spezıfıschen Beıtrag dıe eılıgen als locus theo-

Og1ICUS 1m NsemMDIeE der locı elsten können. Und 6S ist Ja dıeser spezıfısche Beıtrag,
der 6S rechtfertigt, S1E als eigenen locus theolog1icus In das NseMDIeE der locı eINZU-
mahnen.

DIE EILIGEN ALS I'H.  US.

Wenn Ian versucht, dıe eılıgen ausgehend VON den Überlegungen be1 Hans
Urs VON althasar ıIn nalogıe den Kırchenvätern oder den scholastıschen Theo-
ogen als locus theologıcus verstehen, dann zeıgen sıch im 1C auf dıe ursprung-
1C Konzeption der locı theologıcı be1 eIcCch10T7 ano Übereinstimmungen und in
terschiede“* Was Balthasar eir ist außerdem beachten, daß se1ın Interesse sıch
VOT em auf das Verhältnıis VON Heılıgkeit und Theologıe riıchtet. Das steht In eiıner
gewIl1ssen Spannung ZU Verständnıis der locı be1 Cano, die nıcht UT für die Iheolo-
g1e als Glaubenswıssenschaft, sondern auch für den einfachen Glauben VON edeu-
tung Ssınd. S1E ermöglıchen nıcht 1UT eıne Argumentatıon 1im Bereich der Theolo-
g1e, sondern auch 1m Bereich des aubens Der aC nach gılt das auch für dıe He1-
1gen, selbst WENN althasar das nıcht eigens herausarbeıtet er natürlıch auch nıcht
iın rage stellt DbZWw tellen würde) Die Bedeutung der eılıgen als e1igener IO0Cus theo-
Og1CUS soll 1UN in vier Punkten aufgezeıgt werden.

5. 7 ...markieren Spielräume für eın Vo. (reist Gottes
gewirktes aggi0rnamento des auDens un der Theologie

Es esteht eın Zweıfel, daß dıe klassısche Tre VON den locı theologıcı dıe
kırchlıchen Bezeugungsinstanzen VOT em dazu 1Ns pıe bringen, muiıt iıh-
HOS Zeugn1isses zeıgen, W ds ZUT verbindlıchen kırchlıchen Te gehö: und Was
nıcht Ebenso klar 1st, daß dıe locı nıcht 11UT für dıe (rüc  i1ckende) Rekonstruktion
des überlheferten aubens, sondern auch für dıie Erarbeitung se1ines heutigen und

Hıer ware N1IC zuletzt dıe rage dıskutieren, ob dıe VON Cano vorgelegte Zahl der zehn locı
erweıtert werden soll der nıcht. Cano selbst älßt dıe Zahl der locı en vgl De IOCLSs theologicts, Buch
L, Kapıtel 1111 Pottmeyer, Normen, Krıterien (Anm 40), 139 verweıst arauf, daß das / weıte Vatıkanum
in der Kırchenkonstitution Lumen gentium, dıie eılıgen dıe Instanzen der kırchlichen Überliefe-
IUuNs rechnet.
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zukünftigen Verständnisses ruchtbar emacht werden können”?. Sıe Öffnen eın weıtes
Feld VOoN Zeugnissen und weıten hıstorisch und systematısch den 16 für oft uUNeCTI-

Verstehensmöglichkeiten”. Das wırd dann besonders bedeutungsvoll, WECNN
INan sıch elıner geschichtlichen Hermeneutik verpflichtet we1ß und davon ausgeht,
gerade das eın für alle Mal Gültige immer wıeder NEUu übersetzt und TG Sprache SC-
bracht werden muß und se1ıne bleibende Aktualıtät Bewels stellt

uch das Zeugn1s der eılıgen ann rückblickend ıchtbar machen, W as
urc dıe Jahrhunderte als chrıstlıche Tre verstanden und gelebt worden ist Es
kann. WIE alle anderen locı für dıe Rekonstruktion der verbindlichen Überlieferung in
Dienst58 werden. Hans Urs VOoN althasar versteht das implizıte und explı-
zıte Zeugni1s der eılıgen allerdings VOT em als eiıne VoNn (jott geschenkte Möglıch-
keıt für en Je und aktuelles Verständnıs des aubens Ausdrücklich spricht C
Z W: 1Ur VON der Theologıe, das Gesagte gılt aber auch VO Glauben «Jedesma ist
6S en Grundaspekt der Offenbarung, der NEeU und WIeE erstmalıg Ins C gerückt
wiırd, eın Gesichtspunkt, der urc dıe Offenbarung 1Ndurc geht, und darum
dıe Theologie als Auslegung der Offenbarung nıcht gleichgültig lassen kann»“'. Für
Hans Urs VON Balthasar ist das Daseın der eılıgen (bzw ıhr jeweıiliges Charısma
bzw iıhre “dendung”) nıcht DUr für den gelebten Glauben VON edeutung, sondern
«gelebte Theologie; ob S1e Un selber mehr oder wen1ger Auslegendes dazu gesagt ha-
ben oder überhaupt hatten, kaum ın etracht»“ ber fährt Baltha-
Sar fort «der Beschauer darf, qualifizierte Sendungen geht, VOTauUus-
SetzZenN; daß hıer mehr eze1gt wırd als NUur eın belıebiges weıteres Exempel für eıne
hnehın bekannte Sache»“”.

Damıt ekommt dıe Beschäftigung mıt den eılıgen elıne andere Zielrichtung
als S1Ee herkömmlicherweise mıt den locı theologıcı verbunden War Es geht nıcht
primär die Vergewisserung dessen, Was immer schon geglaubt worden ist, SON-
dern das durchaus vorausgesetzt 1NECUC Splelräume: Es geht be1 der Theologie,
dıie sıch be1 den eılıgen ze1gt, «nıcht dıe negatıve Abgrenzung, dıie dıe Absolut-
heit und Eıinzigkeit der Offenbarung Chrıist1i sıcherstellt. Es geht das lebendige und
wesentliche ucC Tradıtion, das die eılıgen darstellen, jener kiırchlichen Iradıtion,
dıe den eılıgen Ge1st urc alle Zeıiten 1INdUurc lebendig uslegen der in der
chrift nıedergelegten Offenbarung Christi ze1gt»”.

45 Kıne sowohl rückblıckende als uch pragmatısc orlentierte 1C| findet sıch 7 5 1ın den Entwür-
fe VOonNn SECKLER, Die ekklesiologische Bedeutung, und H-J Normen, Kriterien und
Strukturen, (sıehe Anm 40)

436 Hıer ware jenen Vorgang erinnern. der In der sogenannten nouvelle theologıe Uurc den CI -
neuerten Z/ugang ZUrTr eologie des kırchlichen Altertums ausgelöst worden 1st.

A / Von BALTHASAR, Exerzitien und Theologie, 371
4X 8 Theologie UN Heiligkeit, 220
49 Vgl uch L Schwestern Im Geist, ohannes Verlag, Einsıiedeln FAn für dıe eologenSsind dıe Heıligen «mehr ıne eCuc Auslegung der UOffenbarung, eine Bereicherung der Lehre NECUC, DIS-

her Ooch wen1g bekannte /üge».
5(}

VOon Schwestern, 2
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Balthasar pricht aber nıcht 1Ur davon, ST praktizıert 6S auch. DiIie Konzeption
seiner theologıschen Trılogıie (Theologische Asthetik, Theodramatik und Theologik),
dıe unübersehbar VON der ignatıanıschen Spirıtualität und ihrer implızıten Theologıe
eprägt 1st, steht in Ansatz und Grundduktus denkbar stark 1m Kontrast 7ÄRUE her-
kömmlıchen neuscholastıschen Konzeption der Theologıe. Abgesehen V Oll anderen
Eınflüssen, dıie noch geltend machen waren, scheıint das VOT em auf den Einfluß
der ignatıanıschen Spirıtualität zurückzuführen se1In. S1e erweIlst sıch 1m Werk
Balthasars als eın Ferment, daß dıe herkömmlıche Theologıe zutiefst verändert, und
6S nahelegt, VOIN einer «Theologıe aus dem Ge1lst der Exerzitien»>' sprechen. Da-
be1 geht nıcht einen Exkurs In die Vergangenheıt, sondern der VOoN Balthasar
«gesuchte methodische un ist zugle1ic der eigentliche theologıische Kaılros UNsSc-

TT Zeit»>.
Wenn dıe eılıgen In der Überlieferungsgeschichte der FG In diıesem Sınn

für das Je Neue stehen, dann ist klar, daß be1 diesem locus theolog1ıcus der Konsens
nıcht dıe leiıche Bedeutung en annn und wırd, WIE be1l den anderen locı zumal In
(Canos Konzeption. eım spanıschen Theologen geht 6S Ja dıie rage, W as über dıe
Zeıten hinweg als das Beständıge und Identitätsstiftende anzusehen ist und das se1
daran erkennen, daß 6S darüber einen Konsens g1bt Die eılıgen vermıiıtteln ıhren
spezlifischen Beıtrag als locus theologıicus aber gerade Ur das, W ds$s be1 em Kon-
SCHNS Je NEU und unvergleıichlic ıihnen bzw in ihrer Spirıtualıtät ıchtbar wIrd.

Ausgehend VON den Überlegungen und der Praxıs be1 Hans Urs VON althasar
äßt sıch Dıie eıligen tellen als I0Ccus theologzicus eın Argumentationsinstru-
menl dar, das nıicht (wie die herkömmlichen OC In erster Linıe der Rekonstruktion
der hestehenden re dient, sondern Spielräume für eın VonNn (rottes Geist gewirktes
agg210rnamento eröffnet.232 RELAZIONI  Balthasar spricht aber nicht nur davon, er praktiziert es auch. Die Konzeption  seiner theologischen Trilogie (Theologische Ästhetik, Theodramatik und Theologik),  die unübersehbar von der ignatianischen Spiritualität und ihrer impliziten Theologie  geprägt ist, steht in Ansatz und Grundduktus denkbar stark im Kontrast zur her-  kömmlichen neuscholastischen Konzeption der Theologie. Abgesehen von anderen  Einflüssen, die noch geltend zu machen wären, scheint das vor allem auf den Einfluß  der ignatianischen Spiritualität zurückzuführen zu sein. Sie erweist sich im Werk  Balthasars als ein Ferment, daß die herkömmliche Theologie zutiefst verändert, und  es nahelegt, von einer «Theologie aus dem Geist der Exerzitien»”' zu sprechen. Da-  bei geht es nicht um einen Exkurs in die Vergangenheit, sondern der von Balthasar  «gesuchte methodische Punkt ist zugleich der eigentliche theologische Kairos unse-  rer Zeit»”.  Wenn die Heiligen in der Überlieferungsgeschichte der Kirche in diesem Sinn  für das je Neue stehen, dann ist klar, daß bei diesem locus theologicus der Konsens  nicht die gleiche Bedeutung haben kann und wird, wie bei den anderen loci — zumal in  Canos Konzeption. Beim spanischen Theologen geht es ja um die Frage, was über die  Zeiten hinweg als das Beständige und Identitätsstiftende anzusehen ist — und das sei  daran zu erkennen, daß es darüber einen Konsens gibt. Die Heiligen vermitteln ihren  spezifischen Beitrag als locus theologicus aber gerade durch das, was bei allem Kon-  sens je neu und unvergleichlich an ihnen bzw. in ihrer Spiritualität sichtbar wird.  Ausgehend von den Überlegungen und der Praxis bei Hans Urs von Balthasar  1äßt sich sagen: Die Heiligen stellen als locus theologicus ein Argumentationsinstru-  ment dar, das nicht (wie die herkömmlichen loci) in erster Linie der Rekonstruktion  der bestehenden Lehre dient, sondern Spielräume für ein von Gottes Geist gewirktes  aggiornamento eröffnet.  5.2. ... schlüsseln das Ganze des Glaubens zeitgemäß auf  Es war wohl immer mehr oder weniger im Bewußtsein der Kirche präsent, daß  die Treue zum Evangelium und die Übereinstimmung in der Lehre durchaus mit ver-  schiedenen Ausprägungen der Theologie und auch der Spiritualität vereinbar war und  ist. Daß bei der Ausprägung und Ausgestaltung der Spiritualitäten den Charismen der  Heiligen und z.B. der Ordensgründer besondere Bedeutung zukommt, steht wohl  außer Zweifel.  Balthasar empfiehlt also, Heiligkeit bzw. Spiritualität und Theologie zu verbin-  den. Er erwartet sich davon — im Rahmen des selbstverständlich und bleibend Gülti-  gen — nicht sosehr eine Bestätigung dessen, was gleich bleibt, sondern einen Hinweis  auf das je Zeitgemäße. Es geht also um Neues. Das aber nicht nur im Sinne von Ein-  zelheiten, sondern im Sinne einer neuen Sicht des einen Ganzen, das darin seine  Fruchbarkeit und seine Aktualität unter Beweis stellt. Darauf kommt Balthasar im Zu-  5 W. LÖSER, Die ignatianischen Exerzitien, 172.  * H.U. von BALTHASAR, Glaubhaft ist nur Liebe, Johannes Verlag, Einsiedeln 1963, 7.schlüsseln das Ganze des Glaubens zeitgemäh auf

Es ohl immer mehr oder wen1ger 1mM Bewußtsein der Kırche präsent, daß
dıe Ireue ZU Evangelıum und dıe Übereinstimmung 1n der Te durchaus mıt VeCI-

schıedenen Ausprägungen der eologıe und auch der Spirıtualität vereiınbar und
ist Daß be1 der Ausprägung und Ausgestaltung der Spırıtualiıtäten den Charısmen der
eılıgen und 7z B der Ordensgründer besondere Bedeutung zukommt, steht ohl
außer Zweıftfel

Balthasar empfiehlt also, Heıiligkeit bzw Spirıtualität und Theologie verbın-
den Er erwartet sich davon 1mM Rahmen des selbstverständlıiıch und e1DeN! Üült1-
SCH nıcht sosehr eıne Bestätigung dessen, W das gleich ble1bt, sondern eiıinen Hinweils
auf das Je Zeitgemäße. Es geht also Neues. Das aber nıcht NUur 1im Sinne VOI Eın-
zelheıten. sondern 1im Siınne eiıner 1C des einen Ganzen, das darın se1ıne
Fruchbarke1 und seıne Aktualıtät Bewels stellt Darauf kommt Balthasar 1im Al

5 LÖSER, Die jgnatianischen Exerzitien, IS
52 VO  —_ BALTHASAR, Glaubhaft ıst HUr Liebe, Johannes Verlag, Einsiedeln 1963,
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sammenhang mıt der Theologie sprechen, dıe CS in den scheinbar untheologı1-
schen Aufzeichnungen der Therese VON Liseux entdecken g1bt. In «Jeder chrıstlı-
chen Sendung 1eg doch dıe Möglıchkeıit eiıne T1 der SaNzZCN Wahrheıitswelt
(Gjottes darzustellen: e1 Z W. manche Wahrheıten, manche Dogmen eiıne deutlı-
chere Auslegu erhalten als andere, die mehr einschlußweise als ausdrücklich SC-
enwärtig sınd aber ennoch alle in ihren Bezügen ohne errückung und ohne Ver-
kümmerung S1 Arl werden»>.

DiIie Ch Iismen der eılıgen formuliert DE althasar anderer Stelle
«zeıgen den un auf welchen der Heılıge Ge1lst In einer bestimmten Epoche
der Kırche aufmerksam machen möchte. Uurc Augustın auf dıe nade, Urc Bern-
hard und Bonaventura auf bestimmte Formen der jebe.: uUurc Franz auf die Demut
und Armut, Urc Hildegard auf große Z/Zusammenhänge der He1ılsökonomie und des
zwıschen Hımmel und Erde sıch austauschenden mystischen Le1ıbes edesma 1st
eın Grundaspekt der UOffenbarung, der Ure dıe UOffenbarung 1INdurc geht,
und darum dıe Theologie als Auslegung der Offenbarung nıcht gleichgültig lassen
kann»>*. Daß In einem 1G auf das (Janze auch einzelne VETSCSSCHEC oder
zurückgetretene Wahrheiten wıieder entdeckt und ZUT Geltung gebrac werden kön-
NCN, versteht sıch ohl VON selbst

Was Balthasar behauptet, das belegt auch sein Werk SO verwelst 66H  HiCH:-
Keit- der 111e se1iner theologıischen Asthetik. auf den zentralen bıblıschen Begrıtf der

Jahwes 1Im en Testament und der OXa VOT em in der jJohanneischen Theo-
oglie Man wird allerdings nıcht fehl gehen, WECNnN INan dahınter auch eın 1gnatıanı-
sches Schlüsselwo entdeckt. In Balthasars kleiner chrift au  a 1st HUr iebe,
dıe die Absıcht seliner theologischen Asthetik erläutern soll”, charakterisiert er dıe
Theologie DbZw das cCNrıstliche Selbstverständnis als ausgerichtet «eINZIE auf die
Selbstverherrlichung der göttlıchen 1e ad maJjorem Dıvını Amoriıs GLORT1AM»°
Der Anklang das “ad malorem De1 glor1am” der Jesulten ist ohl unüberhörbar
Diese entschıedene ]heozentrık., dıe Balthasars SaAaNZCS Werk kennzeichnet und Je-
der orm theologischer Anthropozentrik In Kontrast findet GT in einem grundle-
genden exft der Exerzıtıien, 1m Sso  en “Fundament” des Exerzitienbuches deut-
iıch vorgegeben: «Der ensch ist geschaffen, dazuhın, (jott oben, ıhn ehren
und ıhm dıenen und seine eele retten»>”. Gottes Lob und Herrlıchke1i In
diesem «Eınsatz dem Zeichen “Herrlichkeit”>> erkennt althasar höchst
Zeitgemäßes: Der ensch soll VOT Christus gestellt «1mM nıcht Eınzuordnenden, (GJanz-

54 VO  —_ BALTHASAR, Schwestern IM Geist, 64:; freilich sıeht asar Therese gerade uch
in dieser Hınsıicht als einen “Grenzfall” ıdıdem

54 L Exerzitien und T'heologie, AL
5 L Glaubhaft,
56 Ibidem.
5/ Zıit In Homo CYreaAlius estT, In VO!  — BALTHASAR, Homo CFrealus estT. Skizzen ZUFr I'heologie,N: Johannes Verlag, Einsiedeln 1986, 11-25; 1er‘ 11 Vgl Exerzitienbuch, Nr.
55

VO  —_ Theologik [, Johannes Verlag, Eınsiedeln 1985,
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Anderen S{ı das Aufleuchten des Hehren, Herrlichen (jottes erleben, wofTfür viß in
se1ner menschlichen erfaßtheıt doch eın Vorverständnıis hat»”.

Dıe Offenbarung HTrc (jottes Inıtiatıve ausgehend VO  s einem Schlüsselwort
NEU und der eıt gemäß ausgelegt das bezeugen dıe eılıgen, und cMeses Zeugn1s CI -

möglıcht 1m usammenhang mıt der Überlieferung des aubens, iıhrer Auslegung
und damıt der Theologıe einen ruchtbaren und unverzıchtbaren Gesichtspunkt für dıe
Argumentatıon. In einem Satz zusammengefasst: Dıie herkömmlichen locı dienen der
Gewinnung einzelner Aussagen Im Glauben, dıie als theologische Argumente-
det werden können. Anders dıe eiligen als I0Ccus theologiCcus: Sıe machen sıchtbar,
daß und WIe das Ine Ganze des AauDens Je der eıt gemä auf Neue und aktuelle
Weılise gesagt werden kann.

‚. eın Zeugnis des gelebten Glaubens, das auf gelebten Glauben 7zielt
uch WE der C  ge. des aubens V ON unersetzbarer Bedeutung Ist,

ist SI doch ıttel ZA WeC und nıcht schon selbst WeC Chrıistlıche Identität
ist ın erster Linıe UrC Chrıistus DbZW HTE dıe Bezıehung ıhm egeben. Das
grundlegende Medium für dıe Weıtergabe des auDens ist er auch nıcht dıe abh-
strakte Lehre, sondern das Zeugn1s, nıcht eın Jext, sondern eıne Begegnung. Und in
dieser Begegnung steht nıcht das Verstehen elıner Tre 1im Vordergrund, sondern dıie
Offenheit für (Gott und das Ergriffensein VOI se1lner 1im Zeugn1s präsenten 1e

Diese Eıinsıcht steht hınter Balthasars ädoyer für dıie Einheit VON Theologı1e
und Heılıgkeıt. Und deshalb ist für iıhn eıne rein ntellektuell lehrhafte Konzeption der
Theologie ungenügend «Nur dıe 16 ann dıe 1e verstehen»® Ja «Der
Verstand, der auf TUn eilıner bloßen 0g1. vorangehen wollte, müßte notwendıig
Z Aufruhr Gott, ZUT Negatıon (Jottes gelangen»“®". Das gılt für den Weg des
auDens überhaupt, aber auch für dıe Theologıe: «DIe I 1ebenden WwIissen meılsten
VOoON Gott, iıhnen muß der eologe zuhören»®. Glaube und Theologıe können nıcht
hınreichen als eıne Bezıehung Aussagen verstanden werden, sondern S1e ereignen
sıch In einer Begegnung, dıe VOT eiıne Entscheidung stellt

uch in diesem un legt althasar nıcht L1UT Überlegungen VOIL, sondern se1n
Werk ze1gt, daß die Berücksichtigung der eılıgen als Zeugen tatsäc  > Konse-
QUECNZCN hat bis ın dıe grundlegende Konzeption der Theologıie. Wenn dıe Theolo-
g1ıe VO Zeugni1s der eilıgen eprägt wiırd, dann bedarf S1e eiıner anderen Orm.
aiur findet althasar abermals den entscheidenden Impuls in den ıgnatıanıschen Ex-
erzıtien, die ach seiner Meınung vorrang1g auf die sogenannte Wahl zıelen, also auf
eine Entsche1idung, dıe das en prägt””. Und C ist Werner LÖöser ohl recht

59 ıhidem.
VON BALIHASAR, Gelebte Kirche, AUZ zıt be1 LAGHOFER-TREI  ER, Gottes-

WOrT Im Menschenwort. Inhalt und Form der I’heologte heı Hans Urs VO:  > Balthasar, Tyrolıa, Innsbruck
1992, 3473

61 ıhıdem.
62 VO!  — BALIHASAR, auı  a
63 Vgl L Exerzitien und Theologie, AL2: azu SERVAIS, Einleitung,
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geben, daß darın der ausschlaggebende trund 1egt, Warum Balthasars sel1ne Theo-
ogıe als Theodramatıi konzıpiert hat «1n ıhr geht 6S Ja auch zentral das Aug In
Aug der freien Menschen und des freien Gottes 1m Prozeß der Wahl»®“. DIe Theo-
dramatık bedeutet eiıne «Umakzentulerung VonN der rage nach dem Se1in der rage
nach der Freıiheıt», und das «dürfte be1 Balthasar ohl VOT lem Urc dıe Begegnung
mıt dem ignatianıschen Denken angestoßen worden sein»®. In dıiıesem Ere1gn1s der
Begegnung ist In erster Linie der suchen, dem sıch dıe ahnrhneı (Gjottes OTf-
en alle Lehre kommt danach

ber CS geht nıcht 1Ur eiıne NECUEC Oorm der Theologıe, G geht W1e damıt
bereıts sıchtbar wırd auch dıe Eınbeziehung des Hörenden und Glaubenden Die
ITheologıe ann sıch nıcht damıt en, daß der Glaubende sıch Aaus dem, Was S1Ee
vorstellt, heraushalten annn «Eın Glaube, der sıch VoNn der 1e und olfnung

hat, einem ratiıonalen S5System VON glaubenden Wahrheiten geworden 1st
und keıne Verıitikation 1im en mehr leistet»® das schlıe eıne theodramatische
Theologıe dUu  S Das «bloße Verkündigen der Heıilsbotschaft 1m Wort, WIe 6S ufgetra-
SCH Ist, gewınnt keıine Glaubwürdigkeit, der Verkündıger seine Ex1istenz nıcht
ZU dramatıschen Zeugniswort mıtgestaltet. Glaube, Kontemplatıon, Kerygma d1ı-
spenslieren nıcht VON der J aanı es ın en Im Unterschie. den herkömmlichen
locı machen die eıligen als [OCUS theologicus siıchtbar, daß In der Überlieferung
nicht Aur Oder vorrangıg eine re (veritas catholica) geht, sondern en
und eın Lebenszeugnis, das (G(rlaube und Nachfolge einschließt, das UU einer Ent-
scheidung kommt und Vor eine Entscheidung stellt.

. UM einer ansSemMessen Hermeneutik, ber Vor em N (rottes willen
Der ursprünglıche, jedenfalls be1 eich1ı10r ano vorgestellte Siınn der locı CI-

fährt Urc dıie Art, WI1Ie dıe eılıgen HUrc althasar theoretisch und praktısch 1Ns
ple gebrac werden, eine Ausweltung. Das Interesse richtet sıch nıcht mehr alleın
auf eıne klare Umgrenzung bzw Abgrenzung des aubens als ehre, sondern auf e1-

Je NECUE Möglıchkeıt, den Glauben verstehen und en Dıie eılıgen als OM
CUS theologicus dıenen er auch nıcht mehr alleın der Begründung oder Wıderle-
Sung einzelner Aussagen, sondern der auslegenden arlegung des Ganzen, in dem
Gott sıch uns erkennen g1bt und zuspricht.

Wenn INan sıch ragt, WaTrum Spirıtualität, Heılıgkeıt, ystık oder WI1Ie 6S hıer
vorgeschlagen wurde dıe eılıgen heute als locus theologıcus besonderes Interesse
auf sıch zıehen DZW in Anspruch nehmen können, dann egen sıch nach em esag-
ten noch ZWEeIl Gründe nahe eın theologischer und eın hermeneutischer. Eın herme-
neutischer rund, weiıl dem Vorzeichen des geschıichtlıchen Denkens der Anteıl
des Subjektes In er Erkenntnis und daher auch In der Glaubenserkenntnis besonde-

SER, Die Lenatianıschen Exerzitien, 173
65 Ibidem.

VONn Theodramatıiık I, Johannes Verlag, Einsıiedeln 1973,
I!bidem,
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1CS5 Interesse beansprucht. Das weckt das Interesse der Spiırıtualität als subjektiver
Entsprechung ZUT Tre und den eılıgen, be1l denen cdAese Seıte In besonders 1N-
tens1iver und zugle1ic authentischer Weılse ZUT Geltung kommt.

DIie Einsıicht In dıe Geschichtlichkeit jedes Zeugn1sses erfordert TeLLNC auch
W dSs 1im Umgang mıt den eilıgen als locus theolog1icus besonders eutic

wiIrd: einen dıfferenzierteren Umgang mıt den locı theologıcı bzw miıt den Aussagen,
deren Auffindung S1e ermöglıchen. asar fordert 1m IC auf dıe eılıgen «eine

übernatürliche Phänomenologie der ogroßen Sendungen»“. Was (jott in den He1-
1gen wiıll, das mMUuUsSsse rhoben werden nıcht «1n eıner Abstraktıon VO eDben-
1gen, ın eiıner Verbegrifflichung des Konkreten, in eiıner Entpersönlıchung des Fın-
malıg-Personalen, sondern Leıtfaden der phänomenologıischen Methode., dıe das
Wesen.,. dıe “Gestalt”, SOWweıt das Menschen erreichbar 1st, konkreten Phänomen
abliest»®. Es geht also nıcht 1UT das, W ds dıe eılıgen, sondern VOT em

auch das, W as ıhr en und ırken hat ber auch Q ‚ klar TOr-
muherte Aussagen der eılıgen vorlıegen, gılt VON iıhnen (wıe auch bei den anderen
OClL), daß nıcht NUr e1n Satz oder e1in Konsens aufzuspüren und dıe betreffende Aus-
SaLC innerhalb eINnes vermeıntlıch unveränderlıchen Einheıitshorizontes als Argument

verwenden ist Es geht nıcht UT /Zıtate, sondern auch dıe rhebung ihres h1-
storıschen Sinnes, der sıch aber 11UT 1im v 7 auf den hıstorischen und persönlıchen
Kontext erg1bt.

Konsequent geschichtliches Denken, das dıe Perspektivıtät er FErkenntnis In
Erinnerung ruft, legt außerdem nahe, daß auch und gerade das (GGJanze der ahrne1ı
Gottes sıch erst 1mM Zusammenspiel der einander komplementär ergänzenden und kor-
rıgıerenden Bezeugungsinstanzen bzw der entsprechenden locı theologicı bzeıich-
net”® Und das gılt auch besonders für dıe eılıgen als locus theologıcus, dıe Ja gerade
das Besondere, das noch nıe edachte und noch nıe Gelebte ZAMH. Sprache und ZUT Gel-
tung bringen und er auf besonders sorgfältige Weıise mıiıt den anderen locı in Be-
ziıehung gesetzt werden mMussen Denn das Neue weder 1Ns immer schon Gedach-

nıvyvellierend eingepaßt werden, noch vn sıch VO Ursprung des aubens ent-
fernen.

Und damıt mündet dıie Verpflichtung auf eiıne ANSCINCSSCHC Hermeneutik eın in
eın strıkt theologısches Interesse. es prechen des auDens und der eologıe soll
ja dem Wort (jottes erecht werden und ıhm ent-sprechen. Nun sınd aber Glaube und
Theologie immer und unausweichlıch menschlıcher (Glaube und mMenschlıche Theolo-
o1e Sıe sınd e  IX  e Uurc dıe Eıgendynamı. und das E1gengewi1c des menschlı-
chen, oft ZuU menschlichen Denkens, seiner nıcht selten halb- oder überhaupt unbe-
WUussten Interessen und Motive. uch dıie Wiıssenschaft ist keine Garantıe diese
efahr, 1Ur dıe wiıirklıche Offenheiıt für (Gott und dıe Bereıtschaft, auf ihn hören, ql-

VO  —_ BALIHASAR, Schwestern,
69 I!bidem,
70 Das hat SECKLER, Die ekklesiologische Bedeutung, konsequent herausgearbeıtet; vgl VOTL al-

lem Y9- 104
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dıe Heılıgkeit, Schaliien jene Voraussetzungen, denen das Meuschenwort dem
(Gotteswort entspricht und Gjottes Wort WITrKI1ıc beım Menschen ankommen annn
()der mıt den Worten VON Balthasars Alleın «der Heılıge, welcher (ut, Was CT en
und einsıeht, ist 1Im ollsınn chrıistliıcher Theologe»”.

Zusammenfassend gesagt Für die eıligen als [OCcus theologZicus ;pricht eın
hermeneutischer rTun eıl dem Vorzeichen des geschichtlichen Denkens das
glaubende Subjekt und SEINE Bedeutung für eine Je NEUE Ausprägung des Geglaubten
Unltfer Je konkreten Bedingungen besonderes Interesse beanspruchen kann, Ja muhß.
Die eiligen als [OCUS theologicus entsprechen aber auch einem strikt theologischen
Interesse. Wenn (Glaube und Theologie hbei den eıligen In die Schule gehen, annn
können S1IE offen, damıit eın weniıg näher der Quelle des Wortes Grottes leiben,
dıe alleıin das en verheißt, das der Glaube sucht und dessentwillen die Theo-
ogle 21DOt.

VON BALTHASAR, Herrlichkeit, 534
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L/’esperlenza mistica
COmMIeEe onte

eologıa siıstematica.
Osservazioniı metodologiche

Grzegorz Strzeiczyk
Pontificia Universita Gregoriana (Roma)

Un lettore attento alla produzıone teologıca odiıerna che dı 6SSCTC ql COI -
SU«C tendenze princıpalı, DUO senz/altro interesse crescente

teolog1ıa siıstematica PCI datı provenient1 dall’ambıto che potrebbe CSSCGIE definıto
“spirıtuale”. 1 tratta dı una integrazıone metodologıca sistematıica dıvenu-

neglı ultımı secol1ı LLLan INanO LrOppoO ecnıca dıstaccata dal V1IsSsuto cristi1ano:;
un ıntegrazione necessarlı1a In quanto la teologıa cı scuola, fatta esclusıyamente
da PCI "professionisti”, rischla dı 1910)8| DIU suscıtare, rnNv1igorire rafforzare la
fede de] popolo dı DIio quındı dı perdere la prıma ragıone proprıa esistenza.
Sempre DIU firequenti dıventano postulatı reintegrazione de1 datı provenienti

Licenziato ıIn eologıa Facoltä c eologıa al Lugano, dottorando In eologıa Pontificıia
Universitä Gregorlana.
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dall’esperienza all fede in generale dall’esperienza mıstıca In partıcolare all’ınterno
font1 teologıa sıistematiıca. ome manıfesto dı questa tendenza POSSONO

UONATC le parole dı adre enu «Fondatı sull’unıtä fede In CUul la trasparenza
parola dıvına Ul realısmo SONO Sstreitamen Conness1, NnO1 rıfiut1iamo

ogn1 ottura tra mistıica teologı1a, COMNIC ira DOS1It1VO speculatıvo. Non C1 lascıamo
andare allo smarrımento dı alcunı tomıiıstı de] VII secolo che credettero all dover
strulıre uUulna feologia mMILSELCA attraverso una estrapolazıone teologıa speculatıva:
11 fatto che innanzıtutto AVCVallO U rel1210sS0 teologıa. La teologıa,
la fede in attıvıta dı intellıgenza teologıca, davvero propriamente fattore dı VI-

spırıtuale. Non 1 fa teologıa aggıungendo corollarıia pietatis tes1 recCIıse
dal loro dato oggett1vo soggett1Vvo, riımanendo nell’unıtä profonda dell’ordine
teologale»“.

Postulatı s1imıiılı 1ı pOosSsS1amo TOVare pratiıcamente DICSSO tutt1ı p1IU grandı teolo-
91 de] secolo. Per prımo deve BG senz/altro ricordato Hans Urs VOoNn althasar
11 CUul interesse per 1 datı provenlentı dall’esperienza mistıca de]l particolare”. Da
Iu1 PTOVCNSONO le denunce, forse fra le pIU dure Su ster1ılıtä teologıa sıstematı-

prıva de]l legame CON l’esperienza spiırıtuale. ('i1t1amo SOlo
«S1 paragon1, 61 ha 11 coragg10, l risultato ın santıta dı manuale moder-

dı teologıa, COM 11} corrıspondente vantagg10 tratto da cCommentarıo scritturisti1co
de1 171 L’1ımpoverımento, derıvato da questo estranlarsı reC1proCOo de1 due mondiı
eccles1alı, DCI forza V1Iva Chlesa d’ogg1 PCI SUa predicazıone intesa suscıtare
la fede, OVTrTeDDe PUL CSSCIC egn0 dı nota»“.

Henrı1 de Lubac)’, Yves ongar  kN Karl Rahner anche loro segnalano DIU r1-
la necessIıitä PCI la C'hlesa d’ogg1 dı ula teologıa ıntegrale, fatta secondo l’esem-

D10 de1 grandı Padrı de1 santı eologı de]l med1i0evo. senz / altro da rımplangere che
NECSSUNO Ira loro S1 PreoOCCupalo invece dell’elaborazıone s1istematıica questione
metodologica sogg1lacente che tematızzare in questi ermi1n1: l’esperienza
miıstica DUO costitumrre IO0CUus theologicus? In che miısura in quale modo la teologıa
sistematıca DUO ServIırsı de1 datı provenlenti da quest’esperlienza?

S50no, NOSITro aVV1SO, question1 uttora aperte. In questa sede cerchere-
quındı dı abquzare DUr brevemente 10 STALUS questionis dı questa problema-

Saulchaoir. Una SCcuOola dı teologia, arıett1, Genova 1982
VON BALIHASAR, nNOSLrO COmDpIto, Jaca Book, 1lano 991 CIr anche

Sentire CUM Christo. teologia dell 'esperienza eristiana nell opera dı Hans Urs Von Balthasar, PUG, ROo-
1998

eologia santıtda, In Verbum CUFO, Morcellıana, Brescıia 200-229; cıtazlıone cı DE
CH.: ad esempI10, 1sStica istero CrYLStLaANO, Jaca Book. 1lano 1979, 3-38; Storia Sspirıto,

Jaca Book, 1ılano 1985, 5556
(Iir. ad esemp10 La fede Ia teolog14a, Roma 1967, 207: Vera e falsa riforma nNe. Chiesa, Ja-

Book, 1lano 1972 (prıma edizi0ne francese: .16
CT ad esempI10, Espertienza MILSELCA eologia MILSELCA, 1n eologia dell’esperienza ‚DLFL-

Nuovı ag2g1, vol Y Paolıne, Roma 1975, 523-536; Pıeta In DASSALO 022l1, in Nuovı ag2g21, vol UL,
Paolıine. Koma 1968, 9-35
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tica®. A{ffronteremo essenz1i1almente iıre grupp1 dı question1 relatıve ( lo svolg1-
StOr1CO SCISS1ONe ira teologıa sistematıca l’esperienza mistica”, (2) le

fondamenta de]l Carattere ontale dell’espertienza mistica (3) problem1 ermeneut1icı
che SOTSONO nell’ accostamento al test1 natı dall’esperienza mistica DCI conclu-
dere CON (4) breve cr1t1co de1 tentatıvı metodologıcı fin’ora effettuatı.

QUESTIONE S [I|ORICA

La Bıbbia STeESSa attesta unNna specıe dı CONOSCECNZA dı D10 che 1OMN s1a unNna CONO-
SCCNZAa dıscors1iva, frutto dı ragıonamento, uUulld CONOSCENZA partıre dall’ azıone dı
Di1io STESSO, che In modo S1 osvela davantı all’uomo. 1ON solo l’attesta,
che frutto‘*,in quanto testimon1anza dı VISSuto, dı dialogo tra UOINO Dıio, dıa-
1020 attuato in Cristo che solo lo Spiırıto ha portato ad Uulla plena cComprens1ione (EIE
Gv da sottolıneare quı 11 ruolo egl1 secrıtt1 o10vannel, che hanno

un ser1e dı espress10n1 (ad esemp10 CONOSCECNZAa COMMEC frutto dı in 1Gv
4, 1) destinatı aICaIrec fortemente ”intera teologıa posterl10re; le rıtroviamo alla base

riıflessione Su 2nNOSI erıisti1ana dı Clemente Alessandrıno dı Orıgene.
La teologıa de1 T1 de1 eologı medıioevalı fıno q XII secolo, essenz1almen-

ıblıca, ha CONSeErVato la Sua unicitä‘ , anche ben artıcolata. L/’esperienza SPIr1-
tuale TOVava ı] SUO all’ ınterno schema de1 quatiro Sensı1ı Scrıittura
prıma dı ne rıflessione anag0g1ca), anzı CTa necessarıa q] COompıto dı ACCO-

hıenza globale Rıvelazıone: aSsSıcurava ın qualche modo la epistemo-
logıca teolog1a”“. Ma 91a partıre da Boez10 Comıncıa delinearsı modo dı fa-

la teologıa che S1 DIU largamente egl1 strument1 filosoficı logı1c1 eredıitatı

Un studıo DIU dettaglıato STatO realızzato OMe tes1 dı 1cenza PICSSO la Facoltä dı eologıa dı (-114
SanNO (L’esperienza MILSELCA OMe [0Cus theologicus. Status quaestion!s, Lugano Non esclusa la
possıbılıtä dı pubblicazione dı questo PCI intero.

ale la PCHa prec1sare questo punto che COSa intendiamo parlando dell” “esperienza mistica”.
Una definizione unıversalmente aACCeTltata dı questa realtä, NOSITO aVVISO, NON esiste; 61 puÖO perÖ parlare dı
uUuna ser1e al proprietä che la caratter1zzano COMN una cCerta prec1sione. Rıprendiamo ol1 elementI1 deser1-
z1ione sıntetica dı ANCILLL La mistica un ’ esperlenza rel1g10sa, ne quale S1 11 Contatto PCI-
sonale Cosclentizzato COoON Dı1io. “donata’”; DEerCI1Ö gratuıta passıva. Presuppone all regola unNna ‚pa-
razıone ascetıica. Produce UTl  S sıngolare CONOSCECNZA. vvIiene ne. parte DIU intıma pu unıtarıa del-
l’aniıma. DI regola AaDIC 11 mist1co q ] mondo aglı altrı Puo 6SSCTC CCOmpagnatla daı fenomen]ı
secondarı d1 natura spirıtuale (ad V1s10n1) pPSICOsOomatıca (cir. MLSELCA: alla ricerca dı UNd defini-
zZLIONeE, 1ın ANCILLI PAPAROZ/ZI (a CUTrTa d1), 1SELCH. Fenomenologia riflessione feologZ1CAa,
voll 1-2, Nuova, Roma 1984 1ın segulto cıtato LM];, vol 1 17-40, quı 39)

|() erı fattorı nascıta teologıa neotestamentarıa eir. RECH, Agli INLZI della teologia
Cristana, InAStoria della teolog14a, vol L, Pıemme., Casale Monterrato AL) 1993, 25-9®%

Per la questione continuntä ira la eologıa de1 Pas  z la eologıa medioevale,
quella monastıca, CIir. 1ın D:  i1colare Javorı dı C’ultura UMANILSELCA desiderio dı Dio, San-
SONI, Fiırenze 1988 L Esperienza spirituale eologla, Jaca Book, ı1lano 1990

12 CIr LAZZERI, Teologia 1StICa eologia scolastica, Glossa, 1lano 1994, 6
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filosofia classica”. La rnscoperta eg]1 ser1ıtt1 dı Arıstotele, quası Contemporanea COM

la nascıta dell’unıversıtäa, accelera questo Le distinzıon1 dı scuola, dı PCI se
Cessarıe fruttuose, tra CONOSCECMNZA razıonale quella affettiva, che ANCOTa ne visione
teologıca de1 ograndı scolastıcı, COMEC Tommaso’“, Alberto agno Bonaventura, ServVI-
ValnlO comprendere ed esprimere meglıo la iIruttura CONOSCCENZAa CON la SUua

plenezza sapıenzlale attuata ne MensS, la dıvisıone. Da un parte la Ss1stema-
t1ca scolastıca, sull”“oggettivo” Rıvelazıone preoccupata DCI la chla-

dıdattica de]l d1scorso, NON pIU ne]l procedimento teolog1c0 PCT datı
soggett1v1, esperlenzılalı. Dall’altra la dottrina spirıtuale perde l’amplezza stor1ico-salvıfiı-

S1 chiude SCINDIC DIU ne schema statıco ps1cologıa scolastıca. Nascono COS1
due dıscıplıne teologıche dıstinte., S12 PCI 11 metodo che pPCT l’oggetto propri10 eg]l1 SVI-
upp1 ulteri0r1 61 POSSONO indıviduare due tendenze. Da una parte la teologıa scolastıca
OsSs1a sıstematıca, AdSSUN1C ruolo ermeneut1ico rnguardo la teologıa mistica (1n modo TI-
flesso partıre dal VII ecolo) Dall’altra la riıflessione sull’esperienza mistıca tende
SCHMAPIC ll DIU fondare le proprie bası metodologiche In modo indıpendente AaCCanto ql-
la teologıa sıstematıca. Questo culmına COI la fondazıone dı cattedre un1ıversı-
tarıe all teologıa ascetica mistica la ıne de]l al IN1710 del secolo.

da sottolineare che alla base 'ottura ira la rıflessione teologıca l’espe-
rmMenza mistica sta una legıttima preoccupazıone metodologıca CIrca la dıstınzıone de1
modi dell’acquısızıone CONOSCECNZAa dı DiIio (e doveroso richi1amare quı la famosa
distınzıone dı Sall Tommaso ira teologıa DEr studiıum DEr modum inclinationis”). Per

riıcollegare le due realtä la strada da PEICOITEIC sara quındı anch’essa princıpal-
metodologıica.

ONDAMENTA DEL CARATTITERE FONTITALE DELL’ESPERIENZA MISTICA

Esamınando test1 magısterlalı C1 accorg1amo subıto scarsıta dı rıferımen-
t1 ql problema dell’esperıenza mistıica. prımı due sul negatıvo nel COIMN-

de]l razıonalısmo de] modern1smo rıfıiutando la pos1izıone che vedeva nell’e-
sperıenza spirıtuale PCISONA ingola l’unıco eriter10 che vrebbe POtULO et-
tere una valutazıone de] valore relıg10ne pers1ıno dell’esistenza STtEesSsSa dı Dio'

13 (sir 1n proposıto eologia nel medioevo. teolog1a nel secolo AII, Jaca Book.,
1ılano 1972 525 Espertienza spirituale eologla, C G}

proposıto del pensiero tommasıano SCI1vVve «Tutte le tecnıche ragıone SOTIO

In MOLO all’interno vanta2 210 della percezione 1SELCH: frazıonamento dal Jal  s molteplicıtä
dı analısı dı o1Ud1Z1, defin1z10n1, d1ıv1s10N1, confronti classıf1cazıon1, inferenza., medio ermine, infiıne de-
duzıone, NZz1 questa S  uLLOo, in quanto la deduziıone pDuUO BSSCITIE l’operazıone caratteristica SCIENZA
ne]l In Cul 1l dı razıonalızzazıone raggiunge l’efficacıa Sua proprla» (San Tommaso d’Aqut-

la teolog1da, Gribaudi, Torino 1989, 32-33; sottolıineatura mı1a)
(Fr Sall TOMMASO UINO, STh L, . 6, ad

16 S1 tratta costituzione Dei Filius (cfr. dell’encıiclica Pascendi dominicı QregQis dı
Pıo (cfr. Per "intera questione cfir. MAGIGIOLINI, Wspocresne... Kosciola 'emd: do-
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solo 11 Vatıcano 11 cambıare prospettiva: «Questa tradızıone, che viene aglı
apostoli, progredisce ne Chıesa CON l’assıstenza pırıto Santo CEG6SGE infattı la
comprens1i0one COSC quanto parole trasmesse, S12a COM la contempla-
zione lo stud10o de1 credenti, qualı le meditano in CUOT loro, S12a COM la profonda 1N-
tellıgenza COSC spiırıtualı dı CUu1l fanno esperienza (ex Intıma spiriıtualium
UU experiuntur intelligentia), S12a DCI la predicazıone dı coloro che, CON la SUCCCS-

s10ne ep1iscopale, hanno ricevuto carısma SICUTrO dı verıtä» Dei verbum
I] ammette l’ıntellıgenza dell’esperıenza spırıtuale ira modı dell ” ap-

profondımento tradızıone, AaCCanfto alla "contemplazıone stud1o0 ‘ all’ınsegna-
de1 VESCOVI. da sottolıneare che NON DUra esperienza che arrıcchısce la ira-

dızıone, solo la SUa intelligenza‘'! DI CONSCEUCHNZd, 1cCOome l’approfondıimento
comprensione tradızıone avvliene anche tramıte l’ıntelligenza dell’espe-

rienza miıstıica, 1’elaborazıone dı una metodologıa adeguata dıventa dovere:
ll 6es55Sa la teologıa sistematıca NON PUO attıngere ad una SUC fontı quındı NON

DUO coglıere il dato tradızıone ın modo integrale.
L’affermazıone de]l Vatıcano I1 C1 cı proseguıre CON le nOostre doman-

de metodologıche. Se VCTIO che ]’approfondımento cComprensione tradı-
zione avvliene anche tramıte l’ıntelligenza dell’esperienza miıstıca, 1AaM0 hiıeder-
C1 OME questo S12a poss1bıle, Oss1a DOITIC la domanda CIrca 11 fondamento specı1-
f1co valore CONOSCILHVO dell’esperienza miıstıica. NOSITO aVVISO questo problema NON

fiınora studıiato ın modo sufficıente:; indıcheremo quındı solo alcune pıste per 1
possıbılı SV1llupp1 SUCCESSIVI.

Senz / altro bısogna dapprıma interrogarsı CIrca la condıizi0one possı1bilıtä del-
l’esperienza mistica COoONseguentemente CONOSCECENZAa che da 6SSa derıva. Non dıf-
ficıle intuire che tale possıbıilıta deve CSSCIC ondata da parte dı Dio, poıiche 1I’uomo 1ON

PUO ragg1ungerlo COM le proprıie forze. deve COM CO  Za una qualche
dıficazione antropologıca, orazıe alla quale 1’uomo DUO percepıre, alme-

in modo germinale, C10O che altrımentI1 PCTI Iu1 impercep1bile. senz / altro la dottr1i-
tradizıionale'® dell ” inabitazione ftriniıtarıa che DUO fornıre modello interpretati1vo

corrispondente alle esigenze ADPCHA descritte‘?. Iraccıamone le lınee princıpalı.

swiadcrenia (L’insegnamento Ontlemporaneo della Chiesa sul! espertienza), “Commun1i0” PL-/) (1996)
5332

17 nfattı ne seconda redazıone dı De1 verbum 11 da ongar parlava
«profonda esperlenza COSEe spirıtualı> (iIntıima spiriıtualium experientia). sul  tellı-
genza” stato aggıunto ne erza redazıone dopo la discussıione. Per partıcoları rıguardantı 11
redazıonale cir. BETLHE: Rıvelazıone dıvyına nella Chiesa. FfrAasmıssSLiONe Rivelazıione nel Capl-
tolo II della cCostituzione dommatıca Dei verbum, Roma 1970

I® Per unNna buona prospettiva StOTrICA cir. L’inabiıtazıone triınıtarıa, in 1 vol D
113-138, quı 117/7-133 (con partıcolare interesse PDCI la pos1zıone dı Sall 1ommaso; 10 stud10 ProVVISto
dı una buona bıblıografia PCI quadro SfOr1CO compless1vo eir. DAGNINO, Inabitazione, 1n BOR-

DEL (a CUTaA d1), Dizıonarıo dı MILSELCA, LEV, Roma
1998, 651-655 rıflessione teologıca odıerna 11 tema sembra attırare interesse 8891

19 La pos1izione prımarla che bbiamo assegnato alla dottrina dell’inabıtazıone trinıtarıa 1910)8! do-
vrebbe tuttavıa indurc1 lrasCurare 11 valore dı altre CONCEZI1IONN, ira altro strettamente legate ad 554. astı
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L’origine TIrıinıta nell’uomo un azıone partıcolare
STtesSSsSE Persone divine che voglıono COMUunNnICAarSsı lu1 introdurlo nell’ıntımıta
loro STteEsSsSa vVitan Tale partecıpazıone alla vıta dıyına SCHNCIA nell’uomo l’amore la
conoscenza“ almeno ne abıtuale. uan ess1 producono nell’uomo attı dı

dı CONOSCCNZA partıcolarmente intensı1ı C10 richıede normalmente ula 1be-
cosclente collaborazıone dell’uomo all’azıone dıvına S1 91000 parlare al esperien-

mistıca (e dı CONOSCCNZA mistica)“.
La trasformazıone dell’uomo, iın forza all DIo nell’anıma, rende

poss1ıbıle Uulld CONOSCECHNZA esperlenzl1ale dı Lu1 (1 chıiediamo OTa COMEC questa DUO al-
tuarsı nell’ uomo. (a sembrano interessantı proposıto le due CONCEZ1ONN: CONO-

SCENZU DEr connaturalıta de1 SeNsL spirituali.
rinnovamento dell’ınteresse PCI la CcConcezl1one dı sdl[l 1Lommaso CIrca la CONO-

SCCMNZAa PEr connaturalitatem quandam, 10 1amoO0 senz/altro arıtain“. SUC-
cess1ivamente SOMNO statı pubblıcatı alcunı stud1ı cr1tic1, tra qualı due merıtano part1ıco-
armente la nOstra menzı1one. 1 fratta stud10 all che S1 CoONcentra Sul 1vel-
10 testuale COoNcez10ne tommasıana tes1 dı D’ Avenla“, che analızza 11
problema CONOSCCNZA DCI connaturalıtä In prospettiva SUua applıcazıone in

morale®.
I1 dı CONOSCCNZAa DEr connaturalıitatem quandam San 10ommaso

COINC modello interpretatıvo DCI la spiegazıone natura «sapıenza dono del-
10 Spirıto Santo» (SIh L, 17 6’ ad 3) C10€ dı quella CONOSCCNZAa che dopo verrä
chıamata “iınfusa” “muistica’”. a connaturalıtäa descrive legame appetit1vo tra
re COSSC che PUO GSSGER ondato Su som1glıanza ontologıca base dı creaz1ıone)
morale (n forza vırtu grazla) partıre da questo legame Tommaso u
CONOSCEC la possıbılıta dı una CONOSCCNZA (g10d1Z10) che avvliene In forza dell’unıi0one,
dı una partecıpazıone ne natura realızzata basandosı un’unione dı 3

are le CONSCZUCHZC dırette nell’anıma Trınıtä, C106 L’efficacıa trasformatrıce
orazla creata, ırtu infuse infiıne 11 dınamısmo de1 (0)811 Spirıto anto

2U Quest’azıone € normalmente legata al sacrament1, In modo D:  1colare quellı dell’ inız1azıone
cristiana.

6ı potr: discutere 19 fanno, 1ın realtä, eologı la CONOSCECNZAa | ‘ amore S1aN0 gl1ı elemen-
t1 ropriamente costitutivı ınabıtazıone, almeno le SUC componenti prioritarıe; oul tat-

che S1a3N0 necessarı SOMTO praticamente d’accordo” MORE L, L’inabitazıone trinitarıa, 116)
272 Purtroppo INaNnCaNlOo fınora studı approfondıtı SU. questione dell’ ınabıtazıone trinıtarıa COMNC La-

g10ne dell’esperienza DIU specıficamente, CONOSCCHNZA mistıca. Bısogna quındı attendere ANCOTA PCI
quadro DIU completo questione.

23 Cir. SOprattuttio Dıistinguer pour nır les degres du SAVOLF, Desclee de Brouwer, arıs 1963,
CONOSCENZA Der connaturalita, ° Humanıtas” (1981), 383-390 Per la bıblıografia dettaglıata CIr 13

CONOSCENZU DEr connaturalıta In Tommaso quinoO, Kdızıon1 Stud1i0 Domenicano, Bologna
1992, 32: ota

24 COMNOSCENZAa DEr connaturalita In Tommaso "Aquino,
25 (JiudizLio „DeCT quandam connaturalıtatem “ „DEF modum inclinationis ” secondo San T omma-

Aanalısı prospettive, 1n €eOolog14a, storıa contemplazione In Tommaso qUINO, Jaca Book,
1lano 1995, 9-12
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p “naturale”, che CIM SC dopo 1vello CONOSCCNZAa de]l 91Ud1Z10. Una tale
DUO attuarsı sul plano del 1Ud1Z10 morale del 1Ud1Z10 teolog1co. Que-

st’ultımo, che C1 interessa dı DIU, avvlene «1N Virtu carıta teologale,
mun1lone CON Dıi10, la quale produce una COMPASSLO una connaturalıitas rispetto alle
realtä che SOTIO Oggeltto de] 91Ud1Z10. Questo 1ON PCI discere, DCI una D
tecipazione»”. In quanto rıferıta DI10, la CONOSCENZA PCI connaturalıtä riımane SCINHN-

DIEC dıpendente dal ogrado connaturalhıtä data, infusa CON 11 dono cCarıta dıv1ı-
da Di1io STESSO (ıl massımo poss1ıbıle corrısponderebbe alla VLISLO beatifica). Lu1

che 61 lascıa sperımentare anche la capacıta questo modo al CONOSCETEC appartıene
quanito DAaIC alla natura STESSa dell’uomo'  Al

Un altra possı1bılıta fondazıone antropologıca CONOSCCNZA mistıca
viene Offerta dottrina de1 sensı1ı spirituali”. Scrive «nella mı1ısura ın Cul la
realtä 6SSGI6 iıntegralmente assunta bısogna che C1 S1aN0 organı percettivı dı
affınıtä, PCI qualı 6cSSa viene soggettivizzata»” In modo corrıspondente alla varıeta
de1 trascendentalı. SeNsı corporalı costitulscono quı un ’ analogı1a; ramıte ess1 1I’uomo
coglıe dıversı aspett1 realtä sens1ıbıile. 1vello DIU profondo meccanısmo S1-
mile deve permettere all’uomo dı coglıere dıiversı aspett1 dell’essere S1 DUO dire
quındı che «10 Spirıto inteso qu1 1ON secondo l’accezi10ne propriamente ecristiana
ha un ’ ınchnazıone un affınıta al trascendentalı obilettiv1: dotato dı strutture

es1ig1t1ve dı verıtä, dı bontä, dı eilezza all armonila» . Presso UOTILNLO spirıtuale
OSs1a eristiano In1ız1ıato, le facoltä VENSONO trasfigurate ın modo da ESSSIC inch-
nate 11 miıistero eristi1ano f1no farne l’esperlenza, che investe la realtä de]l
mi1stero secondo la ricchez7z7a de1 SUO1 aspetti, espress1 proprietä trascendentalı.
NON solo 11 SUO cComponente verıtat1vo. Dall’ıntensıtäa dı questa esperlenza d lın-
guagg10 spırıtuale.

interessante DCI la NnOsTtra prospettiva una conclusıion1 Cul o1unge
8  17 rıportiamola PCI esteso «In questa prospettiva maggı1ore Sara la possı1bılıta
dı fare esperienza in profondıtä, quındı rendere l miıstero ne varıeta de1 1nguag-
21, quanto magg1ore I’intensıtäa soggettıva dell’essere approprıiato da parte Sp1-
rto dempre ıIn questa prospettiva, Ul m1st1co 61 definiısce COM coluı che pDIU inte-
gralmente aSSUNTLO pırıto, 1810)8| sorprende che la SUua esperienza quındı 11l SUO

26 BIFFI, eologia, StOFrLa contemplaziıone In Tommaso "Aquino,
urtroppo DCI OTa approfondımento dı questa CcConcezl1o0ne condotto In funzione

CONOSCENZA mistıca. Un tale stucd10 OvreDDeS! altfrontare 11 problema collaborazıone ira
appetitus intellectus, nel passagg10 ira l’esperienza dıretta bontä  P la Comprens1ione dı 68554 Gilı
STU: finora svolt1 1N1ON danno rısposta alla domanda fondamentale, C10€ COMNIC S12 poss1ıbile 1ınterno dı
questo la concettualızzazıone anche approssımatıva dell’esperienza decısamente ACONCET-
uale

28 Seguiremo nel presentarla Ja rflessione dı che C1 sembra la miıglıore elaborazıone s1istematı-
>7 6finora Ssvolta qUeSLO specıfico tema. 51 tratta dell”’artıcolo “sensLi” dell’uomo “spirituale Teologıa”

(1985). 2515258 (Ar. anche CANEVET. ens spirituel, SAM vol (1989). coll 598-61 7
29 “sensL. dell’uomo “spirituale”, 252
30) Ivi, 254
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linguagg10 spirıtuale S12a DIU intenso, DIU CCO dıc1amo anche p1U dıfficıle, DIU arduo.
>  »Ma PUL SCHIDIC un ’epıfanıa Spirıto una “"teologıa

La CONCezZ10nNe de1 sensı spirıtualı che bbıiamo abbozzato, partıre sınte-
S1 dı ; senz/ ’ altro una DIU importantı PCI quanto rıguarda la possı1ıbılıtä

fondazıone ontolog1co-antropologıica CONOSCCNZAa miıstıica. Ma finora YUEC-
sta concez1one NON stud1ata in funzıone dı unNna tale fondazıone. L/’artiıcolo dı
1, DUr donando numerosı puntı al rıferımento ımportantı, esige una 1cerca ulter10-

approfondıta.
Sta al fatto, nonostante le nell’approfondımento fondamenta

antropologıiche ONOSCCNZAa mistıca, che la tradızıone mıstıca cristi1ana S1
SCINPIC ne1 termını CONOSCCNZEA. quıindı ımpossıbıle mettere in dubbio

'esistenza dı tale CONOSCCHNZA, unNna volta aCCefttata la possı1bilıtä dell’esperienza mi1st1-
sSsa iıne alla CONOSCECHNZAa dı fede in quanto ha lo STESSO 0Oggello: anch’essa S1

rıferisce alla realtä de]l mı1stero eristiano*. DI CO!  Zd 11 mist1co NON viene
NOSCEIC nıente dı nıente dı p1U dı quanito S12a CONTLENUTLO ne rıvelazıone. La
CONOSCECENZA mıstıca 11O11 pUO oltrepassare la frontiera trascendenza dı D1io0 Ks-
sendo perö affıne alla CONOSCECINZA ordınarıa del miıstero eristi1ano dal dı vista
dell’oggetto, SSa dıfferisce radıcalmente dal dı vista de] modo. La CONOSCENZA

fede. quindı anche la CONOSCECNZAa teologıca, una CONOSCCNZAa razıonale che
procede PCI V1ıa dı concett1. La CONOSCCNZAa mist1ica invece S1 NUu' dall’esperienza
quıindı dal dıretto COM 11 propr10 Oggello. In quanto tale EesSSsa PTECCON-
cettuale da quı S1 comprende perche la tradızıone mistica deserivendo la CONOSCCNZA

miıstıca usa espress10n1 COMLC 6,  NON-CONOSCENZA CONOSCECMNZA OSCUTa CONOSCECHNZAa

negativa  ”33 questo arrıv1amo q ] nodo questione ermeneutıica rıguardan-
la fontalıtäa dell’esperienza mistıica. La CONOSCECNZAa miıstıca, essendo a-concettuale,

DUO fornire de1 datı pPCI una riıflessione che procede DCI vıa dı concetti? Se la rısposta
fosse negatıva, la CONOSCECIZAa mistica sarebbe de]l dısg1unta CONOSCECIMNZA

concettuale quındı NON vrebbe alcun parlare dell’esperienza mistıca COLLNC

fonte PCI la teologıa. Ma In questo Caso anche misticı stess1 dovrebbero tacere la PIO-
prıa esperlenza lımıtarsı al  affermazıone dell’ indıcıbilıtä assoluta dı CcSSa Invece
misticı parlano. S1 pDuUO cConstatare in loro una tensione instancabıle l’espress10-
N descr1z10ne, trasmissione propria esperienza”. Ssoprattutto questo fenome-

aspetto eglı1 scritt1 mistiCc1, che testimon1a la possı1bılıtä ‘ctra_
duzıone” CONOSCECENZA miıstıca, DUr In modo approssımatıvo cond1zıonato., In
lınguagg10 p1U INECNO concettualızzato.

““ e2ens1L” ell uomo “spirituale”, T
&7 Cr OIOLL, Mistica Cristiand, 1n FIORES OFFI (a CUTa d1), Nu0ovo dizionarıo

dı spirıtualita, Edizıon1 Paolıne, (Cinıisello Balsano MI) 1985, 985-1001, qu1ı 994
33 (r REYPENS, Dieu (connalsSsance mystique), SAM, vol 111 (1954), coll 8R8R3-029
34 ({r regola erıstiana del  sperienza MILStLCA, “Concılıum “ (1994), coll 18-39,

qu1ı coll
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QUESTIONI ERMENEUTICHE

L’ınadeguatezza es1istente ira l’esperi1enza miıstica 11l dı 6esSSa fa 61 che
1 accostamento al test1 de1 misticı SCHNDIC un ’ımpresa dıfficıle Affınche S1
eggere quest1 test1 COMNC fontiı PCI la teologıa sıistematıca necessarla quındı un ade-

ermeneutica. Per rag10n1 dı Spazl1lo C1 lımıteremo in questa sede una egnala-
zione de1 problem1 da affrontare.

All’ınızıo p 1a domanda CIrca la creditbilita de1 datı fornıtı dall’esperien-
miıstıca. La CONOSCECHNZAa miıistica ha de1 Iimitt: generalmente mi1ist1co NOn nıen-
dı pIU 1guardo C100 CUu1l DUO o1ungere 1l eologo CON la propria rıflessione, CON 19 STU-

dio  35 La dıfferenza rıguarda SOprattiutlo 11 modo*® CONOSCCNZA che ne]l CaAso de1
misticı molto immediato. esistenzıale, Carıco cCcomponente emotıva, In quanito
proviıene dall’esperienza dıretta. Bısogna puntualızzare ulterıormente: l’esperienza
soggettiva de1 misticı continuamente confrontata CON 1l fede ne]l QUa-
le V1IVONO quındı CON l CONteNuTLO oggett1Vvo dı questa fede ogma rımane regola-
tore PCI la CONOSCCNZA provenıiente dall’esperienza mıistıca, COMEC lo DCI
la teologıa sistematica. La CONOSCCNZAa mıstıca valıda COMNC I0Ccus theologZicus S1 111UO-

SCHIDIC all’iınterno dell’ ambıto CIrcoscrıtto dal miıstero dı DıIio tradızıone
cles1ale.

La CONOSCCNZA mistıica rımane anche condizionata in quanto ne]l MOMeEeNTLO de]l
raccontare l’esperlenza, C10€ ne| MOMeEeNTO trasformazıone CONOSCECNZAd E
stica in una CONOSCCNZA discors1ıva, intervengono le facoltä conoscıtıve 1 -
tore mi1st1co, raccontando la propria esperlenza, la interpreta alla luce dı proprıe CONO-

SCCENZE (stor1a eCcO ): ed & facıle m1sconoscerlo, anche perche quUeSLO normal-
NON avviıene in modo cosclente riflesso?”. La CON:  NZda ermeneutica

ulteriore mediazıone interpretatıva personalıtä de]l mM1st1CO, nel
creaz10ne SUa testiımon1lanza, la necessIitä dıstınzıone ira 11 del-

la testimon1lanza mıistica la SUua espressione letterarıa. Facendo unNa tale dıstınzıone l
cologo deve In pr1ımo u0og0 prendere in considerazıone valutare 11 1vello dell’ın-
1Tvento interpretat1vo, da parte de]l mi1ıst1co SLTESSO); In secondo u0g20 esamınare, CON

partıcolare attenziı0ne, Ul lınguagg10 CON 11 quale dl miı1ist1co esprıme la propria CSPDC-
rienza, DCI valutare le capacıta espress1ive dı queSLO lınguagg10 quındı indıvı-
duarne U VCTITO COonNtenuto

anche da consıderare la problematıca dell” og gettivizzazıone de1 datı VC-
nlıenti dall’esperienza mistıica. La teologıa sıstematıca, 1910)8| vuole rıdurre la test1-
mon1anza de1 misticı solamente ad una specıe dı DIO illustratıvo PCI le SUC te-
S1, deve CSSeCeTE ın grado dı ragg1iungere la VCeTa portata oggettiva dı queste est1mo-
nlanze. S1 tratta dı procedimento complesso e’ NOSIro aVVI1SO, finora

35 Cfir. ANCILLIL, MLSELCA: alla FICercCca dı UNLü definizione
3 (Fr CH BERNARD, Le Dieu des mystiques, Cerft,; Parıs quı vol 2i PTE
&'] (r IVL, 2 ”’autore ota che invece SCIHNDIE riıflesso 11 1Ud1Z10 CIrca l’ınadeguatezza de]l L[aAC-

NO dell’esperienza rıguardo l’esperıenza StesSSsSa.
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quası maı consıderato rıflessione metodologıca approfondita. @1 liımıteremo
quındı ad solamente ad alcunı problem1 rmeneuticı In merIı1to.

pr1ımo rıguarda la finalıta del discorso mI1st1co, che dı solıto immediatamente
pratica”: perche vuole CSSCTC uUuna gulda DCI coloro che voglıono condurre una sımıle VI-

spırıtuale, perche deve 6ecSsSseTE CeSDOSLO all’esame de1 pastorIı Chiesa discorso
mist1co PICSUDDONC anche l’esistenza dı 1088721 relazıone, dı una affinita spirituale coluı
che la propria esperlenza coloro che accolgono la Sua testimon1anza*”. uNO de1
moment1 crıticı DCTI l’ınterpretazione dı mI1st1co: 11 eologo che 10 acCOsta normal-

HON condıvıde ne 19 STESSO modo all vıta, ne lo STESSO cammıno pırıtuale Un’alta
CO  Za finalıtä pratıca de] discorso mistico 11 SUOo Teframmentario.
Non tutto CI1O che dell’esperienza 61 DUO esprimere, viene Fraccontato La fınalıtä pedago-
g1Cca da fıltro 11 eologzo che affronta 11 mI1st1co deve GSSEGETE cosclente che
ha che fare CON un testimon1anza, DE COs1 dıre, Censurata. In Ssecondo u0g20 11 fine PLA-
t1CO de] discorso PFOVOCA una tendenza una Certa sıstemaltizzazione de] discorso®. Le
ingole esperienze vVCNSONO SPCSSO tolte loro CIrcostanze storiche inglobate nel-
L’insıeme dı disegno del cammıno spırıtuale progress1vo. Queste COstruz1on1 qUası O1-
stematıche S1 CIVONO SPCSSO, PCT la miglıore chlarezza dell’esposizione, dı elementi del
linZ2ua2210 feoloZIicO-Sistematico, 1ON necessarı1amente CONservando sıgnıficatı contest1
proprI de1 termını CONCEZ10N1. eologo sistematico deve quındı CSScCIC estrema-

attento quando rıtrova ne] discorso mist1co elementi! de]l propr10 equıpagg1amento
eCNICO: le som1glıanze POSSONO trarre In inganno.

Abbiamo ragg1unto COSI la questione ermeneutica, forse la DIU studıata M ZUAr-
do l’esperienza mıistıca: il problema specıficıtäa de]l lınguagg10 mistico“*.
dubbio }inguaggio leg1ittimo fede, molto ontano perö dal solıto linguaggi0
teolog1co. lınguagg1i0 paradossale che S1 abbondantemente dell”’ossımoro,

L’iıntento del mist1co rımane SCINDTE posıt1vo. Eelı vuole TrTamıte il SUOo lınguagg10
far rviıvere, in colu1ı che egge ascolta, l’esperienza che sta alla base de]l diıscorso.
me7z771 eSspress1ivi de]l lınguagg10 mist1co S11 sımbolo* CIVONO progel-
tare l’esperienza ne ure stesse de]l lınguagg10 quındı renderla ıntellıg1bile, In
qualche modo tabıle trasmıssıbile. Sembra perö SCHNPTE la domanda CIrca 11
valore de1 me7z71 espressivi de] lınguagg10 mI1st1Co, la SUa utiılıtä DCI la rıflessione S1-

3R (T PINCKAERS, Vvıta spirituale del CrLStLaANO secondo San QOLO 5UN Tommaso d’Aqui-
Fl Jaca Book, 1lano 1995,

U (Ir "theologie spirıtuelle ” Point crıtique DOUF Ia theologie dogmatique,NR'T L (1995), 178-198, quı 187
Quye PINCKAERS, Vıta spirituale del CFLSELANO,

PAITARO, linguag 210 MILSTLCO, 1n ” vol Z 483-506; OIOLL, LSELCL la
eologia spirıtuale, “ Teologia” (1982). 12/7-143:; LADRIERE, Langage des spirituels, DSAM, vol.
(1I973) 204-217; CONGAR, Langage des spirituels el langage des theologiens, In L Sıtuation el [A-
ches presentes de la theologie, GErE: Parıs 1967, 135-158; BALDINI, linguag 210 del MILSTCL, Que:rını1ana, Brescıia

Cir. CH BERNARD, eologia sımbolica, Edızıoni Paolıne, Roma NOSITO aVVISO 11
m1glıor stud10 esistente PCI quanito rıguarda 11 formazıone espress10n1 sımboliche
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stematıca. are che questa CESSCIC valutata dı volta in volta, alla fıne dı PIO-
interpretat1vo adeguato che prende in cOons1ıderazıone la complessıta egl1 ele-

ment1 che confluıscono ne]l creazıone de]l discorso mist1co.

REVE CRITICO DI ALCUNI CONTRIBUII METOLOGICI

NOSITrO QVVISO 11 contrıbuto p1IU approfondıto PCI la Comprensione dell’espe-
rMmMenza mistıca COMEC I0CUus FtheoloZiCus proviene da o1ol1 Dopo AVCTI sottolineato
la necessIıitä dı coglıere la testimon1anza miıstica alcune precomprens1ion1 traCc-
cC1ato quadro StOFr1CO sıtuazıone ecente de]l mistica-teologı1a, ”’autore
{ferma che la questione metodologıica In da due problemı1 Onda-
mentalı. pr1ımo L’unıversalıtäa dell’esperiıenza mistica: Oss1a la dımens1one oggett1-

presen in ogn1 esperienza personale. secondo problema pluttosto ermeneutI1-
11 modo secondo U quale mist1co deve 6ESSCIC letto questo

”autore introduce quatiro tes1 dı notevole portata metodologiıca:
mistıicı devono ESSCIC affrontatı SOprattutto COMNNIC testimon1 fede;

U lınguagg10 mi1st1co, in quanito lınguagg10 dı personalızzazıone de]l rapporto
COM Crıisto, uUuNO de1 legittimı lınguaggı fede:

alirontando de1 misticı che hanno rıflettuto SUu propria esperlenza In modo
specıf1ıcamente teolog1co, bısogna diıstiınguere C10 che frutto dell’esperienza
C166 che proviene rıflessione teologıca;

(rıportiamola DCI esteso in quanto coglıe Ul nodo questione):
«F leg1ıttimo doveroso che 11 eologo faccıa, ne SUa ricerca dı Comprens10-

de]l mondo dı fede, anche attenzi0ne al mistic1: S12a in quanto talı, S12a ıIn quanito
eventualmente eolog1 loro esperlenza. Sotto 1’uno altro aspetlo..., ess1

ESSCTIC consıderato “1110g0” teologıa, appunto COINC tıpicı rappresentan-
{1 ll Certo modo dı sensus fidei ed eventualmente de] SCHNSUNS theologicus»“.

Crediamo partiıcolarmente interessante la sottolineatura che o1lolı fa CIrca 11
egame Iretto ira U mıstero ecristi1ano l’esperienza mistıca, riıtrovando 1in quest’ult1-

l u0og0 nel quale 11 dato fede viene colto in MOodo immediato nel SUO u0og0
TOPT10 C10€ all’ınterno vıta erıistiana La testimon1anza dı tale CSPC-
rienza, essendo In on| testimon1anza de] mistero in quanito vissuto, DUO 6ESSCIC r1CO-
nOosc1uta COMEC esperienza dıretta de] SCHSUNel Rıflettendo quındı una tale test1-
mon1lanza il eologo DUO NON solo coglıere la dımens1ıone vitale (e CONcretamente VIS-
Suta da qualcuno) verıtäa fede anche glı aspettı NUOVI, talvolta
ırraggiungibili DCI unNna PULa rıflessione teolog1ica-speculatıva, all queste verıtäa

eil anno 986 AapparsO artıcolo dal tiıtolo aSSal promettente mystique
st-elle lieu theologique? dı M_.- Gondal“* Subıito all’ınızıo l’autrice fferma che

43 LSELCL Ia eologia spirituale, 138
NRT 108 (1986) 666-684
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11 fenomeno mist1co appartıene anche alle altre rel1210n1, dısg1ungendo COS1 11} legame
fondamentale mıst1ca-mistero cristiano. Invece 11 vantagg10 DIU grande che 1} pensle-

moderno rcavare mistica sarebbe 1l dı alterıtä, che SCOPIC In DI1io
totalmente TO Gondal PTODONC anche qualche regola ermeneutica che la teolo-

91a OvVvrexDDe ne stud10 mistıica la teologıa OVTeDDEe sforzarsı dı
mMantenere 11 legame ira la mistıica l’esperienza ecristiana PCI 11ON riıdurre la prıima al
PUTO dato concettuale. La teologıa OVTreDDe lascıare all’esperienza mistica la Ssuaqa OT1-
oinalıta proprıa SSa OvrexDDe la possı1ıbılıta dı plegare STEeSSa. La teologıa
infıne 1NON OvreDDe margıinalızzare l’esperienza mistıca COMMEC Caso eccezlonale
perche In CSSa S1 esprime, DUr In modo radıcale, qualcosa fede COINUNC

ettore dell”  1colo Gondal, finıta la lettura, rıiımane perplesso. La
rietäa question1 investite, la molteplicıta egl1 approccı affrontatı, NON

approfondımento dovuto rende molto dıfficıle la comprensione logıca del
procedimento dell’ autrice NOSITO QaVVISO ne  1col rı gore all pensıiero,
che dı svolgere la rıflessione ın modo 1vello metodolog1co 11
contrıbuto p1uttosto superficıale. Manca S12a Ser10 fondamento de]l mı1stero
crıisti1ano esperlenza mistıca, S12a Uulla rıflessione SUu CONOSCCNZAa miıstıica. Conse-
guentemente NON viene affrontata la questione dell’ antropologıa soprannaturale: C106

Strutture che nell’ uomo-eristiano cond1ız1onano la poss1ibıilıtä CONOSCCNZAa

miıstıca.
La riıflessione metodologica dı Battaglia” invece Strettamente collegata

tentatıvo dı elaborazıone de1 datı cristologıcı partıre dall’esperienza mistica
costitulsce L’iıntroduziıone o1ustifıcazıone de]l metodo adottato. L’autore dı sta-
bılıre il ira 1a CONOSCCHZA, contemplazıone partendo da un breve PIO-
spettiva storıca de]l apporto ira teologıa spirıtualıta CH1 la puntualızzazıone

pos1zıone dı Dei verbum La rıflessione la delıneaz10ne de] COI -

attegg1amento de]l eologo In segulto viene rıchı1amata la dottrina dell’ ınabıta-
z10ne trinıtarıa allo dı stabılıre le fondamenta CONOSCCNZAa contemplatıva
che sarebbe 11 Irutto pIU aturo vıta eristiana ordınarıa. ome secondo Onda-

dı questa CONOSCCNZA viene riıchı1amata brevemente la CONCcezZ10Ne de1 sensı SpI-
rıtualı.

eggendo il dı Battaglıa 61 ha l’ımpressione che 11 egame ira l’esperienza
mistica la teologıa sistematıca S12a de]l armoOoNnN10S0 DPr1VO dı problem1. quası
de] assente la questione ermeneut1ica centrale: COMLNC possıbıile l passagg10 tra 1
datı esperienzıl1alı, quındı necessarl1amente rterıtı C100 che sıngolare soggett1vo,
aglı enuncıatı teologıa sistematıca che devono 11 oggett1vo un1-

Con queste CONns1ıderazıon1 ermeneutiche conclude la metodologıca de.  1COlo0, Cu1l
ula breve riıflessione sul battesıimo COMNC fondamento mistıica cristi1ana.

46 FNLSLOLOZ1G contemplazione, Edızıon1i Dehoniane, Bologna 1997:; parte metodologıica 13:47
L’autore prefer1sce parlare dı “contemplazıone” ed “esperlenza contemplatıva pluttosto che dı “esperlen-
Z,0 miıstica”, la SUa CONcCezZI10NnNe dı contemplazıone affıne al nozı10ne “esperlienza mistica”
che adoper1amo0; eir. la SUa definızıione descrittiva dell’esperienza contemplatıva (D 235
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versale. [Iutta la complessa questione dell’ınterpretazıone de1 test1 mistıc1, de]l lın-
uagg10 siımbolıco adoperato In ess1 1O viene affrontata. Ma Ul dıfetto ANCOTa DIU SEGA

la fondazıone adeguata STtessa CONOSCCNZAa contemplatıva.
Le dottrine ira altro g1ustamente rievocate sull’ ınabıtazıone Trınıtarıa sSensı
spirıtualı NON VENZONO approfondıte. La questione DIU Jargamente CON-

nessione l’amore CONOSCCNZAa dı approfondımento dal dı vista
dell”’ antropologıa soprannaturale. DI CONSCZUCNZA 1910)8| S1 capısce ne COMEC possı1ıbıle
la CONOSCECNZAa contemplatıva, ne COMLNC 6cSSa S1 realhızzı cretamente nell’uomo.

OSSERVAZIONE FINALE

La conclusıone de]l NOSIro breve 110 DUO CSSCIC che questa: 11 problema
metodolog1co fontalıtä dell’esperienza miıstıca, rıguardo la teologıa sıstematıca,
ha le caratterıstiche dı una rıflessione In nascendtl. Alcune strade SOMNO

o1ä ramıte glı studı aspett1 partıcoları Itrı tem1ı esS1Z0NO un elaborazıone O1-
stematıca che rımane da fare poss1bile Oormaı intuire trattı PIINC1-
palı che dovrebbero caratter1zzare la costruzione sistematica. Senz’altro 61 fa sentire
SCINDIC dı DIU l’esigenza dell’elaborazıone dı ula tale costruzlione. SI dDI ONO quı d1-

strade DCI le ricerche ulteriorı in cCampı molto interessantı aSSsal inesploratı.
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Ouesto SAQZQ210 fOrNiSCEe, In mMmoOdo accattıvyante scientificamente FL20T0SO, Al
volto StOFrLCO-SOCLale di molte VOocCL riıcorrentı nell’universo dei COI -

POTra biblici, secondo Un  &o prospettiva che vede intreccıaltı «1lD l’eterno,
I0 SDAZLO [’infinito» Ravası)



Ernesto Borghi Franco Buzzı

La COSCIeNZAa
dI1 essere umanlı

Percorsi biblici OSOIIICI
peI agire eti1c0

La sfida culturale che (D alla ASse dı queSLO libro (D quella dı esplicttare, In
do scientificamente rLSpettOosSoO, le relazion. Ira Bibbia, filosofia occidentale
Vıta quotidiana Contemporaned, alla FICerCa radıcı MD dell etl-
CLIta al SEIrVIZLO Aautentico CONVLVeENZAa interculturale del NOSITO

D
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EsPerienza mistıica \  /@)  -  > eologıa.
Una sıntesı

Manfred au Andre-Marıe Jerumanıs
Facolta dı Teologia (Lugano)

IL ESPERIENZIALE

1COFrSO all” “esperienza ” esprime desıider10 leg1ıttimo molto dıffuso dı
immediato COM la realtä fede, allo StESSO MOMENTLO altfron-

t1amo quı travaglıante sfuggente. Questo vale Q1ä DCI la filosofia In teOf
og1a 61 aggıunge la dıifficoltä dı egare esperlenza fede determını1ıamo l oggetto

fede ne realtä «che HON S1 vedono» (Eb IL: COMEC collocare 11 ruolo dell’e-
sperienza che porta CON sSe in ualche MOdo una percezione immediata”?

Vatıcano 11 incoragg1a stabılıre apporto fra esperlenza fede ne (3
stıtuzione dogmatıca Su dıyına Rıvelazıone, indıcando ]’”esperienza profonda del-
le COSeC spırıtualı" Ira o]1 element]1 che fanno la comprensione TIradızıo-
ne‘ Fa Iradızıone, Suxa volta, NON fa nıent altro che testimon1lare la parola dı DiIio In
Ges CTSto. allıdata alla Chlıesa

edi GADAMER. Wahrheit und Methode, übıngen 3729 1 ”esperlenza”
sembra unNnO de1 concetti T1NCHO iıllumınatı dı CUul dispon1amo.

Dei Verbum LO segnala 11} contrıbuto ll SEIERZELCGCZYK (pp. 239 sS)
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Per specıficare l rapporto fra esperlenza fede, Hans Urs VON asar ha ela-
borato un ampıa sıntes1 che 61 CONCentra sul prımo volume Su\|a estetica eolog1-

discorso sull” ”"esperienza dı fd”, che S1 1spıra alla nota monografıia dı Jean
Mouroux”, 1 dımostra COMEC espos1z1one sfumata plurıdıimensionale*. L/’esperienza
coglıe 11 SUuUOo Oggelto davvero, lo percepisce sSOolo ramıte una apparızıone ımbol1-

che rımanda al miıstero. L’u0omo intero dell’esperienza che parte
Rıvelazıone. La percezione de]l mplıca le facoltä DCISONA fa
intravedere, secondo Meıattın1i. 11 trascendentale NO 1910)8| espressamente
CON volume parte trılogıa balthasarıana che S1 dedica A orla, al be-

Teodrammatiıca, ql VEIO Teologıica).
L/’esperienza erısti1ana 61 mı1ısura Su rıvelazıone del Figlıo Incarnato dı DIio

quındı sentiıre CUÜ.:  S Christo che SCHIDIEC anche, ne cComunıta de1 credenti,
sentire CU. Ecclesia. Per SUPCIALIC 11 distacco fra esperlenza dı fede teologıa, Baltha-
Sar rMcOorre fra altro alla teor1a de1 “sens1 spirıtualı” che COMPAIC apprıma In Or1ige-
ne eologo basılese insıeme 11 T1COrSO al ““sSeNs1ı spırıtualı" CON la spirıtualıtäa
1gnazlana la quale rıbadısce Ll applicatio SECHSUUM ne meditazione egl1 Esercizt‘.
Quı1 S1 PDPONC una questione interessante ANCOTa da approfondıre: entre 11 contriıbuto dı
Rıckenmann sottolınea che “sens1 spirıtualı” secondo Orıgene 1ON hanno nı]ıente
che fare CON sens1ı corporali”, althasar sembra legarlı alla percezıone sens1ıbıle che
egl1 OSSCIVa ne esperienze dı Adrıenne VOIN DEYT. DI TIronte ql de1 “sSens1
spırıtualı”, S1 vede L’alternatıva notata (in DIU generale da Umberto (Oc-
chialını: <«() 61 tratta dı operazl1on1 dell’ intelletto volontä che 0O-

azZ10N1 analogıche In rıferımento alle percez10n1 sensor1alı, ODDUIC SONO sens1 COI DO-
re1ı che VENSONO elevatı colnvolti ne esperienze spırıtualı pIU indicıbili»®. FTINVIO
al “sens1 spirıtualı” PICDara g1a 11 terreno PCI Tattare l’esperienza mıiıstıica. SSO deve
ESSCTC collocato nell’antropolog1a erıistiana che 1 ml1sura sull’esemp10 de1 santı, test1-
mon1 dı SPICCO santıta dı (Jesu CrIisto.

MOUROUX, L’Experience chretienne. Introduction ULE theologie, Aubıer, Parıs 1952 (1t.
edi (p. 16, Ofta 14) VON BALTHASAR, Herrlichkeit I, Johannes, Einsiedeln

1.1988°, 214, nota Gloria. I: 206, Ofa «Zum folgenden vgl VOT em das feinsınNNıgE
Werk VOIN Jean OUTOUX>». 1mportanza dı OUTOUX pPCI la rıflessione sull’esperienza eristiana viene r1aSs-
Sunta Ira L altro da STIRZELCZYX. L esperienza MLSELCA OMe [OCUS theologicus. Status quaestionLS,
Tes1 dı lıcenza, Facoltä ül eologıa, Lugano 19909, ST

Lo riassume ene 11 contrıbuto in1ızıale dı veı ‚9 9-31).
ed1i l contrıbuto dı ICKENMANN., 155-16%
Ka rıbadısce, COoON cıtazıon1ı inedıte da uUuNna conferenza dı asar de]l 1948, artıcolo dıÜ

(3 (vedi sopra).
CXrT. 11 sagg10 dı RICKENMANN, 159

OCCHIALINI, Sensı spirituali, in Dizionarıo dı MISTICA, Al I2 quı ÜE
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L/INTRECCIO SANTITA

J1er u1g1 Boracco C1 ha dı capıre meglı0 l’orıginalıta
balthasarıana dı ravvıcınare la teologıa la santıta C, dı CO:  CRUCNZA, dı coglıere
gl10 11 apporto ira teologıa spırıtualıta. Dopo lo sdoppıamento AV VC-

Nuto ne stor1a, C121 ha indıcato 11 valore dell”approcc10 dı althasar. Per il eologo dı
Basılea autenticamente bıblıco affermare che ] “Camm1mnare ne verıt.  a  a?? la
modalıtäa In Cul credent1 SOTIO ...  INn verıt:  »}  a OS1 11 VeTO eologo PCI
althasar sara 11

Dietro una tale affermazıone una CONCezZ10Ne DIU es1istenzıale verıtä
CONTro unNna riıduzıione verıtä al SUO solo aspetLo razıonale. Questa dıvısıone, che

In Occıdente ne1 secolı centralı de]l Medi10o0evo, NON DIU dı consıderare
la dogmatıca la spiırıtualıtä ne. loro unıtäa althasar ha voluto ricordare alla teolo-
g1a dogmatıca alla miıstica la loro profonda rec1procıtä complementarıta. La dog-
matıca NON DUO inarıdırsı ın speculazıon1 la mistıca NON DUO rıdursı 9-
SspetLo soggett1vo, CcCOoNcentrandosı Su. deserizi10ne eglı statı d’anıma mettendo
l’accento SUu. proprıia esperlienza intima. I2a miıstıica deve rıportare 11 SUO Centro vıta-
le ne dogmatıca, mentre la dogmatıca deve BSSCTE unNna teologıa che nell’obbedienza

fede, ne IC VEICNZAa dell’amore mıra SCINDIC ql Centro Rıvelazıone, 1N-
daga quale pensiero IN quale problematica, quale metodo speculatıvo S1aN0 1do-
ne1 iıllumınare U Rıvelazıone. In questo secondo althasar, la

teologıa sara quella de1 santı che cammınano ne verıitä?.
La dıfficoltä dı applıcare 11 erıter10 secondo quale L‘11 VCTO eologo 11 santo”
illustrato ın parte da]l Professore au Eglı PDONC alcune omande ne1 COMN-

frontı USo teologıa de]1 santı mistıicı da parte al althasar PCI g1ustifiıcare la
SU\[a pos1zıone PCTI una che NON C1 S1aN0 de1 dannatı. eologo dı Basılea, PUL
IcoNnNOoscendo 11 valore dell’esperienza miıstıca de1 santı, vrebbe tuttavıa NON CON-
sıderato la loro testimon1anza che fferma esplıicıtamente la dannazıone dı
DETSONEC. Davantı alla dıfficoltä dı interpretazıone dell’esperienza mıstica de1 santı,
au sottoliınea in aCCOrdo Ira altro COM Balthasar che il FT1COTSO alla Scrıittura alla
J radızıone 11 crıter10 dec1sıvo PCI valutare l’esperienza mıstıca de1 santı. Not1iamo
che au NON rıfıuta C100 che 11 professore Boracco ın sıntonı1a CON Balthasar ha CC1I-
Cato dı delineare, C10€ la necessıitä dı integrare ne teologıa l’esperienza de1 santı

interpreti autenticı verıta rıvelata. Eeglı sSolo In dubbıio ] ınterpretazıone
dell’esperienza miıstıca che ormula asar ne]l preC1SO ne
salvezza dı tutt1ı

(r 22356 Bısogna sottolineare che la V1a da ASEr segulta anche da Pa-
dre Lethel che, partendo dal CONCeTtto 210 VanneoO al CONOSCCNZA, ha MOoOSTtrato che S1 DUÖO legıttimamente
lare eologıa de1 santı COMNC dı una CONOSCCNZA amore (cfr. Hz LETHEL. Connaitre l’’amour du
Christ qul Oule CONNALSSANCE, theologie des Saıints, Editions du armel, Venasque
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DEI RICEZIONE
DI HANS ÜURS VON ALTHASAR

Sant’Ignazıo, leresa Sall 1ommaso SOTNO tire santı analızzatl, durante
11 Colloquio, nell’ınterpretazıone all althasar. NC ess1 SUOMO presenti in modo
dıverso nell’opera de] NOSIro teologo, le loro interpretazıon1 cCosti1tu1scono tuttavıa
una indıcazıone oul] modo In CUu1l 1spırarsı alla teologıa de1 santı. Sarebbe auspicabıle
uUuNO stud10 ulteriore SUl1 santı T1 Chlesa ne ricez10ne dı Balthasar PCI AVC-

una V1is1ONe completa de]l metodo balthasarıano.
Mons. Henriıcı1, ne]l SUO commentarıo dell’ınterpretazıone balthasarıana dı

Ignazıo, ha g1ustamente rıvelato COMLNC la teologıa dı Balthasar S12a in tretta 1pen-
denza da sant’Ignazıo COI la SUua interpretazıone S12a fedele allo spırıto Or1g1narıo
de]l fondatore Socıetas esu 1 DUO dıre che Balthasar ha contrıbuto N1SCOPTI-

1 Ignazıo mı1ıst1co la specıficıta V1a miıstıca 1gnazlana, incentrata sul-
L’ascolto Parola In {tfett1 gl1 Esercizı Spirituali rappresentano pPCI asar la
ogrande scuola contemplazıone crıstiana, che consıste nell’ascolto DUra
personale arola de]l Vangelo, PCI scoprıre nell’elez10ne esistenzılale pu dı Pal-

DCI la m1issıone personale dı ogn1 UOTNO chı1amato da Cristo rınunclare, DCI 11
SUOoO IM ogn1 autosufficlienza. 1gNazl1anO Ul dı mıstıca oggettiva in
quanto 11 prımato ne contemplazıone spetla DIio 1{1 12Naz1ıano dı “i1ndıf-
ferenza” cChe asar traduce COM dıspon1bilıtä abbandon: alla parola dı 10) dı-

1l fondamento dı 11 SUO pensiero metafısıco teologıco. L’accenno Tatto
da Henricı alla concez1l1one lgnazıana contemplazıone de]l SUO COM

”’a7z10ne meriıta dı SSNGLE completata da una cıtazıone balthasarıana: «Non a7zl1one
esterna contemplazıone interlore (che la dımens1one es1istenzıale STtesSSsSa

nfattı I” atto contemplatıvo 1 ’atto che onN!| in CIMANCNZA oOgn1 a7zl1one
esterna; att1vo ed eificace,; econdo M1SS10NAarı0 pIU dı le imprese esterne del-
la Chiesa»"

Un altra prec1sazıone importante PCTI evıtare ogn1 malınteso consıste ne]l valuta-
correttamente 11} “csecolare” mistıica. althasar ha voluto mettere In

guardıa 1888821 CONcezl1one mistica riservata ad dı elett1, entre
l’intui1zi0ne fondamentale che la mi1iss10one dıyına S12a da rintracclare ne]l mondo da
v1ivere propri10 ne]l mondo. In questo anche don1ı Carısmı SONO DCI la Chlesa

DCI 11 mondo in attesa cı evangelızzazıone. In ultıma analısı la dıfferenza mM1-
st1ca 1gnazıana mistica domenıcana dı tradızıone DIU plotinıana, in quanito CEC@I-

sul movımento ascendente dell’eros 1’assoluto COIMNC fonte beatıtudi-
dell’uomo, effettivamente rılevata da Balthasar che vede ne vıa 1gnazla-
unNna V1a DIU autenticamente cristiana. Resta la omanda bbiamo quı due

vVvIe CONtrapposte esiste modo dı consıderare l’esperienza mistıica due
aspetti, In modo complementare, giacche 1 u0omo, ricercando DPCI prıma la glorıfica-

I{ VON BALIHASAR, CHLi ıl CrYLSHANO, Querıin1ana, Brescıia 1966,
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z1o0ne dı Dio0, la SW[a realızzazıone in El Forse 61 tratta dı collocare StOrT1CA-
le due VIE DPCI capırne la loro isplirazıone la loro ımportanza. cultura

derna, Ignazıo rappresenta la vıa che, dınanzı ql soggett1v1sSmo che invade le sfe-
vıta la miıistica intesa COMNNIC V1a dı autorealızzazıone, PTODONC

t1doto PCI salvare l dırıtto dı Dı10, i}l SUO primato dunque la specıficıtä miıstıca
crıstiana, DCI altro alıenare L' humanum.

Con la relazıone ll e1ardo Lobato la fıgura dı San 10ommaso che S1 DTIO-
fıla ne teologıa de1 Carısm1 dı Balthasar Lobato ha rilevato la sıinton1a dı OoOnN:!
che esiste ira 11 eologo basılese Tommaso, sottoliıneando che ] NOSTITO autore, SCI1-

ESSCTC omiısta., uUuNO stud10sS0 dı 1Tommaso. Lobato, r1cCOoNnNOscendo la ser1a
sc1lentıificıtä de]l cCommentarıo 11 SUO valore, sottolinea che S1 tTratta dı un ınterpre-
a7zione dı Balthasar tıpıca del SUO metodo che prefer1sce 1Splrarsı 10ommaso PCI
unNna attualızzazıone SUa dottrina. Balthasar fa, secondo Lobato, COM-
mentarıo amp10 r1CCO alla luce tradızıone, mostrando ] valore del PCNH-
SI1ero dell’ Aquinate.

eologo SVIZZeTO accoglıe la dıstınzione ulla mistica de1 don1 Spiırıto
una mistıca de1 carısm1ı (gratiae Q2ratis datae) datı PCI 11 bene Chiesa Pa-

dre Lobato riıleva che il COomMmMmMentarıo l SUo artıcolo Su santıtäa de] 1948, Öf=
frendo una conferma relazıone che esiste ira teologıa santıtäa, Ha Carısma, vıta
erıistiana vıta eccles1ale. nfattı la mistica de1 CcCarısmiı PITCSUDPDPONC una mıstica CT1-
st1ana de1 don1. Balthasar, in segulto San 10ommaso, consıdera che l’attuazıone vıta-
le dell’ atto all fede unO SV1luppo Spirıto vivente dı DIo ne Spirıto dell’uomo
sottoliıneando che «1 don1 Spırıto Santo, radıcalmente datı CON la orazıla, cCondu-
CONO 11 credente In uUuna esperienza SCINDIC DIU profonda, in ula sperımentazıone s1a

dell’essere dıvıno in lu1, che profondıtä verıtä, bontä
ellezza ne]l miıstero dı D1io questa esperienza che 10ommaso ha CUTa dı 1N-

dıcare, In generalıssımo, COMNIC miıstıca cristiana... 1 donı Spiırıto Santo,
71 la SteEsSsa Vvisıone infusa, in tuttı SUO1 oradı le SUC forme, STannO sıgnıfıcare fon-
damentalmente solo lo SVIluppo luce fede, dell’ amore, in-
fusa or1g1narıamente CON la grazla» “ asar sottolinea anche la relazıone che
esiste tra la miıstica de1 Carısmi1 la Chiesa importante DCI capıre ’ Insı-
stenza sull’oggettivitä miıstica In quanto cCarısmı partıcoları SONO datı DCI U be-

COMUNE) 11 sentiıre CH  S C risto sentire CÜU.  S Ecclesia.
Accanto alla rcez10ne teologıa dı Ignazıo teologıa de1 CcCarısm1ı dı

Tommaso, 11 cColloquı0 C1 ha offerto sguardo cr1t1co sul modo in CUu1l althasar ha 1N-
terpretato la teologıa miıstıica dı Teresa dı Lisıieux nel SUOo intento dı eggere la vıta del-
la SeCONdo la chlave personale de]l m1ss1i0one. Karın Heller 11m-

possıbıle complementarıtä vedere l’interpretazıone dı SERVAIS, Theologie des exXercices
spiırıtuels, 138-139, ANCOTAa ER, Les Fxcercices spirıtuels Tgnace de yola dans Ia theolo-
Q1€ de Hans Urs Von Balthasar, "Communi0” (F) (1989) DA

|2 Gloria. LA
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PIOVCLA althasar dı favorıre uUunNna ettura pDIU domiınata dall’ ıntu1zione personale che
dal rıgore linerente al metodı scientific1".

Bısogna cConvenıre che la ettura dı althasar I1gura A Teresa dı | _ 1s1ıeuxX
rısponde al SUO metodo personale DIU sıntet1co che analıtıco, ha uUunNna logıca chalett1i-

che consıste nell’aflfermare perö escludere interamente Ul polo 0)
, integrandolo In unNna sıntesı superlore. OSI cCerte affermazıon1 dı asar,

fuor1 de]l dell’insıeme de]l SUO pensiero SUua appa1ıono 1Ine-
incomprensıbıilı. Pens1amo, PCI esempI1O, che DCI interpretare eitamente Ka

nalısı balthasarıana bısogna tenere de]l SUO TO La preghiera contemplativa“
che CSDONC in chlave eorıca quanto eg]ı ha enuncı1ato ne] SUO TO Su due orelle
ne spırıto che SOTIO leresa dı I_ 1s1euUxX Elısabetta dı 1Jon  15

Con queste prec1saz1ıon1 NO1 NONMN voglıamo dıre che althasar NON poteva cba-
gharsı ne SUa interpretazıone, Cı sembra 12a una ettura che rende

Sua tes1 fondamentale all’ın1z10 del SUo TO quando afferma che
«Teresa A Lisieux possiede dubbio unNna missıone da DDIo donata dırettamente al-
la chiesa»”®, miss1ıone princıpalmente teologıca, Oss1a quella dı svelare al mondo la vıa
dell’ınfanzıa pırıtuale Per althasar «Ja 10grafia dı dı CO:  ul  Za una

spec1e dı fenomenologıa soprannaturale che dı comprendere D10 vuol S1-
gnifıcare alla Sua Chıesa attraverso L’esistenza teologıca ll colu1ı che eglı ha chılamato.
L’attenzione aglı element1 biograficı psicologicı invece funzıonale alla COMIMPICH-
S10nNe missione»*”. Ne1 quatiro puntı analızzatı, l’atteggı1amento dı Balthasar da-
vantı alla Scrıittura, la chıamata unıversale alla santıtäa, la mi1iserıcordıia dı DIio la SPC-

COMINC dımensione escatologıca Karın Heller Ostra lımuıtı dell’ınterpretazıo0-
balthasarıana Certament NON afferma che eg]1 1NON AVOCSSC ragg1unto

l’intento primarıo SUa rNcerca, C10€ ffermare che esistono esistenze teologiche
che POSSONO fecondare rng10vanıre la teologıa PCI dı CSsSSa la vıta CT1-
stiana’®. In questo 1’apporto dı althasar certamente . 6,  na luce benefica’”.

( sembra anche che 11 eologo dı Basılea 1a MOSstrato g1ustamente che la V1a
dell’ ınfanzı corrısponde all’ affermazıone del primato orazla In StOr1-

arcato dal Chansenismo‘?. Vedere ne vıta dı leresa U rıfiuto dell’etica farısaica
favore dell’etica evangelıca orazla corretto“®. arlare dı Jleresa

dı una eologa NON una partıcolarıta dı althasar, COMEC 11 Tre

13 CIr 11 contrıibuto cı HELLER, 1252752
I4 (YMr. preghiera contemplativa, Jaca Book, 1lano 19872
1 5 Bn Sorelle ne. spirıto. Teresa dı I1SsıieuUxX Elisabetta dı Digione, Jaca Book, ılano 974
16 Ivi,
17 GUERRIERO, Hans Urs VO:  > Balthasar, Paolıne, 1lano 1991, 193
} Sorelle Ne: Spirıito, 31
19 Come ha TCONOSCIUtO |”altro TE Marıe-Eugene de |’ Enfant-Jesus 1n Ton Amour grandı

VeC MOL Un genie spirituel. Therese de LisıieuxX reface aucher), Editions du armel, Venasque
1987. 41434 T0LTO3

20 proposıto de]l dottrina teresiana pCI la eologıa morale eir. Varıa-
fLONS theresiennes S5Ur le theme de enfant prodigue, Mor (1999) 41 3-429
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ne]l SUOo TO SuL teologıa de1 santı. Noltre 11 ““dottorato d’ Amore” conferma
I’ıntu1z10ne dı althasar sul valore dell’ınsegnamento m1ssıonNe dı leresa PCI Lut-

la C‘hlıesa Non 61 tratta PpCI NO1 rincarare la dose erıitiche manıftestate ql termıne
de]l colloquıo, CSSC SONO de1 puntı cı partenza ımportante DCI UNO studı10 ulteri0re.
Pens1iamo che la erıtica S12a utile In quanito evıta c cadere In una scolastıca balthasarıana
che Balthasar vrebbe rıfutato applıcando Iu1 STESSO 11 metodo 1alog1co.

I /INFLUSSO DI AÄDRIENNE VON SPEYR

Jacques Servalıs (1 ha offerto U1llO studıo0 fondamentale COILINC dı rıfer1-
dı chiarıfıcazıone DCI chı1unque cerch1ı dı comprendere la relazıone che esIiste

ira 1} pensiero miıstica dı Basılea Hans Urs VON althasar. La s1istematizzıione
realızzata permette dı vedere le due interpretazıon1 p1IU dıffuse asar la MM1-
st1ca Adrıenne VON DEeVYT COMNNC ispıratrıce dı asar. La prıma pDOS1z1ONeE parte da

preg1ud1Z10 ondato Su necessarıa dıstınzıone metodologıca Ira esperlenza SDIN-
tuale razıonalıtä teologıca, NON t1iene affermazıon1 sSTtesSsE dı althasar
sull’unıtä loro entre la seconda In prımo plano l’esperienza SeNSs1-
bıle soggettiva mıstıca, contraddıcendo l’analısı dı asar secondo la quale 11
profilo mistica dı Basılea nel LTamnOo mistıca oggettıva che priıviılegıia la
Rivelagione bıblıca (sı veda anche 11 contrıbuto dı Sequerl, 03)

propr10 questo aspelto oggett1vo che 61 la valutazıone dı Servals
dıstınguendo VCIO carısma profeti1co dı Adrıenne VON DEeYT In questo eg]ı
SCI1Vve che «Ja ll valutazıone DON DIU l’esperlienza soggettiva o, in reazl1one

tale sottolıneatura, uUunNna autonomı1a teologıa COM il SUO metodo
sclentifico meramente posıt1vo. bensı l’oggettivıtä de1 contenuti, In questi dı-
plegano uovament! la Rıvelazıone (mısura mı1surante), data stabılmente alla (C'hlesa
mıisura mısurata), vivificandone 11 sıgnıf1cato DCI eristianı de] NOSILrTro tempo>». Secon-
do questa lınea, fra |”altro in evıdenza da althasar ne]l SUO cCommentarıo tom1-
sta, la mistica Rıvelazıone intesa COINC miıstica oggettiva secondo U modello del-
la profez1a neo-testamentarıa che manıfestazıone Verıitä rıvelata in Gesuü Crıisto,

dovuta ad un ıllumınazıone dell’ıntellıgenza mediıante la orazla dı Dıio0
Servals sottolinea che 1’ autentica profezı1a deve NON solo 6CSSCIC conforme alla

dottrina cattolıca, anche alutare credent1 capıre la Rıvelazıone, viverla
DIU plenamente ffrıre una rsposta provvıdenzlale al problemi1 de]l OS1 egl1
vede la fecondıiıtä del pensiero dı Adrıenne che da continuo dialogo COM la Pa-
rola dı DIio ad trıplice 1vello teoloZ1CO superando una visione puramente forma-
le Irıntäa, antropologico affermando L alterıtäa complementare ira 1’u0omo la
donna, ed ecclesiologico proponendo una noz1one dı Comunıl0one che renda del
mistero Chiesa

Peter Henricı ha sottolineato che Ignazıo0 la fonte princıpale d’1spiırazıone del-
la teologıa dı althasar Servals ha riılevato questa ımpronta: «In molto PTIC-
C1SO, eglı CIa rıimase eologo 1gNazıano». Ma eglı vede nell’impostazione 19Na-
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z1ana la chlave dı ettura che permette dı capıre l’ınterpretazıone che Balthasar STESSO
fa de]l pensiero dı Adrıenne VOIN peyr

Rıleviamo ANCOTa che Servaıls, arlando fecondıtäa miıstıca, NON fa dı
rettamente allusıone q] miıstero de]l Sabato Santo COINC ochbrunner che invıta teO-

log1 rendere possıbıle uln g1usta interpretazıone de]l Sabato Santo DCI la SU[a dACCO-

lıenza ufficiale ne Chlesa LOC  runner S1 rıferisce alla pos1zıone dı (HOovannı
aO10 ql CONSTCSSO Adrıenne VOoON pEeYrTr Roma ne] 9085 (ıl Santo adre NON vole-

pronunclarsı COM g1Ud1Z10 ufficiale)“ edendo anche ne nomına a ] cardınala-
una ICONOSCeEeNZA implıcıta teologıa dı althasar. Notiamo perö che questa p —

1z10ne NON DUO ESSCIC crıter10 valıdo PCI gıudicare 11 valore de] metodo de] CON-

tenuto teologıa dı althasar. La ecente attrıbuzıione del cardınalato q} eologo
tedesco Leo Scheiffczyk, che contraddıce alcune tes1 dı althasar, sembra invıta-

ad interpretare 1} cardınalato COMNC rT'CONOSCeEeNZA PCI il} grande lavoro Compi1uto in
favore Chlesa NON autor17z7za ad andare oltre

proposıto fecondıtäa de]l pensiero dı Adrıenne VON DEVYT SsUu\a 1MM-
portanza DCI la nOstra l’analısı ll Pıerangelo SequerI che althasar

interprete redattore testimon1anza spırıtuale dı Adrıenne, sembra conferma-
la lınea d’1interpretazıone dı Servals, edendo NON sOolo l’ınterdıpendenza T1CO-

noscendo proposıito dı Adrıenne VON DEeYT Ul carısma dı ula miıstica oggettiva.
Senz/altro NO  — S1 DUO cConsıderare che il discorso sull’ ınterpretazıone dell’ınflusso
C1IproCOo S12a chıuso., la V1a da Servals merıta Ia debita attenzione. Ten1amo

anche riıflessione dı Lobato sul carısma profetico la teologıa DPCI CONSI-
derare 11 pensiero dı Adrıenne VOoNn DpeYVr in modo ne SUa VeTra specıficıta
nell  ambıto del carısma profetico. S1curamente necesSsarıo0 uUuNO studı1o0 ulteriore de]l
tema:‘  22 Qui1 POSSONO comparıre alcune domande che necessIitano chiarımento“.

«Ansprache des eılıgen Vaters»: BALTHASAR ('HANTRAINE SCOLA (Hrsg.)
Adrıenne Von ‚pDeyr und ihre kırchliche Sendung, 181 «Ich weiß, daß Sıe 1m Rahmen di1eser freund-
schaftlıchen Begegnung VON MIr eın el erwarten, das meıne kırchliche Autorität beanspruchte».

22 edi1 anche GRESHAKE, Deyr, Adrienne vr Lexıkon für Theologıe und Kirche) (2000)
8336-837, quı 837 «Fıne ogrößere theologıische Auseıinandersetzung amı mıt dem Gesamtwerk] ste.
ch

23 C S1 DuUO chıedere fra altro Le “esperlenze del sabato” SONO V1IS10N1 UDDUIC “espOS1Z10nN1 dı V1-
s10N1”? LO  ER, 1ın questo TO (cfr. 180) cıta Aasar‘ «DIe Vısionen, dıe Ss$1e schıildert,
sind262 SINTESI CONCLUSIVA  ziana la chiave di lettura che permette di capire l’interpretazione che Balthasar stesso  fa del pensiero di Adrienne von Speyr.  Rileviamo ancora che Servais, parlando della feconditä della mistica, non fa di-  rettamente allusione al mistero del Sabato Santo come Lochbrunner che invita i teo-  logi a rendere possibile una giusta interpretazione del Sabato Santo per la sua acco-  glienza ufficiale nella Chiesa. Lochbrunner si riferisce alla posizione di Giovanni  Paolo al congresso su Adrienne von Speyr a Roma nel 1985 (il Santo Padre non vole-  va pronunciarsi con un giudizio ufficiale)”', vedendo anche nella nomina al cardinala-  to una riconoscenza implicita della teologia di Balthasar. Notiamo perö che questa po-  sizione non puö essere un criterio valido per giudicare il valore del metodo e del con-  tenuto della teologia di Balthasar. La recente attribuzione del cardinalato al teologo  tedesco Leo Scheffczyk, che contraddice alcune delle tesi di Balthasar, sembra invita-  re ad interpretare il cardinalato come riconoscenza per il grande lavoro compiuto in  favore della Chiesa ma non autorizza ad andare oltre.  A proposito della feconditä del pensiero di Adrienne von Speyr e della sua im-  portanza per la nostra epoca, l’analisi di Pierangelo Sequeri che presenta Balthasar co-  me interprete redattore della testimonianza spirituale di Adrienne, sembra conferma-  re la linea d’interpretazione di Servais, vedendo non solo 1l’interdipendenza ma rico-  noscendo a proposito di Adrienne von Speyr il carisma di una mistica oggettiva.  Senz’altro non si puö considerare che il discorso sull’interpretazione dell’influsso re-  ciproco sia chiuso, ma la via aperta da Servais merita la debita attenzione. Teniamo  conto anche della riflessione di Lobato sul carisma profetico e la teologia per consi-  derare il pensiero di Adrienne von Speyr in modo autonomo nella sua vera specificitä  nell’ambito del carisma profetico. Sicuramente & necessario uno studio ulteriore del  tema”. Qui possono comparire alcune domande che necessitano un chiarimento”.  ” «Ansprache des Heiligen Vaters»: H.U. v. BALTHASAR - G. CHANTRAINE - A. SCOoLA (Hrsg.),  Adrienne von Speyr und ihre kirchliche Sendung, p. 181: «Ich weiß, daß Sie im Rahmen dieser freund-  schaftlichen Begegnung von mir kein Urteil erwarten, das meine kirchliche Autorität beanspruchte».  ” Vedi anche G. GRESHAKE, Speyr, Adrienne v., Lexikon für Theologie und Kirche* 9 (2000),  836-837, qui 837: «Eine größere theologische Auseinandersetzung damit [mit dem Gesamtwerk] steht no-  ch aus».  * Ci si puö chiedere fra l’altro: Le “esperienze del sabato” sono visioni oppure “esposizioni di vi-  sioni”? M. LOCHBRUNNER, in questo libro (cfr. p. 180) cita Balthasar: «Die Visionen, die sie schildert,  sind ... nicht eigentlich Visionen, sondern mehr Auslegungen eines Zustandes». Come interpretare nel sen-  so ignaziano i tentativi a commettere un suicidio 0 a farsi del male dopo le esperienze del sabato santo? (ve-  di il riferimento di M. LOCHBRUNNER, p. 181). Quali sono gli esami critici giä fatti (e non pubblicati)  sulle esperienze di Adrienne von Speyr? (cfr. M. LOCHBRUNNER, p. 192). Perche molte fonti stampate  con le opere di Adrienne erano disponibili solo per tre anni (1985-88) e furono ritirate dal mercato dopo la  morte di Balthasar? (cfr. M. LOCHBRUNNER, p. 182). Che cosa comporta 1’affermazione espressa di  Balthasar che la sua teologia (rispetto alla speranza universale) era gia conclusa prima dell’incontro con  Adrienne von Speyr? (cfr. M. HAUKE, p. 202). Nelle visioni del sabato santo compare fra 1’altro, rispetto  agli inferi, ampiamente 1’immagine della “cloaca”, presente nell’opera di Origene. Lo segnala 10 stesso H.U.  von BALTHASAR, Theologie des Abstiegs zur Hölle, p. 144. Vedi anche ID., Theologik II, pp. 315-316;nıcht eigentlıch Vısıonen, sondern mehr Auslegungen eines /ustandes». Come interpretare nel SCI1-

12Naz1anoO tentatıvı COmMMEettere Su1C1d10 farsı del male dopo le esperıenze de] sabato santo? (ve-
dı il rıferımento dı LOCHBRUNNE: 81) ualı SOMNO glı esamı crıiticı g1ä (e NON DU  icatı
SU. esperlenze dı Adrıenne VON Speyr? (cfr. O  NER, 192) Perche MO fontı
COM le dı Adrıenne dıspon1bılı solo PCI tre Nnı 5-88 furono rıtiırate dal ercato dopo la
mMorte dı Balthasar” eir. 5  NER, 182) Che COSa Comporta |’affermazıone dı
Balthasar che la SUa eologıa rıspetto alla unıversale) CTa g1ä conclusa prıma dell’ıncontro COIl

Adrıenne VON Speyr? (cir. AUKE, 202) V1IS10N1 de]l sabato Santo COMDALC fra O, rıspetto
aglı infer]1, ampı1amente I' ımmagıne 0470} 167 O presente nell’opera dı Origene. LO segnala 19 STESSO
VO!]  — BALIHASAR, Theologie des sHheQs ZUT edi anche L I’heologik II, 3153165
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L’ESPERIENZA MISTICA OME TEOLOGIA?

althasar rıbadisce la continultä ira l’esperienza de]l eristiano quella de]l mM1-
St1CO: l’esperienza mistıica nıent altro che una modalıtäa dell’esperienza cristiana la
quale partecıpa al miıstero dı Gesu Cristo L/ esperienza mıistıca, secondo Meıattın1i, S1
dıstıngue quındı soltanto CON fenomen1] esperienzi1almente fort1 (per V1IS10N1 aqaudı-
Z10N1) dall’esperienza ecristiana in SCNECIC che SCINDIC porta CON se rıverbero de]l M1-

dı Cristo sul p1anoO affett1vo Conoscıt1vo. Per tale «OSMOSI ira ] miıstico 11 CT1-
st1ano», althasar 1ON olloca la mistica esclusıyamente Ira Carısmiı1 (qualı don1 5SPC-
C1if1Cc1 destinatı al bene comunıtä), la inserisce anche fra don1 Spirıto
Santo che sviluppano CON DIU vigore 11 fondamento dato tuttı cristianı)“”.

mistica 'oOVa de1 puntı In COMINUNEC CON quello profezı1a, la
testimon1anza verıtä dıvına, in quanto porta COM se esperlenze straordına-
T1e L’1nteresse dı althasar DCI 1l carısma profet1co 1 artıcola ne]l SsSUuO al

de1 Carısmi1 dı 10ommaso qu1no. Nell”’ampi0 scr1itto HON S1 intravedono de1
contrastı essenzı1alı ne1 confront1 dell’ Aquinate”.

Quest iımmagıne dı althasar COIMNEC fedele ftore dı Sal Tommaso VIe-
da altre OSservazıon1. Secondo la valutazıone dı I1NONSs Henri1Cc1, 11 NOSTIro

eologo «r1ıpudıa la lınea cons1ıderata classıca mistica»“®. ale dıre: eg]1 porta
crıtiche molto fort1i l’approccio0 carmelıtano che deve la SUua fon-

damentale In (HOovannı Croce alla teologıa tommasıana. Jacques NServals cıta
detto pronunclato da althasar al colloquıo0 LTOINANO Adriıenne VON peyr la SUa z
stica, 1spırata alla Sacra Scrittura, sarebbe «totalmente in Contrasto alle teorıe de1 p -
dr1, de]l medi0evo delmmoderno, influenzate quası SCINDIEC da Filone dal NCO-
platon1ısmo»“'. la erıtica che l approcc10 “plotini1ano” S1 CONCeENTra sul movımento
che parte dal eologo basılese sembra anche puntare quı sul ruolo del-
le percez10n1 sensorı1alı, interpretati CON DIU reticenza daı carmelıtanı1“®.

Non questa sintes1 valutare la teologıa tomısta carmelıtana port1
davvero ad ula dısıncarnazıone fede SecCOonNdo la tılosofia dı Plotino“. L’autoecri1-

320, ota Inferno rınıta Questo dettaglıo potrebbe indicare influsso eologıa orıgen1ana(tramite Balthasar) Su V1S10N1 dı Adrıenne? Oppure Balthasar interpreta Adrıenne alla luce dı Orıigene?24 La “definizione” dell’esperienza miıstica SecCcondo Balthasar viene sıntetizzata da MEIA INI
(pp.>

25 C10O che sostiene l contrıbuto dı LOÖBATO, 10/7-121
26 HENRICI,

VONn BALTIHASAR, Einleitung, INn BALTHASAR COCHANTRAINE S('O-
(Hrsg.), Adrienne Von peyr und ihre kirchliche Sendung, 12-16, quı1 «SallZ 1m Gegensatzden fast immer philonisch und neuplatonısch beeintlußten Theorien der äter, des Miıttelalters und der

Neuzeit». ( AT SERVAIS, 86-88
28 ediı VO)]  - BALTHASAR, Herrlichkeit A 396-402, fra L altro 396 Gloria L, 379)

«dıie verhängnisvolle Vorentscheidung, die se1ıt der Väterzeıt (1n Reaktıon den Ontanısmus), DToffen worden lst, und dıe es S1innes- und Phantasıehafte in den mystıschen Erfahrungen einem
grundsätzlichen STIOSSCH Fragezeichen versiecht».

29 (Cosi sostiene HENRICI, 61



264 SINTES! GONCGCLUSIVA

tica al JTeresa ll V1la (per esemp10), che temeva d’essere ingannata PIO-
prıa fantasıa dal malıgno, DUO CSSCIC attrıbulta ad influsso nefasto de]l platon1-
smo? NO  —; S1 tratta pluttosto al Sd1i1l0 scett1C1Smo, che DUIC don1 gratu1-
{1 al Dio?”

Una parte crıtica alla scuola carmelıtana S1 1spıra ad un ınterpretazıone
specılale d’Ignazıo al Loyola, rıtenuto pDIU favorevole al ruolo de1 sens]1. Quı1 61 AaDIC
uUnNO Spazlo interessante dı dialogo Ira carmelıtanı gesult.

Sembra promettente la dı Balthasar dı DOITC 1’una ACCanto all’altra la
“muistica de1 don1  27 la “mistica de1 carısm1”. L/’esperienza miıstıica dono partıco-
lare, legata normalmente alla vıta orazla data tuttı eristianı. DI fronte ad
una “mistica” panteısta od occultısta. che 0gg21 attrae tantı fautor1, Darc ımportante SOL-
tolıneare Ul COM 11 miıstero dı Crıisto, dato nell’esperienza miıstica ın una modalıtä
specıale. Quı1 61 ADITC ANCOTa ampı10 CamıpoO dı ricerca PCI mettere in rıllıevo ı] LAD-
DOTrTO ll tale esperjienza fra altro COM I‘ ınabıtazıone Santıssıma TIrınıtäa, COM la
CONOSCCNZA DCI connaturalıtäa CON “sensı spiırıtualı2931

Per C10 che 1guarda la fontalıtäa dell’esperıenza miıstıca, althasar STESSO rıba-
dısce che 11 messagg10 dı pretiese “rivelazıon1” 6GSSCiIE valutato daı contenut1 del-
la fede che S1 parola dı DIio custodıita ne TIradızıone Chiesa*. Non

il ruolo dell’esperienza mistıca dı rıvelare verıtä dogmatıche d’accoglıe-
ed esprimere le verıtä tede nel proprio0 vıtale.

L/’esperienza mistica acquısta ruolo partıcolare dı testiımon1anza, quando dı-
l’espressione santıta, riconosc1iuta Chlesa Perc16ö NON la “spirl-

tualıta” la “mistica”, CUul deve r volgersı l’attenzione del teologo, l’esperienza de1
santı (che porta CON se anche de1 don1 misticı particoları)”. Oome esemp10 fu
investigata la testimon1anza de1 santı nell ullıuıma grande controversıa dı althasar. r1-
csultato paradossale: propri10 COMN approcc10 ‘“balthasarıano’”, mettendo In rılıe-

santı COM .6 grandı sperımentator1” che ““percep1scono” la realtä fede, 61 puO
arrıvare ad cambıamento ll rıspetto ad una tes1 molto Cal 21 NOSITO teologo”.

In conclusıone, COMNC TOSTAMMA dı 1cerca ulteri10re, prendiamo In prest1ito le
parole de]l Vatıcano {{ ul ruolo esemplare de1 santı: «Nella vıta dı coloro che, HWOMUINL
OMe NOL, SOFLO trasformatı DIU perfettamente ad ımmagıne dı Cristo cfr. 2Cor SS}
Dio rivela In mMmoOdo VIVO aglı HWOMUINI la WW//  © ıl WW//  S volto In loro Dio SIeS-

che CL parla C1 offre del SUO ı] quale veniamoO Aattrattı COn

fOTZG, preceduti COME S1AMO da COSL grande UMEeTrO Aı testımon. CIn LE da
UNQ COSsL chiara attestazıone verıta del Vangelo»”.

4() esperienze estraordınarıe ella santa ed1 Teresa Vorn Avila, Humanıtät UN
Glaubensleben, Schönıingh, Paderborn 1996, 338-366

ed1 SIRZELCGZYK: 239252
32 (r sopra SERV AIS,
44 LO In rılıevo il contributo ll KÖRNER, 221-238
edi 1l contrıibuto dı AUKE, 195-220

35 Lumen gentium, 50b ed1 anche Ia segnalazıone dı KÖRNER 230, Ota
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Editorlale

Prof. Dr. Libero (erosa
Rettore FTL/Direttore RILu

Se quest anno, eccezionalmente, il SECONdO quaderno Rıvista eologica d1
Lugano viene pubblicato CON due mesıi d1 rıtardo, 11011 S1UgNO bensı1 in settembre, C10
1910181 dovuto M Caso 1910281 NeEINIMMENO addebitato sSolo ragılon1ı tecniche redazl0-
alı S1 tirattia pluttosto di r1INvVvIO voluto DeEL sottolineare meglio l’importanza cultu-
rale ed accademica del trasferimento Facoltä di Teologia vecchia csede In
VIia Aassa al Campus Universitario ll Vıa iuseppe Ne U: conferma
chiara 612 11 tema centrale attorno CUul G1 SViluppano contributi di questo
INeTO rivista: il dialogo interculturale interrelig10so, 612 la decisione di pubbli-
Gale ne STEeSSO quaderno saluti del “IDIies Academicus” che ha aperto L’anno di PFrE-
parazıone del trasferimento, caratterizzato da forte mpegno di le cComponentı

FIL nell’ assumersi responsabilmente la autorevolmente prospettata
In quell'importante atto accademico.

«Lumanesimo che auspichiamo C1 scritto in quell’occasione Mons
luseppe Torti, Tan Cancelliere Facoltä di Teologia di Lugano ProOPugna ula

VISIONe sSocieta cCentrata S DEersonNna SUO1 diritti inalienabili, SUN
lori giustizla DAaCE, COrTeiILO rapporto ira individul, sSocietäa AaTto,
ne ogica solidarietäa Ssussidiarietaä». Gli faceva ECO il Consigliere di Aalto
abrıele Gendotti sottolineando esplicitamente COMINE il trasferimento FIL nel
Campus «Talfforzerä la collaborazione... agevolerä enormemente le sinergle

avorirä 11 potenziamento erescıta «Per 11cıno pIu aper(to, I1UOVO»,
gglungeva il Decano dell’ Accademia architettura di Mendrisi1o, Aurelio 15 nel
pPOrgere l SUO saluto OIlle ire facoltäa la Facoltäa dı Teologila, nel-
l’imminenza del S10 trasferimento nel C(ampus uniıversitarlo, NON chiede altro
che ll poter contribuire, CO  > la proprıa esperlenza specificitäa, nonche nel plenoO r1-
SpettOo reciproche utonomıie, alla. COSTIrUuz.ONe dell’unitä di il polo un!ıversı-
tarıo SvVizzera Italiana, DEL renderlo interlocutore ALLCOTEa pIu autorevole CIe-

dibile 11011 solo nel CONTIeSTIO politica unıversitarıia VIZzera, anche in quella
CUTrOPeEA, In CUul G1 reso pIU importante che ın altrı tempI1 dare solido fondamento

269
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filosofico teOologico al diritti fondamentali dell’uomo, resi pIU iragıli crescente

parcellizzazione riduzione tecnologica del SaDEI6.
L’indirizzo la specificita di quesStO contributo FFE, emergente In modo espli-

C1to nel contenuti di questo quaderno RILU, 61 riflette fın da Subıto anche ne
vestie rıvista.

Innanzıtutto ognı 1UINeEeETO rıvista, oltre ad articoli contributi ne ire ingue
nazlonalı, d’ora In poi comprender&ä anche Ul par intitolata “Dibattıtı", In CUul verra
dato SPaZzlo ad u1l1l2 Serle d1 interventi1 di alto profilo scientifico, redattı pero In lorma
divulgatıva onde rendere la rıvista 190018 STITUMENTO efficace In ordine alla Costruzlione
di Ul relazione interattiva ira mondo unıversitarıo opıinıone DU  1Ca Con questa
noviıitäa G1 intende anche dare un& prıma risposta alla richiesta, avanz da molti ah-
bonatı ettor1 Occasionali rıvista, dı rendere aCCcessibile anche al 10  z ddetti al
lavori risultatı dı studi ricerche Aanto importantı DeEI la vita dı u0om1nı donne nel-
la SOCcieta Contemporanea. Apre questa ezi0nNe rıvista intervento del-
|’arcıveSCOvo di 1enna, Cardinale Christoph Schönborn, dal titolo: .  er Ul Civilta del-
| amore pace”. Un tema NON sSolo molto importante ed attuale, anche ın
plena sintonla CO  - 11 messagglo culturale forte lanclato dal “DIies Academicus”
FIL Infatti, COINE ha ricordato (nHOovannı a010 nel SUO messaggı0 PeL la “(nornata
mondiale pace” HE gennalo «All inızıo d1 millenn10, pIU VIva G1
fa la che rapporti ira oli uUOM1N1 S1AN0 SCINPDIE piu ispirati all’ideale di un&

fraternitä veramente universale. Senza la cCondivisione di questo ildeale, la DaCce 1910781

poträ ESSEeTE asSsıcurata In modo tabıle segnali inducono PENSare che questa
CONVINZIONE st1a emergendo CO  — maggıo0r forza ne COSCIENZA dell’umanita. valore

iraternitäa proclamato grandi ‘carte’ del diritti umanl:; manıifestato pla-
sticamente da grandi istituzloni internazionali e’ In particolare, dall’Organizzazione

Nazıon1 nNıte:; infine esig1to, COINeE mal prima d’ora, dal di globaliz-
ZzZazıone che UunIisScCe in modo crescenite destini dell’'economla, cultura
cietä La STEeSSAa riflessione deli credenti, ne diverse religioni, G1 fa pIU incline SOT-
tolinearTre che il rapporto COI L’unico DIO, Te COINUNE di tuttı gli uOMI1N1, 1910781 191000} che
favorire il sentirsı il Vivere da Tatelll rivelazione di DIio In Cristo, quesSsto prin-
C1P10 COM estrema radicalita: °Chi 1910781 AI 1910}  > ha CONOSCIUTtO DIo, perche
DIio Amore’ (1 (IV»

In SEeCONdO u0g0, la specificitäa del contributo scientilico FIL HEL 10 SViluppo
del pOlo universitarıo SVIZZera Italiana documentata anche dal fatto che DEr la
prima volta ne Sa stor1a, 0O0rmaı decennale, la rivista viene inserıta In progetto
editoriale pIU ampı10 articolato, desideroso d1 Svilupparsı in SEerVIZIO diversifica-

Eupress Con quesSto “Kditorlale Universitario” la Facoltäa di Teologia di Lugano, In

7U
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cConcomitanza CO  a il SUO trasferimento nel Campus universitarıo da aVVI1O
che alla pubblicazıone dı diverse ollane scientifiche, comprendent! 1910781 solo la Colla-

migliori tes1i di dottorato quelle dei sagglı de]l SUO1 professori, anche
prattutto la “Piccola Biblioteca di Teologi  29 indirizzata q | grande pubblico, la
Ser1e “ Kuorı collana”, comprendente saggı interdisciplinarı dı altre discipline SCIEN-
ifiche, CO  —; particolare attenzione quelle insegnate 11L USI

Anche questa novita 1NON che pr1imo la realizzaziıone NCr del-
la allldata alla FIL dall’ultimo 1eS$ Academıicus ed ispirata CONVIN-
Z10Ne€e profonda che la r1icerca verita procedimento lalogico. Autorı letto-
rm rıvista, SITUuMEeNTO limitato tuttavıa maolto utile DeI favorire 19888 recC1proca 1n-
terazıone ira esperlenza SaPECTE teologico, SONO dunque invıtatı ad usarlo CO  - al-

teggiamento SCINDI'E pIU Costruttivo, SCINDTE pIU simile quello gıa ricordato nell  1N-
troduzione q “ Plano egli studi 1-2002” anto Caro San 10mmaso d’Aquino
«Come unNnD, che AVESSE TO dov  A raccolta la SCIENZA, NON chiederebbe
HNOMN di CONOSCEeTE quel TO, COS] anche NO1 1910781 eve importare altro 1910181 Ca-

Cristo». uon lavoro tuttı!
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Articoll RIIU 22001 243786

Il primato del dirıtti PErFrSoONa
quale fondamento cittadinanza!

(esare Mirabell:
Universita dı OMa TOor Vergata

Dirıtti fondamentalı DETSONA: due CIrcCostanze DCr tema

Almeno due CITCOSTANZEe attrıbulscono particolare significato Q{ tema prescelto
DeELI la celebrazione del IDıes Academıiıcus Facoltä di Teologia di Lugano, dedica-
LO, quest anno, al dirıttı fondamentalı DPErSONa.

Anzıtutto r1cordo di Eugen10 GCOorecCco, q ] quale G1 lega NO solo la istıtuzione UU6-
STO Centro accademico, anche l’originale indir1zzo ulturale che 10 caratterızza.

Le riflessioni SUl dirıttı fondamentalı costitulscono elemento che profon-
damente L 1ıtinerarlio culturale di Eugen1o0 Corecco Sono trascorsı venti annı da UYUall-
do Egli, allora g10vane professore ne Universitä di riburgo, la CUul autorevolezza
era g1ä r1cCoNnOoscCIuUta comunitä scientifica internazionale, gettare le
basi ad anımare il dibattito del oNngresso internazionale dı diritto Canon1iCoO A
dicato diritti fondamentalı del eristiano ne Chiesa ne. sSocieta. SUuOo e11-

ziale contributo culturale consenti]i di inquadrare questoO tema in unl visione
canonıistica Contemporanea del SUO1 rapporti COM la eologia Ul  = rifllessione

eorica generale GL STatuto ontologico del dirıtto CAan0Oon1CO Sul metodo scientilico
per 11 SUOoO studio, 10 indusse caratterizzare In modo peculiare 11 CONCELITLO di ONda-
mentalita nell’ordinamento Cano0oN1CO, In ragione caratteristiche proprie che dif-
ferenziano 11 diritto Chiesa dal dirıtto secolare.

Ci6 10  — ha portato tuttavla ad escludere il rapporto canonistica COM il pDIU DE -
nerale ambito SCIENZE giuridiche. Anzı Nel presentare il volume degli Attı dı quel
GLongresso (1981) che cCOostitulscono ANCOTEa 0gggl punto di rifterimento 1OIN SOl0 Der

cCanonisti, kKugen10 COorecco ha csottolineato la necessitä di approcclo pluralista ed
interdisciplinare allo studio del dirıttı fondamentalı:

nte artıcolo costitulsce 11 dell’ intervento tenuto LuganOo, il 25 novembre 2000, In 0CCaslone del
Dies Academicus Facoltä di Teologia di Lugano (anno accademiıico 2000/2001)
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«La conirontation des differentes pOoS1it10NSs scientifliques rendu evident
le fait QUE le theme des droits fondamentaux qul] transcende le milieu culturel de la
DULC Canonıstique peut eire resolu S5a411l5 considerer le en objecti qui l’unit AUX

problemes ecclesiologiques, philosophiques el juridiques qui preoccupent egalement
la CIlIencCe du droit CanoN1que». S1INO ad affermare che «Ja contribution des ecoles el
des divers CoOouran theologiques, philosophiques el jJuridiques est indispensable» nel-
la esentation del volume egli Attı del Congresso, pas XID Altrimenti G1 rischia di

una visione parzlale del diritti fondamentalıi, che 110  — CoOoNsente dı comprender-
appleno le caratteristiche essenzlall.

dirıtti fondamentall, dunque, NON solo sollevano problemiı eruclali Der la cCanonli-
SLICA, cCostitulscono anche punto d1 incontro ira discipline diverse, che AaPIC ad
una visione integrata di prospettive reciprocamente complementarı, consentendo d1
raccogliere il contributo di differenti Impostazlıon!ı culturali.

1Nora COosi la seconda CITrCOSTAanNza che rende particolarmente significativa la scel-
di questo tema Nel mMmOomentTto in CUul la Facoltä d1 Teologia di Lugano, DUr mantfe-

nendo la 08 identitäa, progetta una proprlia collocazıone nel ıstema istituzlionı
accademiche medesima comunitä del] Ticıno, il richlamar L’attenzione
SUL studio dei diritti fondamentalıi indica la possibilita di lavoro COINUINE LO STU-
d1i0 eologia del dirıtto Canon1CO G1 fferma In Conties unıversitarıo pIU
p10 ed destinato a anımare, mantenendo la specificitäa che caratterızza metodo
ed ambito di ricerche, il dialogo CO  — discipline diverse, egualmente destinate ad OlIr1-

ed r1Cevere suggestion! contributl.
Linteresse Der quesStoO tema 110  — G1 eESauUrlisce ne opportunita, che ESSO DU of-

ire, di ricordare Kugen10 GCOreCctCcOo, a quale C1 sentiamo tuttl, PEI aspetti diversIi, egual-
mente legati; ne G1 riduce nel eitere frutto l impostazıone culturale di questo
straordinario eologo canonista, riconosSscendo l’importanza l’attualitäa del Suo 1Nn-

segnamen(*o. D’altra parte 19(0)  vn G1 tratta NEDPUTFE di segnalare solamente le prospetti-
Tiferte dall' impegno che attende la Facoltä di eologia In pIu omples-
CONTLEeSTIO accademico. Una riflessione SUl diritti fondamentalı, quale quella che

S1aAM0 collecıtatı ad avvlare, vale sottolineare ] importanza che ess1i hanno aSSUNTIO

nell'esperienza giuridica Contemporanea, giungendo caratterizzare le istituzionı ın
Europa OoOme confermano, maı [OSS@e bisogno, l’attuale dibattito sul valore
g1ur1d1Cc0 SUl contenut] (‚arta del dirıtti fondamentali de.  MNLONE CEUFOPEUM, SUl
problemi che 6552 DONE In relazione alle costituzlonı egli STall ad altre CONvenzlO-
nı internazlonalı destinate garantıre medesimi diritti, SU. opportunitäa che
la arta DUO apriıre DEr la elaborazione ll 19888  - costituzione CUroODEA.
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Dirıtti fondamentalı ordinamenti

Le molte opportunitäa di r1cerca che G1 AaPFrONO, NON Solo Consentono di sottolineare
l’attualitäa la incidenza del diritti fondamentali DeErSONa, ne pluralitä di Ordi-
namenti1 che COMNCOTFTONO I’unita dell’esperienza giuridica, CONSeNLONO
anche di cogliere la complessitä del loro r1icConoscimento la consistenza del diversI1,

convergenti, strument]! apprestatı DEr la I0T0O tutela.
egli ordinamenti statalıi il complesso dei dirıtti ibertä fondamentalıi rFapn-

presenta, ad Uull raglon1ı ed uUuNO egli approdi del moderno costitu-
zionalismo. nucleo dei diritti inviolabili 1910181 SOlo0 caratterızza la condizione DE -
50112 nell’ordinamento ed rapporti ira individuo pU  1C1 poterI1, qualifica il
do d’essere STEeSSE 1St1tuz10Nl, la CUul articolazione le Cul funzioni pre:  -

ed hanno DEr fine 11 rispetto la promozilone dignitä DETrSONg. STa-
LO costituzionale di diritto ognl potere SOLLOPOSTO che configurano la STITUL-
tura. disciplinano ”’azione. SS@ riguardano NON solo l organizzazlione deil poterI1,
le rispettive Competenze le procedure DEr l’esercizio relative funzioni,
che le garanzle attribuite al diritti fondamentalıi gl strument1! destinatı ad aSSICU-

V’effettivo godimento.
Anche nell’ordinamento internazionale, che PUre tradizionalmente ha visto 1INCOT-

porata riflessa aglı statı la condizione egli individui, G1 progressivamente alier-
mata l’esigenza di Uull effettiva protezlione dei diritti fondamentalıi DersoNa.
loro proclamazione In documenti prıvı di diretta efficacia giuridica G1 passatı alla ela-
borazione d1 CcCartie deil diritti, r1cC0NOsSCIUtTI COINE inviolabili, ed alla stipulazione, In
bito Aanto continentale quanto universale, di CONVeEeNZI1IONI ira statl, destinate ad offrir-

catalogo ed costituire DeEL quel diritti ulteriore Stitrumento di protezione
garanzla. 51 fferma In tal mO0do, partendo da ul base pattızla che uttavla evolve

generale r1CO0NOSCIMeENtTO, un Competienza internazionale ne protezione
dei diritti umanı, che G1 SUVTaDDONEC ed integra quella tradizionale propria egli statl,
giustificando intervent1i di organı internazlonalı tutela dell’individuo Cl intere col-
lettivit.  a anche nel confronti egli statı di appartenenza.

Lesperienza recente mostira anche la Costruzlone, quale avvı]ıene COM la creazlone
Comunitäa CUroDEE, di ordinamento sovranazionale destinato ad assorbire 19508

di sovranıiıita egli statı che VI partecipano, quali trasferiscono questa ilstıtu-
zZi0Ne una rte dei proprı poter]1. diritto Comunitarıo riservata la Competienza
disciplinare determinate aterle, CO  — l’effetto che, nell’ambito di tale Competenza, le
regole Comunitarie POSSONO eESSEeTE applicate direttamente, che 612 NecesSsSarıo0
“Nnazionalizzarne” il CONTENUTO mediante attı NOrmMAaflıvı di ricezlone, che ESSO de-
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stinato prevalere sul diritto statale eventualmente Contirastantie
La integrazione ira diritto Comunitarıo diritto statale, che rappresenta Ul  z del-

le caratteristiche peculiari del] Sıstema ira ordinamenti distintı Der DE-
eNzZe COesisfifentı recıprocamente complementarı , implica, PreSUPPONE richile-
de la proteziıone del diritti fondamentalıi nel diversi ordinamenti ira quali I ın-
tegrazlione.

Difatti, da unaT la efficace proteziıone del diritti fondamentalıi, r1CO0NOsSCIUTI
princıpı generali del dirıtto COMUNITAFr1O, assıcurata Or{tie di g]lustizla

cComunitäa CUrOPDEEC, dare fondamento ed permettere le limitazioni
sovranitä statale NnNeCcCcessarıe PEr la costituzlione dell’ordinamento COMUNI  T10, CON le
caratteristiche ad ESSO proprie D’altra parte, cdirıtti fondamentalıi DETrSONag, In
quanto incorporati nell’ordinamento ComunitarI1o, 61 1ImpongonoO anche DEr tale V1a a
l’ordinamento statale: la loro efficace protezione ne STAatiO implicata sSTessa
protezione COMUNITLAaFr12, SINO costitumre unNnO del erıterı che rende ammissibile la Dar'-
tecıpazlone egli stess1i STall alla. Comunita CUroOPDEA.

Le cConsiderazioni SINO ad Oa sSsommarlamente enunclate valgono DE gli ordina-
men secolari, quali eSprimonO la dimensione temporale dell’esperienza; 1910781

una dimensione dei dirıtti fondamentalıi che riguarda oli ordinamenti relig10-
61 Nell’ordinamento CanO0N1CO, il pIU cComplesso storıcamente intrecclato CO  — la cul-
Lura giuridica CUFr0NDCA, diritti fondamentalıi ON solo TOVANnO radici per la L0r0 affer-
mazlıone ne cComunitäa politiche, TOVANO all’ interno di quello STEeSSO ordinamen-

r1CO0NOsSCIMenNntoO garanzle coerentI! 800  a le caratteristiche proprıe di 6ESSO CO  a la
ase volontaristica dell'appartenenza alla. Comunitäa relig10sa.

diritti fondamentalı solcano, dunque, tuttı gli ordinamentiI1 nel quali In g10-
la condizione DPDersona Costitulscono elemento dı unificazione dell’espe-

rienza. Ne potre  e ESSEeTE diversamente, caratteristica proprıia di talı diritti
stitumire patrımon10 giuridico inalienabhile PeErsoNa, coessenziale alla. 5a di-
ognitäa ed al valori che 6552 esprime: DE tale loro natura ess1i devono TOVare r1C0O0NO0-
SCcCimento tutela In ognı ambito nel quale G1 esprıme la personalitä dell’uomo, venendo
In tal modo configurare ideale base Ci Un Cittadinanza universale.

Evoluzione e  U sviluppi nel secolo

La caratteristica Interordinamentalita del diritti fondamentali sollecita qualche SOI11-

marıa riflessione SIL evoluzione del CONTIEeSTO cComplessivo nel quale eSS1I G1 collocano.
Lesperienza giuridica del secolo che OTa 61 chiude Conirassegnata da significati-
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VI mutament] ne CONCEZIONE del diritto, ne configurazione egli ordinament]
relazıon1ı ira dl esSSs1 In circolare d1 ed ffetto, cdirıttı 0ONda-

mentalı influenzano, rimangono influenzati ad emMmpO, da questa evoluzlone.
pun di partenza costitunlto CONCEZ1O0ONE, domminante all’inizlio del OV:

CeNTtoO anche In CONNESSIONE CO  > l’affermazione STAatO nazionale, del diritto COMNIE

esclusivamente statale esclusivita egli ordinamenti] giuridicl. combinarsı d1
questi due princıpı portava negare che la giuridicita potesse ESSETE riferita ad Ul

dimensione soclale diversa da quella ordinata STatO, 11 CUul diritto, 1NnAam-
missibili lacune, era destinato disciplinare qualsiasıi fenomeno considerato g1uridi-
camente rilevante, r1CO0NOSCeEere In quesSto ambito la Competenza di esTIra-
1ee€e al propr10 ordinamento. Ricondotto ad unitä ll siıstema fonti del diritto,

prodotto esclusivamente STaloO, la supremazla egge, CO  — 11
rollarıo SUua insindacabilita.

In questo quadro, 11 rapporto ira ordinamenti 110  b poteva che ESSETITE configurato
COINeE esterno, ira entitä distinte separale, CUul confini SONO da C1aSCUNO ll ess]
tonomamente definiti “presidiati”. Non che fossero impediti rapporti ira gl OTrd1-
namentl; questi segulvano la ogica proprıa esclusivita. collegamento ira
eSSI consentiva l transıto ll discipline normatıve, mentre la loro reC1Iproca collabora-
zione ermetteva 1 r1CO0NOSCere l’efficacla ll provvedimenti! giurisdizionali stranler];

SCINDIE mediante 11 filtro d1 di provvedimenti! nazionall.
Nel rapporto ira fonti del diritto, le tecniche del diritto internazlonale privato han-

ll richlamare nell’'ordinamento interno, inserendole ın CSSO, di al-
trı ordinamenti, destinate disciplinare, In hase ad er1ıter10 dı collegamento, rap-
portı S11UA7107N1 che presentano element! dı estraneitä rispetto all’ordinamento che
rinvia alle esterne In tal modo G1 ua unl “nazionalizzazione” del diritto STra-
nlero, che CO  a il limite generale dell’ordine pu  1CO internazionale, diretto ad
escludere L’inserimento nell’ordinamento nterno, altrimenti LESO possibhile NOT-

di diritto internazionale priıvato, di stranliere contrastantı COIl princıipı fon-
damentali dell’ordinamento rinviante.

Anche nell’ambito giurisdizlone, che DULE esprime la sovranitä STalO,
possıbile che aCquistino efficacia provvedimenti giurisdizionali stranler]. Ma anche in
queStLO Caso V’efficacia dell’atto estran all’ordinamento NO diretta, bens1 mediata
da provvedimento giurisdizionale nazionale che, DeL dell’apposito 91Ud1Z10
di delibazione, r1CO0NOSCE ed attribuisce efficacia alla sentienza emanata dal giudice dı

altro ordinamento. Seguendo unNnoO schema analogo quello che presidia l ingresso
nell’ordinamento interno d1 ad C550 estranee, il lımite dell’ordine pu  1CO, 0OD6-

egualmente riguardo alla giurisdizione, escludendo che eSsSsSseTE attribuita ef-
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ficacia ed ESSETE P[esSa esecutiva ul sentenza straniera che 612 In Contrasto CONMN prin-
CIpI fondamentalıi dell’ordinamento STaiLO

econdo questa iImpostazlione, ira ordinamenti diversi che, PUr NO escludendo
CIPrOCI rapportL, affermano C1aSCUNO la propria esclusivitäa, G1 DUO manifestare Ul 612
DUr arga COOPerazloNe; 110  b mal prefigurabile unlla integrazlıone ira di esSSsS1

Alla fine del NOvecento il quadro ANDALC profondamente mutftfato G1 AI E
prospettive di evoluzione. La parabola dı questo secolo segnata dal passa
esclusivitä alla integrazione egli ordinamentl]. G1 manifesta NnuOoOvamente, finisce COM

l’affermarsıi, una CONCEezZIONEe pluralısta del diritto. In CoOoNnessione ad 6552 11 PFINCIP1IO
di esclusivitä mostra evidenti segn] di cedimento.

Lesperienza TEe sistema complesso, COMPOSTLO da molteplicı ordinamenti! d1-
stintl, quali NO solo COoeSIStoNO, DUr acendo rifterimento allo STEeSSO terrıtorio0 ed al
medesimiı soggettl, quan(to pıuttosto 61 r1C0N0SCONO COINe recıprocamente comple-
mentarı. Nessuno d1 eSsSs1i ha la preiesa di r1assumere ed esaurire "intera AreE2

giuridicitä, considerando irrilevante C10 che G1 olloca fuori dall’ambito PrO-
prla NOormazıone Anzl, C1aSCUNO 1 eSSs1i r1CONOSCE la Compeftenza dell’altro iscipli-
are determinate materie produrre, In quelle aterle, destinate (OIN-

unla disciplina complessa, che risulta dal 4l DIU di diversa ed
autonoma provenlenza.

rapporto ira ordinamenti, ira le loro fonti, talvolta 61 DONE In ermını diB
chia, di So ordinazione:; altre volte G1 PONE In termiını dı Competenza, r1Ser-
vata I’uno all’altro ordinamento. Piu 5SDCSSO l’integrazione caratterizzata dal
combinarsi di derivantı fonti di plu ordinamentl].

TINCIPI regole; direttive loro attuazıone:; suppletive cedevolij
derogatorie; complementari, di ordinamenti diversI], Concorrentiı nel delinea-

disciplinare la medesima fattispecie. La nomenclatura 101000 eSSECeITeE varıa DEr desi-
SNare maolti fenomeni! ll intrecc1o0 ira fonti, quali dimostrano quan(ito, In sistema.
Hhasato sull’integrazione, il dirıtto dı ordinamento postuli G1 cCombinl, nel dar vita
all’unitä dell’esperienza giuridica, CO.  — l diritto dell’altro

sistema di integrazione egli ordinamenti G1 Sviluppa seguendo due linee dı ten-
denza.

erso l’esterno, aggregazlıon! di statı COMNCOTTONO CreaTe ordinamenti SOVTaNa-

zionall, quale quello cComunitarıio al quale G1 gıa fatto che tendono distin-
guersi tradizionalıi Organızzazloni internazionali PEr connotazıonı OTr1-
ginali proprie ne r1cCerca di NUOVI assetti istituzionali.

All’interno STato, l’affermazione del PrINC1Ipl0 autonomıistico rispecchia 11 LlUO-

10 crescente delle comunitä localı la valorizzazione lor0 capacita di regolare
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gestire ula parte rilevante egli interessIi pu  1C1 proprı di talı comunita, alle quali
devono eSSCIE assıcurate le NneCesSsarıe r1SOTSEe finanziarie. Questo PrINCIP1IO TOVA
che eNUNC1L1AZIONE r1CO0NOSCIMeEeNTO internazionale ne arta CUFOHNECU AULONO-
MLE localı (Strasburgo, 15 ottobre che TE agli STLall membri del Consiglio
Europa quadro d1 riıferimento, SUL base cConsiderazione cComunita l0-
cali COINE 198018 dei principali fondamenti]!i ll ogni regime democratico loro aut0-
nom13a COINEC che CoOoNnNnsente al cittadinı ll esercıitare piu direttamente il I0T0O di-
rıtto partecıpare alla gestione egli affarı DU  1C1

Nell’esperienza cContemporanea, ne quale remote aspılrazlonı idealı all unıver-
saliısmo G1 combinano COIl le tendenze alla globalizzazione, ivellı dı SOVeETrNO

comunitä politiche G1 moltiplicano 61 SOVTapPpONSONO, attegglandosIi varlamen-
e (10 richiede la elaborazione di tecniche ne individuazione fonti NOT-

matıve, ne definizione del rapporti iıra di 655Se, ne determinazione diverse
attribuzioni competenze.

COomplessivo ll questa evoluzione, uttora incompiluta, dal COI-

flitto, procede ne COoOperazlione, 61 sviluppa COM L armonizzazlione giunge alla 1In-
tegrazıone deli diversi ordinament]. sfondo G1 avverie U PrINCIPIO dl sussidiarietä,
che COSTLLEUISCE 1910281 solo il fondamento di quesStoO sıstema. indica anche la mMISUra
DEr Ul 108  = COrTetitia articolazione.

Lattribuzione ll Competenze al diversi ivelli ll SOVEeErNO raccordata alle caratte-
ristiche ed alla dimensione dei beni egli interessi Coinvolti viene determinata In
gione idoneita comunita, che 11 esprime rappresenta, SO  1SsS1Iarlı effica-
cCcemente La risposta questa esigenza talvolta costitulta dalla attriıbuzione di COIN-

petenze esclusive ad uUuNO dei ivelli di gOVerNO, considerato il solo i pIU idoneo DeT-
seguire determinato ambito di interessL.l. Altre volte le caratteristiche l amplezza
egli interessi Coinvolti, riguardando Comunitä ed ordinamenti diversI, rendono e6S-

Sarıo il ll piu ivelli ll SOVETNO, ira quali rıpartire L attrıbuzlione Ci O
ENzZe che restano distinte, che SOMO complementarı G1 implicano recıprocamente.

raccordo fra comunita, rappresentanza ivello 1 SOVeETNO raliforza-
11 ruolo attıvo cittadinanza, rendendo pIU prossima ed effcace la partecıpa-

Z1I0Ne egli individui dei uppıl soclall. La valorizzazıone autonomıie, che r1-
chiede la reCIproca Cooperazione egli enti quali COMNCOTTONO il sıstema,
G1 manifesta COINE espressione democraticitäa 1SL1EUZ10N1

Rimane aperta, ne CONCreiezZzZa previsi1on1ı S1tUaZl0nNl, SINO cost1i-
tuire Oggetlo di valutazlionı talvolta divergenti conflittuali, la COrreita individuazio-

del ivello di gOverno adeguato Der la CUr’a di singole materie ordini di problemi;
una determinazione che 1O  e AaPDAaALC mal definitiva ed irreformabile, esSssendo LaCcCCcOr-
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data alle caratteristiche ed alle dimensioni egli interess1 ColInvoltl, che, DEr quanto
radicatl, DOSSOUNO varlare nel

La integrazione, COINe gla evidente, G1 manifesta CO  — magglore risalto Sul plano
normativo, incide anche nell’ambito giurisdizionale, nel quale eESS52 mplica il r1-
CONOSCIMeEeNtTO l’efficacila diretta sentenze emanate da giudici egli altrı Ordi-
nament]1 che COMNCOTTONO 11 siıstema, ne materie attrıbulte alla loro COIN-

petenza, la mediazione di procedimento la interposizione di 198018 5SDC-
cCilico provvedimento dı delibaziıone, altrımentIı NnNecessarıio Der attrıbuire alla. senten-

stranlıiera r1cC0oNOSCIMeENTO ed efficacia ne SLAailO
La integrazione egli ordinamenti] PUO, dunque, riguardare ognı loro elemento, PUO

eESSECeTE varlıamente sviluppata viene aitfunata COM tecniche destinate salvaguardare
le diverse Competenze che CONCOTTONO sistema nell’unitäa dell’espe-
r1enza Un elemento di raCcCcordo, il pIU rilevante qualitativamente, costituito proprı10

PeErsonNaqa, COM l patrımon10 unilicante dei SUO1 ineliminabili dirıtt1.

Diıirıtti DEeErSsoON&a

In questo ‘nuovo CONTLeESLTO, |98818; del segn1 del mMutfamento ©; ad pO, 19888

d1 C550, costitunlto propri10 dal dirıtti fondamentalı.
L’affermazione del dirıttı dell individuo, la protezione sSUa sfera d1 libertäa di

fronte all’autoritä, M potere, alle altrul ingerenze, r1spondono ad Ul esigenza radi-
Cata remota che ha dato u0g0, nel €e€MDPO, rivendicazlonl, con{litti, forme di-

di r1cConNOoscCcImMento tutela.
Prima ALCOTEa d1 ogn1 r1cCoNnNOosSCIMento pOSILLVO, S0110 beni, avvertit] COINE talıi dal-

la COSCIENZA COINUNG, rivendicati da singoli da intere comunitä, che postulano l 10-
dirıtto. «La storla C1 mostra COINNE sottolinea Francesco Ruffini In indi1-

menticato volume dedicato al Dirıtti dı iberta. pubblicato nel 1926 ne edizion] dı
Piero Gobetti che alcune specifiche ben distinte ibertä cittadinı sradatamente AS-

Ser1rono, propugnar0onO, CONquistaronOo, difesero DICZZO ll fierissime lotte, COMIN-
clando appunto da quella religione» pag 1158, ne edizione del

Sul plano concettuale 11 modo di intendere il fondamento dei diritti di liberta r1-
specchla qualifica la CONCEzZI1l0NEe che G1 12 dei rapporti ira individuo ato

Una visione ancoratia ad Ul CONCEeEzl0Ne dell’ordinamento giuridico COME riteribi-
le esclusiıvyvamente allo STAatiO del diritto COINeE espressione solamente sovranıta
statale, ha pOrtato cConsiderare dirıitti di ibertä del cittadini COINE emanazıone
CONCeEeSSIONE il quale potre  e; quindl, utarne l CONtenuto, limitarlı 5SUP-
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primerli addirittura, trattandosi di un& Creaz10Ne del Proprı10 diritto. In tal modo d1-
rıittı d1 iberta SO0 considerati COINE riflessi riıspetto a «diritto SOVIanNoOQ, indipenden-
te ed onnipotente» STatiO questa CONCEzZIlONeEe Francesco Ruffini contirappone
pag 125 seguenti), contrastando «1 dogmi antecedenza esclusivitä del-
10 STLAatiO ne produzione del diritto», u12 CONCEeEzZIl0Ne dei diritti di liberta COIMNE «Jimi-
azıone necessarl1a congenita» dello STatoOo, che G1 manifesta inizialmente, SIN dal
tıtumrsı dello del diritto SS1 SONO, dunque, intangibili ed imprescrittibili, alme-

finche VI unNO STAaLO di diritto, SO0 qualificati COINE «diritti naturali, congeniti,
inviolabili, imprescrittibili, etern1ı del cittadino, che lo STLATLO 1910}  > 191000 LOCCare» SOPD-
primere NeSare STEeSSO

Queste, altre qualificazioni del diritti di liıberta, valgono coglierne aspetti
ratteristiche che sottolineano il loro eESSEeTE CoOessenzlalıi alla DPErSONG, quali espressl10-

SUua STesSsSa dignita. Sı tale base 61 viluppa, anche segulto dell’esperienza
tragıca del totalıtarısmo, la Costruzlione di un& dimensione universale del diritti fon-
damentali, DEr quali G1 affermano NUOVI strument] di r1COoNOSCIMeNtO di protezlone.
S @e lidea che diritti inviolabili dell' uomo debbano eSSECeTITE SCINDLE r1cCoNOscCIut DrO-

ha radicıi remote nel e€MpO, la affermazione giuridicamente vincolante di tale COIMN-

Cezione anche Sul plano internazionale COM efficacia universale G1 mposta dopo O:
sperlenza del sSecondo conilitto mondilale. Da allora la necessitä di tutelare dirittı del-
LU0mMO ha progressivamente TOVATlO posiıtıva espressione nell’'ordinamento nterna-
zionale. Ma 1OIN aA1NCcallOo intulzlon1ı fermenti precedentl.

Francesco Ruffini, al quale ALlLCOTEa ula volta r1corrl1amo, mettendo fu0c0o I fon-
damento g1ur1dico del diritti dı libertä, ha sottolineato COMNE «Nol1 aSS1IST11aMO0 nel

dei rapportı internazlonall, al faticosi SfOorzi HEL costituire consolidare
Ordinamento g1uridico superstatale, la Comunita Internazionale...>»:; l’esi-

dı «conciliare le due pOS1IZIONI antitetiche, quella autonomla incoercibi-
1lita egli Statı Conseguente dipendenza di tale Comunita Societa del SUO di-
rıtto (il diritto internazlonale) volontä di quel Pr1m1; quella, DEr CONTrO,
autonomla di detta Comunitäa Societa internazionale del SUOo CoONseguente mporsı
alla volontä egli Statı» pag 133)

La tendenza alla protezione dei diritti dell’ uomo mediante internazlonali
che G1 impongono all’osservanza egli statl, G1 rafforza G1 SViluppa dopo i SEeCONdo
conif{litto mondiale, COMeEe Ul risposta all’esperienza del totaliıtarısmo ed alla. CTI1S1 che
l’umanitä ha attraversato

L Organizzazione Nazıon1i Unıite, destinata perseguire il mantenimento del-
la HAaCce SICUFreZ773 internazionale, ASSUuMle iıra le proprie finalita la reallzzazlo-

COOperazlıone internazionale DEr TOMUOVEIE il rispetto effettivo dei Cdiritti
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umanı ibertä fondamentalı distinzione di dı IN ll religione.
anca tuttavla, ne (‚arta elaborata dalla Conferenza dl San Francı1ısco (1945), che
ha dato vıta questa Organizzazıone internazionale, la elencazıone di talı dirıtti, qf-
fidata alla SUCCESSIVA Dichiarazıione universale del dirıtt.ı dell' uomo (approvata
dall’Assemblea Nazıon1 Unite il dicembre che Costitulsce, indipenden-
emente dal SUO disCcusso valore giuri1dico, 11 pr1imo documento diretto alla. cataloga-
Z1I0Ne ed alla protezione universale del dirıtt. fondamentalı. documento CUul prInN-
C1pL, COINE ha OSServato 1usep apograssi nell  illustrarne il significato, SOI10O

arbıtrarla escogiltazıone d1 individul gruppIl DEr quanto autorevoll: SONO l’effetto 1
fondamentalı esigenze che I’umanıiıita Contemporanea ha sentito sente ın SsSCc-

esperlenze CUul STatia SotLoposta>» quando «S1 CesSsato di vedere nel-
l’individuo 1 u0mo:; l’individuo STAatO considerato COME DUrO semplice
DI qul MMENSO pericolo DeL I’umanıta. d1 qui la esigenza, ata nel mondo
civule, dı difendersI, C10€ difendere l’individuo, salvare la SUua vilta, libertä, dignitä» (ın
nere, vol V’ pas 39)

La medesima esigenza G1 manifesta ne costituzlionı egli staftı che, ne STESSO
clima ideale, hanno ricostrulto le proprie istıtuzlon]. Valgano solo oli esempI
stituzlone della Repubblica italiana (approvata il DD dieembre del Grundgesetz

ep  ca ederale tedesca del D3 ma che {irono articolazıonı 1OIN

dissimiıli del diritti fondamentali ed apprestano strumenti destinatı ad assıcurarne V’ef-
ett1vo rıspetto anche da parte del legislatore. Una finalitäa, questa, che le rispettive
Corti costituzlionall, prefigurate quale Strumento di garanzla costituzionale,
hanno efficacemente persegulto, COoNcCcorrendo inoltre COM la loro giurisprudenza NON

solo all inveramento anche ad una migliore Comprensione del Contenuto del SIN-
goli dirıtti.

Sul plano internazionale principl Dichiarazione universale hanno TOVATlO
ulteriore alfermazione In apposıte Convenzloni vincolantı, Der oli STall che le anno0
sottoscriıtte, SEeCONdO le regole tradizionali del diritto del trattaftl; che, nel loro COIN-

plesso, segnalano COINE diritt. dell’uomo 1910281 sSolo corrispondano valorı universal-
menitfe avvertit] COINe talı, quanto pluttosto, venendo considerati Coessenzlali alla DE -
1010807 ed iInerent! alla Sua dignita, tendano ormal a.d integrare princıpı Ci diritto InTeTr-
nazionale generalmente r1C0O0NOSCIULTL.

In UL dimensione continentale, la (onvenzıione DEr la salvaguardia del diritti del:
I’uomo liberta fondamentali 0maA , elaborata nell’ambito del onsiglio
‘Europa, richiamando espressamente princ1pı proclamatı Dichitarazione UNnl-
versale, TEe prımo catalogo giuridicamente vincolante di talı diritt.. Gl statı che
hanno ratilicato questa Convenzlone G1 impegnano rispettarne 11 CONTeENUTO dirittı
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fondamentali In tal modo G1 1ImpongonOo, 1910781 solo ne previsionI normatıve, S1aN0 e65-

DUUFE dı costituzionale, nell’effettiv ESEerCFC1Z10 da parte del cittadini, S1aC-
che l’obbligo STAatO riguarda 11 risultato ON MmMezz1ı 18183  = 61 eSsauUrisce nel predi-
SDOITEC nel rinvlare ad 6c5S55SC, G1 estende SINO ad aSSıcurare, COM oli SITU-
ment1 del propri10 ordinamento nterno, l’effettivo godimento d1 talı dirıttı In ognı COIN-

creia situazlone.
Una pIUu INCIS1IVAa protezione del diritti fondamentali assıcurata CO  — l’accettazione

da parte STAaiO d1 ul giurisdizione sovranazionale. uperata, segulto del
Protocollo 11 (1994) la intermediazione precedente OMMISS10NEe CUTOPDCEa del
diritti dell’uomo, l’individuo che pretenda dı ESSETE leso nel diritti garantiti
Convenzlone DUO oramal agıre direttamente dinanzı alla. orie CUroPDea del diritti del-
Ll’uomo DEr fare accertiare la violazione ed OLLener. un equa rıparazlıone.

dimensione universale, ol SviluppIl derivano direttamente laboriosa alt-
tuazlone, nell’ambito Nazıon1i nıte, Dichiarazione del 1948 due comple-
mentarı internazionali, approvatı dall’ Assemblea generale 11 dieembre 1966

edicalı rispettivamente al dirıtti CWwIil nolitici ed (L dirıttı eCONOMICK; SOociLalı cul-
turalli, ffrono quadro generale del cirıttı fondamentalı entre altre CONVENZIONL,
quale quella SUl dirıitti de]l fanciullo (1989) attuano quel princ1ipı integrano 11 GCOIl-

LeNuUTtTO CO.  b riguardo soggett deboli, bisognosı di specifica protezione.
Senza ripercorrere il contenuto d1 queste CONVENZIONI, ne richiamare altrı attı do-

cumentiI nel quali TOVAaNO ulteriore espressione dirıttı fondamentalı, DUO e6S55ecIe r1-
marcato COIMME da ESSEC discenda un cConsiderazione dell’individuo, a quale
r1cConoOscCIiuta la titolarıta di dirıtti che TOVANO projlezlione protezione internazionale.

patrımon10 essenNnziale del dirıttı DErSOoNa G1 impone a rispetto, anche COINNE ob-
1g0 internazionale, da parte STAaLO di appartenenza, S1INO configurare quasıi 11
contenuto di unNnO TAtuto MINıIMO di cittadinanza universale.

Dirıtto cComunitarıo

SUu di plano AaNCcOora diverso l’esperienza del diritto ComunitarI1o, 1 YUa-
le G1 DPUrF€e gıa fatto riterimento.

La Coesistenza la reCc1iproca complementarietä dell’'ordinamento Comunitarıo
dell’ordinamento egli statı membrIı 1910}  — rappresentano element]i accidentali ed a
giuntivi ın istema complesso, nel quale la integrazione caratterızza COSTLLEULLVA-

la struttura la funzione dell’insieme egli ordinamentl.. nell’identitä dei SO9-
gett. destinatari, diritti fondamentalıi finiscono COM l’avere la medesima CcConsistenza
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anTtio nell’ordinamento Comunitarıo quanto In quello statale.
L’affermazione deli diritti fondamentalı quali PrINCIPI generali del diritto COMUNLN-

tarıo irae origine ne giurisprudenza ortie di gıiustizla Comunitäa CUFODCE
puntuale eNUNCLAZIONE normatıva ne| TattLatio ll Maastricht (1992) CO  n Ul

ormula che rispecchla l’acquisizione giurisprudenzilale manifesta la CONSISTENZA
unıtarıa di questi diritti, al d1 O57 formulazione del diversi cataloghl: “Unione, fon-
data S Comunitäa CUro0DEE, «rispetta dirıtti fondamentalı qualiı SUOI110 garantıtı dal-
Ia (onvenzlone CULFrONCcAa DE la salvaguardia del dirıtti dell' uomo ibertä fon-
damentalı qualiı risultano tradizlıon] costituzlionali COMUNI egli STalil 1HNEeIN-

D, In quanito principlı generali de] diritto Comunitarıo» (art F,
La nunclazione dei dirıttı fondamentali mediante un specifico r1INvI1O alla

Convenzlone CUroüPeca dei diritti dell’uomo la complementare aSsSsunzlone del CONntie-
utl tradizioni costituzionali COMUnNI, da una ar aPr’E responsabilitä
dell interprete che deve individuare il Contenuto COM il SUSS1d10 COomMparazlo-

giuridica, dall’altra sottolinea I valore propr10 dei diritti fondamentalıi, la CUul COMN-

S1ISTeNzZAa risulta al d1 }} ormule fonti ne quali G1 rinviene la loro 0108

Clazlone, anche attraverso c 6556

La d1 catalogo del diritti fondamentali Sspecifico DEr Ll’ordinamento
ComunitarI1o, CUul utilitäa S1 perfino dubitato, colmata proclamazione di
ul arta del diritti fondamentali de  NıONE CUFOPECUM, dal Consiglio EUT’O-

PCO ne r1uUuNn10N3N1 di Colonia di JTampere (1999) ed elaborata da un apposita
(‚ onvenziOoOne In unl prospettiva riepllogativa, talvolta superata DEr la ritenutaT
tunita di eNUuNClLaTE alcunıi diritti In modo appropriato Y SOpravveniıre di S1tUa-
Z10NL1, poste ad esemp10 nell’ambito lologia, In relaziıone ad esigenze di tutela
dell’integritä DEIrSoNa (art 3 9 esigenza di protezıone del datı di cCaratte-

personale (art. In di rischi Der la riservatez7z7za In precedenza 110-

SCIULTL.
Larchitettura (‚arta manifesta, ne dei tem1 trattatl, la centralitä

DEeErSoNa: dignitä, libertä, uguaglianza, solidarieta, cittadinanza, giustizla. Non
interessa Ora descriverne contenuti, quanto pluttosto segnalare COME elementi dı
Ilutazıone consistenza dei diritti fondamentalıi anche “disposi-
Z10731 generali” , COM le quali la (‚arta G1 chiude

Le OSServazıonı DOSSOTO ESSEeTE limitate due aspettLl, che riguardano ”’ambito di
applicazione Carta ed 11 rapporto CO  a! altre fonti normatıve che egualmente EeNU

C1aN0 proteggono diritti fondamentali
l prıimo profilo la (’arta stabilisce che le disposizioni G1 applicano 612 aglı

ganı de  NnıonNe, 612 agli statı membriI: DEr questi ultimi «esclusivamente nell’attua-
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Z1I0ONEe del diritto dell’ Unione»; DEr tuttı «Se@CONdoO le rispettive cCompetenze>» (art a1)
Entrambe le EeNUNCIlAZIONI rispecchiano 1 assetto di siıstema di integrazione egli
dinament.. La distinzione Competenze SCeNa confini TIonte applicabile,
la complementarietä del diritto COomuniıitarıo del dirıitto statale, che G1 intrecc1ano ed
implicano recliprocamente, determina ffetto ll reCIproCo trascınamento che HOTL -
Fa ad aSS1ICUrare in C1aSCUNO dei due ordinamenti! medesimi diritti fondamentalı.

SEeCONdoOo profilo riguarda la portata del dirıitti garanfıtı ed d ivello di protezlone.
La arta stabilisce la salvaguardia, In Ul duplice direzione, miglior protezione
del diritti da 6552 previstl. Da un parte 6552 omologa i} PrOopr10 Contenuto, ASSUMeE

done significato portata, quello del cCorrispondenti diritti garantıltl
Convenzione CUFrOPDCa dei diritti dell’uomo, tuttavlıla che risulti preclusa Ul

protezione pIU estesa da I“ del dirıtto dell”  N1ı0Ne art 5 9 3 E} d’altra parte le di=
SPOS1Z1ONI arta NOn DPOSSONO ESSEeTE interpretate COINE limitative di diritti fon-
damentalıi r1cConOoscCIut1 Convenzlione CULFrODECAYA, dal diritto internazionale,
CONvenzl1ONI internazionali quali Unione, la Comunita gli STall membri

partı contraentI! art 53) Anche queste formulazioni, destinate ad escludere, DEr
ffetto arta, una limitazione riduzione protezione del diritti fondamen-
tali, rispecchiano Ll’unitaria CcConsistenza di talı diritti DUr ne molteplicitä 1Or-

dei mMeccanısmı apprestatı DEr la I10T0O protezione.

Conclusione

NOSITO discorso G1 chiude dove forse Ovre inizlare.
diritti fondamentalıi 10  - solo cCostitulscono patrımon10 g1ur1dico inviolabile del-

l’individuo, rappresentano punto di Cong]lunzione ira Ul pluralitä ll sSistem1ı
giluridici SONO 0ggetlO di Convergente r1C0NOSCIMeNtTO protezione da parte ll pIU
dinamenti. Dirıtto statale, dirıitto COMUNILLAF1O, dirıtto internazı]ionale CONCOTTONO nel-
la enunclazione, nel r1CoNOsSCIMenNntoO ne protezlione dı talı dirıttl, del quali N1ESSUN

ordinamento rlassume ed eESaurıisce d cContenuto Ma aPDDENA oltre quesSsto dato forma-
le ffiora la reale Consiıstenza del diritti fondamentalıi che, CONNEeSSI alla dignitäa
DerSonNa, manifestano la condizione r1CO0NduCOoNO al valori che e552 esprime.

Osserva kKugenio Corecco, conclusione di denso Sa destinato ad INquUa-
drare gli Orizzonti culturali del rapporto iıra egge COSCLENZA per l’uomo del
millennio, che «dato tendenziale dell'esperienza giuridica cContemporanea, la DEO=
STESSIVAa aflfermazione ibertä ne SU€e innumerevolil estrinsecazlıonı] NO ın
ragione dei valori di CUul CoOoNnNnsenite l inveramento, COMMeEe risultante di Di-

285



Articolıi

lanciamento di volizioni Conirapposte potenzlalmente configgenti». La dialettica ira
«volontäa statuale che G1 manifesta nel Omento normatıvo>» «volontäa individuale che
tende sottrarsı quel Comando, in 0omagglo a.d un ibertä soggettiva>» finisce
CON i produrre confronto d1 valorIl, equilibrio ira liberta, che G1 disco-
1OSCOIMNNO ne loro peculiarı mot1vazıon1ı» (in Ius el COMMUNLO Secrıittz dı dirıtto CUNO-

NICO, vol B pas 319-320).
Una cConsiderazione dei dirıtti fondamentalıi, dei valori che ess1i implicano

presuppOnNg0nNO, DUO forse ad migliore comprensione anche i questo
ordine ll problemi ad Ifrire Ul  = prospettiva di superamen(to involuzione CUul
or quella contrapposizlone.
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Diversita relig1on1, verıta DAaCC
Riflessionı cu] ru0ol0 del dialogo interrelig10so
ne CcCostruzlone pace
Libero (1er0osa
Facolta dı eologia uUgano.

Introduzione: una era del dialogo ira le religion1?
Nel SUO aiteso discorso di giovedi 23 durante I iıncontro COI rappre6-

sentantı ebraicl, musulmanı eristlanı Gerusalemme, Papa (HOovannı a010 esprime
la la CONVINZIONE che Oramal G1 SEa DEL «entrare In unNndad erq dı 1AL0O0-
qO interreligioso G1 diventatı generalmente pIu consapevolı che NecCceSsSarıo urgente
stabilire vincoli pIU strett1 ira tuttı credenti DE garantire mondo pIU giusto pacıl-
11cC0». Perche questa insistenza sull’inizio di ula era del dialogo interrelig1i0so?
Cos  Y Ap M  e camblato durante SUO pontificato rispetto 1 decisivo contributo del Concilo
Vatiıcano favore dell’ecumenismo del dialogo ira le diverse religion1?

Per cogliere segn!] di cambiamento effettivo valutare l loro significato DE la
COstruzlione DAaCce ira tuttı popoli Nnecessarıo ricollocare oli STOrzi le inızlatı-

egli ultimi decenni nell’ampi0 Conties dei piu importantıi progressi compiut! dal-
la SCIENZAa religioni prima, eologla religion1i pOo1

Radıci prospettive teologıa delle religionı
SE VeTO che In cattolico la teologla religioni ha cComıinclato a 6556 -

sen{te artıcolo il ®  STO, riveduto completato COIl le note, conferenza tenuta il 1UgNO0 2000 du-
rante Ul “Kairos 2000, Meeting Internazionale di aCe per Balcanı Da corridoli di COrr1dol di pace”
(Fiera del Levante, Barı 2.4 g1UgNO0 1La pubblicazione Dichiarazione OMINUS Iesus
Congregazione Der la Oitirına fede 85 settembre 1810181 ha camblato le coordinate fondamentalıi del
tema In questa conferenza, Nz1 ha confermato l'attualitä dı alcuni SUO1 aspettl.

integrale di queESTO 1SCOrS0O di (1:10vannı 2010 S1 TOVAa In Er ()sservatore Romano, 25 2000,
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elaborata Solo dopo il Concillo Vaticano presenta uttora grandi lacune3,
anche la teologıa protestante, g1udiz10 srande enciclopedica Die eligion
In Geschichte un G(Gegenwart*, CONOSCE quesSto problema sSolo In rudimenti ed O..

priva di VeTO propri0 In mer1to C106 In parte da addebitarsıi al fatto
che la STeSSAa SCIENZA religion! (0 Religionswissenschaft) un disciplina ANCOTEA

relativamente gl1ovane>.
P Le principalı difficoltäa SClenza delle relhigionı

DOopo maolto d1iSCuUSSo scritto, dall’iluminismo In pOlL, di storl1a tipologia
religioni, solo all’ in1ız1ıo del secolo SOpPrattiutto, COM Max cheler 4-

Rudaolf tto (1869-1937) diversı altrı autorı tedeschi che la SCIENZA
ligioni In STreLtO, 0SS1A COIMNE rifllessione sistematıca ul di religione, 61
emancıpa stor1a religioni ed 1INn1z1a. distinguersi SteSSa, COINeE la GS1-
stematıca giuridica stor1a del diritto. Non 61 iratta di ul separazıone ne  a, HOI
che rıimane DUr SCINDIE Ul SCIENZA empIirıIca NO normatıva®, uttavla nell’appron-
tare i SO strumentarıo scientifico, quale nglia ad empoO del razionalismo dell’i-
dealismo, sottolinea la Sua distanza dall’oggetto di r1CerCca, che e552 vuole CONOSCeEeTeE

apprima Solo In OIle ragione pOo1 sSolo In forza del sentimento evento In
trambi CAsı la C1enza religioni G1 distingue nettamente teologla 11
pericolo di sottovalutare 10 specifico dı ogni religione ıIn rapporio C10 che COINUNE

le religioni, OPPUTE cı dimenticare che ogni sSingolo O0OINO CresCce, COMe homo
religiosus, 1910)81 COINE individuo autonomo COIMMNE membro d1 una comunitä, 4ANa-

logamente quanto avv]ıene Der l’apprendimento ingua materna
superamen(to di queste difÄicoltäa 1ON 101000 ESSETE Compluto SCIENZA Al

le religioni dialogo aperto ed Organıco, pr1vo di ogn1 preconcetto, COM la Le0-

Concordano In questo giudizio ROSSANO, eologia dei NNn cristian!, In: La dichiarazione Le relazion!
C’hiesa CON le religioni NOn eristiane. Genesi sStOor1cCa. estio latıno traduzione taliana. Esposizlione

COMMENTO Nr. Collana agistero Conciliare, diretta da. FAVALE), lorino 1966, 63-/7, qu1 /1
FRIES, eligion. I1{ Der 179) (-normative) Begriff der K In LTIhK Ed.) CUra Ci RAHNER,
Vol V (Freiburg coll. 8-11 qui coll 0-1

Cfir. ATSCHOW, eligion Theologisch, ın Die eligion In Geschichte un (egenwart RGG Ed.)
CUTra di ‚ALLING assıeme VON ('AMPENHAUSEN Vol (Tübingen coll 976-984

Cir. HOLSTEN, Religionswissenschaft, In RGG, Vol V, coll. 8-1 qui col. 1038
Cir. HOLSTEN, bid col. 1038
Cir. HOLSTEN, bid col. 1041
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ogla religioni C10 ad duplice ivello innanzıtutto quello riflessione G1-
stematica SUL dimensione SOVra-empIrıca iscritta In ogn1 realizzazione del fenome-

rel1g10S0, consistente nel fatto che |u0mMo0 Lidentitä del SUuO 10 nell’esperien-
del divino;: In SseCcondo u0go0o quello del conironto CO  — ] esperienza di obbedienza

dell' uomo religioso alla. parola divina rivelata ne stor1a La provocazlione pIU deci-
autorevole questo dialogo VeNuta. da Concilio Vatiıcano IT

D Dalla Dichlarazione conciliare "Nostra aetate” (1965) all’Enciclica
“Redemptoris Missio” (1990)

Agli 1N1ızı egli annı '60 la popolazione mondilale OTrMmMaıl Superato miliar-
di 200 milioni di abitantı. In questo Contiestio I Cristianesimo, nell’insieme delle SU€e

diverse confessioni S() milioni di cattolicl, 29972 milioni di protestantı, 186 milioni di
ortodossi), rımane ANCOTEa la religione pIu diffusa, oltre miliardi di PETIrSONE PrO-
fessano altre religioni {17 milioni i ebrei, 425 milioni di musulmanı, Z milioni di
confucianisti a01stl, 38() milioni di induisti, 400 milioni dı 1STL, 130 milioni di
anımisti 150 milioni di appartenenti! gruppIl religlosi minor1), ODDULE S] dichilarano
atel (circa 100 milioni). I padri conciliarı prendono cConcretament: atto del pluralismo
religi0so cultuale, schematizzato ın queste cCifre DUr relative ed incomplete8, 6, SOLT-
LO |'impulso DIrıto anto, IMpr1imono0 orientamento radicalmente al
rapporti Chiesa cattolica 612a CON la SOcieta Civile In generale, 612 CO  — le religioni
attraverso due dichlarazioni di portata epocale: quella «La iberta religiosa>» quel-
la «Le relazioni Chiesa CON le religion! NON eristiane>». Se la prima il DEG-

indispensabile del dialogo, della collaborazione PAaCe In Ul SOCcCieta
multiculturale plurireligiosa, la seconda SCeagNa decisivo nell’invito alla
{uUa. ONO0OSCENZA Comprensione fra tuttı gl1 UuOMIN1 dire il vVeI®o, COINE STAatiO I'-
Valo dal Cardinale Bea, i EeSTIO dichiarazione ostra aetate DUO eESSCIE parago-
ato ad granello dı SECHAPNU, perche originarlamente fü pensato prospettato COME

breve documento sull’atteggiamento del erıstlanı il popolo ebralco, pOol
col DAassare del empo ed In segulto alle discussionı In aula G1 trasformato In «al-
bero, In CUul hanno TOVATO accoglienza, almeno In qualche mo0do, le religioni 1NON

eristiane»?9.

Queste cifre SONO tratte Prefazione dell'edizion: ilingue dichtarazıone conciliare “"Nostra ela-
te  \ cfir. ofa 2), 3-8, qui

HUSSAR, (Genesi storica dichiarazıone conciliare Nostra aetfate, In La dichiarazione cfr. otfa
11-46, qui 41
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La definizione del rapporti Chiesa cattolica COI le religioni 191078 CrT1-
stiane elaborata dal padrı del] Concilio Vaticano SIL base di due principl 0Nda-
mentalı:

a) Tuttı oli u0oM1nNı ll qualsliasi pOpDOolo hanno destino COINUNE

«Una sola comunita infatti Costituiscono varı nopoli Fssı hanno UuNd sola origine
noiche Dio ha fatto abitare Äntero GgeNETE la faccia
SZ hanno anche solo fine ultimo, DIo, la CUL nrovvldenza, testiımonianza dı bonta

disegno dı salvezza sZ estendono T:NC quali eletti SUTaANNO riunıitı ne
(itta Santa, che Ia gloria dı DIo iılluminera O0Vve le gent. CAaMMUNEraNNO ne SUaQ
Iuce» (NA 4: D)

gn] religione un ’alba dı fede10, 0SS1a. tentatıvo di r1sposta alle domande sul
ed il 1ne Condizione nfatti

«Da tempL DU anticht fino ad 0Qgl DFrESSO vDarı nOopoOli sSZ un  Q sensibi-
lita dı Quella Jorza AFrCana che al COSe aglı avvenımentı del-
la vita ed AaAnzı talvolta SZ FICONOSCE la Divinita Suprema od anche il re.
Sensibilita CONOSCECNZa che Compenetrano la loro yıta dı IntUımo eligio-
SO» (NA, 2 a)
q WOMINL vVvarıe religioni attendono Ia rISpOsStAa al recondıt: enıgmı CON-

dizione che ler. COME 0Qgl turbano profondamente ıl dell’'uomo la
LUra dell’'uomo. ıl ne nostra viba, il bene ıl DECCALO, L’origine ıl
fine del dolore la DIA per raggiungere la vera felicita, la ıl QIudiziO la SU|nN-

zli0ne dopo la infine "ultimo ineffadile mistero che circonda la nOostra esl-
sStenzda, on NOl TALAaMO la nOstra oriıgine CULl tendiamo» (NA ; C)

All’'interno di queste due coordinate domanda Su| vita S fi-
di quest ultima, nonche S1IL sfondo ultımum mysteriıum dell’' uomo padri del

Concilio disegnano le relazioni Chiesa cattolica CO  b le religioni 1910781 CT1-
stiane la loro conciliabilitäa CO  b i} mandato apostolico dell’annuncio erıistiano

«La Chiesa (‚attolica nu rıgetta dı QUAaANLO DVeTrO In queste religion!. Essa
considera CON SINCEeFrO rispeltto quel modi dı agire i vivere, quel pnprecett. quelle dot-

Papa 'AOLO VI, Radiomessaggio pasquale del 1964, In (1964) 394, quı citato da FAVALE, La Chiesa
di fronte alle religioni NOn cristiante, 1n La dichiarazione GIL. of1a 2), 158-165, qui 161
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rıne che, UaniLunNQue In maoltz punı differiscano da QuUanto FESSa” STessa crede DFO-
DONE, tuttavıa NON arament riflettono raggl0 dı quella Verita che ıllumina tuttı
glı WOMUNL. Essa nero annuncCla, ed tenuta ad nNnNunzıare Incessantemente, ıl (‚ rısto
che ..  VIO, yerita ıta  > (TIo. 14,6) In CUL gll WOMUNI devono TOVAaAre Ia nieENEZZA
ıta religiosa ıIn CULl DIio ha riconciliato Se SLeSSO le COSEe>» (NA D d)

Ire SOMNO le principali CONSCBUENZE di questa definizione, veramente 0-
lica, relazioni ira Chlesa religioni 1O  — eristiane:

Innanzıtutto, In plena sintonlia CO  o la costituzione dogmatica umen gentium, es5s52
le bası Der un interpretazione dell’assioma classico di eologia 0OnNnda-

mentale «exira Ecclesiam nu. salus»11. Anche in rapporto alle religioni NON CT1-
stiane l problema centrale 110  b Aanto 5Sa4PETI€ chi G1 salva, COINE attiraverso
quale vvenımento “sStrumento” DI1I0 calva gli uomıinı12 Infatti, la Chiesa Cattolica
r1CONOSCE «Tutto C10 che di buono dı VeI’0>» G1 TOVAa ne religioni 110 eristiane lo
valorizza COINE ONO dato da OIu1l che illumina ognl OINO, allınche 12 inal-
Nie la vita (LG 16), solo perche eSS2 profondamente cConviıinta che anche «quel-
11 che NON hanno ANCOTEa ricevuto il Vangelo, In varı modi SONMNO ordinati a Popolo di
Di10» (LG 16)

In SeCcondo uogo nel dialogo CON quel «milioni ll u0OM1N1 che CErTcallO DIoO COMMMe tan-
{l pellegrini dell’ Assoluto»13 COM le religioni NON eristiane SCINPDIE tenutı Dre-
senti due eriteri fissati dichiarazione conciliare DE 11 discernimento di C10 che

buono, VeTrO g1usto: 0SS1a la percezione (percepti0) ed 11 r1icConoscimento (agnıitio),
che fin dal memorabile discorso dell’apostolo Paolo iın all’areopago Z
2-3 regolano il rapporto fra |u0omo relig10so quel DIio LONOTO che «da tuttı la
vita i} reSspiro ognl C0Sa» Entrambıi questi eriıter1ı del dialogo interreligioso

ripresi precisatı In ordine alla. permanente validitä del mandato M1SS10NAaTrI1O del-

11 tale riguardo eir. (‚ANOBBIO, Extra Ecclesiam NU. salus. Storia dı DFINCLPDLO ecclesiologico,
Rıvista del ero alıano /1 (1990) 428-446

12 (LATTANEO, Appartenenza alla Chiesa salvezza ne. prospettıwa del Vatıcano IR In RILu
325-336, qui 330

13 FAVALE, La Chiesa di fronte alle religioni NON eristiane cir. ota 9) 163

Sull'i'mportanza di questi due ecriteri cir. BÜRKLE, Der ensch auf der UC| ach (1o0tt Ie Frai(]e der
Religionen CA), Paderborn 1996, /0-73, 87-91 215-225
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la Chiesa dall’Enciclica edemptoris MISSIO dı Papa (10vannı Paolo 1115, addove af-
ferma che

«Il dialogo NON da attıca da Interesse, un attivita che ha nroprıe
LV AZIONL, esigenze, dignita: richiesto dal profondo rispetto HET CLO che nell’uo-

ha Ooperato I0 S5SpIrito, che soffia O0OVve vuole. C(‚on PESS0— Ia Chiesa Intende Scoprıre
germi del erDO (AG IT 15) ragggı verita che ıllumina gl_ HWOMINL (NA 2)
germi ragggı che sZ TOVANO ne DEFSONE ne. tradizion! religiose dell’ umanıita.
dialogo si fonda S24 Su carita nortera frutti ne S5pırıto. Le altre
Lgi0Nn! Costiıtuiscono unNnd SIl HOSILUVA DET [a Chiesa. Ia stimolano, infattl, SIa SCO-

pnrire FICONOSCeEere segn. del (‚ riısto dell’azione SpIrılo, SIa
ad approfondire [a nroprıa ıdentita testımonıare [’integrita Rivelazione, dı
CULl depositaria HET ıl bene dı uttı» (Redemptoris M1SSI10, 56)

In queStO fferma ANCOTEa Papa (:lovannı Aa010 IT

«Il dialogo interreligioso fa MILISSLIONE evangelizzatrice Chiesa.
Inteso COMEe metodo DETr un CONOSCENZa arriıcchimento FreCINrOCO, PESSO

NOn ıIn Contrapposizione GCON [a MILISSLONE ad gentes, anzı ha speciali legamı CON

un espressione. Tale MISSLIONE, Infatti, ha HET destinatari gli WOMUINL che ON

CONOSCONO Cristo ıl SUO vangelo, In gran MAaggioranZzZa appartengono0 ad altre reli-
QIONL. DIio chiama se le gent. In Cristo, olendo loro OoMUNICAre la nieENEZZA del:
la S“u rivelazione del SUO ne dı rendersi ıIn anlı moOodi NOn

solo al SIngoli Individul, anche (L nopoOli mediante le loro ricchezze sSpIrttuali, dı
CUL le reiigion! SONO DreCINUA ed essenziale espressi0Nne, DUr contenendo lacune, IN-
sufficienze ed errFrOorL. Tutto CLO ıl C’oncilio ıl SUCCESSIVO magıstero hanno ampıamen-

sottolineato, mantenendo sempre fermo che la salvezza ILeENE da ( rısto ıl dialogo
NON dispensa dall’evangelizzazione>» (Redemptoris M1SS10, 55)

In erzZzo ed ultimo u0g0, la definizione conciliare dei rapportı fra la Chiesa
le eligioni NON eristiane costituilsce insieme alla dichiarazione SUL i1bertäa reli-
g10Sa importante contributo alla COSIrUuz.10Ne DAaCe ira pOopoli, perche COI

6552 viene tolto definitivamente fondamento Ognl teor1a prassı] che introduce ira
OINO UOINO, ira pOopolo pOopolo, disceriminazioni ‚ origine religiosa.

15 dell'Enciclica, pubblicata 1l dicembre 1990 In 0CCaslone del 25mo0 annıversarıo del decreto CONCI-
liare gentes, 61 TOVAa In edemptorıis MILSSILO, AAS 83 (1991) 249-340
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A 1a “teologla pluralistica religion post-conciliare la necessitäa
dı ü Sil superamen(to CoON 19808 teologıa realilmente ..  cattolica  27 delle religionı

Con 11 SUO insegnamento INnNnOvatıvo CIrca le relazlionı ira Chiesa cattolica relig10-
nı 1910181 eristiane il Concilio atıcano ha 1910381 Solo aperto prospettive PEr il dia-
10g0 interrel1g10S0, anche sollevato UOVI interrogativi eritiche. In partı-
colare G1 apprima incomınclato chledersı la (hlesa Cattolica nel definire SUO1
rapporti CO  — le religioni NON erıistiane 12 semplicemente sostitunlto l tradizionale
esclusivVismo COM 110  u molto pIiU dignitoso inclusivismo, che r1CONOSCE valore al-
le religioni 1910181 eristiane solo ne mMıIsura In CUul G1 lascl1ano interpretare COINE INCON-
sapevolmente cristiane., DE 10 1LEeI10O COLMLE DIE dı preparazıone ad accogliere L’an-
NUNCIO crist1ano, il Vangelo16, G1 DO1 finito, SOPFrattutto partıre da Hick
Knitter, DEr NeSare In diversi modo !’ assolutezza salvifica del eristi1anesimo ed aller-
INare DEr COntro Ul fondamentale uguaglianza salvilica diverse religion1. Non

CasSQo, nel SsSu documento eristianesiımO le religioni pubblicato nel 1996, la
Commıissione eologica internazlionale DUL riconoscendo Ul  S Ceria attıva del-
10 DICItO anto anche ne religioni NON crıstiane, da Ul parte evidenzla COIMNE eESS52

ON eSSECeTE ne separalta, ne Aantio INEeNO confiusa COI ”’azlione particolare eSEeTC1-
LAla DICıtO anto attraverso nel 1St1CO di Gristo che la Chiesa, dal-
altra sottolinea l urgenza di approfondimento sistematico dı queste questi0-
nı quindi la necessitä dı elaborare 19888 VerQ propria teologla cattolica reli-
g10ni, Capalce di le NSCSUECN: negatıve eologia pluralista reli-
g10N117 Queste ultime, infatti, G1 rifllettono In modo molto preoccupante sul modo di
Condurre il dialogo interreligioso anziche favorirlo «1n realtä finiscono DETL SCAardl-
narlo completamente»18, perche G1 applica 11 relativismo relig10so ed SUO1 erıter1ı
NON solo M ecristi1anesS1mOo, anche alle altre religioni, allora 61 arrıva fatalmente
relativizzarle rendere inutile, 101 impossibile, l dialogo CO  — ESSEC In DAr -
ticolare ugua  ente evıtate due tendenze riduttive del fenomeno relig10so,
ratterizzantı ampıa parte cosiddetta teologla pluralistica religion1. Da Ul

tale riguardo eir. /ZIRKER, eligion. IV Systematisch-theologisch, In LThK (3 CULZ di Kasper
a.), Vol V (Freiburg-Basel-Rom-Wien coll. 1-1 qul col 1042

Su COINE queste eologie pluraliste influiscano negatıiıvamente anche sul dialogo interrelig10so eir. PORRO,
Cristianesimo le religion. Riflessioni sul documento (‚ommMmISSLONE teologica internazionale, In RTLu

165-177, 17Z1-1E723 del Ocumento In questione GCER) pubblicato 1n
(1V. Catt 148 (1997), 146-183

18 PORRO, IDId.: R
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par quella che pretende di applicare analogamente le religioni la categorla
ETIMahNeNZa vocCazlıone d1 Israele, perdendo d1i vista la specificita STOT1-

cita rivelazione divina vetero-testamentarla19; dall’altra quella, 110  b 190053018 aSTratl-
razlionalistica, di voler applicare ad Ognı religione la distinzione schematıica ira

Tede credo dottrinale, PeI gıiungere alla conclusione che le religioni SONO 0
gettivamente relative soggettivamente assolute20, perdendo di vista 612 la specificita
dell’ avvenıimento Cr1ist1ano, 612 la complessitä esistenzlale, Comunıitarıa rıtuale del-
le religioni NOMN eristiane Per far quesSsto OCCOITE tenere presen Costantemenite 612 la
diversitä specificitä d1 ogni religione NOoN cristlana, nonche la possibilitä che esSIStTO-

anche «Torme religi0se degenerate Corro(tte, che 11011 edificano 1’uomo, lo qlie-
nano0»21, 612 la verita cristologica ed antropologica insegnata dal Concilio Vaticano 8
CIrCca 11 fatto che «1n realtäa solamente nel 1istero deler incarnato TOVAa veraä luce
il 1ıstero dell uomo» (GS d1 CONSCSUCNZA ognı OINO 1910)  H DUO «rıtrovarsı ple-
namente NON atitraverso dono INCeTro d1 sSe» (GS 4)

Profili eologicı e  U filosofici del dialogo interrelig10so
Nel dibattıto Su| rapporto Ira l Cristianesimo le altre relig10n1 universali 110  b G1

deve dimenticare che 1910701 solo la Chiesa Cattolica NO vede alcun CONTLTrASTIO Ira L an-
NUNCIO ll Cristo Eesu 11} dialogo interrelig10so (RM 5 9 quest ’ ultimo 1910281 pUO
ESSEeTE disgiunto totalmente da dialogo interculturale. C160 significa che nel Tatitare

l’argomento principale discusslone, 0SS1Aa la domanda relatıva alla. csalvezza del-
1 uomo, I problema verita 1910181 pUO ESSEeTE eSTTro0omMEeEeSSO semplicemente sostitul-
LO CO  a quello buone intenz10nl, perche altrımenti! diventa impossibile da Ul DaL-
te r1CO0ONOSCeEeTE che C0Sa 613 oggettivamente buono VeLO, dall’altra permettere che la
salvezza ne  aldilä manıifestarsIi, gıa qui SIL erTt ın unl forma. di vıita che
rende I’uomo piu VeI’O, pIU percio conforme DIio ome giustamente er-

il Cardinale Joseph Katzınger:

1 interroga questa possibile estensione analogica COLZANI, Assolutezza Adel eristianesimoa? Sl plura-
lismo religioso ıIn rISpOosta ngelo Amıuatlto, 1n: Cristianesimo, religione, religion. Unita pluralismo ttı
del GCongresso Nazionale dell'ATI), CUr&a di ALIOTTA, Cinisello Balsamo 1lano0 1999, 173-184, qul
180
Cfr: WEIMER, /ur Theologie des Religionspluralismus”, In KZ-Communi1o A& (1999) 439-453, SoOprattiut-
LO 449

21 ‚TZINGER, Fede, verıta cultura. Riflessioni In relazione all'Enciclica “"Fides ratio 1n Supplemento
Litterae (‚ OoMMUNILONILS Iracce O 2000,
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«(1O0 Significa UNCOTA UNYU volta che [’uomo di fronte al nroblema salvezza de-
spingere I0O sqguardo oltre le STesSse religion!i che DEr queSto SONO necessarı crıte-

rı dı un  Q vıta qiusta che ON DOSSONO Pssere relativizzatı Dıacere Iıreı quindi che
la salvezza INLZLIA COn la giustificazione ell uomo0 ın QUESLO mondo, che comprende
SECMPFE due poli del singolo individuo CoOoMunIita. Esistono forme di LOa

che NOn SECTVUONO Mal alla giustificazione dell’uomo, altre che I0 DOrtano SEI-

DFE ıl QLIuStO. (1O significa che la salvezza NON risiede ne religion! COME tall,
loro legata ne. MISUFrAa In CUL PSSEC conducono ’uomo all’unico bene, alla ricer-

dı DIo, vyerita ell’amore Percio ıl problema salvezza TecCca SCHLDTFE ıIn
se elemento Critico le religion(, COSI COMEe ICEVLEFrSA DUO Pssere collegato DO
sıtıvamente alle religion!. In Ognl GCASO ha che fare CON ’unita del DuoNnO, COn ’unita
del Dero COn ’unita dı Dio dell’uomo»22.

31 Per un impostazlione del dialogo interrelig10so
Da quan(to teste detto, risulta chlaro che Der «sSollevare 10 sguardo oltre le STESSE

religion1i» rendere COS] manifesto 11 Carattere universale del Contfenuto di 0gnı forma
di fede autentica NeCceSSarıo cConlugare Costantemente il dialogo interreligi0so CON

quello interculturale, 0SS1Aa reCUPDeETFare la reciprocitäa econda del rapporio Ira fides
ralıio, ira eologia filosofia queStO ivello, la grande importanza, anche ivello del
dialogo interreligi0so, dell’autorevole contributo fferto da Papa (NOovannı Paolo 11 COMN

la 5Uua recente Enciclicaes el ratio?3 ALCOLa da valutare. In questa csede DOS-
SONO bastare le seguenti ire cConsiderazionl:

Innanzıtutto, di capitale importanza DeETI ‘ opera dl discernimento, che OCCOTITE SVoOl-
gere dı fronte qualsiası religione cultura, l’affermazione SECONdO CUul

«Il che eve opportunamente Instaurarsı Ira la teologia [a filosofia sara
all’insegna circolarita. Per la teologia, dı e fonte OorLginarıa do-
Dra PSsSssere SCHLDTFE la narola dı Dio rivelata ne sStor1ia, entre obziettivo nate NOn

notra che VESsSere [ Iintelligenza dı EDD, DIOA IAa approfondita nel SUSSEQUIFSL GE-
nerazıon.. Poiche. d’altra la narola dı DIio verita (cfr. GV f.; () alla SUuqQ ML-
gliore comprensione NOn DUO NOn qiovare la ricerca veritd, OSSIAa 0-

22 RATZINGER, bid., 26
23 ufficiale dell'Enciclica, pubblicata da (nNOovannı 2010 8 11 settembre 1998, S1 TOVA ın 91 (1999)

5=8  ©0 Qui le cCitazıonı SONO Lrattie dal quaderno Nr. A[4 Collana Magıistero pubblicata da Paoline
Editoriale T1
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sofare, sviluppato nel rispetto egggı che gll SONMNO n»ropPrIE. Non SZ Lratta semplice-
dı utilizzare, nel discorso teologico, l’uno altro frammento dı

IMPLANTO filosofico; decisivo che Ia ragione del ceredente esercıt. le SUu:e CAapacita dı
riflessione ne. ricerca del Dero allinterno Cı MOVLIMeEeNTO che, pnpartendo PDAarO-
la dı I, sSZ sforza dı raggiungere UuNd migliore comprensione Mı PESSA>®n. chiaro, neral-
LrO, che, mMmMUuOVLENdOSI quest. due noli pnarola Cı In migliore SUua CONOSCCNZa

la ragıone COMEe avvertilta, In qualche modo qguidata. evıtare sentier! che la DOF-
terebbero fuori Verita rivelata F ıIn definitiva, fuori verita DUra sempli-
GE FVFSSa viene anzı stimolata esplorare MIE che da sola NON avrebbe nNemmMenOQO

dı DETCOFFeErEe. Da QueSto dı rircolarita CON la pnparola dı Dio la
filosofia PSCe arricchita, nerche /a ragıione SCODTFE NUOUL Insospettaltı OFrLIzzontı»
(Fides el ratio, /3)

In altrı ermi1nl, VeTO COINeE hanno SCINDIE affermato COM rigore metodologi-
612 Sant Agostino, 612 San 1T0ommaso "Aquino che la «fede NO pensata nul-

la» perche credere significa CU.: ASSCNSLIONE cogitare?4, allora altrettanto VeTIO che
la filosofia emargına del 11 dialogo COI questo «DEMNSaI’E fede»

finisce Der diventare COINEC ha formulato unl volta 11 110S010 esistenzlalista Karl
aspers leer werdenden Ernst®>, 0ssla qualcosa dı Seri0

In SecCcondo u0g0o, per qualsiasi forma ll relativismo assolutamente fon-
damentale FECUDETALE la CoONnvınzlone che la filosofia racchiusa ne rivelazione bi-
1CAa quella dell' inalienabilitä PersonNna questa Rivelazione, fferma
(l10ovannı Aa010 I1

«DFODONE chiaramente alcune verita che, DUr NON essendo naturalmente NACCeEeS-
sıbıilı alla ragione, forse NON sarebbero Mal da PsSS®a«» se fosse ab-
bandonata SLEeSSA$®a. In queSto Oorizzonte sSZ SItEUANO question! COMEe ıl dı

partire da quest ’ espressione di Agostino (De praedestinatione Sanctorum, Cap 2, Tommaso elabo-
la Sua analısı dell'’atto al fede: cir. I1-I1L, Z OIr. DUTE De Verıtate 1 Der Ul  S breve splega-

zione del ignificato questa formula. eir. PIEPER, Lieben, offen, glauben, München 1986, 98-304)
S ul rapporti fra teologla filosofia Cir. PUre RATZINGER, Wesen und Auftrag der Theologtie. Versuche ih-
rer Ortbesdtimmung In Disput der (egenwart, KEinsiedeln reiburg 1993, 49ss: Antropologia, fede dirit-

ecclesiale, CUTEa di (GEROSA, Milano 1995, 15-31 33453

Cfir. PIEPER, Die mögliche Zukunft der Philosophie, ın dem, er| In acht Bänden Vol Schriften Z
Philosophiebegriff, CUTEa di WALD, Hamburg 1995, 315-325, qul 3923
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DIio nersonale, lIbero che rilievo ha PEr I0 SvLluppO del neNSLE-
0SOJ1LCO E: In narticolare, per la filosofia dell’essere. quest’amöbito appartıene

DUFeE la realta del DECCALO, COSI COmMe eSSa” ApPpPUare alla Iuce fede. la quale AaLuta
impostare filosoficamente In moOodo adeqguato ıl nroblema del male. 36083 Ia Ce-

zıi0ne DETSONA COomMe essere spirituale un  Q neculiare originalita della fede: l’an-
NUNCLO eristiano dignita, dell’uguaglianza iberta egli WOMUNL ha-

influito S riflessione filosofica che modernı hanno condaotto. Piu VICINO
NOL, SZ DUO menzıonare Ia dell iımportanza che ha anche PET [a LLOSOJLA E

StOoriCOo, Centro Rivelazione eristiana. Non CASO, PESSO diventato
dı una filosofi storia, che sZ COME Capitolo ricerca UmMU-

verita» (Fides el ratlo, 75)

propr10 livello di questa r1cerca veritä 61 olloca la erz CONSI1-
derazione In merito q ] rapporto di reciprocita fra fede raglone: ESSO la strada I1N1ae-

SIra che conduce, 612 1vello teologico che politico, alla vittor1a SUL dittatura del-
l’apparenza ımpero del virtuale, ridonando all’uomo la Gl dignitäa di EeESsSeTE

infiniti, Del, 0SS12a di eESSEeTE Capale d1 cogliere il realtä dunque di
agglungere la verita26. ferma infatti (lovannı Paolo I1

«Ovungue [’uomo SCODTE la dı richtlamo all’assoluto al trascenden-
le, I1 glı SZ AaprTeE UNGOG spiraglio la dimensione metafisica del reale: ne veritd,
ne elleZzza. nel valorı morall, ne. DErsSoNa altrul, nell’essere SLESSO, In DIio Una

grande SIl che C aspettia al ermine dı queSto millennio quella dı comptiere
ıl PASSAGELO, nNecesSAarıo, QUAaANLO urgente, dal fenomeno al fondamento. Non
possibile fermarsı alla sola esperienzda; anche quando questa espriıme rende MANL-
festa [’interiorita ell uo0mo0 la SUuqQ spiritualita, necesSsario che la riflessione SPEC-
culativa raggiunga Ia spirituale ıl fondamento che la SOFFTFeGGE»” (Fides el
ratio, 83)

Questo passaggıo dal fenomeno al fondamento avvıene aitiraverso la CosclienzZzd,
C10 1910781 puUO in alcun modo ESSEeTE disatteso nel dialogo 6{0}  — le forme Ci cultura
COn ognı religione.

26 Sul COIMME il venir INENO del dialogo ira teologla flosofia 612 una principali sconifitta del-
I'uomo 4l Ironte all  apparenza, cir. RATZINGER, Die Finheit des aubens und die Vielfalt der ulturen.
Reflexionen ıIm Anschluss die Enzyklika es el ratio ,  Ta GE (1999) 141-152, 151
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A I] ruolo della COsScCIenza nel dialogo interculturale interrelig10so
(ANa il Concilio Vaticano IL, parlando d1 coloro che «SeNZa colpa 1gnorano Il Vangelo

di Gristo la SuUua Chiesa» precisato che DOSSOLLO giungere alla. CONOSCEMNZEA del
bene dunque cConseguire la salvezza G1 STOrzanoO ll complere la volontä 1 Dio,
«Conoscıuta attraverso 11 dettame COSCIeNzZA» (LG 16) Sa Enciclica
Veriıtatis splendor del 1993, Papa (Hovannı 24010 rende attent] CIrca la necessitä ll
ben Comprendere quesSto insegnamento concillare, perche In mondo In CUul G1 DL -

l’idea STessa

«ı und verita universale sul bene, ConOscCLIltle ragione inevitabil-
cambiata anche la ConNcCeZzIiONe COSCLENZA. questia NOnN DIU considerata

ne SUuaQ realta OrLQINAFlLA, 0OSSIC Aatto dell’intelligenza DEFrSoNda, CUL spetta dı
applicare la CONOSCCNZU universale del bene ıIn UunNd determinata sSıtuazıone di eSsprI-
MmMmere COosı giudizio Su condotta qgiusta da scegliere quil OFa; } sZ orientatı
concedere alla COSCLENZA dell’individuo ıl HrIVLLEALO dı fissare, In modo
erıter. del bene del male agıre dı CON  ZU. Tale visione fa utt’uno CONM un eti-

individualistica, DET la quale CLASCUNO SZ confrontato CON la SUuqQ” veritad, dif-
ferente verita egli altrı» (Fides el ratlo, 98)

La realtäa originarla COSCIENZA, d1 CUul parla (:lovannı Paolo I1 ne Sa

Enciclica, descritta In modo mirabile sintes1]i dell’antropologia eristiana fferta
tradizione teologico-fLlosofica del 10 VOoO In 6552 11 CONCELTITLO di COSCIlenza

comprende due ivelli il pr1imo ONtOoLlOogiCO, 11 SEeCONdo operatıvo etico
primo ivello COSCIeENZAa designato aglıi sStO1CI CO  — il ermıne synderesis
filosofia platonica COM quello DIU chlaro di anamnesIiSs, 0SS1a. di memoria OFLQl-

narıa del buono del Dero Questa memorla dell’origine costitutiva dell essere STEeS-
dell’uomo conferisce quest ultimo la capacita ll r1CO0NOSCere nel 5{110 presente

C10 per CUul fatto, C10 CUul strutturalmente orjıentato deve tendere DE realizzare
plenamente STEeSSO Ome fferma San Paolo ne ettera al Romanı «Quando p -
ganı che ON hanno Ia egge. per NnAaAtluUra agiscoNO secondo la egge, eSSL, DUr NOn (1WUETL-

do Ia egge SONO egge stess!; ess] dimostrano che QUaANLO Ia egge esige sScrıtto
nel loro CUOFL COME risulta testımonianza loro COSCLENZAa dei loro stess_
ragionamen(, che OFra i OTra 1 difendono>» (Rm 2’ 4-1 SUu questoO COIN-

Per una valutazione dettagliata di questo giudizio cir. RATZINGER, Wenn Du den Frieden willst, ACı das
G(GEWISSWN jedes Menschen. Gewissen und Wahreit, 1n Die Weltfriedenbotscha; 'ap. Johannes Paul II.,
CULZ di SQUICCIARINI, Berlin 1992, 289-300, 205-299
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Ce d1 ANAMNESIS mMmemoOarıa orıginarıa del buono del VeIO, che Coincıde CO  — 11 fon-
damento STESSO dell’esistenza di ogni UOQOINO, pO 612 i diritto mM1ISS10Ne CT1-
stlana, 612 la possibilitäa del] dialogo interreligi0so. econdo l antropologla cristlana, 1n-
fattı, 190181 C€e  \ B X Nnu. che INEeNO appartıene all’uomo del SUuo STESSO LO, PEr CUul la S5Sua

SCIENZA 11 u0ogo del pIU profondo superamen(to di STEeSSO del CONTLAaLLO COM OLluUl
che gli dona “EeSSETE DEr Gn fatto, 0SS12 DIio anto pIUu I’uomo timorato di DIio,
C10€ autenticamente relig10so, pIUu la SUua reaz10ne di fronte all’annuncio er1istla-

saräa simile quella di Cornelio 1 4-3 ST, CLO che ANNUNGCLI CLO che ho
SECHLDTE atteso desiderato?28. Missione dialogo, veritäa libertäa SONO dunque valorı
recıprocamente legati, questa loro rec1proca complementarietä iscritta nell’esse-

dell' uomo ANAMNESIS ha COMMEe bisogno dı ESSEeTE provocata DEr li-
ve operativo. In quesSsto la funzione del dialogo interculturale interrel1g10S0

di natura eminentemente maleutica, nel che il erıter10 di ricerca veritäa
CONSISTIeEe ne sollecitaziıone del SoOggelLlo che ascolta ritrovarla In STESSO iırar-
la fuori propria anıma. queStO Lirar fuori la veritäa dal profondo del Propri10
SETE HNO G1 da l impegno volonta del so  e  O, 0SS1a OCCAaATre 11
cCondo 1vello COSC1IENZA, quello etico morale, designato tradizlione
dioevale semplicemente CO  - i} ermmıine conscientia?9.

questo SEeCONdoO ivello la COsScClenza altro NOn 1910181 O0Sss1a. il compilersi
di evenTto, meglio l’organo che regola 11 Complersi ıIn Ul data sSituaAzione ll
procedimento decisionale. evidente che 1910281 pUO maı ESSEeTE un colpa seguire la DIO-
prıa CONvinzlone, anzı dovere. Ma DUO ESSEeTE cCertamente un colpa l avere
qu1S1to ul CONVINZIONE COs1 alsa da contraddire la memorla originarla del buono
del VeTO iscritta nel NOSIro eSSCcCIE La colpa SCINPDTE da ricercare ivello
pIU profondo d1 quello fattuale, 0SSs1a 1vello IirasSscCuratez7z7a falsıficazione del
NOSITrO ESSEeTE STesSsSo Dımenticare questa verita significa NO  —; solo ridurre il
Cristianesimo DUrFO moralismo, altresı rendere VanloO ed impossibile il dialogo COM

le religioni NOn eristiane

Gonclusione: dialogo interrelig10so x  U DaCcCC

Queste brevi cConsiderazion] teologiche filosofiche sul tema diversitä
religioni la veritä, nonche G1 loro NSCSUECNZ DEr ula impostazıone del

(OIl 11 raCcCconftfo Iucano da RATZINGER, DId., 206
Cir. RATZINGER, Ibid., 298-299
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dialogo interrelig10So0 ed interculturale, C1 permettono di irarre alcune conclusioni DE-
nerali sul presente ira la pratica del dialogo interrelig10so la cCostruzlione del-
la DPAaCe nel mondo.

a) In 0Ognı cultura ed ıIn ogn1 sistema giuridico DE Costrulre un DAaCce ver2 duratura
NneCcessarıo ed urgente r1C0O0NOSCeEere il carattere assolutamente fondamentale del

diritto alla liberta religi0osa. SSO 1910101 diritto soggettivo Ira tantı altrı,
quello fondamentale, primarl10, perche la dignita di 0gnı DersonNna TOV. la 5a pr1-

fonte ne relazione essenzlale dell’uomo COM DIoO, che I’ha dotato ragl0-
libertä, I’introduce nel dı la realta30

In un epoca COIMNEC la nostira, In CUul G1 assiste, segulto di eNoOormlı m1gr az1lonı pIU
INEeNO forzate, q | costitumrsı dı socijietäa multinazionali multireligi0ose, l’accurata edu-
Cazlone al rıspetto COSCLENZA dell’altro, ed In particolare COSCIENZAa reli-
g10Sa di ogni uU0OINO, diventa SCINDIE pIU importante Der una cCostruzlione efficace del-
la democrazla pace>S1, La Cr1ıs1ı di valorı ed identitäa, particolarmente AaCutia

0ggl anche In Europa, rende infatti il dialogo interculturale interrelig10so ANCOTEa

pIU dec1sSs1vo DEr la paces2, 1910781 possibile favorire questoO dialogo le autoritäa C1-
vilı politiche 1910781 CESSaIlO sl ignorare relegare ostinatamente U contributo
religione alla. PAaCce ne sfera del DrWAatoS3.

C) In queste societäa multinazionali multireligiose, In CUul problemi politici sociali
aCcCquistano un& particolare complessitä, NO ne la passivitäa, ne la forza, Der-
che I’unica V1a adeguata alla Costruzlione DAaCEe quella del dialogo del r1ICO-
noscımento dei Cdirıitt: dı le MINOTrANZE Queste ultime hanno 19{0}  an sSolo l dirıtto
ad esistere, anche 11 diritto COMNSETVale la propria identitä culturale le HEO-
prie tradizlion1 relig1ose, che NON G1 realizza il riconoscimento del loro diritto
di organizzarsı ed aSS0OClarsı liberamente34.

ull’argomento Papa (JIOVANNI PAOLO 8 mMO esplicito eir. i} NrT. del essagglo di PaCce del i
gennalo 1991 1 AAS &3 (1991) 410-421| ed il Nr. del Discorso al partecipantiı q ® Colloquio giuridico 1In-
ternazionale teNuto all'Universitä del Laterano i} 1984 CIr Der Apostolische 19854
Ansprachen, Predigten un Bothschaften des Papstes, Erklärungen der Kongregationen; vollständige
Dokumentation, Sekretaria: de DBK, Köln 1984, 1055-1059)

31 tale iguardo eir. (GIUSSANI, L10, ıl potere, le Contributi da un esperienza, (eNoOova 2000, 1/9-182

Cir. il Nr. del g1a Citato messagglo di PaCce del 1991 ve ofa 30) di J1OVANNI ’AOLO IL
33 Cir. il Nr. del essagglo d1 DaCce del 1E gennalo 1992; 1n AAS (1992) S D TD

O Nr. 4-1 71 de] essagglo di PaCce del j B gennalo 1989, In AAS 8& 1 (1989) 5-1
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Questi PrINC1Ip1 diventeranno SCINDIE pIU del Corridol di DACE realmente praticabi-
11 da chiunque anto pIU Sara a3CCOlto VISSuto responsabilmente mon1to, che Papa
2a010 gla ne|l 1964 lanclava a mondo intero COM la sSUu&a Enciclica Ecclesiam SuUuam

zl clima del dialogo I amicızla. Anzı 11 SEr VIZ10'»35. In questo m0O0do, la COSIrUuzZ10Ne
DAaCe 10 STEeSSO dialogo interrelig10so 19107181 Aranno piu qualche C0Sa di r1Serva-

ad esperti seduti! atitorno a tavolo, diverranno dialogo dı uıita (RM 57)
anto pIU efficace quan(to pIU gl1 interlocutori G1 lasceranno disporre loro
SCIENZA al dono gratuilto dı stessI1, perche ’apice ell’amicizla dell’amore il
mandamento QA1VvINO: Ama ıl DrOSSIMO LUO COMEe SLeSSO (Mt 22 39; Mc T2: 341 LC 1
2{) In questo ungo cCammıno la DAaCE popoli europel hanno una responsabilitäa
pIU grande perche, COILE diceva (‚0ethe36 «l’Europa natla ın pnellegrinaggio ed ıl
(riıstianesiımoOo la SUa lingua aterna»

35 PAOLO Enciclica Ecclesiam SUAM, Nr. 49; ufficiale dell'Enciclica G1 TOVA AAS (1964) 609-659

GIOVANNI 'AOLO IL, saluto alla cfiiusura del SIMPOS1O pre-sinodale, In Cristianesimo cultura In Europa.
Memeoria, COSCLIENZA, Vn del SIUMPOSLO presinodale (Vaticano D&- ottobre orl 1991, 363-
368, quı 365
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«Teilhabende Mittlerschaft»
und wechselselitige Inklusion
ZULr Christozentrik des interreligiösen Dialogs
Michael Schulz
Unwersita München
Facolta dı eologia uUugano,

FEine theologische Aufgabe
Unsere Gegenwart ist Uure eine vielfältige und vielschichtige Begegnung unfier-

schiedlicher Kulturen un Religionen geprägt Beispielsweise wünscht manche
Schulleitung die Integration VO  — CcChAhulern muslimischen aubens In eine interreli-
g1ÖSe eler ang und Ende des Schuljahres. Man blicktel aufaps Johannes
Paul Er hat 65 1986 In S1S1 mıt dem interreligiösen der Religionen gC-
macht1 Aber Was el gemeiInsam beten? Durch Christus wird INa aum mıiıt einem
Muslim oder einem anderen Nichtchristen beten können. ESs wundert er nicht, daß
Christen den INATUC gewinnen, In der Theorie und Praxıs des interreligiösen Dialogs
STIOTEe die Christozentrik ihres aubens

©  en diesen INATUC wendet sich die Erklärung der Glaubenskongregation
Dominus esSus VO S2000 In die Schlagzeilen europälischer Medien kam die-

Erklärung ihrer ussagen ZU katholischen un evangelischen
Kirchenverständnis. Zumindest In kuropa übersah INa  , oft die primär religions-
theologische Ausrichtung dieser Erklärung: ihre Auseinandersetzung mıt dem
Religionspluralismus un inr ädoyer für eINeE inklusivistische Posıtion des
Christentums Im Verhältnis den nichtchristlichen Religionen. Zur egründung die-
SeSs Inklusivismus wurde außerdem eiINe theologische Aufgabenstellung formuliert.
Unter Nr. wird betont, daß sich für die eologie en weites Forschungsgebiet auf-

Vgl Von Assisıi (GJERDA JIEDL, odell ASssıIısı. Christliches und interreligiöser Dialog In heilsge-
schichtlichem Kontext, erlin-New York 1998; Zusammenleben muit Muslımen In eutschlan: Fine Handreichung
der Evangelischen Kiırche In eutschlan: hrsg. RCHENAMT DER Güterslioh 41{.
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LUe, «über das Vorhandensein anderer religiöser Erfahrungen und ihrer Bedeutung
1m Heilsplan (i0ttes nachzudenken». Zu klären GEe1 insbesondere, WaS in diesem
Zusammenhang eINeEe «teilhabende Mittlerschaft» (mediatio DaAartıcıpata) bedeuten
könnte: eiINe VON dem einen Mittler EeSUus Christus selbst erweckte (!) «andere
Mittlertätigkeit verschiedener Art und OÖrdnung» ıIn anderen religiösen Kontexten
rgebnis dieser Reflexion soll olfienbar se1InN, eINeEe oOrm für den interreligiösen
Dialog fiinden., In dem die Christologie als (Garantıe des Dialogs und nicht als des-
{“ [{I] emmschu. betrachtet wird

Die folgenden Überlegungen versuchen dem Begriftf der teilhabenden Mittlerschaft
In selner religionsdialogischen Potentialıtät nachzugehen mıt dem Ziel, die These
plausibel machen: DIie Christologie ermöglicht erst den interreligiösen Dialog; G1E
verhindert ihn nicht ehr och auch In anderen Religionen g1ibt e1iNn dem Begriff
der teilhabenden Mittlerschafrt durchaus vergleichbares Pendant. Das ZU

edanken eiINes wechselseitigen Inklusivismus als Kennzeichen des Verhältnisses ZWI-
schen Religionen. kın bloßer Religionspluralismus scheint ingegen die Christologie
ıIn ihrem kirc  ıchen Selbstverständnis nicht erns nehmen können. Dement-
sprechend vernachlässigt der Religionspluralismus auch den Wahrheitsanspruc. VON

nichtchristlichen KReligionen.

Exklusive und teilhabende Mittlerschaft

Der Begriftf der teilhabenden Mittlerschaft ist insbesondere dem katholischen und
orthodoxen Glauben AUuS der Hagiologie bekannt Marla und den eiligen wird eine
tel  abende Mittlerschaft zugesprochen. S1e können vorbereitend und dienend der
Vereinigung des Menschen mıt ott mitwirken. Diese Vereinigung des Menschen mıt
ott bewirkt objektiv und In exklusiver eIse der eine und einzige «Mittler zwischen
ott und den Menschen: der Mensch esus Christus» @l Tıim D Die exklusive
Mittlerschafrt Christi 1st die Aasıls der teilhabenden Mittlerschaft der eiligen. Die
eiligen können wirksam werden In ezug auf die subjektive, individuelle Annahme
der Verbindung VO  w ott und den Menschen, die als objektive eahta Jesus, der
Christus, allein gewirkt hat

Wenn das Il Vatikanum In der «Erklärung ber das Verhältnis der TC den
nichtchristlichen Religionen» Nostra aetlate betont, daß die katholische Kirche nichts
VOI dem ablehnt, Was In anderen «Religionen wahr und heilig 1st» (NA muß 1NSs-
besondere diesem ahren und eiligen eiNe tei  abende Mittlerschaft zugesprochen
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werden2. In Seiner 1990 veröffentlichten Enzyklika ber den missionarischen Auftrag
der Kirche edemptoris MLSSLO betont aps Johannes Paul H daß diese verschiede-
Nne  — Mittlertätigkeiten des ahren un eiligen In anderen Religionen allein In
Verbindung mıt der Mittlerschaft Christi heilsrelevant sSe1IN können. Als «gleichrangl
oder komplementär» selen 61 nicht betrachten (3 auch 280 Ahnlich äaußeren
sich der Päpstliche KRat für den interreligiösen Dialog In dem 1991 veröffentlichten
Dokument Dialog und Verkündigung 161 231 AT 48{, 82), die Internationale
Theologenkommission In ihrem Schreiben AUuSs dem Jahr 1996 Das Christentum un
die Religionen (81-92) un wieder die Glaubenskongregation In der Erklärung
Dominus esus 14) (1eNauso welsen evangelische und orthodoxe Verlautbarungen e1-

uflösung der christologischen Begründung der Heilschance VO  > Nichtchristen
zurück3.

Finwände

1ese christologisch begründete Betrachtung und Einschätzung anderer eligionen
stößt auf Einwände. Man erkennt ZWarLr &.  9 daß eın stırenger Exklusivismus vertre-
ten wird, ach dem jeder, der nicht ausdrücklich mıt T1ISTIUS in Verbindung steht, ]e-
de Heilschance verliert. Aber Ina  — auch die inklusivistische Posıtion der BE-

Dieses «Wahre» und «Heilige» besteht ach Nostra aetate 9anz allgemein In der «Anerkenntnis einer höch-
sten Gottheit», oft «Vater» genannt (NA In ezug auf den Hinduismus werden die «aszetischen
Lebensformen» und die bend-vertrauende Zuflucht Gott» hervorgehoben, die eine «Befreiung VON der
Enge un! Beschränktheit» der menschlichen Lage eröffnen soll In der buddchistischen Sehnsucht ach
Erleuchtung angesichts des erkannten Ungenügens der veränderlichen Welt S1e INa  — ahres und Heiliges
(NA 2), WI1Ie uch In der muslimischen erehrung des allmächtigen Schöpfers und barmherzigen i1IChiers al-
ler Menschen (NA 3) Erst TeC. heiligt die Erwählung sraels alle achkomme: rahams In rahams
rwählung sSind alle TISTeN vorauserwählt (NA 4)
Vgl Religionen, Religiosität un christlicher Glaube FEıne Studie, hrsg. 1mM Auftrag der AÄRNOLDSHEIMER
KONFERENZ und der KIRCHENLEITUNG DER VEREINIGTEN EVANGELISCHEN LUTHERISCHEN KIRCHE DEUTSCHLANDS,
Gütersloh 1991; FRIEDRICH HUBER, Der Dialog mıit den Religionen In der Leuenberger Konkordie, 188 Una Sancta

(1997) 59-67:; Zusammenleben mit Muslimen ıIn Deutschland (wie Anm 13 25-30, 321; Berufen
Nächstenliebe un Christuszeugnis. Hilfen der Evangelisch-methodistischen Kirche für die Begegnung mıt
Menschen anderer Religionen orig Called LO be neighbors and witnesses), hrsg. der (JENERALKONFERENZ DER
UNITED METHODIST CHURCH 1n Una Sancta 53 (1998) 138-143; DAMASKINOS PAPANDREOU, Möglichkeit un
/Votwendigkeit interreligiöser Dialoge, 1n Una Sancta (1998) 115-125
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nanntien Dokumente ah4 Der Inklusivismus Schhebe ZWar ahres und eiliges In
deren Religionen nicht aQUS, sondern e1Nn Aber INa betrachte das TE und Heilige
In anderen Religionen 1Ur als Ausstrahlungen und Spuren dessen, WaSs 1Im Zentrum
des eigenen aubens steht Der andere bevormundende Superloritätsanspruch WEeTl -

de nicht aufgegeben Kın Dialog aber die Gleichrangigkeit der Partner VOraus>
«Müssen WIT christologisch abrüsten, interreligiös dialogfähig werden?»,

rager der evangelische Systematiker eiınho Bernharädt. Fur sich selbst bejaht
diese ra weitgehende®. Insbesondere aber forcierten der englische Presby-

er1i1aner John Hick und der nordamerikanische katholische eologe Paul Kniıtter die
«christologische Abrüstung» zugunsten einer Pluralistischen Religionstheologie (Abk
PRI):; S1e stehen el In der Tradition des Religionswissenschaftlers Wilhelm
antiwe ML und sSind gleichsam als «Vater» des Religionspluralismus betrach-
ten‘ Der In Glasgow dozierende katholische eologe TV Schmidt-Leukel, der VOT

em den Satz IC verteidigt und weiterentwickelt, stellt die ese auf: «Unter
den Religionen nthält nicht 1Ur das Christentum heilshafte Gotteserkenntnis/
e  arung. S1e 1st Im gleichen Höchstmaß}... auch In anderen Keligionen enthalten»8.

Vgl INTERNATIONALE I HEOLOGENKOMMISSION, Das Christentum und die Religionen, 8-12; vgl. die 10 VO:  — HANS
KÜNG, Christ SEeIN, München 107{ff, Karl Rahners Inklusivismus, der sich im egri «a ON YVINET
T1ST» für Angehörige anderer Religionsgemeinschaften USdTUC. verschaffe.

Vgl REINHOLD BERNHARDT, Zwischen Größenwahn. Fanatismus un! Bekennermut. Für 00 Christentum ohne
Absolutheitsanspruch, Stuttgart 1994, 146-158:; PERRY SCHMIDT-LEUKEL, eologie der eligionen. TObleme,
ptionen, Argumente (Beiträge ZU!T Fundamentaltheologie und Religionsphilosophie Neuried 1997, 167-235
EINHOLD BERNHARDT, Desabsolutierung der Christologie?, In Der einzige Weg Z.U] el DIie Herausforderung
des christlichen Absolutheitsanspruchs Urc die pluralistische Religionstheologie (QD 143), hrsg.
TUC und Werbick, reiburg 1993, 144, 184-200
Einen sehr detaillierten Überblick ber die Positionen VOIl IMN und Hick gibt PERRY SCHMIDT-LEUKEL,
Theologie der Religionen (wie Anm 53 271-576 DIie wichtigsten Autoren des Religionspluralismus stellt
PERRY SCHMIDT-LEUKEL, Das Pluralistische odell In der Theologie der Religionen. Eın Literaturbericht, VOT,
IN Theologische Revue (1993) 353-364 Zur Einführung die emaliı empfie. sich: JOHN HICK,
Christian eology of Religions. The Rainbow Al  S, Louisville entucky; DERS.., eligion. Die menschl—=l-
che Antwort auf die rage ach en und Tod orig. Interpretation of Religion, München 1996;
DERS. (1o0tt und seine ”elen Namen orig God Has Many Names, hrsg. TSste, Frankfurt
2001; '’AUL KNITTER, Horizonte der Befreiung. Auf dem Weg einer pluralistischen Theologie der
Religionen, hrsg. Jaspert, Tankiur': 1997: DERS. Nessun altro OME. Im Crıtico egli
atteggiament! ertistianı le re religioni mondialı Or1g. NO er Name? T1L1CA| Survey of Christian
Attitudes Toward the OT. Religions, Brescia 1991 In seiner Habilitationsschrifi tele Religionen
en Wort (rottes Einspruch John 1CKS pluralistische Religionstheologie, Gütersloh 1998, sich
(JERHARD (1ÄDE ausführlich mıt dem Salz 1C. auseinander.
PERRY SCHMIDT-LEUKEL, Die Theologie der Religionen (wie Anm. 53 Ya E
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Die Einzigkeit der Heilsmittlerschaft Jesu Christi wird deshalb dekonstrulert.
Konstrulert wird ingegen eiInNe plurale kForm VO  — gleichrangigen Mittlerschaften des
e1ls eiInNne plurale Mittlerschaft Nur auf dieser Ebene gleichrangiger, vielfältiger
Mittlerschaften ist ach der PRTI en wirklicher Dialog zwischen den Vertretern VeI-

schiedener Religionen möglich. Nur könne ein Religionsfriede erreicht werden, der
ZU. Weltfrieden beiträgt.

Diese pluralistische ese ist diskutieren. Zur Orientierung dienen die
Ausführungen VON John Hick

Plurale Mittlerschaft

John Hick begründet die plurale Mittlerschaft des e1ls offenbarungs- und

kenntnistheoretisch?. Das Absolute, das ganz abstrakt Fhe Real NneNnT, onne sich
nicht In se1iner In einem einzigen menschlichen Mittler darstellen10. enn der
Mensch ist SOZUSageN «ZU klein» für die «große>» absolute Wirklichkeit (Gottes Wort
paßt niemals hinreichend In Menschenwort. ©  en der Endlic  el des Menschen S@e1-

11UT!T Erscheinungen des Absoluten zugänglich, ohainomena, WIe Hick in ehnung
Immanuel ant formuliert11. Das solute selbst bleibe unzugänglic. ahnlıche

WIe das ach ant notwendigerweise enkende, noumenale, jedoch nicht erkenn-
bare ing-an-sich. Die Rezeption un Versprachlichung der phänomenalen
Erfahrungen des Absoluten selen außerdem 9ganz VOoO soziokulturellen Kontext 1MM.-
prägniert!2, SO iege letztlich Reziplenten, wWeNnNn das solute personal und/oder

Vgl azu (1ERHARD GÄDE, ele Religionen (wie In Anm. E3 69-73

Vgl JOHN HICK, eligion (wie In Anm. {). 259; DERS., Jesus un die Weltreligionen, 1n DERS. (Hrsg.) ur
Gott Mensch?, Gütersloh 1979, 175-194, bes 190f; ERRY SCHMIDT-LEUKEL, Theologie der Religionen (wıe In
Anm. 5) 501; Aazu (JUIDO ERGAUWEN, Le roöle de esus-Christ ans la theologie pluraliste des religions, In
Rıvista eologica di Lugano (1999) 259-282, ler 263{ff£; MICHAEL SCHULZ, Anfragen die Pluralistische
Religionstheologie: Finer ıst (70l[l, NUur Fıiner uch Mittler? , 1IN: Münchener Theologische Zeitschri 51 (2000)
125-150, 1eTr 1358-143

11 Vgl JOHN HICK, eligion (wie in Anm {3 262-269

In diesem Zusammenhang beruft sich JOHN HICK, eligion (wie in Anm. I} 263., uch auf Thomas VOIN .quin:
Nach Thomas ist das Tkannifie Im Erkennenden ach der Weise des Erkennenden cognita SUNT In .05-
centfe secundum modum Cognoscentis, S  >M 11- 11 { C) Thomas zufolge ermöglicht jedoch die mensch-
1C. Erkenntniskraft, im phainomenon sowohl das Wesen einer aC als uch deren eılhabe e1in
erfassen, das In vollkommener Weise allein In Gott wirklich 1StT. Hick deutet demgegenüber die thomasische
Gnoseologie kantianisc. amı G1E als eleg seiner eigenen ese herangezogen werden ann. Vgl fer- !Ner GERHARD GÄDE, Gott un das Ding SICR. /Zur theologischen Erkenntnisliehre John 1ICKS, In eologie
und hilosophie [3 (1998) 46-69

E E - a
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impersonal erscheint!3. WAar sSelen In religiösen Erfahrungen authentische
Manifestationen des Absoluten gegeben Aber bleibt el Dem Absoluten gelingt

nicht, sich In den menschlichen e1s5 einzuprägen, daß der Mensch In analo-
ger Weise erkennen könnte Dank einer analogen FErkenntnis jedoch ware der Mensch
erst imstande, richtige und alsche Vorstellungen VON der ıunendlichen Wirklic  eit
WIe authentische und eingebildete Manifestationen des Absoluten ınterscheiden.
Widersprüchlic. 1st allerdings 36 Wissen die völlige Andersartigkeit (i0ttes und
das gleichzeitig In Anspruch NOMMEN Wissen das Verhältnis des Absoluten
den Dhainomenal4,

Nach Hick zieht die Endlic.  el menschlichen Begreifens eINe Grenze, die nicht
einmal (Gott überschreiten verm3$. ott bleibt deswegen unerkennbar. Und ott
ann darum nıe selber ZU Inhalt einer endgültigen, wanrna göttlichen
Offenbarung werden. Aber auch eın Mensch annn deshalb mıit seiInNnem endlichen
illen unverkürzt (Gjottes Selbstmitteilungs- und Heilswillen annehmen und verwirk-
lichen Eın ahsoluter Heilsbringer, W1e Karl Rahner formuliert15, In dem göttlicher
Heilswille und menschliches Ja ZU illen Gottes definitiv, eın für alle Mail für alle
Menschen Wirklichkei werden, kommt nicht In den 16 Die «christologische
Abrüstung» trifft a1S0 bereits die Denkbarkeit und Möglichkei einer Christologie.
«Abgerüstet» wird nicht weniger die Möglichkeit, daß nichtchristliche eligionen VOI

sich behaupten können, S1Ee vermittelten authentisch oder In unüberbietbarer
eIse die Nähe des G6öttlichen oder den illen (jottes.
Ir eine ethische Kategorie charakterisiert Hick den eZUu: des Menschen ZU

unerkennbaren Absoluten. Erwache der Mensch sich selbst, spure In sich die
Verpflichtung, self-centredness überwinden und die Existenzweise der reality-cen-
tredness auszuprägen. Die philosophisch ZWar uınbeweisbare Existenz des Absoluten
habe INa dennoch als Pendant dieser ethischen Grunderfahrung postulieren16.

Vgl JOHN HICK, eligion (wie In Anm. /) 269-273

Vgl (JERHARD ‚ÄDE, (1ott und das Ding üich (wie In Anm. 12} 595-67: ARMIN KREINER, Anfragen die
Pluralistische Religionstheologie, In Religionsunterricht höheren Cchulen 41 (1998) 83-91, bes 84f.

15 Vgl Karl Rahner, Grundkurs des aubens. tudien ZU egri des Christentums (Sämtliche er 26)
reiburg 1999, 188f.

Vgl John Hick, Religion (wie In Anm. 7) 322-339 In dem VOIN Friedrich Schleiermacher 1m Jahrhundert
beschriebenen Gefühl der schlechthinnigen hängigkeit S1E. der Bonner Dogmatiker KARL-HEINZ ENKE,
Die Einzigkeit esu Christi Im Horizont der innfrage (Kriterien 94) Einsiedeln-Freiburg 1995, 8SOf, eine
Parallele ZUu 1C! Definition des MEeNsSC.  en Bezugs auf das solute AÄhnlich WIe Schleiermacher
kenne uch Hick In Jesus den Menschen, der ganz die Bezogenheit auf das solute gelebt und andere
dieser Existenzweise angeregt habe
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Reality-centredness präge ebenso das en Jesu Jesu Selbstverständnis Ge1l 9anz
theozentrisch ausgerichtet. Die Theozentri Jesu bildet auch die der Christologie
1€ In seinem Aufsatzband The Myth of God Incarnate verwirtit Hick die Christo-
zentrik des christlichen aubens DIie Christozentrik resultiere AUS eiIner «fortschrei-
tenden Vergöttlichung esu>» Man sich VON Harnacks ese erinnert:
«Nicht der Sohn, sondern allein der ater gehört In das Evangelium»18, Der Glaube

eSUuUS, den Christus und Sohn Gottes, paßt sich nıcht /AbS historischen esus
Allerdings ist Harnack davon überzeugt, daß Jesus eiINe unüberbietbare Kenntniıis des
göttlichen Vaters vermittle. Diese exklusive Unüberbietbarkeit des Gottesbewußtseins
Jesu bestreitet Hick

rlösung interpretier Hick als mwandlung der Selbstzentriertheit ıIn die
Gotteszentrietheit, die auch Jesu Bewußtsein gekennzeichnet habe DIie objektive Seite
der rlösung, die ach christlichem Verständnis Im Leiden und terben Jesu kulmi-
NnIierT, wird VON Hick ausgeblendet. Die Vorstellung, daß G0tt die Welt mıt sich Hre
seinen menschgewordenen Sohn versöhnt, klassifiziert Hick als eiINe spätere Theorie,
die mıt dem historischen EeSUSs nichts Liun habe1l9 DIie Erbsündenlehre Hick
als Mythos ab: «educated Christians» (!) selen derselben Auffassung?0, Das 0OSse 1Im
Menschen, die Selbstzentrietheit, deutet naturalistisch als evolutiven Rest 1m
Menschen: als pe Überlebensinstinkt Im ampz Dasein21. DIie Evolution
des Menschen AB Guten geschieht uUrc die Attraktivität entsprechender Vorbilder.
eSUS, aber auch andere religiöse oder humanistische (Gjenles ZUTE moralischen
Verbesserung des Menschengeschlechts

Anfragen
ES stellt sich indessen die rage, woher INa  — überhaupt weiß, daß (Gott das Heil al-

ler Menschen will und daß dieses Heil eiINe Realität ist iıne philosophische eitung
des Heilswillens Gottes scheitert der Freiheit (Gottes. 1C. Beobachtung, en

JOHN HICK, eligion (wie In Anm. 7) 59: ders., Christian eology of Religions (wıe In Anm 7) 9-1
DERS.., The etaphor of (1Ü0d Incarnate, Louisville entucky, 1993, 40-46 uU.0.

So formuliert ADOLF VON HARNACK INn seinen Vorlesungen Das Wesen des Christentums, Leipzig 1900, 91, die
1m Wintersemester 1899/1900 1e.

Vgl JOHN HICK, eligion (wie A 5/-60:; DERS. The etaphor Incarnate (wie Anm. 17), 15-206,
112126

Ebd., 115
21 Vgl eb  -
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Religionen gehe 65 1mM weıtesten Sinn Heil22, bedarf jedoch zumindest einNer ratio-
nalen Rechtfertigung. Wiıe ist eine heilskonstitutive Offenbarung überhaupt enkbar
Wenn Heil miıt der Selbstoffenbarung Gottes zusammenhängt und davon 1st die PRI
ach Schmidt-Leukel (1im Sinn eINeESs kommunikationstheoretischen Offenbarungs-
verständnisses) überzeugt 23 dann muß dieser ott auch ber eine personale
Selbsterkenntnis verfügen. Nur eın Gott, der sich selbst erkennt und sich olienbar 1st

der a.1S0O Person ist verma$g sich auch gegenüber anderen erkennen geben
und sich offenbaren Das Personsein (i0ttes muß darum mehr Se1IN als die uUu1ls 11UTE

zugewandte Seite oder as des Absoluten Das tellte sich bereits In der
Auseinandersetzung miıt dem Sabellianismus des Jahrhunderts heraus. Dieses DE -
sonale Gottesverständnis muß außerdem philosophisch egründe werden, Was Hick
q 1s unmöglich betrachtet der (ırenze zwischen endlichem Verstand und (10ttes
Absolutheit Gegenüber der asiatischen Einschätzung, ach der Personsein immer e1-

berwindende OoOrm VOIN Begrenzung und Ichbezogenheit darste und dar-
erst recht nıcht dem Absoluten zugesprochen werden kann, muß gezeigt werden,

daß Personsein die dichteste Fkorm des e1Ns darstellt, dıe In emminenter Intensitäat (G‚ott
zukommt. Die Unterscheidung zwischen egoistischer un metaphysischer Selbst-
bezogenheit könnte bei dieser Demonstratıon behilflich SEeIN.

Um die soteriologische Dimension der Offenbarung erschließen, ist egenüber
IC Verharmlosung des osen und der Erlösungsbedürfti  eit des Menschen eiINe
vertiefte C der menschlichen Freiheit erforderlich, die die Freiheit iın ihrer
Theozentrik egreifbar macht Bricht die dynamische usrichtung der menschlichen
Freiheit auf ott Urc das Gegengewicht der egoistischen Selbstbezogenheit weıtge-
hend 11, bedarf die Freiheit eıner erneutfen Ausrichtung auf Gott, über-
aup 7A00 Realisierung VOIN Selbstlosigkeit und Freiheit In der Lage SeIN. Diese
neute Ausrichtung der Freiheit auf ott ann 1U Urc (Gott celbst geschehen. iıne
Inıtlative der göttlichen Freiheit ist erforderlich, die sich zugleic ıIn Kooperation mıt
einer menschlichen Freiheit auf die Freiheit er Menschen bezieht Insofern
Freiheit Geschichte konstituiert, muß die Befreiung der Freiheit ihrer ursprüngli-

22 Vgl JOHN HICK, eligion (wie In Anm 7) 49f.
23 Vgl PERRY SCHMIDT-LEUKEL, eologie der Religionen (wıie In Anm. 9), 341 JOHN HICK, eligion (wie in Anm. 7:

2067, annn das solute allerdings uch cehr informationstheoretisc. als «Quelle» VO.  - «Informationen» he-
Tachten, die Im Hintergrund religiöser Erfahrungen stehen sollen.
Zum Problem der rage ach dem Selbst 1Im uddhismus vgl JOHANNES BRONKHORST, Die buddhistische ehre,
iın Der uddhismus Der indische uddhismus und seine Verzweigungen (Religionen der Menschheit 24),
hrsg. Bechert R Stuttgart 2000, 44-49
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chen Bestimmung uUurc eın geschichtliches Heilsereignis vermittelt werden.
In der erneuten Ausrichtung der Freiheit aul (;otft ijeg auch die Kraft des

Menschen ZU Frieden. olglic ist der soteriologische TUN! für eiINe wledergewon-
CH6 Friediertigkeit des Menschen In eiInNner konkreten eligion suchen, die sich
4156 eın entsprechendes geschichtliches Heilsereignis begründet weiß. 1ese
Friedfertigkeit ist nicht bereits dadurch egeben, daß [La einen ethischen Konsens
zwischen Religionen und Kulturen erhebt Entscheiden: ist die VOIN (‚o0tt geschenkte
Befähigung der menschlichen Freiheit ZU uten

Grottes personale Grenzenlosigkeit als TrTun
einer unbegrenzten, einmalıgen Selbstmittellung
Hat INa ott einmal als absolutes und personales Sein verstanden, dann ann

INa (Gott nicht mehr AUS der Geschichte der Menschheit QUSSTENZEN und behaupten,
könne sich dem Menschen nicht hinreichend erkennen geben Das macht 1INS-

besondere eor Wilhelm Friedrich ege egenüber Immanuel ants Kritik der
taphysischen (Gotteserkenntnis deutlich2> ott unüberwindliche (ırenzen ziehenel
inn eingrenzen, begrenzen, ih: verendlichen. Das ist widersprüchlich.
Widersprüchlic. ist ebenfalls en menschliches Erkennen oder ollen, das INnNan in die
Grenzen der reinen En  1C.  el un Empirıie verbannt. on die Erkenntnis des
Endlichen Seiz e1INn Iranszendieren des Endlichen VOFraUs, weshalb das Unendliche
auch nicht 1Ur miıt einem endlichen Begriff identifiziert werden ann, der das
Unendliche bezeichnet. Der Mensch 1st, W1e angedeutet, 1Ur Mensch 1Im Überschrei-
ten der (ırenzen des Endlichen, 1mM ezu auf (10t1t26 Und ott ist 11ULE Gott, WEl

er (ırenzen mächtig 1st er die TO (ottes och die Endlic  el des Menschen
sprechen er die Möglichkeit eiınNner philosophischen Gotteserkenntnis oder
einer Offenbarung (‚ottes. 16 Grenzziehungen lassen sich also mıit ec bestreiten.

e  en der Grenzenlosigkeit Gottes meınt Hick VO  —; vielen Inkarnationen des

25 Vgl Aazu ICHAEL SCHULZ, Warum das Christentum die aOsOolute eligion Ist. /u Hegels irinitätsphilosophi-
scher Begründung, In Münchener Theologische Zeitschri 4 / (1996) 365-384
Daß der Mensch LUr Mensch ist 1mM Überstieg ber das ndlıche, da der Mensch Iso e1IN Wesen der E SE , S NIranszendenz ist diesen edanken entwickelt In transzendentalphilosophischer 1C. KARL AHNER,
Grundkurs des aubens (wie In Anm 15} 36-43
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Soluten sprechen MUSSeEeN: Aber unendlich viele, jedoch begrenzte nkarna-
tionen können auch nicht In ihrer Summe den grenzenlosen ott vermitteln. Hat sich
aber Gott einmal als selbst, alsSoO In sSeINer Grenzenlosigkeit geoffenbart, gilt der
Satz FEinmal ist NUug; eiIn qualitatives ehr ware nicht möglich.

Zur Endgültigkeit der OÖffenbarung gehört außerdem, daß die Einheit VOINl göttli-
cher Botschaft und menschlichem otfen nicht begrenzt, also unbegrenzt und nicht
mehr überbietbar ist Bel den Propheten des Volkes Israel, aber auch bel uhamma:
scheint diese unüberbietbare Einheit VOINl Botschaft und ote och nicht gegeben
SeIN enn S1Ee WISSeN die Distanz zwischen sich und der Botschaft:;: S1e wissen
ihre unerlöste Selbstzentriertheit. Dieser Sachverhalt ware auch mıiıt Vertretern des
siam diskutieren. Jesu Existenz und personale Identität kennt ingegen keine
Dıstanz Gott Er ist die Nähe (i10ttes In Person, die anbrechende Königsherrschaft
(i0ttes selbst ET ebt als reine Beziehung auftf Gott, den ater, hin:; oflfenbart sich da-
mıt S Sohn; und will en Menschen seliner exklusiven Sohnes-Beziehung AB

ater In der Ta des eiligen (1e1stes el e  en
DIie grenzenlose, nicht mehr überbietbhbare Einheit VOINl ott und Mensch In

eESUSsS, dem Sohn Gottes, begründet eiınNne exklusive Mittlerschafrt, die zugleic die
Realität e1INeEeSs grenzenlosen Heilswillens darstellt un andere Mittlern dieses
Willens machen kann. Nur durch el  aDe diesem geschichtlichen Erei  isgrun:!
des universellen Heils wird der Mensch VO  e SeINeTr Selbstzentriertheit erlöst.
Begrenzte Manifestationen Gottes ingegen können 11U!E die Grundlage eINES gewlIls-
sermaßen begrenzten Heilswillen bilden DIie Inkarnation der Grenzenlosigkeit
(ıottes garantiert dagegen grenzüberschreitendes Heil und umfassende Heilung SOWIE
unbegrenzte, ihr partiızıpierende Mittlerschaften

Das en Jesu ist deshalb nicht zufällig VON Grenzüberschreitungen geprägt Er
vermittelt die Grenzenlosigkeit Gottes In die Geschichte hinein. Er eg
Tischgemeinschaft mıiıt Zöllner und üundern Er stellt sich jede Ausgrenzung
Gottes AUS dem en bestimmter Menschen. em verlorenen geht nach,
wohin sich auch immer verirrt en mag Bel manchen Heiden weckt und ent-
ec einen Glauben, den innerhalb der Grenzen sraels nicht immer finden
annn In der grenzenlosen Selbsthingabe Jesu kommt Sschheblıc die grenzenlosen
Selbsthingabe Gottes 9ganz beim Menschen der göttliche, allumfassende

Vgl JOHN HICK, The etaphor Incarnate (wie In 89-98; ZU!T Diskussion vgl ERRY SCHMIDT-
LEUKEL, T’heologie der Religionen (wie In Anm 9), 493-501; ICHAEL SCHULZ, Anfragen die Pluralistische
Religionstheologie (wie In Anm 10) 138ff.
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Heilswille wird unverkürzt Hre die mMensc  iche Freiheit Jesu, die miıt der
Freiheitsgeschichte der esamtmenschheit verwoben 1st, verwirklicht Jetzt ann De-
hauptet werden, daß das In sSeINer Wirklichkeit konstitulerte grenzenlose Heil Gottes,
die Gottesherrschafift, den transzendentalen Horizont jeder menschlichen Freiheit bil-
det, daß jeder Mensch in seinem Selbstvollzug explizi oder implizit das Heil
nımm oder blehnt Urc Annahme des e11s ist jeder, verbunden miıt der
Freiheitsgeschichte der Menschheit, eiINer teilhabenden Mittlerschaft des e1ls be-

Da die Auferstehung Jesu den eschatologischen Sieg der Gottesherrschaft ber
jede Grenze, auch ber die Grenze VO  > Uun:! und Tod offenbart, erfolgt die Uunıver-
cale Sendung der Jünger, die das eIC. (iottes annehmen, mıiıt dem Ostereignis; G1E
werden Mittlern der mıiıt Ostern iın jeder Hinsicht grenzenlos gewordenen
Gottesherrschaft. S1e können einen Heilsfrieden verkünden, der alle (ırenzen ZWI1-
schen Menschen und ulturen überwindet.

Zwischenergebnis
Es bleibt festzuhalten: Nur eine endgültige Offenbarung Gottes In der Geschichte

e1INes Menschen rechtfertigt die Annahme, daß uıuniverselles Heil real ist Nur e1in
klusiver Heilsmittler ann andere tei  abende Mittlerschaften begründen. Hicks Rede
VOIL pluraler, also VON immer LUr begrenzter Mittlerschafit sabotiert cıe Annahme der
ealta universellen Heils In keiner RKeligion ist der ealgrun! universellen Heils
tinden Kın Konzept des Religionsfriedens, das den TUn des Friedens, nämlich die
versöhnte Einheit der Menschheit mit Gott, auflöst, kann jedoch aum überzeugen.
uberdem nımmt InNna  — dem interreligiösen Dialog den Sinn, WEeNn INa  > jedem
Dialogteilnehmer verstehen g1ibt, daß ıIn keiner Religion definitive anrneı fin-
den 1St, obgleic der Angehörige einer Religion VOoO egentei überzeugt Se1IN wird
Der evangelische Religionswissenschaftler Andreas Grünschloß formuliert er
ec. die goldene ege des interreligiösen Dialogs «Versuche andere DVer-

stehen, WLLE du uch se/lbst verstanden werden möchtest»?28. Gerade dies bedeutet, den
Wahrheitsanspruch der jeweils anderen Religion respektieren, und ZWar Im Wiıssen
darum, daß 1Ur In einer konkreten Religion der TUnN! für eiINe heilstiftende Einheit
mıt ott gefunden werden annn

28 ÄNDREAS GRÜNSCHLOSS, Der eigene un er Jremde Glaube AF übingen 1999, 303
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Weiterhin: Wenn der definitive Wahrheitsanspruc der jeweils anderen Religion
nicht streng exklusivistisch 1St, ann 1Im Verhältnis VOINl Religionen zueinander
einer wechselseitigen Inklusion VOINl relig1ösen nNnNalten und Elementen kommen.

kommt 7AGEE Ausbildung der Vorstellung, dalß In anderen Religionen Elemente fin-
den SINd, die einen Zusammenhang der anderen eligion mıiıt dem heilstiftenden
Zentrum der eigenen Religion garantieren, a 1S0 1Im Sinn teilhabender Mittlerschaft
verstehen SINd. 1ese wechselseitige Inklusion und die Vorstellun VO  > einer teilha-
benden Mittlerschaft verspricht einen fruc  aren interrelig1iösen Dialog, weil mÖOÖ$g-
ich bleibt, den Wahrheitsanspruc der eigenen und der anderen Religion erns
nehmen. Das soll exemplarisch iIm 16 auftf den siam und den Hinduilsmus erläutert
werden.

Fxklusive und teilhabende Mittlerschaft Im siam

Der Christozentri des christlichen aubens entspricht die Koranzentriertheit des
siam enn der oran vermittelt ach islamischem Selbstverständnis die göttliche,
a1S0O definitiv-endgültige Botschafrt In menschlichen Worten und welst den Weg des
Heils der mMenscC  1C. muß den illen (‚ottes iun Im verfochten die
Mur‘taziliten die Auffassung, das Offenbarungswort el geschaffen und der oran GEe1
keine SCHNr1 e1iInNes ewigen Urkoran?29 Die Annahme VO ewligen Urkoran stehe
nämlich dem Bekenntnis VOIl Sure 112 en «Allah zeu nicht und wird nıcht

gezeugt, und keiner ist ihm gleich». Miıt diesem islamische «Arıanısmus>» konnte INa

aber schlec. die Endgültigkeit der uUrc. uhamma vermittelten Offenbarung VeTlr-

ständlich machen. DIie Mu:ctaziliten seizten sich nıcht UTLC Die innere Logik des 111US5-

limischen Bekenntnisses wurde bewahrt
Die Prasenz des göttlich-grenzenlosen Wortes iIm oran macht 1U  — auch erst eine

allumfassende, grenzüberschreitende Inklusion VOIN Elementen ıIn anderen Religionen
einsichtig, die In einem nneren Zusammenhang mıt der Offenbarun stehen. Die
Inklusion eiIrı zuerst die sogenannten Schriftbesitzer, en un:! T1Sten Die

Propheten, esus eingeschlossen, aber auch Buddha oder Konfuzius gelten q 1S
Vorläufer VOIN uhammad?9 Die exklusive Mittlerschaft des oran egründe teilha-

Vgl jedoch ure 13,39 «X bei ihm [Allah] 1st die Mutter der Schrift.» Aazu |ILMAN AGEL, Der Koran.
Einführung Texte rläuterungen, München 326-338; DERS Geschichte der islamischen Theologıte.
von ONhamme: his ZUr Gegenwart, München 1994, 108f, 149{.

30 Vgl ANNEMARIE SCHIMMEL, Die Zeichen (zottes. Die religiöse Welt des SsSiam, München 1995, 237

314



Miıchael Schulz

en Mittlerschaften In nichtislamischen Religionen. Dadurch ist dem Nichtmuslim
durchaus dıie Chance eröffnet, VOT dem Gericht bestehen3L1. Propheten und
ihre religiösen Wahrheitsansprüche werden allerdings abgelehnt un ekämpft,
WEl G1E zeitlich ach unamma dem Siegel der Propheten, auftreten32.

Vom christlichen Standpunkt AUS garantiert die exklusive Mittlerschaft des inkar-
n]ıerten (0)  0S eiıne tel  abende Mittlerschaft des islamischen aubens den
chöpfter, Richter und errn der Geschichte (NA

1ese wechselseitige Inklusion, die das CANrıstliche Bekenntnis und der islamische
Glauben eweils 1m Verhältnis zueinander vornehmen, und der Gedanke eiINer EXKIU-
SIven SOWI1Ee einer teilhabenden Mittlerschaft erlauben eS5 NU VO Jjeweiligen
Glaubensstandpunkt AUS emeinsam Zeugn1s abzulegen VO Handeln (‚ottes in der
Geschichte, eiwa In orm eINeESs gemeinsamen Gebets Christ und Muslim wIissen VO

jeweils eigenen Glaubensstandpunkt aQUS, daß das des anderen einen Sinn hat,
weil dessen auf einem TUnN! steht, auf Christus oder dem oran, dem VO Jes
weils eigenen Standpunkt AUS eINeEe tel  abende Mittlerschaft zugesprochen werden
ann Weil der TUN! des Gebets aber en verschiedener 1st, namlıch oran oder
Christus, deshalb wird INa aum einen gemeinsamen Gebetstext sprechen können.
kın gemeinsamer Gebetstext spricht eher für den abstrakten Standpunkt e1INeES über-
geordneten Religionsbegrifis, der aber den ealgrun' des Gebets hinter sich zurück-
gelassen hat nämlich Christus oder den oran

DIie Islam-Kommission der evangelisch-lutherischen Kıirche In Bayern erstellte
1992 eiInNe Arbeitshilfe für multireligiöses eien, In der {[1a11 sich ausdrücklich
die Verwendung eINEeSs gemeinsamen interreligiösen Gebetstextes ausspricht.
Vorgeschlagen WIrd, Jeweils eigene Gebete vorzutragen®3. In dieser Hinsicht War auch
Papst Johannes Paul Il In Assisı 1986 evangelisch-lutherisch... er irug in Assısı
SeIN eigenes VOITL. Dem Synkretismus wurde damıt eine sage erteilt. Kritiker

Gebetstreffen In Assısı übersehen außerdem die VOoO aps Immer wieder her-

31 Vgl ABDULAZIZ SACHEDINA, edeute: die islamische Offenbarung die Aufhebung der jüdisch-christlichen
barung? Islamisches Selbstverständnis ıIn klassischer un moderner Zeıil, Conciılum (1994) 260-265,
bes 265

32 Vgl ANNEMARIE SCHIMMEL, Die Zeichen (rottes (wie In Anm 30), 237{.
33 Vgl. den lext 1n Una Sancta Heft 48 (1993) 150-154 nNier interreligiösem verstie INa  - e1INn VO:  -

Vertretern verschiedener eligionen gemeinsam gesprochenes el, e1IN multireligiöses meıint. hin-
den Vortrag VO.:  a verschiedenen Gebeten AUuSs unterschiedlichen religiösen Traditionen. Vgl uch

wıieder In Zusammenleben mit Muslimen ıIn Deutschland (wie In Anm. 1) 41-45
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ausgestellte christologische egründung des Gebets des Gebets der Christen WIe auch
der Nichtchristen Urc. EeSUSs Christus?4,

Mittlerschaften Im Hinduismus

Im Dialog mıiıt den hinduistischen Religionen verkompliziert sich die Lage enn
das Absolute, Brahman, wird nicht als personales SEeINn verstanden. Der grenzenlose
Urgrund manifestiert sich In verschiedenen (GOttern ET verbindet sich aber nicht mıt
diesen definitiv. Unendlich viele (j0tter sind möglich, ebenso unbegrenzte
Herabkün der (‚0otter ava EeSUuSs annn als eINe der vielen Manifestationen des
G6öttlichen betrachtet werden?°. Dem gläubigen T1sSsten ist ein eilsweg eröffnet,
wWenNnn 81 der hinduistsche Religionsphilosoph Sarvepalli Radhakrishnan?®, Jesu
Gottesbewußtsein ın sich ausprägt. Aber EeSUuSs ıst 1LUFr e1iIn eilsweg neben vielen. Alle

Wege lassen den einzelnen Menschen entdecken, daß sich innerlich mit
Brahman geemnt ist DIie verschiedenen Mittler— und Vermittlungsstrukturen annn InNnan

aber iIm Prinzip auch hinter sich zurücklassen. S1e ehören ach der Te des
Hindureformers ankara 8-8 ZUTE maya-haft verschleierten elt37
Heilsexklusiv und umfassend heilsinklusıiv ist allein das eINe Brahman selbst Es

möglic die teilhabend-relative Mittlerschaft Christi WI1e viele andere Mittler-
tätigkeiten.

Daß aps Johannes Paul I1 In Assısı] eine eue Religion begründet habe, versucht ANFRED JACOBS, ASsısı!ı
un Die Neue eligion, Durach 1997, belegen. Durch das gemeinsame der Religionen habe der
ap: das erstie übertreten und «die Vielgötterrei anerkannt» 56) Zur Diskussion der Kritik
Gebetstreffen In Assisı vgl HORST BÜRKLE, Das odell ‚Assısı 986 und der Interreligiöse Dialog, In FOorum
Katholische eologie (1989) 17/7-12 und -:ERDA JEDEL, odellAssısı (wie ın 94ff. Insbesondere
In den Friedensgebeten der internationalen, römischen (emeinde Sant ’ Egidio hat das VON Assısı e1:

authentische Fortsetzu: gefunden, da die Gemeinde den theologischen SAaTlz des Papstes aufgreift.
Vgl azu MATTHIAS LEINEWEBER, Die Friedensgebete DON ant’Egidio. Die internationalen Treffen der
Weltreligionen für den Frieden ın der Nachfolge DON Assısli, In Una Sancta 53 (1998) 318-321

Vgl azu RANCIS D’SA. Die christliche Inkarnation un das hinduistische Avatara, INn: Concililum (1993)
146-152

Sarvepalli Radhakrishnan War indischer Philosoph und Politiker (1888-1975) 1936-32 dozierte als
Professor In Oxford, 1962-67 Wäarlr Präsident der epubli. Indien. ET chrieb zahlreiche er ber ind!1-
sche Philosophie und eligion und ihre Beziehungen Z.U)] abendländischen Denken Kennzeichnend ist S@e1-

emühung eine Erneuerung der Vedanta-Philosophie Vgl MALL, Der Hindutsmus. Seine
ellung In der Vielfalt der Religionen, Darmstadt 1997, 102-105

Aazu ORST BÜRKLE, Der ensch auf der UC ach (yott dıie rage der Religionen Amateca OE
Paderborn 1996, 134
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Eın Pendant ZU christozentrischen Verständnis nichtchristlicher Religionen oder
ZUrLC Koranzentriertheit des siam kennt der Hinduismus a1S0 11U! In eiNner sekundären,
relativen Hinsicht. Aber immerhin ist festzuhalten, daß der Gedanke der Vermittlung
niemals auch In ezu auf Menschen nıcht Erleuchtete, die ihre Identität mıiıt
dem Göttlichen realisiert aben, sSind maßgebliche Vorbilder und Wegweilser für
dere Das Faktum verschiedener Mittlerformen ergl einen wichtigen Ansatzpunkt
für das interreligiöse espräch. In den verschiedenen hinduistischen Mythen VO  —

Mittlern sieht das Il Vatikanum den Versuch, das göttliche (Geheimnis erforschen
(NA Es ware iragen, ob sich nicht das eINeEe grenzenlose Brahman auch In einem
einziıgen Mittler vergegenwärtigen könnte, andere tel  abende Mittlerschaften
weckend

DIie Chance, daß diese ra verstanden wWird, wächst, da 1Im Neuhinduismus der
Personbegriff un der Begriif unvertretbarer Verantwortung rezipilert werden.
Dadurch wird eS möglich, personale Unvertretbarkeit und Einmaligkeit als unauflös-
bare kForm der Wirklichkeit verständlich machen, die Im analogen Sinn auch dem
grenzenlosen Absoluten zukommen können. ntier dieser Voraussetzung wird eine
personale Vermittlungsgestalt des Absoluten auf den Menschen hin In menschlicher
Gestalt denkbar. Der Münchener Religionswissenschaftler OTrS Bürkle g1ibt jedoch
edenken, daß die neuhinduistische Kezeptionen des Personbegriffs nicht In ihren
onsequenzen zuendegedacht wIird: auf WwWeIlte Strecken empfinde INa  > den
Personbegri{ff ach WI1e VOL als einen implantierten Fremdkörper38.

Außerlich betrachtet hat der Hindulilsmus eine gewIlsse Ahnlichkeit mıt der Position
der PRIT: die Unerkennbarkeit des Absoluten, die unendliche 1elz7a. der Heilswege
und Herabkünfte Und nicht zufällig wurde John Hick selner Kritik der kirc  iıchen
Christologie ach einem längeren Indienaufenthalt motiviert39. Doch e5 ware e1in
Fehler, meinen, der Hinduismus GS@Ee1 als Religion relativistisch. enn der Hinduismus
eiz sich z B ewWw1 VO (10ttesverständniıs der abrahamitischen Religionen oder
VON der Vorstellung eines Real ab, mıit der {1aA11 die Letztheit des Brahman relativie-
[en würde40. Derartige grenzungen weisen nicht zuletzt auf die konkrete Identität

35 Vgl ebd., AAl

Vgl OHN HICK, (rott un seine ”iele Namen (wie In Anm. {), 20{ff.
S0 HORST BÜRKLE, Das Solute ım Aödseits. /u einer, Regelwidrigkeit‘ pluralistischer Religionstheologien, 1n
Internationale Katholische Zeitschri «Communio» 25 (1996) 310-321, ler 315 1C. auf der enNne eines
abstrakten Religionsbegri{ffs der einer postulierten etzten Wirklichkeit, sondern auf der ene des kon-
kreten aubens erschließt (JAETANO 'AVARO, La fede nel Dio UnNL-trino In dialogo col mondo indu, In Rıvista
eologica ll Lugano (2000) 3(3-393, eine ung zwıischen Christentum und Hinduismus, un: ZWarTr
In den Koordinaten des Trinitätsglaubens.
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und den exklusıyven Anspruch des Hinduismus hin, der zugleic inklusiv ist und teil-
habende Mittlerschaften In anderen Religionen anerkennt.

azı

Das Verständnis der exklusıven Mittlerschaft Christi, die tei  abende Mittler-

tätigkeıten erweckt, ermöglicht den interrelig1ösen Dialog VO konkreten Standpunkt
des christlichen aubens AU!  N Auch andere Religionen entwickeln eiIn Pendant AD

Prinzip teilhabender Mittlerschaft Das macht den Dialog besonders spannend. In Je
dem Fall verpflichtet die Christologie dazu, STEeIS VO konkreten Wahrheitsanspruc
der eigenen und der anderen Religion AUuS das espräc suchen. DIie Christologie
besagt, daß 11all ott und seıine anrher in konkreter Geschichtlichkeit suchen soll,
nicht jedoch auf der abstrakten ene e1INeEeSs allgemeinen Religionsbegriffs Nur In e1l-
Her konkreten Religion kann der TUn für die Versöhnung (jottes mıit dem Menschen

gefunden werden. 1eSse Versöhnung begründet allein die Fähigkeit des Menschen,
dem Frieden eiINe Chance geben Ese also auch nicht, 1Ur eiINe interreliglö-

entwickeln WI1e eIiwa ans Kung mit seInem Projekt «Weltethos»41. Die

Fähigkeit 1 utfen und Gesollten ist nicht infach das rgebnis eINeES interrelig1ö-
SE Konsenses S1e verdankt sich ach christlichem Verständnis einer Heilsinitiative
(Giottes der Rechtfertigung und Heiligun des sündig gewordenen Menschen uUrc den
einen Heilsmittler esus Christus. Diese Versöhnung erweckt tei  abende
Mittlerschaften in anderen Religionen.

Der christologisch-konkrete Saltz, der dem geschichtlichen und erlösungsbe-
dürftigen Menschen erecht WIrd, spricht auch AUS der eopagrede des Paulus Er
sieht die Menschen dazu bestimmt, daß S1e (Gott suchen sollen, «ob G1E iın ertastie
und finden könnten. enn keinem VOIl uns ist fern» Apg

41 Vgl HANS KÜNG, Projekt Weltethos, München
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1La inagoga la Chiesal

zolino lappını
Facolta dı eologia ugano.

Ira le statue cattedrale di Strasburgo G1 vedono due igure femminilıi:
un& trionfante, CO  > la altra CO  — gl occh]ı bendatiı, la esta china, quası In aLl-
teggiamento di sofferenza dı sconilitta. econdo un diffusa. i1conogrTafia medievale,
G1 Lratta Chiesa Inagoga: la prima, vincitrice, perche calvata
del Signore r1SOorto; la seconda, perdente, chlusa ne 08 cecitäa, di CO  Za
condannata. Nell’'immaginario nel linguaggio del medio CVO cristiano, ebreo «116-

f{andissimus, perfidus, FeEUs multorum perditionis, infelix»2.
La questione dell’esistenza, del perdurare di Israele3 ato che STa SCINDTE da-

vantı aglı occhi alla. riflessione eristiana, che STa volte anche COI ...  una spina ne|l
fianco” Chiesa G1 tTraita di Ul realtä che riemerge SCINDI'E, CO  — CUul SCINDTFE la
cComunitä eristliana deve fare contl, contı che NO  a SOMNO (non Saranno mal regolatı*.

Lebraismo dı ironte all Dichlarazione OMINUS Jesus

Cos]1, la recente dichiarazione Dominus Jesus ongregazlione DeET la dottrina
e>, anche il tema dell’ebraismo 110  . STAatiO 0OCCAalOo, di fatto ha Colnvolto

ne discussioni questa questione. La pubblicazione dichlarazione ha suscıtato

Questo artıcolo prolunga la rilessione g1a in1ızlata In precedente Ssagglo dal titolo L’ulivo. la radice
ML Osservazioni sull’alleanza Mal rFevocala, pubblicato ıIn RTILu V(1/2000), 5-1  O

0S1 In latino, la leggenda dı Teofilo, edatto nel secolo. DEr esempIl10, (GGARDENAL,
L’antigiudaismo ne: letteratura eristiana antıica medievale, Brescia 2001

termine ' sraele ha quı SCINPDLE il S5110 significato relig10So, Co eologico (a INEeENO che 612a ndicato CSDPTES-
samente altro significato, quello politico relativo allo di sraele
“Spina nel fianco”, “fare conti”, 1ONMN hanno pegglorativo, di qualche C0Sa che SCINPDIE inter-
pella, anche continuamente i1sturba, neCcesSsSarlo, la COsScienza eristiana.

Dichiarazione "Dominus Jesus” CIrcCa ’unicita ’universalita salvifica Mı Gesu C risto Chiesa, del
settembre 2000
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forti reazlon16®, 5SPeSSO negatıve, forse perche la presentazlione avvenu In anlera
maldestra, anche perche 11 linguagglo, che DUrFE€E 1910781 diceva Nnu. di dal PDUN-

di vista della dottrina cattolica, STAaiO giustamente percepito COIME DOCO ialogico.
Non possibile entrare ne discussione relatıva questa dichlarazlione, mM1 SCI11-

brano condivisıbili 11 S1Uud1Z10 le affermazioni del teologo domen1cano iIrancese
Claude Ge{ffre, che ha scr1ıtto «Personalmente, accolgo quesSto es COMME avvertl-
mMenTtoOo molto Ser10 CONILTrO pericoli di pluralismo relig10so che rimetterebbe In YU6-
stione I’unicita I’universalitä del istero di Cristo COINEC evento di salvezza da parte
dı DIio Per parlare pIUu tecnıcCamente. mı1 sembra difficile rendere fede CI 6-

ditata aglıi apostoli accontentandosı di un& cristologia inclusivista normatıva. Bisogna
mantienere ula cristologla inclusıvista COSLLLULLUA Ma agglungo subito che un& tale
posizlione NO DeEL nıente inconciliabile COM nluralismo IncCclusivo che 6552 1910281

Comporta necessarli1amente esclusivismo del eristianesimo Chiesa nell’ordi-
Salve7z77a. Ora propri10 questo equilibri0 delicato che NO  — sembra rispettato

dal dichiarazione Dominus esus»
scr1ıitto Gongregazione DEr la dottrina fede, di fatto ’ ebraismo NON

considerato; uttavıa S0110 significative le reaz10n1 del mondo ebraico questo do-
CumMmentO Non potendo citarle s  €, voglio ricordare almeno due esempl del malesse-

Vvissuto nel settembre 2000 da[l mondo ebraico. ottobre STEeSSO AaMNNO, do-
VeVa svolgersi o0ma una giornata di dialogo ebraico-cristiano sul tema del “Gubileo
ne CONCEezZIO0NE giudalca ne CONCeEezZIONe cattolica:: COM la partecıpazlone del rab-
bino Piatelli Der una relazione del osrande abbino di 0Ma Elio 03a PEr la conclu-
S10Ne€e In segulto alla. pubblicazione dichiarazione Dominus esus alla. beatili-
Cazıone di Pı0O e settembre), la partecıpazlıone ebraica S{Latia disdetta, CO  > la COIl-

seguente cancellaziıone giornata. La reazlıone di parte ebraica alla Dominus
esus era dovuta q fatto che ne dichiarazione 1OIN mMenzJ].one sıtuazione
particolare di sraele ne Iuce fede eristiana al pericolo di Ul r1presa dı qual-
che forma di proselitismo da ar cattolicas.

Per ambito imitato, importante ne produzione eologica, il CcContfesto di ngua tedesca, ICHAEL
AINER ed.) “Dominus Jesus”. Anstössige Warheit der anstössige Kirche? okumente, Hintergründe,
Standpunkte unFolgerungen, Münster 2000 volume anche l’intervista del card. Ratzinger, AaPPDarsa
SU! Frankfurter Allgemeine Zeitung il settembre 2000

GEFFRE, “Preface” ÄEBISCHER-CRETTOL, Vers oecumenisme interreligieux. Jalons DOUF UNe theologie
chretienne du pluralisme religieuxX, Paris 2001,

relative informazioni SOMO presenti In mo mezz]ıl di COmunicazlone, stampa, agenzie, del [NESE di sei-
tembre 2000
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NCora mes1i dopo, In COmMMeNnTO importante articolo del cardinale
Ratzınger, aPDPDAarsSOo sull Osservatore FOMANO del dicembre 2000, COM 11 titolo
“I/ereditä d1 Abramo dono d1 Natale”, 11 abbıno Riccardo di Segni del ollegio rabbi-
NICO italiano, rıtorna sull’argomento®?. Le aflfermazioni del abbino DI Segnl, che SE1I11-

brano 1910781 dire Nnu. dı 1010180 importantiı perche dovrebbero alutare cristlanl,
piu In particolare cattolici, cCapıre le difficoltä egli ebrei In relazione alla. dottri-

pIU ALCOTEa a iinguaggio erıstiano Per 10r0, ostacolo costituito da COME

inteso il dialogo ID Segni SCI1VEe « ocumento (si tratta Dominus Jesus) G1
SOSTeEeNEeVA COM forza la peculiaritäa salvezza attraverso la fede In eSsu G1 dava
un interpretazione del dialogo interreligi10so COINE finalizzato itrasmettere all’inter-
locutore la testimonlanza verita fede, COS1] COIMlE intesa dal cattolicesimo».
Con altre parole, quesSsto esprime, ANCOTEa Ul volta, il timore l’impressione che il dia-
10g0 In cattolico, 612 finalizzato alla mMISS1IONe pe q| proselitismo, 110  a 612
dunque VeTO impegno DeET cCapıre la posizlione la sSituazl]ıione di Israele COINNeE a_

nel progetto di Di010 « dialogo tonı duri Dominus esus SONO SCOIM-

parsı, teologici dialogo era iın quel documento il Der PrESECN-
tare aglı altrı (semplici ascoltatori) la fede in C(rısto». Ancora due cıtazlonı del COIMN-

mMentoOo del abbino DI Segni all’articolo del cardinale Ratzınger, C1 interessano qul, in
quanto illustrano DEr NOl le difLÄcolta ebraiche relative alla Dominus esus «FOTSe Der
riparare aglı Incidenti autunnalı nel quali gli ebrei sembravano aver anche Ia
qualifica dı interlocutori dı dialogo (per quanto un1co). »11 « tema del-
Ia salvezza, infine, dı ON DOCO turbamento HET COME era eSHOSTO ne.
Dominus ESUS, ıIn questo articolo COIMDAFrEe colo {ugace ACCEeEeNNO 'la salvezza che

S] Lrova iın www.menorah.it
Un TOO, 11011 infondato perche ha aVUuTtO ne. stor1a. ne. eologia cristlana, che 61
pensı SCINDTE sraele COINE ad U:  S realtä passata, superata venuta di Gesu, perci0 significante sol-

COINeEe preparazlione i qualche CoOsa d’altro DDI Segn] SCT1vVe: «LOo STESSO articolo (di Ratzinger) parla del
"dono Supremo , Gesu di azare COINE ONO che gli ebrei "hanno nOo1  3 O rispetto esti-
monlanza ebraica di DIO; conferma l’importanza attuale Ma ruolo ebraico G1 ferma SCINDIE Y [1165-

Ssagglo Bibbia crıtta (ignorando C10 che 25 insieme 0PO In questo modo COMNE gli ebrei
[O0SSero sSolo dei testimoni! donatorı inconsapevoli; quesStoO in perfetta COIl mMO tesi patrı-
stiche antiche sul ru0olo egli ebrei».

11 S5Sottolineatura m13
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COIME protagonista iniızlale Israele‘. problema 1910181 S risolto, soltanto
EevVv1iLatOo>»

Le reaz10nNnı1 diftÄcolta ebraiche alla Dominus esus anno, MmM10 g1udizi0, Ul fun-
zi0Ne importante, In quanto obbligano la eologia ripensare (9)81 il problema ll
Israele; questo 10  b .6:  per far placere aglı altrı  d perche il tema esSseNzI1A-
le alla, STESSA, autocomprensione cristlana, meglio ANCOTEa q ] NOSITO STOTZO i (OIlll-

prensione del di DIio Infine, un ultima OSServazıone NeCcesSsarıo vigilare CO  —

estrema attenzlione al NOSTITrO linguagglo, perche espressioni che NOl DOSSONO SEI-

brare positive 5SDESSO UONaLNO alle orecchie altrul (In questo Caso ebraiche), COIMME |1-
mitatıve anche offensive. Da parte teologla cattolica, 1O  u G1 iIraitia 1 Occultare
la veritä, di 1rla partıre da VeIO STOrZzO DEr capıre la cComprensione dell’in-
terlocutore. SE G1 vuole ESSEeTE ascoltatı, bisogna prima ascoltare.

Anche Der quesSsto mMOt1VO, pUO ESSETE utile r1percorrere le principali dell’in-
CONTITO ira ebraismo Chiesa cattolica, che dı fatto cComıinclato soltanto nel SECOIoO A
PeNQ finito, CO  — 11 pPapa (10vannı X AI 11 concilio atıcano I1

prımı passı del dialogo
Durante i} 2000, In 0CCAS]ıone della celebrazione del Gilubileo, due fatti significativi

eSprimonNO, molto pIU tantı documenti, la posizlione della esa cattolica1l: nel COI-

Ironti dell’ ebraismo Per questa raglıone, ella breve presentazıone del passı cCompilutı
partıre dal aUucano sulla strada del dialogo di una riscoperta reC1Iproca ira esa
ed ebraismo, mı1 sembra importante partıre da quel gestl, ricordando anche che al-

Sotto:  eatiura mM183.. Lautore Invece sottolinea iniziale, che 1910781 10 nel di Ratzinger. Di Segni COSI termıi-
le SU@€e OSServazılon! «In conclusione: le difüäcoltäa EeINEI'SE 1910781 SO0 isolte questo intervento,

che ha DOS1Z1ONI dottrinali pIU antiche che recentl. Limmagine DEL gli ebrei, DEr quanito DO-
sS1t1va rispettosa, ignora progressi raggluntı nel dialogo degli ultimi decenni, riducendo Il ruolo degli ebrei

quello di testimoni! fede, portatorı del 'dono depositari insegnanti della Bibbia, potenziali CONOSCI-
torı Gesu, sul quale prima pol Convergere’. In ogni CasSQo, 19910} importante che G1 parli confronto S1
Iinsegn] il rispetto reC1IproCo. Per questo bisogna ringraziare il cardinale Ratzinger, almeno DeT 10 STOTrZO che ha

nel limiti della SUuA visione teologica».
Largomento questa Cammıno della Chiesa Cattolica V’ebraismo dal concilio Vaticano

Per questOo, quando quı S1 parla Chiesa, di SO 61 ntende la hiesa CAattohlca. CiIO 1ON significa NESATC
esi posizione delle cComunitä ate dalla Riforma, che hanno p}  Calo rillessioni importanti (per
esempIlo, la esa riftormata olandese nel 1980:;: Consiglio della esa evangelica (ermanla nel 1975; il
1NO| della esa evangelica ella Kenanla nel 1980:; anche, prima ALCOTEa C questl, L’atteggiamento CrL-
Stiano0 nel conjronitı egli ebrei, da dell’Assemblea COSTILULLVa del Consiglio Ecumeni1ico ese,
Amsterdam, Neppure qul S1 farä riferimento, COIl U:  > eCccezione d CUul pIu avantı, al testi Calı dal-
le Conferenze episcopali cattoliche dei singoli paesl], che DUTEe, 5PESSO, SO0 importanti.
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LO simbolico forte pIU eSPreESSIVO illumınante di Va. messaggl0 erbale
2000, Gerusalemme, (Novannı Aa010 11 61 aVV1IC1INAa al Muro Occiden-

tale, 0g l uo piu importante dell’ ebraiısmo contemporaneo perche Carıco di STO-
r13, di sofferenza, anche di Papa solo, COo  z eStLO che sembra eSs1-
an 0CC il INUTO ira le fenditure INSEeTr1ISCeEe biglietto. L’atto di (HOovannı Paolo I1

riprende rıpete 1980168 del gesti pIUu significativi pletä ebraılica. Ma 11 eSstOo, quello
dell’invocazione detta In San Pıetro In forma d1 preghiera ne celebrazione peniıten-
ziale del 1972 Tro del due fattı significatıvi ricordati all’inizio), SOprattiutto
denso di teologla Da queStO pUuntO di vista 11 limıte esStremoO, 1NO questo Ee1-

LO, di Ul riflessione maturazlione che 11011 ANCOTEa arrıyata alla SUua conclusione
dentro la Chiesa cattolica: «INO del nostrı padrı, Iu hal scelto Abramo la 108  = discen-
denza perche 11 LUO Omlle fosse pOortato alle gent: NOl S1aAM0 profondamente addolo-
ratı DEr il cComportamento di quantı nel stor1a hanno fatto soffrire questi
tu0o1 1gli, chiedendaoti perdono vogliamo impegnarcı In un autentica fraternitä COIl il
pOopolo dell’alleanza»

Anche fare un analisı teologica dettagliata dı questo eSTO, tuttavlila pOSSI-
bile cottolineare alcune affermazioni molto fort1 Abblamo prıima di la procla-
mazlıone vOoCazlone missione di Israele, scelto da DIio partıre da Abramo,
anche DPeEI testimonlare q ] mondo il monotelsmo. (Üe pOol l’esplicito r1iconoscIimMmento del-
la colpa la domanda di perdono, In forma COSI chlara COINE mal In passato. Ma
prattiutto egg1amo ıIn questa preghiera l’affermazione declsa, limitazlionı
1CENZE, che sraele rimane il pOopOolo dell’alleanza14 SE G1 ricordano tuttı discorsi che
leggiamo ne tradizione eristiana CIrca la comunitä ebraica 0TrMAalı esclusa, dopo
Cristo, dall’alleanza, perche ul alleanza sostituirebbe quella COI Abramo la
sSuUua discendenza, quelli proclamantı nel secoli popolo di DIo (la Chiesa) che
vrebbe sostitulto ”antico (Israele), G1 pUO mMısurare il vigore l’importanza p -
rola usata da (NOovannı Paolo I1 G1 DUO anche COsStiatiare la Junghezza effettiva del
cCammi1ino Compluto Chiesa nell ullımo seCcolo, nel rıtornarel> nel ricer-
Care L incontro CO  — 1gli di Abramo.

Partendo da queStoO OmMentTtoOo COs] importante, necessarı0o ricordare alcune Lap-

Laffermazione CIa gia precedentemente da (110vannı A010 IL, il novembre1980, nel Discorso
all’incontro (‚ esponent comunita ebraica Magonza che la Irase S1 trOVvI adesso nel
di un& celehbrazione COME quella del 2000 le aitirıDulsSCcCe DeSO ANCOTEa piu orte, perche il COIl-

liturgico 198018 del luoghi dell’espressione della fede
15 Rıtornare Israele, pensando al ermine iblico-ebraic: PEr esprimere la Converslone, che appunto

ritorno, rıtornare.
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DE fondamentalı di quesSto Cammıno0 Senza dubbio d pUuntO dı partenzal6 dato dal-
la Dichiarazione del concilio atıcano Oostra Aetate, approvalta definitivamente il
28 ottobre 196517 Nell’assemblea conciliare i} dibattito er’2 STa introdotto il 25 celi-
tembre 1964 relazione del cardinale Bea, all’in1ız1ıo dı una SESSIONE che 61 r1ve-
lerä pOol molto difficile anche plena di tension118

M preistor1a dı questo documento abbastanza lJungal9, econdo diversi estimo-
Nl, SOPFattuttio LorIis Capovilla, segretarıo0 di (novannı AAIIL, il Papa prende COSCIeN-

questione ebraica soltanto In 0OCCcaslione del SUO incontro del 1U 1960
CON ules SsSaaCcC, esponente dell’ebraismo francese che G1 era impegnato Per i}
dialogo, anzı l’amicizla, ebraico-ecristiana. LO studio0so presento, In quell’occasione,
10vVannı X XI unl “Memorla” relativa alla necessitä di unl riftorma dell'insegna-
mento erıisti1ano nel riguardi di Israele20. In segulto unl fatta dal Papa In
quell’occasione, 10 STESSO (nNOovannı inCarico il cCard. Bea, responsabile del
Segretarlato pPer I’unita dei cristianl, di PFreDarare Ul dichiarazione da SottLoporre al
futuro concilio cul tema egli Tel Dopo iter cComplicato21, la dichiarazione Aarrı-

( riferiamo qul al est] magglorl, anche C1 SO110 sStalı precedentemente priımı timi1di, CDDUIC importan-
{1, segnl], COINNE la decisione al (nNOovannı X XI i togliere iturgla del venerdi Santo l’espressione perfi-
dı giudei.

17 Dichiarazione S relazion! C’hiesa CON le religion!i HON eristiane. 51 101000 Lrovare, PEr esempI10O, In
Enchiridion Vaticanum , vol L: Bologna 1993, 8533-87/7/1

18 1 vedano anche sSoltanto alcunı titoli della Storia del CONCLULLO Vatiıcano H lreita da (JIUSEPPE ALBERIGO), vol.
[V, Bologna 1999 La Cr1Is1ı di ttobre”, 192: e Ü} di novembre: la 'settimana nera), E di
queste difficoltä Jegate alla questione ibertä religi0sa, 108  S VO. In relazione A tema dell’e-
Cumen1ISmO dei rapporti COMn L ebraismao. Per cCapiıre COSE, importante ricordare che la OtffLura di
INONS Lefebvre, di quanti 10 hanno segulto, 11011 61712 dovuta alla. rıforma iturgia quanto plut-

proprio0 questi temı In particolare quello ibertä religiosa.
(1 SOMO varıe presentazlonl1, pDeTr esemMpIO: PIERO STEFANI,;, Chiesa, ebraismo altre religioni. (ommento alla
“Nostra Aetate”, Padova 1998

La Memaorıa Contieneva 1 /ıecı puntı dı Seelisberg, edattı In 0O0CCaslone Conferenza internazionale COIl-
iTro L’antisemitismo del 1947 Alla redazione del puntı partecipo anche Jacques Maritain. incontri del
Seelisberg S1100 sStiaflı UINl0 egli avvenımenti piü importanti del Ppr1Imo opoguerra

21 «All’epoca della seduta inaugurale del Vaticano (11 ttobre 10 Schema sugli TeE1 1910)  —; ETa al-
ordıne del gi0rno di Concilio previsto di breve durata. Juttavıa, In r1sposta unNna sollecitazione del Car-
dinale Bea, VO. impedire che progettato USCISSE definitivamente dal atlıto, (n0ovannı X XI gli
faceva giungere (In data 13 dicembre foglio autografo In CUul G1 appogglava l’iniziativa. ine di
rendere piu accoglibile |’inserimento del sugli TEl nel lavori del Vaticano I nel 1963, quasıi DeTr mı-
SUra prudenzia.  (cardinale Bea) Ne decise, DEr ordine di oncallıi, l’inserimento ne Schema
sull’ Ecumenismo, dl Cul doveva formare il quarto cCapitolo intitolato Latteggiamento del cattolici d1 fIronte
al NOMN eristianı In particolare agli ebrei’», 1InN: Stefani, 0 ÖIt:: In segulto il sarä STaccato dal Decreto
sull’ Ecumenismo LeESsSo autonomo
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ıIn CONCUIO, COME STAtiO ricordato il 25 csettembre 1964 La discussione
Hiıto molto VIvace LeSsa, le pOSIZIONI arcate cContrapposte. Non potendo, iın questa
sede, fare la storl1a del dibattito, mı sembra interessante are almeno due cıtazıonı

pOS1Z1ON1 diverse, anche perche, SOPTFattiutLtOo quella negatıva dell’ arcıvesSsCovo di
Palermo, C1 permettono di mMIisSsurare la strada

cardinale Lercaro di Bologna: «II DOopDOolo dell’alleanza ha., aglı occhl (hlesa
cattolica, 19007101 SOl0 un dignitäa valore soprannaturale Der il passato DeEIL le OT1-
g1inı Chlesa S{teSsa, anche DeEL il presente Der C10 che di pIu essenzlale,
d1 pIu alto, d1i piu rellg10S0, di pIiu divino permanente ne vita quotidiana
Chiesa»22.

card. Ruffini dı Palermo «AÄA L1LESSUNO Cerio sfugge che (Hudei SCgUONO 0
gl la dottrina del Talmud, sSecondo la quale gli altrı uomını disprezzati perche
simili alle bestie: tuttı abbiamo anche verificato che essIi SDESSO SONO aVVersı] alla.
SIra religione. Infattı. Der darne conierma COM Solo esemplo, 19180}  u forse VeTO che
la pern1ic10sa GSe del mMassonl, ilfusa dovunque, Cul membri 102018 colpitı SC0O0-

MUn1cCaA riservata alla. sede apostolica, perche suole ordire Tame CONTIro la Chiesa,
SOstenuta favorita dai giudei? Vorreı perc1i0 che ne Dichlarazione, SOLLODOSTa alla.
nOostra discussione, (Audel venliSsSero esortatı COM forza rispondere CO  a ql-
L amore COIl 11 quale NOl SINCeramente 11 trattiamo»23

paragrafo dichiarazione, e religione giudaica” DULC CO  — linguag-
g10 volte 0ggl Superalto rimane una pletra miliare, il SCSNO di Ul Conversione

Chiesa nel r1icConoscimento posizione di sraele OS1 l atcano TE
l fondamento 1 dialogo che 110  z DUO pIUu eESSECETIE interrotto, d1 cCammıno da CUul
1OoN G1 DUO Ormaıl ornare indietro.

Sostanzialmente, la dichiarazione {iferma la ID UNalz di origine Chiesa
CON Israele, l fatto che 08  S tradizione relig10sa 6552 ha Fr1CEeVUTLO, il rifiuto AS-

soluto condanna da parte eristlana. CCO passa significativo: «F qUuUaln-

22 (Citato da Storıa del COoncilio Vatıcano Il, LV, 157 dı don luseppe OSSEITL
23 Citato da. Storia del Concilio Vatıiıcano - LV, 15852 11 cardinale Ruffini era uno0 dei pIUu CO rappresentantı

minoranza conciliare! In quel g10rnı 11 Congar SCTIIVve nel 1018 Diarıo: «Antısemitismo 1910)  — Ort0>»
Storia del Concilio, 183) nfatti, diversi interventi nell’assemblea concilare potrebbero costituire U:  z DIC-
cola antologia dell’antisemitismo Anche personaggı pIU aperti MoOsStIravano DOS1ZIONI 0gggl inaccettabill,
Danielou, In Ul  S CONversazlione privata (documento In Storia del cConcilio, 188, R 259 G1 esprimeva COsI1: }

voluto affermare che pOopolo ebraico 19107181 DOpoOlo COME gli T: CUsSa che corrisponde all’ideologia
ebraica, NO  — alla eologia cristlana; per NOlL, L’Israele carnale ha perduto SUO1 privilegl, NnO1 S12a -

gli eredi, ed ESSO 1910781 che popolo COINE gli a  T1, es.  tfe COMNE gli 1trı. Danielou era e010-
240 importante: C1 G1 chiede quale era la Sua ettura ll Km SN  E
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Lunque la Chiesa 612 il pOpOolo di DIO, (Anudel uttavıa 1910728 devono eSSeTE DI'6-
sentatı ne COINE rıgettatı da DIoO, ne COINEC maledetti, quası che C10 ScCaturisse
Sacra Secrittura. ertanto facciano attenzione 1OMN insegnare Nnu.  . @ ne cate-
chesi ne predicazione Parola d1 DIio, che 11011 612 conforme alla veritä del
Vangelo allo Spir1ıto d1 Cristo».

L’ultima firase indicativa intenzion1 pIU profonde del atıcano I1 Quella dei
padrı concihari eraı fondamentalmente un preoccupazlione pedagogica catechetica:
estirpare comunitä eristiana l’avversione, anzı 1’0d10 ll radice teologica frutto
di Ul unga stor1a. Questo fatto AaPDare chlaro natura dal contenuti] del due
documenti SUCCESSIVI, legatı alla dichiarazione Ostra Aetate S1 tratta egli
Orientament: suggeriment. DEr l’applicazione dichiarazione Nostra Aetate‘ del

dicembre 197/4, del Sussidi per un presentazione egli Trel
del’Ebraismo ne Chiesa cattolica, pubblicati il g1UgNO 198524

179 preoccupazlione del dialogo CO  b L’ebraismo SOPrattiutto dei eristlanı B Der
quanto C1 riguarda In questa riflessione, Chiesa cattolica. Per queStO volte G1
OSSEeIVa che dialogo “speclale”, aSsımmetTr1COo, dove la Controparte aPDPDAare 5>DCcSSo
assente C160 abbastanza VeTrO dipende da ragıonı pIUu stori_che, anche parzlal-
menite teologiche (0 relig10se). Per queStoO m1 sembra particolarmente interessante
CENNAaTE due documenti die ebraica che r1spondono, COINeE reazlonı] positive, al
cambiamenti intervenuti nel eristiano.

prımo documento UL testimonlanza tor1ica, In quanto NONMN mal LESO

pubbhlico25 In anlera ufficiale Nel 1968, In Francla, DEr volontä del 9Tran abbino del-
l epoca, aCo Kaplan, un& COMMISSIONE d’esperti26 preparato EeSTO che do-
VeVäd, In qualche mO0do, ESSETE la rısposta alle pOosizloni del concilio Vatıcano I1 t1to-
10 del Oocumento ( riıstianesimoa ne teologia ebraica. Diversi MOLLVI STannoO alla
base ancata approvazlone, da parte del oNngresso rabbinico francese, dun-
YUE alla. ancata pubblicazione. estia EeSTO importante, costituito da affermazio-
nı SOStenute da cCitazıonı tradizione giudalca (soprattutto dal Talmud) P al-

due Ocumenti S()I10 firmati dal cardinale Johannes Willebrands, pubblicati dal Segretariato per |’un10-
dei eristlianı (Commissione per rapportı religiosi CO  — L’ebraismo)

neCcessarıio ricordare che V’ebraismo 10  — CONOSCE un autoritä, centralizzata, che parla-
ıIn OINe dı le comunitä tendenze, C10€ di L ebraismo.

La Commilssione era presieduta dal Rabbino Charles Touatl, hiesto la collaborazione 1 grandi 11A6 -
strı dell’ebraismo francese, COINeE Emmanue|l Levinas Georges ajda. documento presentato DeETI
la prima VOoO. dal quotidiano Le on del TAal0 2001 (traduzione taliana nel settimanale empL,
aprile
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CUnNı esempl (senza fondamenti, C10€ le tradizione): «11 rifiuto del erıistla-
nesimo avrebbe pOTULO ESSETE evıtato; erıistianı 1O  a 101018 idolatri: adorano 11 DIio che
ha Creato il mondo CO  — gl1 ebrei hanno In COINUNE Certio 1UIMMETO di credenze:; la
‘salvezza eterna‘’ del cristlanl; l eristianesimo islam DPreDarano la strada del
ess1a» Limportanza del ocumento STa ne|l fatto, che G1 DUO intuire aglı enunclatı
riportati che anche L ebralsmo r1esSCeEe mMufare il SUO mMmOodo di vedere il eristia-
Nnesimo

Laltro documento proviene aglı alı Uniti, ed molto DpIU recente -
bre 2000, di intellettuali ha pubblicato ul New York ımes estO di OTITLO
affermazlonl, ate costatazıone del camblamento d’atteggiamento dei eristlianı
dopo la Shoah27 ruFmet Ditevi la yerita (cf. LC 8,16)28, oOme DEL 11 Oocumento
precedente, puUO ESSEeTITE interessante riprendere almeno titoli egli enunclatl, rıman-
an a EeSTO completo DeEL le giustilicazlioni Hrevı approfondiment!: «Ebrei CT1-
stianı adorano lo STEeSSO DIO; ebrei erıstlanı r1CO0ONO0OSCONO l’autoritä STESSO TO,
la Bibbla che oli ebrei chlamano “Tanakh” eristlanı “Antıco Testamento”); CT1-
stlanı POSSONO rispettare la rivendicazione del popolo ebraico S1IL erra d’Israele:
ebrei erıistlanı aCCeitLano principi moralı ora il nazısmo 110  > fu fenome-

crist1ano; le umanamente inconcihabili differenze iıra ebrei erıistlanı NOMN alnll-

risolte fino che DIoO 110  z redimeraä il mondo intero, COMeEe Scrittura;
tra ebrei eristianı 19180)  > indebolirä la pratica dell’ebraismo: ebrei

eristianı devono lavorare insieme DEr la g1ustizla DeI la DaCce».
Questa “raccolta” di affermazioni provenilentı dal mondo ehbraico fa Capıre fat-

LO fondamentale: quando G1 COomiıincla parlarsı, quando SOprattuttio 61 COoM1NC1A
guardarsi 1910}  z COIMN la cultura del SOSPEILO COM Verxa simpatla, possibile anche nel-
la plena edeltäa alla. propria tradizione, G1 r1esCe anche vedere nell  altro C10 che
Dare DOSILLVO che rende possibile il dialogo No1 eristianı bbiamo atteso troppo tem-
DO DEr queStO sguardo, finalmente bbliamo cCominclato Irutti 1IN1Z1aAN0
urare (0 almeno primi fori fiorire).

Per finire, ACCGENNO alla. (hıesa cattolica in SVIZzZzera Der ricordare EeSTO
Centie importante?®?, 51 tratta Dichiarazione Conferenza dei DESCHOUL SU1LZ-

27 novembre, la Dichlarazıiıone era firmata gıa da 216 interessatl.
28 Pubblicato In tahllano prima da TIracce — / ıtterae COMMUNILONIS, ttobre 2000 Po1 anche eqgnoO0

documenti, 1/2000, dieembre. Originale nglese WWW.1C]S.0Tg
Una traduzione In lingua iıtalana G1 TOVA In ialoghi, UmMMeTO 162 g1ugno “SOVIzzeri ne irreprensibi-

ne gloriosi. documento dei Vescovı SU. Shoah' il razzlsmoO , 15-19
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zerl sull’atteggiamento Chiesa cattolica ıIn VIZZera nel confronti del Popolo
ebraico durante la seconda (1uerra mondıiale 0OGQ9l, del aprıle 200030 La dichla-
razıone parte stor1a molto francamente r1CONOSCE le responsabIi-
lita del aese quarta parte DIFODOLLE Ul breve rifllessione teologica 1es52
ed ebralsmo , dove ritroviamo I tema rıpetuto pIU rıprese da (nNOovannı A010 IL, da
Cul S1aM0 partıtl, del pOopolo dell’alleanza

proposito storl1a di quesSto cCammıno S11l vIia del dialogo, voglio concludere
CO  — un& ciıtazıone dichiarazione dei ESCOVI VIZZEeT!: «Alleanza ed elezione
indefettibili appartengono al nucleo centrale fede COSCIeNzZaA del Popolo
ebraico. SS@Ee SOMLO legate alla responsabilita del Popolo ebraico di annunclare DIo tut-
11 (  opoli terra Scritture, DIi0 promette alle nazıon] la loro partec1pazlo-

all alleanza dı DIO (Is 49,6; Za 9,9; c1. Is 9-2 econdo un antica tradizione
ebraica, la VOCe di DIio 61 fatta sentire <S0{| 1nal In ingue DEr aggılungere tuttı p -
poli della erra Ogni popolo Ognı OINO appartiene In modo privilegilato al TEeATIOTEe
d1 Cul anche il collaboratore 6, di CONSCYUECNZAE, DIo aspetla da Ognı OIlNO che ESEeTCII-
{1 la g]ustizla diritto SUO1 Simili. Tutti DODO. le ingue, la
€esa, SO0 nvıtaltı r1CONOSCeEeTrTe l’alleanza di DIio COM 11 Popolo ebraico».

Ripensare (ancora) dialogo COoON ”’ehbralismo
Quanto abbiamo ricordato, Ll’inizio del dialogo cristiano-ebraico31, legato varlıe

CITrCOStTanie storiche, COIMMNE la an igura ll (Glovannı X XII il Vatiıcano 1L,
che dolorosamente la di COSCIeNzZaAa da parte del erıstlanı tragicita unıca

03 loro gravı colpe storiche In quell’evento ne Sua secolare DE-
stazıone. La stor1a tracclata quella egli ultimı quaranta annı, un& stor1a DO*
sıt1va. Da eristiana perö arrıyato il OMentTtO In CUul capıre meglio la realtä di
Israele, DeT mettersı In atteggiamento plu g1usto nel SUO1 con{fronti | D dunque
che NnNeCcESSAT10O capıre che queSto dialogo continuamente ripensato, SoOprattutto
partire da ascolto SCIHMPDLE rinnovato dell’altra parte da NO SfOTrZO di GCOMMLDLEIL-
S10Ne SUu«e esigenze.

documento preparato dalla Commissione Ci dialogo ebraico/cattolica rOINaAaNa.

31 In ambiente Cristi1ano, G1 parla 5>PeESSO di dialogo ebratico-cristiano, sembra pIU rispettoso altra
ormula (dialogo cristiano-ebraico). La prima espressione (dialogo ebraico-cristiano) DAare indicare dia-
logo mposto all’ebraismo, mentre, essendo |’inizlativa, forse anche il problema, cristianl,
NOl DOSsSIamMmO Soltanto offrire questo dialogo 19007281 arlo COMME aCcquisito voluto da. sraele
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quesSsto proposito, ! sembra particolarmente interessante ACCENNAIE alla. pOSI-
Zzi0Ne di unNnO del aestr1 dell’ ebraismo Contemporaneo, che anche UNGQ, anzı l espo-
nentfe maggıore dell’ ebraismo ortodosso amer1cano, KRav Joseph Soloveitchik32 Nel
1964, egli ha pubblicato artıcolo dal titolo “Conirontation , SIl questione
relazıonı ira ebrei erıistlanı Sl cCondizlonı inevitabili da parte ebraica PeL la DOS-
sibilitä di tale dialogo33. Soloveitchik me ıIn evidenza la doppla posizione egli ebrel:
«No1 ebrei bbliamo avuto il DeSO di dopplo COmpIlto da assolvere: 1AaM0 infat-
{l far ironte M problema d1 dopplo confronto. No1 pensiamo NOl stess] 612a COIMNE

esser1 manı che condividono il destino d1 amo nel SUO rapporto COM la natura, che
COIMMe membri di ula comunita del pa  O che ha CONSEervalto la propria identita SO le
condizioni piu sfavorevoli. No1 C1 riteniamo portatorIı Ci doppio DEeSO CarısmalıCco,
quello dignitä dell' uomo quello sSacralita cComunita del patto Questo
ruolo 110CLEe STAatiO allldato da DIio, che 61 SCINDTFE rivelato 612 ivello CrIEa-

Zi0Ne universale che ne|l pa  ‚O privato, allınche C1 impegnassımo in ul doppia mM1S-
S10N€e quella universale il conironto dela esclusivo».

Questa doppla appartenenza on la situazlıone Ci Israele, PONE anche le condi-
zion] 108 esistenza CON gli altrı, che di partecıpazlıone all’ umanıita intera, AY| SUO

destino, al SUO1 COmMpItL, anche d1i particolarıitäa assoluta In CONSCBUECNZA del patto>*
Lidentitä ebraica G1 g1U0Ca partire da questa doppia appartenenza, «DUO eSSEeTE

soltanto dal punto di vista singolarita dell’alteritaä». Da quı deriva
una CONSCSUCNZA fondamentale35, che deve EeESSEeTE ben chilara chi vuo|l enNtrare in
dialogo CO  —; ’ebraismo, che dunque deve eESSEeTE SCINDTE presen(te, quando eristila-
nı PENSAaNO dialogo eristiano-ebraico. «E evidente che conironto iıra due
munitäa di fede possibile soltanto acCCompagnato da un chiara aSS1ICUrazlone che
entrambe le partı p  E godere di eguali diritti plena iberta religiosa. No1 rifiu-

32 Egli era il discendente di ul  S importante famiglia scuola di Volozhyn, che ha VUuf0O i} grande INae-
STITO Hayyım Volozhyn, autfore di L’anima ıita Nefesh Hahayyim), uUuNnNO dei classici dell’ebrai-
SIM moderno. proposito di Rav Soloveitchik, >  e per un& sintes] del SUO pensiero, il M10 Amare la OFra
DU dı Do, Firenze 1999, 110-1137 In ıtallano una raccolta di estl, SOLOVEITCHIK, Riflessioni sull’ebrai-
SIM Firenze 1998

33 distanza di annıl, questo artıcolo mantiene la sSUua importanza. L’originale G1 TOVA In 'adılıon, 6/2, 1964
Una traduzione parzlale In Alef Dac, 31-32, agosto 1986 la traduzione usatia qul. tallano 61 LTrO-

anche In www.morasha.it/alefdac: Una rifllessione simile, Con argomenti uguali, 61 TOVA ne raccolta i
est1l dell’autore, cıitata ella ofa 32 nel capitolo “Forestiero residente”, 177-185

SOLOVEITCHIK insiste: «Un dopplo DeSO carısmatico: quello della dignitä dell’uomo sacralıta
munitäa del patto»

35 GConseguenza che SOLOVEITCHIK SVIluppa pOoL In quatiro condizioni per confronto.
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teremo ogni tentatıvo da par comunitä del molti di coinvolgercı In incontro

peculiare in CUul 11 NnNOSTro interlocutore vorra ordinarcı dı porcı SO di un che nel firat-

em G1 collocherä NON sul NOSIro STEeSSO plano a ] dı di nOo1 S1amo0 ula

munitä di fede totalmente indipendente: 1011 ruot1amo COINEC satellite». Questo S1-

onifica che la eologla eristiana la Chiesa deve, COINE primo ed dif-
ficile forse anche doloroso d1 duemila annı d1 stor1a di abitudin!ı dı DEN-
S1eTr0, SPESSO addirittura re da intenzlonı amichevoll, CESSaI«e dl DENSAaL'C sraele In

sStessa, alla proprıa esistenza alla propria stor1a2©e
Soloveitchik propone COMe atteggiamento necCcessarlıo DEr gl ebrel che vogliono

confrontarsı CO  H eristianı le direttive date da 1AC0O che e, ricordiamo, anche
sraetie al SerTrVı mandatı INCONTIrO sau 1e: quest’ordine al DFYIMO: “Quando A}

incontrera SAU, mio fratello, 1 domandera: I chi sel tu? Dove Dal? ID chi SOTLO QUE-
S77 animalı che H CAMMINANO davantiı?, risponderal: del tuo fratello 1AC00O00DeE.
ONO NULALO al MLO sıgnore Esau:; PCCO egli SLTEeSSO CL seque. LO STeSSO ordine 1e
che al secondo anche al quantiı SEQULVANO rancht. “Queste narote voL F1-

volgerete ad SAau quando I0 troverete” Gen 32,18-20) Questo il Commen del Rav

«Quale era la natura d1 queste istruzion!1? NOSTITrO approcclo CO  > 11 111011-

do esterno SCEMPTCE SE d1 carattere ambivalente, intrınsecamente antıtetico, Cerie

volte sconfinante nel paradossale. No1 C1 rapportiamo &, contemporaneamente C1 t1-

r1amo0 fuor1 da NOl C1 a VVICIN1aMO allo STESSO em C1 allontanıamo dal mondo d1

Sau Quando il di avvicınhamento quasıi Compluto nO1 cCominclamo imme-

diatamente ritirarci subito nell’isolamento. No1 collaboriamo COI gli esponenti d1 al-
tre comunitä di fede In tuttı Campl SfOTZO costruttivo, contempora-
neamen alla nOsStira integrazione nel quadro soclale generale, NO1 C1 impegni1amo iın

movımento d1 arretramento riıtorno SUl nostr1ı passı. In Ul parola, nO1 apparte-
n1amo0 alla societä q,| emp StTESSO, C1 sentiamo COIMME stranierı ed estrane1»>/

Nell’interpretazione d1 Soloveitchik, le prime due domande da 1AC0 G1
riferiscono all’identitä di sraele, comunitä del patto; la erz (riguardante le ogregg1l

«Come individualitä di fede, la comunitä del pochi dotata di SUO valore intrinseco...sSenza ESSCIEC raP-
portata al quadro dı riterimento di un’altra comunitäa dı fede» La comunitä del pochi e, evidentemente, quel-
la dı Israele, che 1910301 eve piu ESSEeTE pensata vista In alla Chlesa. Per questo anche termiıinı dl
ratelli.;  Nn SPeSS5O usatı dal eristianı COI le migliori intenz1l0n1, 19163  z SOI110 SCHIPLE Capıtı graditi COINU-

itäa ebraica.
Continua: «1} NOSITO primo patrlarca, Abramo, S] presentato COI le seguenti parole 'S0ONO u10 stranliero

ospıte assıeme VO1 .  y | D possibile ESSEeTE entrambı allo STESSO tempo?». S1 potre. ricordare che QUE-
S anche la situazlıone paradossale del eristi1ano nel mondo.
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al SUO1 rapporti COM l’umanitäa, COM gli altrı398. Nel conifronto relig10so nel dialogo, gl
ehrel devono eSSEeTE fermi Sl prime due questionl: «riguardo alle prime domande
d1 chi siete dove andate 1A2C0 ha raccomandato al SUO1 invlatı d1 rispondere
negativamente, In anlera chlara precIisa, CO  a SICUTFreZ77A CoOragglo. Egli ordino6 10-

di dire Sau che la loro anıma, la loro personalitä, destino metafisico, avvenıre
spirituale impegn1 sSaCcrı appartengono esclusiıyamente DI0 al SUuo 1AC0O
'SONO del SUO iacobbe’, 1ESSUN potere DUO possibilita di S11C-

nel recidere il legame eferno ira 1070 10>» Se cristianl, nel loro desiderio di
dialogo COM sraele, NOn tenNgonO lealmente In cConsiderazione questa COSCIeNzaAa dell’i-
dentitäa ebraica, DEr gli ebrei quesStoOo dialogo sembrerä SCIHNDIE pericolo iIra-
bocchetto. Lunica possibilitä di dialogo sSTia nell’ accettazione d1 quesSto Tatto Israele
(non stato) G1 considera 0g SCINDIE interlocutore di pa che ha VU

inızlatore DIo medesimo: egli ha la CONVINZIONE che dimenticando mettendo in
ombra questo fatto tradisce DIio la SUL propria stor1a identitäa.

L’orizzonte del dialogo eristiano-ebraico

n opera recente>®?, che mı1 sembra molto interessante importante da diversi DUN-
{1 di vista, rl1assume in manilera efficace alcunı tem1ı necessarı nel dialogo eristiano-
ebraico, che erıistlanı devono continuamente AVer presentl. prımo quello del-
l’alleanza Mal questo r1cConNOScCIMento, eale 1NON attıco da parte CT1-
stiana, NON possibile alcun dialogo autent1ico Dal punto di vista teologico, alfer-
Mazıone di un ’ alleanza iıra DIio Israele, che perdura anche dopo la nascıta, la vita

38 «La terza iguarda gli aspetti temporali vita. Riguardo alla erza domanda, 1AC0. disse al proprIi
invlatıi di rispondere affermativamente. ONO Per 11 m10 S1gNnOoTre, Esauı  Yı SL, S1aM0 isposti prendere

ognl impresa CIVICA, scientifica politica. ( sentiamo obbligati ad arricchire la SOCleta CON nostrı
alenti creativı 655616 cittadini 1VI Costruttiv1ı».

39 S] tratta pubblicazione- cıtata ne. ota la tes1i di dottorato presentata dall’autrice, MONIQUE
AÄEBISCHER-CRETTOL, alla acoltä C teologia dell’Universitä di riburgo (CH): anche un opera mo maftura

dı esStremo interesse nell’ambito discusslioni ricerche attuali urgent relative Ul  S eologia CYT1-
stiana del pluralismo religio0so. Considero estremamente interessante che AÄEBISCHER-CRETTOL ifletta
al ira cristianesimo ed ebraismo propri10 ella conclusione Pistes de ravail ers une theologie
chretienne du pluralisme religieuX, 82-739), che Irıttura parli « valore paradigmatico del dialogo
giudeo-cristiano>» 8-7 noltre notevole, In un opera edicata 1910)  w esplicitamente all’ebraismo, la rIC-
chezza L’uso informazioni questo proposito: per questa ragione mı1 sembra meritevole dı ESSEeTE C1:
tata In U:  > riflessione sul dialogo eristiano-ebraico.

331



ArticolJi

"opera d1 esu di Nazaret, mı1 sembra 0gggl un& certezza40. Nel pl1ano di DIio sraele
mantıene Ul posizione un1ıca, rımane 9128 SCINDIE 11 popolo del pa GK ebreı devo-

la Certezza che eristianı la eologla cristliana, nel desider10 di dialogo COM

loro, 1 considera COSI, soltanto COSI,; che 1910281 SOMLO altre intenzlonı NasSC0Oos che
In qualche moOodo hanno dı annesslilone. L/ annessione 10000 rivestire prendere
diverse forme: da quella del proselitismo, qualche altra che, COIl raglonı maolto
DU, magarı nel r1icCordo dı un ’ ereditä parzialmente COMMUNE, intende ljegare L ebralismo
a eristianesimo.

Altro pun ricordato da Monique Aebischer-Crettol il Lema del messianNiısmO41.
storla nel pensiero del g1udalsmo U tema messilanıco estremamente COIIN-

plesso, molto di pIiU di qUanto di solito pENSAaNO eristianı42. Tuttavla G1 pUO {fterma-
che il g1iudailsmo unla religione messilanıca: «EK COIl 11 Talmud sraele

che l giudalsmo diventa un religione messlilanıca una religione profondamente
diversa dall’altra importante religione che rientra In questa classiıficazlione, il er1ıstl1a-
nes1imo. nfatti, In ultima analisı l messia del giudalsmo doveva ESSEeTE saplente,
che prometteva 110  a il perdono escatolog1ico deli peccatı, la santificazione ultima
definitiva d’Israele: eternitä Ora, eternitä allora, COIl pochi mutament]ı da al-
L’altro»43. In queStO dialogo, 1910701 G1 DUO scordare che, SOpPrattutto nel secolo nel
mondo antıco medievale, 11 tema messianıco ha costitulto argomento alla. base

rottura pOo1 continue polemiche ira Ina Chiesa Ogg] peroö pOSSI-

Rimando q ] m10 articolo, giäa ricordato, pubblicato In RILuU V(1/2000), 5-18, L’ulivo. Ia radice ram.
Osservazıon! sull’alleanza Mal revocata In quel ®  STO, ADDaIt il m10 sostanziale aCCOordo COIl le tes1i SOSTIeE-
ute da LOHFINK, T’alleanza mal FevOoCcCata. Riflessioni! esegeltiche PEr ı1 dialogo Lra eristianı! ed ebrel,
Brescla 1991 (originale edesco 89).Come ho ricordato anche ıIn quesStoO articolo, L’affermazlione nirata
nel magistero di (lovannı A010 I1

41 06 113-722

Na per eseMDI1O, E AÄTTIAS, ISEL KAENNEL, Messianismes. Varıtions SUr une figure Juiwve, OTr el
1ldes, Geneve 2000; Messianiısmo ne: storia, 1UINETO 1/1993 rivista Concilium.

NEUSNER, “Quando il giudaismo diventato un& religione messianica?”, In Messianiısmo ne stor1ıa,
Concilium 1/1993, &5 Lautore (82-83) riporta anche questoO bel del Talmud sull  umiltä di Israele,

condizione SUua scelta da 1 DIio: «  ‚Z  Non perche erl piu grande ll T1 popoli DIio t1 ha O;
del SO {17 ha scelto (Dt ({} anto, S12 egli benedetto, disse sraele: } AL perche,

che quando la m1a grandezza di te, t1 umilı Ci fronte 10 posı la m1a grandezza Abramo,
CDPUTFE egli mı1 disse: on SOI10 che polvere cenere’ Gen Mose ed Aronne, CDPPULE essi dissero:
'S0ONO 1910781 0M0 Sal 2243 Ma cCon 1 paganı le COSE 1910)  —; STtannO ın quesSto modo. Ho pOosato la
m12 grandezza Nimrod, ed egli disse ‘Venite, cCostrulamo una cittä  a’ Gen 11,4):; sul faraone, ed egli dis-

{5n1 103018 que. ira gli del nazioni?’ 2Re Nabucodonosor, ed egli disse: ‘Ascender®6
S11| Itezze delle ubı (Is Chiıram, di liro, ed egli disse: Siedo sSul TONO di DIio, nel del
mar (Ez 8,2)», Hullin &9a
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bile 19808 rilettura44 COINUNE dei test1i interpretazloni mess1laniche. eristiane-
SIMO, inoltre, deve COSCIlenza che 1910781 G1 TOVA ANCOTEa ne fase del pleno (OM-

pimento (Sıtuato COINE nel gla NOn ancora); infatti la cComunita dei discepoli di
esu deve restiare orlıentata 11 futuro, Regno di DIio 191078 A11CcCOT a COIN-

pluto, un’altra manifestazione, 6, questa, ultima definitiva, del Cristo dı DIio
SE sraele attende che soltanto la plıena edeltä alla Torah porterä l’eta
messSs1anıca, la Chiesa, da parte SUua, pOosta SO 1 L’orizzonte escatologico.
cCompimento, Der sraele DEr la Chiesa, Sara soltanto di Dio, che definitiva-
mente DEr SCINDTE, trasformera 11 la stor1a dell’ umanita45. Questo 1O  > G1-
onifica ricercare cConcordanze qualsiasi avvVlarsı SU strada di 4 d i
AazZı0nN1 diverse 1910781 esclusive»46, DE cCapıre alla fine che «10 SCISmMaAa Or1g1narıo0 (€)
gNO del dialogo or1ginarı10»47,

Per concludere
Questo dialogo OT1g1Narlıo 1100 DUO che partire DeET erıistianı da quella che la 10-
orıgine che pOSS1aMO ricordare COI un ’ affermazione prima vista paradossale,
verzxa esu d1 Nazaret STAatiO 1OMN cristiano, ebreo. Non G1 Lratita d1 Ul

Irase ad ffetto, NEPPUTE di una attenuazlione del dogma fede crıstliana; anzl, DIO-

VE TE alle indicazioni otfa 42, HOMA, Das Messiasprojekt. Theologie Jüdisch-christlicher
Begegnung, Augsburg 1994

tema mMeSS1AaN1CO nell ebraismo estremamente complesso. Non possibile trattarlo qul, d1 T1
tornarvı In artiıcolo edicato solo questa questione. Considero mMO pertinenti le 0OSServazlıonı dı
AÄEBISCHER-CRETTOL, (3 che cıta n altra mOoO. importante, KESHAVJEE, Le Kol, le S5Sage le Bouffon
Le gran 'OUFrNOoL des religions, Le Eeull, Parıs 1998 (la ciıtazlıone viene da 147} A  Come „T1CONOSCeEeTE In
Gesu I' Emmanuele, 11 II0 COM NnO1 quando SUO1 porta-parola 19107181 hanno CesSsato di testimonlare nel
strı con{fronti di DIio CONTITO di nNnOo1 CCO il r1mprovero che gli ebrei r1volgono al eristianı. La CONITOVeTr-
S1a, chiaramente, sul ruolo salvifico dı Gesu pIiUu strettamente quello Passıone...Nella 08  S

Comprensione salvezza, V’ebraismo attrıbulsce q pOpOlo ebraico In quanto tale ruolo essenzlale. La
salvezza che Dio offre sraele 61 esercıta In ErMAaNeENZa ne. storla. Luscita dall’Egitto, 11 Sinal, la Lra-
versata del deserto COI rotoli OTa PeCr il mondo, ECCO la salvezza. SeNza le parole d’Israele "Tutto
quello che il Signore ha. NnO1 10 faremo’ (Es 19,8), 110  — 6 @  IA salvezza. DIi CONSCYUCNZA, la salvez7z7za 1910781
In primo u0go CONCETITtO eologico, 1910)18! apprima un& liberazione dal DEeCCalo colpevolezza, 1910)  :

un aspirazione l’al dı 1a 'LO salvezza la costituzione ll pOopolo Santo, DIESSO il QUa-
le la glustizla la PAaCce dominano Ove la salvezza l’espressione al una Comunlone ntatta COIl Dio ‘”
Lultima cıtazione viene da UCKO, “Christus UrC| die Brillen der Anderen betrachten”, Auf der UC
ach einer Christologie: Vvon Jesus, dem en erzählen, ed. Hedwig-Dransfeld-Haus A E Bendort/
eın 1994, 62

AEBISCHER-CRETTOL, V A

AÄEBISCHER-CRETTOL, 725-734
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pr10 perche {fferma l’incarnazione, C10@e I1a plena VeIa umanita del SUO 5S1gnore, la
Chiesa deve partıre da quı Quello che confessa COINE U Signore r1sorto, il SCeNO 11
dono dell’ amore di DIio all’umanitäa, DE la salvezza dell’umanita, plenamente

COMe OINO STAatO totalmente ehbreo Da qul DEr NOl l urgenza del 1A1l0-
220 CO  > sraele, 1910181 perche vogliamo cambiare sr aele che rımane l’alleato eletto del
IDIO d1 esu Questa chlarezza, di C1 rıporta alla nOostra orıgine: il DIio di Gesu,
quello di CUul ha parlato, che ha ervıto nell’obbedienza. il DIio di Abramo, di ISaCccCOo,
di 12C0  e, il DIi0o del padri Non altro, NO diverso, anche NOl ecerediamo che
esu C1 ha fatto CONOSCEeTE qualche CO0S2a di pIU del mistero di DIoO, che perö fede Cr1-
stiana teologla devono SCINDIE ricordarlo anche ne confessione trinıtarıa r1ma-

insondahbile ineffabile
La (Chlesa deve T1ICONOSCeEeTEe che le parole rivolte q ] servıtore dı DIo, SONO parole det-

te anche DEr SCINPDIE sraele Mı disse: LroppO DOCO che SIa MLAa DEr
le tribu dı 1AC00O00Oe ricondurre superstili dı Israele. Ma 10 4 rendero Iuce

NAaAzZIONL nerche nortı la MLa salvezza fino alWestremita (Is 49,6) La
vocazıone del servitore ll DIio Israele anche Ul vocazıone Der l’umanıita, che

erıstlanı devono imparare ad ascoltare.
DI fronte alla Chiesa, la inagoga 1101 Ccl1eca muta umilhata. 1AamMo0 veder-

la 110  am COILNE nell’'iconografia cattedrali medievallı, U STESSO plano
Chiesa, dialogare COM lel, COINE le1 fglia di DIo OrSe, ne cattedrali, 110  z G1
riprodurräa alcuna iconografia questi tem1 Ma il quadro VeTrTO a disegnato dal 11-
bro dell' Apocalisse: grande popolo, di le tribu di sraele, dodicl, C10€ ne IO=

plenezza, COM la moltitudine IMMeNSAa dı 0Ognı NAZIONE, nOopoOolo ingua, LUL-
{1 ass1ıeme davantı al cantano men Lode, gloria, SapienzZa, azZı0oNne dı grazlie,

DOLeENZA e forza al NOSTLFrO Dio nel secoli dei sSecoli. Amen (CE Ap 7! 4-12)
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Le fondement ]Jur1dico-canonique
de l’adhesion du Saint-Siege AU X Organıiısatlions
internationales: Uulle problematique recurrenfie

Claudia Adeoussı
Universite de arıs Sud

INTRODUCTION

Le Saint-Siege, sujet plenier du droit international, statut:specifique ans la
CommMuUunaute internationale du fait de SOouverainete spirıtuelle el de VOCallion
igieuse el morale, tant qu organe supreme du gouvernement de l’Eglise catholique.
Au SEeIN des organısmes intergouvernementaux, 11 sent investi NONMN seulement d'une
milss1ion spirituelle uniıverselle, mals 11 entend eire aussı unNne SOUTCE d’inspiration
rale el humaine Tavers une forme orıginale de representation de l'ensemble des
forces qui tendent la valorisation des princ1ıpes INOTauUX ans les DOTrTS intereta-
t1ques el dans la conduite des aflfaires mondiales.

Acteur SOUVeraın el neutfre des relations internationales, le Siege apostolique
sent Tre DOUTF prendre des iniıtiatives requlises Dar la recherche des conditions d'un
ordre international plus humain. est dans SEMNS qu il TeNu prendre ulle part
active la Conference SUur la securite el la Cooperation Europe (CSCE) Sa partıicl-
pation DFrOCESSUS d’Helsinki S’inscrit dans la droite igne de la contribution de
l’Eglise catholique la construction de 'Europe el du projet ecclesial de restauratıion
de Ll'’unite europeenne Dar la promotion des valeurs Culturelles el ethiques
AUX natlıons du VIieux Continent: d'autre part, le jege romaın SAalsı Ce Oopportuni-
te DOUTr dialogue direct AVEC les ancı]ıens DAaVS marxistes-leninistes de l’Europe
centrale el orientale, qui porterait specialement SUr les droits de la humali-

el SUrFrTOut SUur la iberte religieuse, raılson des limitations l'exercice de
la iberte de religion derriere le rideau de fer.

Avec la partıcıpation du Saint-Siege la CSCE qualite de membre part entie-
r resurgl SUur le plan doctrinal la problematique de la legitimite Juridico-canonique
de 10101 adhesion AUX organisations internationales. Elle date de la fin du premier
contflit mondial lors de la creation de la Societe des Nations, l s’etait agı de determi-
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Ner le ıtLre Juridique 110 duquel le Siege romaın pouvaıt particıper l organısa-
t1ıon nalssantel Le prI1S ulle aculte nouvelle depuls la metamorphose institu-
tionnelle du DIOCESSUS d'’Helsinki apparaılt effet YUUE la solution adoptee Dar le
Saint-Siege 1992 selon laquelle 11 CONLNUE Rire membre de plein droit de la ( S

LOULT. s’abstenant de prendre des decisions d’ordre politique el militaire n ef-
face Das le rapport organıque persistant | Etat de la ite du Vatican el la
Conference paneuropeenne. Ce mode de particıpation atypıque rend perplexe
gard de la prise consideration fondamentale de l’article du Traite du Latran dont
la mMIse implique YUE la condition d’entite internationale neutfre du Saınt-
jege so1t le SUPpOrT visible de la nature spirituelle el religieuse de 1S5S107N dans le
monde.

SAINT-SIEGE LES ORGANISATIONS INTER  JIONALES
DES RAPPORTS GEOMETRIE VARIABLE

est essentiel d’examiner premier Neu la partıcıpatıon du jege romaın PrO-
CESSUSs d’Helsinki, de la Conference SUr la securite el la Cooperation urope
tant UUC cadre informel de negociations continues la mMISsSe place de STITUCIUres
permanentes (A) En second lieu, OUS OUS PFrODOSONS de reflechir SUur la forme YUE
revet la presence du Saint-Siege SEeIN de l’Organisation des Nations Nles (B)

A) Le Saint-Stiege el le DTOCESSUS d'Helsinkt. de la G(SCE l'’'’OSCE
”0ccasion des differentes rencontres rythmant la continuite du DPDFrOCESSUS

d ’Helsinki, les representants pontificaux ont regulierement Sso  gne la particıpatiıon
du Saint-Siege selon des modalites originales. Lors de la reunion de Copenhague SUr

la dimension humaine, Juin 1990, gelo Sodano rappele qu en repondant
favorablement L invitation adressee pontificat romaın, le Pape Paul VI voulu a

une NO initiative el a1lnsı permis jege apostolique d’y contribuer direc-
tement selon les formes qui Iu1 Sont propres®, de 10 UVEAaU insiste SUr CcCe Speci-
ficite la Reunion ministerielle de New York (octobre qul adopta notammen
une Declaration SUur la CTY1SEe du Au MO1Ss de novembre ulvant, CcCe position

Voir Ce suje OÖRLANDO, apportı CON la Santa Sede, Fornl, Sala Bolognese, 1980, el xtrait du ournal
de Mgr errettl, 178

Pour UNe Europe solidaire el respeciueuse de la iberte Intervention de Sodano la Conference de
openhague, DC, 2010, 15 Juillet 1990, col 701-702
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o  \ reiteree Sommet de Parıs, le ardına. Casarol soulignant alors YUC le Salint-
jege desapprouvait Das L’institutionnalisation de L’OSC mals qu 1 reservait la
possibilite de proceder dans ”’avenir la definition de SON mode de particıpation. ans
SOIl intervention solennelle, le representant pontifical MIS evidence la dimension
mondilale de la destinee de ] Europe el de S65 partenaires d’Outre-Atlantique, euU-

historique de l’authentification de la Charte de Parıs DOUF uNne nouvelle Europe
dimension mondiale, auten] observe, rend plus intelligible la particıpation du

Saint-Siege PFOCESSUS d’Helsinki uUuls il continue Ces termes le jege romaın
6 UNe “DUISSANCE ” engagee ans chaqgue nartıe du monde, plan spirituel el

moral qul Iui est DFrOpDFTE el PDar consequent aAauUSsSL ans les Qquestons regardant la DALX,
le developpement des neuples el des droits humains»3.

L issue du Sommet de Parıs, les eIs d'Etat de gouvernement des alts DAr -
t1C1panNts de la CSCE ONT. annonce, apres avolır DrIS aCctie de l'effacement du caractere
binaire de la configuration politico-strategique de ı' Europe, UU «leurs fforts COM.-

MunNns DOUF consolider le respect des droits de homme, la democratie el at de droit,
renforcer la DAlX el DrOMOUVOLT ’unite Europe apnppellent Lalogue el une

operation nolitiques ne qualite nouvelle, el DUr consequent, developpement des
Stiructures de la (‚SCHEh»4

la fin de la quatrieme reunion de SULVI de la GSCE, \  \QD adopte document 1In-
titule "Les els du changement”; exie dont la conformation est bifide donne une

nouvelle impulsion la CSCE apres qu  elle so1ıt embrouillee, durant plusieurs MAOI1S,
dans dedale d’incertitudes el de TOUDIeS qui ont entame serieusement la conflian-

des alts dans capacite satisfaire Au  > ells de l’apres-guerre froide kurope
ans substance, OUu SONT agglomerees les decisions pratiques de la Reunion SUr les
Suites (24 mMars- Juillet el la Declaration politique du Sommet (9-10 uillet
1992)5, ressortent des innovatı]ıons notables portant SUr l’amelioration du fonctionne-
ment institutionnel general de la CSCE, l’operationnalisation des capacıtes de elle-ci

matiere de securite el le developpement du cadre des activites relatives la di-
mension humaine alnsı UU la mMISe d’une certaine reactivation de la deuxie-

corbeille (cooperation eCOoNOM1qu®e). Maıs SONT les decisions arretees SUur le ter-

Pour uUuNe Europe des droits de homme el des peuples. Intervention du Aardına. Casaroli Sommet de la
GSCE ParıIis, DE,; 2019, 6 jJanvier 1991, col
ection “Structures et institutions nouvelles du PFOCESSUS de la CSCE”

wl Alexis HERACLIDES, The Helsinki-IT Negotiations. The Making 0, Fthe an-European Intergovernmental
Organization, London 1993
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raın de la securite, el SUTFrTIOuUTt les MOVENS operationnels de la CSCE: qul] ont
NOUrTI jegitimement les preoccupations du jege apostolique regard de la nature
de contribution PFrOCESSUS d’Helsinki En e  e 9 I’habilitation de la CSCE
des operations de neacekeeping DOUTL Consequence de transformer elle-cC1 une

institution AUX competences operationnelles. elon le ocumen d’Helsinki, V’execu-
tıon des operations civiles et/ou militaires Dar la CSCE obeira AUX principes de la Dra-
1que ONUusS1ENNEe a VOITr caractere 110  u coercitif, traduire SOUCI d’impartialite,
]Jouir du plein cConsentement des partıes interessees. De telles operations pourron eire
entreprises la emande d’un de plusieurs des alts partiıcıpants. autres 1SpO-
S1110NS additionnelles ajoutent QUC, pr1ımOo, le deploiement des operations de CE-
keeping DOUITA intervenIır dans le Contiextie des coniflits tant intra-etatiques qu inter-
etatiques; SEeCONdO, la CSCE DOULITA colliciter le du Conseil de securite des
Natıons Uniles SUr la base du chapıtre VIU de la Charte de San Franciısco G1 S65

MOYVYENS revelent insuffisants DPOUL gerer la CY1SE; tertlo, elle POUTIT2a a USS1 beneficier
du soutien, indirect (expertise direct (ressources) de 101AÄ de la ommunaute
europeenne, de VoOITre de la Communaute des ats independants.

Face la transformation de L exercice diplomatique pragmatique 1SSU de l’Acte fi-
nal d'Helsink:ı une organisation internationale, le Saint-Siege adopte une igne
diplomatique empreinte de prudence el de realisme. 5a demarche fondamentale
consiste definir regard de la nouvelle realite institutionnelle la forme el les

IMOVEIS les plus conformes nature specifique DOUTL prendre part AUX TavauX de
I'instance internationale a1lnsı portee SUr les fonts baptısmaux. question etant
DOUL Iu1 d une importance capitale, l fait parveniır Au alts partıcıpants de la
GSCE aide-memaoire de la Secretairerie d'Etat date du Jumm 1992, dans eque
11 rappele la specificite de participation la CSCE el manifeste volonte de [eS-

ter etranger AUX decisions el inıtlatıves qui concerneralent d'eventuelles operations
militaires, memes destinees maintien de la palx®6. Outire precise qu en ral-
SOM du rapport necessaire de conformite entire contribution la CSCE el nature
a1lnsı QUE SE competences, l est Das eESUrTre d’apporter des solutions concretes

techniques AU.  D problemes; revanche, l est tenu de reaffirmer, Veriu de
mi1iss1ion spirıtuelie, les principes essentiels qui doivent guider les relations entre les
ats el entre les peuples ( ’est SCI15 QUE, lors du Sommet de Parıs, Il formule

cConception SUr la destination des formes institutionnelles ordonnees selon Iui de-
passement des egoismes nationaux Toute{ois, 11 est notabhle de remMarquer qu ' ä cCe

“Aide-memoire de la Secretairerie d’'Etat, ection POUFTF les Relations ‚VEC les als5  G d DG, 2057, ctobre
1992, col 8217-829
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0CCAaS10ON, il s’est departi de reserve traditionnelle L endro1 des debats d'ordre
echnique devoilant explicitement preference DOUF des institutions d'un LV-
DE «Jeger»7. Ce point de VUue derogatoire, OUS semble-t-il, procederait mo1lns d'un a li-
gnement de la diplomatie pontificale SUr la position des autires ats participants de-
SITEUX de CONSEeTVeTr la GCSCE la souplesse ayant faıit SOM SUCCES UU de l’apprehen-
S10 d'une ditffÄculte majeure qu] la creation de nouvelles instances de
decision, el SUTLIOUT d'un Orgalnle executit image du Conseil de securite de
Jusqu 1cl, l'’evolution institutionnelle de la GSCE, qui est loın d'etre finalisee, donne
Neu des SCeNAaATIOS dont le pontificat romaın s’est a2CCOomode. La premiere phase
clenchee 1990, CcCe qu 1 est permis de qualifier d’«operationnalisation nıveau Ze-
LO>» Iui point donne du 1l retordre, puisque la CSCE institutionnalisee atten-
du d'etre conirontee la complexite des problemes de ıI' Europe post-communiste DOUL
metiitire place de veritables mecaniıismes operationnels. Et Jusqu ä nouvel ordre,
'"etape actiuelle Iui est certaiınement propice Car la souplesse SN revele ulle

donnee aCqulSe tandis YUE la solution de L'institution d’un Conseil de securite na LOU-
]Jours DaS \  \QD retenue OUr MIEeUX SalSır Cel en]jeu capıtal de la partıcıpatıon du alnt-
jege la nouvelle Organıisatlion, il importe de connaıtre LOUT d’abord les grandes
gnes de la dynamique institutionnelle du DTFrOCESSUS d'’Helsinki

La CSCE, cCreee l’epoque de la fIroide, instrument original de
COoMMUNICATION entire deux ensembles politiques antagonistes, S'est SUrtout singulari-
SEeE dans le systeme international tant UYUE PFrOCESSUS de negociations continues
Pendant ongiemps, elle Q  \QD DFrOCESSUS SM generIis depourvu de caracte-

]Juridique, de siege, de STITUCiIuUre administrative et, meme, de reunNniOonNs per10dicl-
te fixe. Sa continuite &o  \ assuree Dar des reunions de SU1VI irregulieres, des ren-

Contres «intersessionnelles» ad A0C el deux conferences specialisees (la Conference
Sur le desarmement Ekurope el la Conference SUur la dimension humaine). Au len-
demain de la chute du INUur de Berlin, la CSCE s’'est metamorphosee organısation
internationale Sommet de arıs el, depuls lors, elle est perpetuelle evolution 1ns-
tıtutionnelles8s.

Pour UNe Europe des droits de I'’homme des peuples Intervention du Aardına| Casaroli Sommet de la
GCSCE Parıis, 2019, Janvier 1991, col 1:3

Stephan LEHNE, The GCSCE In the 990s. ((ommon European House otemkın Village?, Wiıen, The Laxenburg
Papers, 9, 1991: SNEEK, GSCE In the New urope TOM Process LO Regional Arrangem  Ve
ndiana International and Comparative |Law Review, vol 5, D Fall 1994, 1-33:; Victor-Yves GHEBALI,
“L'evolution de la CSCE depuis la Charte de Paris:. Le Irımestre du monde, 1 ler trımestre 1992,
159-194
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Sans defaire de l arrangemen souple el decentralise de la premiere heure, la
Charte de Parıs DOUF uUunNne nouvelle urope ajoute mecanısm de consultations p —
litiques N1ıVeauUxX multiples el certaın nombre d'institutions permanentes
(Secretarlat de rague, Bureau des elections libres, Centre de prevention des con{lhits).
Maıs J organısation internationale dont la Charte pose les fondements, repondait
la volonte des alts membres d’operer ülle institutionnalisation legere, C'est-a-dire
dans une trıple optique non-juridique, non-bureaucratique el non-operationnelle;
aUSSs1 s'est-elle inıtialement caracterisee Dar l'’absence de fondement ]Juridique, de
STITUCILUTES centralisees el de mecanısmes operationnels?. realite, c’est SOUS l'’effet
de l’euphorie engendree Dar la auıllıte du COoMMUNISME el raıson de la volonte de
nombreux DayS occıdentaux de menager avenIır de UU la Charte OMIS de
doter la GCSCE nouvelle d'une capacite operationnelle matiere de gestion des
contllits. D’'un autre cote, inspires Dar une philosophie politique triomphaliste, Fe6DO-
sSant SUr la VIS1ION surrealiste d une kurope irreversiblement engagee dans unNe 105

VvVe ere de democratie, de palx el d'’unite», les redacteurs de la Charte ont guere
subodore les r1SquUeES de Lype NOMN militaires qul profilaien 1’hor1zon, el
notammen la resurgence des nationalismes ethniques. Le remodelage du DFrOCeSSUu>S
S en est ressentl, el particulier, TAavers la definition generale d'un PrFoOgramım de
travail Sans objectifs precis el la construction d’'un edilice structurel deficient N1-
VeEaUuU des MOYVEINS d’action CONCTeEeTiIS Enfin. le ecalogue de 1975 le code de condulte
speclal incorpore dans l’Acte final d’Helsinkı DOUL regir dans les domaines politique,
economique ei sSoCilal les relations entre deux systemes radicalement differents, etfe
reaffirme tel quel Dar la Charte de Parıs alOrs qu a ere de l’apres-guerre froide, il
devraıt eire necessairement MIS ]JOUr. uoiqu il Sso1t, la faiblesse du dispositif eta-
bli Dar la Charte de Parıs SUr les plans teleologique, programmatique, structurel el

operationnel, na DasS tarde apparaıtre dans le Contiextie de multipolarite el d'incer-
titude qui SUucCccede la desintegration du bloc soclalıste. L’optimisme euphorique
ayanıt \  \QD des lors considerablement entamee, les alts membres de 1'OSC ont a3.d0MI1S
YUUC la periode du post-communisme est Certes «riche de TOINESSCH mals aussı lour-
de «d'instabilite el d'imprevisibilite»10.

Apres a VOILIr tire les CONSEquenNCeES de cel etat de choses complexe, ils Sont reso-
Ius forger des mecanıismes operationnels SUT les divers terralıns de la gestion des G1-
tuations conflictuelles hase de tensions ethniques, du reglement pacifique des e-

Victor-Yves HEBALIL, s S ulte avanı de la CSGE Defense nationale, VT1! 1993, 08
10 Declaration du Sommet d'Helsin. 1992 12 el
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rends et des operations de maıintıen de la palxX est induire YUC, forte de 565

PFrOPrES experiences de gestion de CrıISsSes el de conilits, L'OSC prIS progressivement
CONSCIeENCE qu  elle detient veritable «avantage comparatil» Dar rapport AUX autres
organiısmes de la region. D’autre part, les alts ONT consentı dans unNne certaine I116eS$SU-

considerer le droit international unNe matrıce indispensable modelage
de la nouvelle Organıisation. D'ou l’adoption de dispositions relatives la capacite JU-
ridique alnsı qu auxX privileges el immunites des institutions de E1
L’interrogation pendante est Ce de SaVOITr G1 l’attrıbution d’un STatiut jJur1idique 1N-
ternational 1'OSC seulement ulle categorie de sCs5 activites (celle relative la
gestion des CT1ISES el des conf{lits) favoriserait une meilleure efficacite dans "action
S5a1l5 alfecter SOM extreme souplesse. ans LOUS les Cd>, L’OSC est Uulle creature poli-
t1que VO1e de «Juridisation». NunNn, SeIN de l organıgramme etabli Dar la Charte
de Parıs, les fonections des diverses institutions exIStantes le Conseil ministeriel, le
Comite des hauts fonctionnaires, le a1nsı UUC les Sommets el les Conferences
d'examen ont \  \ precisees renforcees12. En OuTtre, OntT ete institues SUCCESSIVE-
ment de secretaire general}l3, Secretariat general de la CSCE 1enne
el nouvel OTSane politique, le Comite permanent}>,

Le renforcement des cCompetences des institutions permanentes repond certes
ulle exigence fonctionnelle mals aduellement la deliqguescence du AC:-

tere SM generIits de 1'OSC 'heure actuelle, l’Organisation demeure cependant üulle

eNCEINTE originale, caracterisee Dar trols traıts majeurs: L’absence de STatiut Juridique
international, la decentralisation structurelle el la preponderance du President
EeXercCcIice du Conseil ministeriel. Sur le dernier point, 11 convient de noter YUUE L'’OSC

presente aujourd’'hui complexe institutionnel Sa ll5 veritable Cenire de
gravite. Le Secretaire general Joue role de Ligurant, les renes politiques de
l’Organisation etant fait TEeNUuEeS Dar une Presidence elective; qui permet d’'ailleurs
de eitre subtilement les micro-KEtats l'ecart. est donc souhaitable de reflechir
une meilleure repartition des roles permettant Secretaire general d'etre aSS0OCI1E
plus etroitement AUX decisions el aCct10Ns diplomatiques de la Presidencele®e. est DasSs

11 Decisions du Conseil ministeriel de Rome (Decembre VIL ı B

Decisions d'Helsinki 1992 Chapitres 1, H1L, el VIL

Decisions du Conseil ministeriel de Stockholm (Decembre Annexe

Decisions du Conseil ministeriel de Rome (Decembre VIL
15 Decisions du Conseil ministeriel de Rome (Decembre VIL VIL el VII

(T Victor-Yves GHEBALI, ans i’Europe DOost-communıSste, O-F Vers un den ÜE
ropeenne de securite, Bruxelles, Etablissements miıle Tuylant, 641
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MO1NS vral QUE le maıntien el meme la consolidation de l’omnipotence de la
Presidence, Jaquelle est conifere role d'impulsion politique particulierement OUr:!
excluant de facto la candıdature des micro-Kktats, susciterait molns l’embarras du

jege apostolique dont la diplomatie est resolument ancree dans 1a neutralite YUUC
la Suppression du Conseil superieur profit d'un OTrSane executif, dont la COMPOSI-
tıon el les pPOUVOIrS seralent determines sulvant les propositions de la Russıe DaL
exemple SUr le modele DeU democratique du Conseil de se&curite des Nations nNnlıes
La Charte de securite europeenne adoptee Dar les alts membres de L’OSC
Sommet d’Istanbul 8-19 novembre quı clöture les TAavauxX mMI1s rouftfe
INars 1995 d’elaborer dele de securite COIMNIMNUINL el global DOUF ] Europe
du XXlie siecle” n a DaSs satisfait LOUS les desiderata [USSES Souhaitant avan tOut
maintenir le pragmatısme originel de ] Organisatlion, les alts membres Sont

contentes de conlirmer la dichotomie entire les competences politiques globales du
Comite permanent el les attributions specifiques de natiure politico-militaire du OTrTum

DOUL la cooperation matiere de securite17.
Jusqu’ä nouvel ordre, le Saint-Siege devraıt DOUVOLFr sS'accomMoOder du maintien du

Conseil permanent l’organe central de consultatiıon et de decision detriment du
Conseil superieur18, Meme G1 la repugnance des als, Sommet d’Istanbul, InLIro-
duire profond remanıcment institutionnel Ju1 est favorable, U est constater de
NOUVEAaU YUE les considerations techniques relatives ont DPaSs une importance Dar-
ticuliere parmı les preoccupations majeures du jege apostolique. ans LOUS les Cas,
L’edifcation d’une securite stable Europe releve plus DOUL la delegation pontifica-
le du domaıline de soubassements INOTauUuUxX QUE du renforcement des STIrTruUuCiures de

17 Victor-Yves GHEBALI, La Charte de L’OSCE SUT la securite europeenne , Defense nationale, [evrier 2000,
48-49

L1 0CCasıon de la decision prise par la Conference de udapes (Decembre de proceder change-
ment nominal de la CSCE “Organıisation DOUTF la securite et la cCooperation Europe ‘ ompter du ler
jJanvier 1995 el d’adopter unNne nouvelle denomination DOUT les OTrganes de consultation politique, le Comite
permanent e1a. decembre 1993 Par le Conseil ministeriel de Kome est devenu le Conseil permanent.
Celui-ci est considere OTSane preparatoire par rapport Conseil superieur mals la vrale diffe-

entire les deux OTrganes releve de leur Nn1ıveau de representation: celul des ambassadeurs accredites
Vienne DaL le Conseil permanent el celu1 des fonctionnaires de Ta: POUTF le Conseil superieur. aCce SOUS

l’autorite du President exXxercice du Conseil ministeriel, le Conseil permanent charge “des taäches 0Ope-
rationnelles Courantes de la CSCE” et mene “des consultations generales regulieres” debouchant SUr des
decisions appropriees orsque le Conseil superieur est pas SEeSSION. (T Decisions du Conseil ministeriel
de Kome:
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1’OSC Ces bases, rappele le ardına gelo Sodano le 18 novembre 1999, CONSIS-
tent dans la reconnalssance d’une loi naturelle quı regit LOUS les rapports TE les
hommes, dans la reconnalssance des droits inalienables des DeErSoONNES el des peuples
el dans le respect des minorites qui SONT 1SSUEeS de differentes appartenances ethniques

CrOVallceS religieuses19.
Toute{ois, l’occasion de la reunion du Conseil des ministres des Affaires etran-

geres de L’OSCE, les el decembre 1998 Oslo, ean-Louls Tauran avalıl admıis
termes explicites qu en dehors des princıpes el des NOrTIMNeS, les instiıtutions du PrO-

CESSUuSs engage eIisinkı revelaijent de plus plus indispensables DOUF la cConsoli-
dation d’une culture politique europeenne, DOUTL V’elaboration d’un CONCEPT de SECUrI-
te globale el DOUF la m1Ise d’une solidarite effective enNntire les DEISONNES el
les institutions des alts partıcıpants20, Le l1ege romaıln, avaıt-ıl declare Dar la meme
0CCaSlon, demeure fidele 565 engagements dimension specifique de
“pulssance morale”.

USs1ı importe-t-1 d’aborder la question de L’eventuelle INSTULLULLON d'un OTSane eXe-
cutif SeIN de l’Organisation paneuropeenne dont la Conception differencierait de
maniere raisonnabhle de CcCe du Conseil de securite des Nations Unies, Dar SUlte des
lecons UUC les alts auraJ]len tire de la pratique ONuslenne. NnotLre SCMNS, '"examen de
cCe hnypothese est DaS valn, Car pareıl avenement institutionnel pourrait remetlitire

seraıt-ce qu en theorie la particıpatiıon du Saint-Siege l’Organisation.
En e  el, l est degager Uulle problematique specifique, CcCe du rapport du e_
ment de l'’Eglise l’organe executif denomme «Conseil de securite».

B) Le Saint-Siege el l’Organisaltion des Natıons Unies: la supranaltionalite de
l'’Eglise catholique CO  Cce Vec ce du Conseil de securite

Le jege romaın Juge jJudicieux de particıper AUX TavauxX de qualite
d'observateur permanentT, 19107101 DaS tant ralson de l’incompatibilite de condition
de neutre AVEC le systeme de securite collective de l’Organisation mondiale: mals SUur-
LOout qu 1 peut eire membre pleno jure d'’une institution internationale dont
le POUVOIr executitf adopte des ESUres allant L’encontre du «Magistere supreme»
du Chef de l’Eglise catholique.

“Passer de la contrainte la persuasıon POUT la securite EKurope: Intervention du Aardına. gelo Sodano
Sommet de PUSE: stanbul”, DE BAl Janvier 2000, col 67

“Les conditions de la palx, de la Cooperation el de la democratie Europe: Allocution de Mgr Jean-Louis
Tauran LOSCEHE:: 2197, fevrier 1999, col. 143
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Ccel egard, il est certaınement convenable de rappeler la ComposIiıtion structurel-
le du Saint-Siege. oOomme "enonce expressement le 361 du Code de droit
noN1Ique actuel, «XSOMUS le NO de iege Apostolique de Saint-Stiege, entend (:
NOn seulement le Pontife Romaın, MALS CHRGCcOFE: MOLNS JUEC Ia nature des choses
le laisse comprendre autrement, la Secretairerie al, le Conseil DOUF
les affaires nubliqgues de [’Eglise el les autres Instituts de la urıe Romaıne>»

Partant, 11 est essentiel de relever YUE le Saint-Siege n intervient DaSs seulement
dans l'’arene internationale Dar le canal Tonctionnel de la Secretairerie d’Etat, mals
auUssı Dar le truchement de la representation pontificale ad L’accreditation
de diplomates romaıns aupres des aflts qu] entretiennent des relations diplomatiques
AVEC le Saint-Siege el "action du Souveraın pontife L’echelon mondilal, quı
nifeste dans NNG, SOM ense1ignement magisteriel el SE6S vovyvages apostoliques.
es regard de Cce derniere forme de la presence du jege apostolique SUT la SCE-

internationale qUE la relatiıon du pOUVOILFr pontifical l’organe eExecutitf de l’organi-
satıon internationale demeure SOUTCeEe d’interrogations.

OUr acquerir une meilleure comprehension de la problematique, l importe de
ter qUeE |’Eglise catholique est üulle forme de monarchie. Neanmoins, il ressort des
etudes qul ont investi dans la definition du regime Juridique du gouvernement de
I'’Eglise la conferant AUX theories constitutionnelles des systemes politiques qu'1
est convenable d'apprehender le gouvernement pontifical, la faveur des enseigne-
mMenits empiriques, plus Uulle monarchie SC I15 etymologique du erme UUE

pOUVOIr absolu arbitraire21. Car, realite, certaın nombre ele-
en importants temperent ’ absolutisme: l’'observance obligatoire de la 101 divi-

el naturelle, l'institution de l’episcopat de droit divin el la echeance eventuelle du
trone pontifical. De SUrCcrolt, il est possible de deceler des orientations democratiques
dans la pratique du gouvernement de l’Eglise, telles QUE V'elevation SOUVvVveraın DON-
tificat Dar la VoO1e electorale, L’accessibilite de LOUS nonobstant les merites PEerSoN-
els el les conditions de fond afferentes AUX ordres SaCcres AUX plus hautes charges
SA1S distinction de [ACe de NnNaılssanCe, la partıcıpation Crolssante des laics du fait
de leur cCooperation certaines charges ecclesiastiques de leur integration dans les
organısmes de la Curıie romaıne.

faut admettre neanmoins YUE de nombreux elements Jur1dico-constitutionnels
existent, qu1 semblent alımenter la these faveur d'une assımıiılation du DPOUVOILFr DONN-
ifical modele monocratique de gouvernement. Les ralsons de la qualification du

21 GE Dar exemple, Jo&@l-Benoit d'’ONnORIO, Le Pape el le qgouvernement de Eglise, Parıs 1992
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gouvernement pontifical Lant UYUUC pOUVOILr absolu peuvent objectivement te-
nır tro1ls series d’arguments: l incompatibilite de la emocratie AVEC la constitution
divine de 'Eglise, les sSimılıtudes enNniIre le gouvernement pontifical el la monocratie
it1que regard des trols princıpes fondamentaux du gouvernement monocratique
degages Dar la doctrine constitutionnelle princıpe d'autorite, princıpe d'orthodoxie
el princıpe d'exclusivite el «l'unicite du cCoMmmMandement» qu1 exprime termes JU-
r1d1ques unNne urLire caracteristique de la monocratie, C'est-a-dire la «personnalisation
du POUVOILC>». L'element qui paralt le plus determinant revele Aaussı etant e6$5-

centiel la direction de 10S$S DIODOS la primaute du Pape Celui-eci detient le POUVOILFr
Souveraıln, d'institution divine, el de falt, Est le supreme pasteur, le supreme doc-
teur el le supreme Juge Le 3371 du Code de droit Canon1ique dispose SeI15

«L'Eveque de Eglise de 0OMe, qul demeure la charge GJUE le Seigneur donnee
une maniere singuliere erre, premıer des Apotres, el qul (OYAR etre transmise
SCS JA est le chef du College des Eveques, Vicaıre du Christ el Pasteur de
Eglise tOout entiere SUur C est HOUFrQUOL ı1 nossede ans Eglise, de

charge, le HOUVOLF ordinaire, supreme, plenier, iImmediat el universel ıl neul LOU-
Jours EXETCEeEr Kbrement».

Le DPOUVOILF pontifical est supreme Gal; conformement la volonte du Christ, le Pape
est le fondement visible de l'’Eglise. Fn CONSequencCe de suprematie, le Pape ]Jou1t
d'une totale immunite de Jur1diction; Iui etant superieure egale
monde, il peut eire uge, nı Sire passı  e d'une sSsentience condamnataoire. Le DOU-
VOITr pontifical est egalement plenier; d'autres termes, l na Juridiquement de
bornes nı dans SOI extension nı dans 10101 intensite22. Sa forme Executive est EXercee
Dar le Pape el, c’est fait, Veriu d'une separation pragmatique des
DOUVOILFS qualifie prudemment Dar les canonistes de «distinction des PDOUVOIrS»
qu Iintervient la partıcıpatıon de la (urie romaıne el du Synode des eveques DOUF a -

sister le Pape dans le gouvernement supreme de \’Eglise. De plus, le pPOUVOILF pontifi-
cal est independant de Ouftfe utr autorite humaine, politique spirituelle. En S0OI11-

1981 tant L'interieur de la sSociete ecclesiale UUC dans SOM environnement externe,
CUuUNe instance est superieure Pontife romaın, quı o1t repondre de SO  z MINIıS-
tere YUeE devant 1eu D'ou l’incompatibilite notoire TE la primaute du Souveraıin
ontife el CcCe du Conseil de securite, tant qu organe executifl. sujet, 11 est re-
velateur de metiltre relief le probleme fondamental qu est Ll'affrontement eNire le
ministere de la primaute petrinienne el la preeminence du role de l’organe executif

22 Roland MINNERATH, Le Pape, eveque universel premıer des 2  A  eveques?, Parıs 1978, 26
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de matiere de maıntıen de la DalxX
D’apres l ’artıicle 24, alinea de la Charte de San Francıtsco, les alts membres de

l'’Organisation mondiale conferent Conseil de securite «Ja responsabilite principa-
le du maiıintien de la palx el de la securite internationales»23. En organısant la pr1-
maute du Conseil, Organe restreint, Dar rapport L'’Assemblee generale, OTrgane ple-
nler, l'acte constitutif de procede I'institutionnalisation de la preponderan-

des grandes pulssances, membres permanents du Conseil de securite.
CONvVIeN 1C1 d’articuler la reflexion autour de deux idees une part, il est loi-

G1 de qu en qualite de membre pleno jure de U‚ le Saint-Siege INnvoque
I'universalite de ı Eglise dont il est le representant O1ILl1C1e SUur la scene internatlo-
ale POUFrF beneficier de l'election SEeIN du Conseil de securite LantT
UUE membre NOMN permanent ulvant le eritere de la «repartition geographique equi-
able» D’autre part, etant donne YUuUE la representation pleniere applique l'en-
semble des Etats-membres de l’Organisation mondiale alın de respecter dans üulle GeT'-

taine INESUTE le principe de l’egalite souveralne, le Siege apostolique tant YUeE
membre part entiere seraıt revanche represente automatiquement SEIN de
L' Assemblee generale. CGertes, Ce derniere detient qu un pOUVOIrFr deN-

dation artıcle de la Charte): tiıtre, elle peut etre consideree "instar du
Conseil de securite «superieur hierarchique» des Etats-membres:; GE -

alns egards, le Conseil est, e  el, de Dar S65 attrıbutions speclales dans le domai-
du maintien de la palX, Organe superetatique qui dispose d’'’un veritable pOUVOIr

d'action el de decision. 51 dans pare la primaute pontificale n entre Das
contflit AVEC la cComposition parıtalre de l’organe plenier des Natıons Nles el S65 pre-
rogatıves fonctionnelles, il n en demeure DaS MO1NS qyUeE LV’Assemblee generale est Uulle

tribune politique.
En dehors de CcCe donnee Deu negligeable, il est prendre consideration la

procedure de votfe SeIN de ’ Assemblee generale. s agıt du systeme majJoritaire
dont I'utilisation implique mMoOouvemen de democratisation de la VvIe polıtique 1n-
ternationale: il permet Dar le Jeu des prises de position des coalıtions des differents
OUPES antagonistes de degager les elements d'une veritable opinion internationale:
el SUrTOUL, DOUTF le Saint-Siege, il pourral "averer interessant dans la INeESUTeEe OUu I'ins-
tıtution de la majorite qualifiee (majorıte des 2/3) permet de preserver les interets de

23 OU1S ((AVARE, “Les Sanctl1ons ans le cadre de DEUS. RCADI, 1952° M 191-291 krnest GROSS,
x  International Urganization and Collective ecurity: Changing Values and Priorities”, RCADI, 1973, 413-
454
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la minorite SEeIN de L’Assemblee generale.
Ku egard I’hypothese de la presence du Siege romaın l'interieur de l’organe

plenier de le probleme qui OUS semble fin de Compte decisit
AUX fonctions el competences de l'’Assemblee generale. elon l'’article 11 de la
Charte, elle-ci peut «discuter» el «faire des recommandations>» SUur LOUTES questions
relatıves maiıintien de la palx el de la securite internationales, la condition qu’el-
le So1t Sals]ıe Dar ktat membre quelconque, Dar ktat 19(80)  — membre Dar le
Conseil de securite. Son role est subsidiaire, CONsSeEquence de la responsabilite PrIN-
cipale de l’organe executif matiere. Maıis SUur le erraın fonctionnel Concrel,
elle ete amenee depasser les imites UUE la Charte fixees DOUF SE competences
afın de remplir pleinement mI1Ss1o0n. La necessite de L’extension de S5C5 attrıbutions
resulte essentiellement du blocage irequent de Ll'activite du Conseil de securiıte Lıra-
VeTrSs "usage excessit du droit de velo dans le XIe d'’une CommuUnaute internatlio-
ale ideologiquement divisee. OUr Rire INEeESUTE de suppleer eventuellement
Conseil de securite Oorsque urvlent une iImpasse s()[] SeIN, Ll'’Assemblee generale
D  \ premier lieu, SUr le fondement de L’article DD de la Charte une «Commission
interimaire» (Resolution 18 I1) du 13 novembre DOUFTF permetiltre Au  > ats de
la Salsır promptement Cas de defaillance averee du Conseil La decision la plus de-
termmınante DOUT 1105 PFrODOS decoule sSecond Heu de la fameuse Resolution 377

date du novembre 1950 «Unıion DOUF le maımintien de la Dalx>», ENCOTE denommee
Resolution Acheson: elle prevoit DOUF l’organe plenier des Natıons Unies totale
opposition AVEC L’article 1 alınea precite la possibilite de recommander l’emploi
de INOVENS d'action pouvant inclure la force armee. O01n de demeurer C  etat
virtuel, la Resolution \  \ plusieurs fois appliquee dans la pratique eTl, malgre le VICEe
originel quı l’entache, C'est-Aa-dire SOM «inconstitutionnalite», la OUr Internationale
de Justice l'a renforcee declarant dans 1010 AvIls du Juillet 1962 QUeE la [6S$5-

ponsabilite du Conseil de securite dans le domaine de la Dalx est principale mMals 10  .
exclusive24.

ans la INeSUuTrTe OU 11 est avere YUE Ll'Assemblee generale recommande des ESUTres
de nature Coercıitive, est-il besoin de rappeler YUe€E de Dar SOM posıtionnement neutre
dans le CONCerTt des nations, le Saint-Siege peut prendre le risque d’'etre membre
d'un Organe institutionnel dont les competences pourraljent Comprome(ttre SOM StTatut
de neutralite el entrer contradiction AVEC mı1ss1ıon morale el spiriıtuelle 1M-
rte "observer Outire QUeE le Siege romaın privilegie, ‚ oppose de "action COeT-

SA RKecueil, 1962, 163
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cıtive, le ialogue DPOUF la palx dans le reglement des ContifenLeuxX interetatiques: «Il
fait du Lalogue,on SUur la verite el le respect de [’autre, Ia methode el l'instrument
privilegie de SN actıon el de SCS relations, s’'efforcant de [’indiquer AUX autres el
de le faire adopter IN le le DIuUS apte resoudre les difficultes el les
rends»25.

1.on peut objecter UUE le jege apostolique est membre de plein droit d’un OT93a-
Nnısme international 1’OSCE) qul dispose de capacites d’action dans le domaine du
maıintien de la DalX; CeS capacites operationnelles etant prbgressivement deployees de
maniere extensive SUur la base d’une division du travail appropriee organisations
de securite globale fortiori, dans le cadre des negoclations Y traıt L  labora-
tıon d'un «document-charte SUr la securite europeenne» SeINn de L'’OSCE, ont \  \
visagees des «actlions Cooperatives Con]jointes» dans I’hypothese du refius de Outfe a..

sSistance Dar tat membre transgressant «de maniere 9TaVe, systematique el DE -
sistante» les decisions el engagements de l Organisation; le Canada el la Sulsse ont
l'occurrence avance l'idee de l’application d'’une de sanctıons collectives COIN-

prenant justement le renvol du probleme Conseil de securite de '"ONU26 Et, SOM

paragraphe 46, la Charte de serurite europeenne, ndique YUUE les aflts membres de
L’OSC ont prI1S la decision d’«etudier nlius on les nossibilites d’accroitre el
d’etendre eventuellement le role de ans le maıintıen de la DAalX» ei confirme

nDEeUL, OS DUr CUASs el DUr CONSECNSUS, decider de jJouer role de premıer
plan orsque les ats nartıcınants estiıiment qu elle est l’organisation la plus fficace el
la nlus appropriee>». ans Ces conditions, il est demander 61 le jege romaın DOUTF-
raıt DasSs devenir membre de plein droit des Natıons Unies, la condition de specifier
10101 mode de particıpation SeIN de | Organisation elle 'a deja fait L'OSC

I1 PROBLEMATIQUE LEGITIMITE JURIDICO-CANORNI-
QUE L'ADHESION SAINT-SIEGE AUX ORGANISATIONS
INTE  NATIONALES LES LOURDES

ans les domaines du droit public ecclesiastique el du droit CanoNn1que,
11 est relever YUE la doctrine generalement adopte des positions diverses sujet
de l engagement plenier du pontificat romaın dans le DFrOCESSUS d'’Helsinki La mMISsSe

25 “Discours de ean-Pau OTDS diplomatique, Janvier 1983”, 1983, col. 138-142

Victor-Yves GHEBALI, SC la negociation d'un document-charte SUr la securite europeenne , Defense
nationale, Juillet 1998, TT
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interrogation de la presence du Saint-Siege dans les organisations internationales est
ordonnee aUTtTOUr de deux pomlnts essentiels: la legislation internationale (A) el la Jeg1S-
latıon Canon1ique (B)

A) Linvocatıon des NOrMes internationales: des UUCs emptriste et formaliste
De |’avıs de arlo Cardia, le Saint-Siege peut adherer qualite de membre

plenier, selon le mode de partıcıpatıon qu 1 adopte L’OSCE, el AVEC la meme sSpe-
cificite quı releve des termes du memorandum du Juin 199227 la umiere de la
pratique diplomatique actuelle du apostolique, une part, el notammen de
participation Crolssante qualite de membre d'observateur permanent
ganismes internationaux plus mO1ns rattaches el, d’autre part, de SOM ad-
hesion des cConventlons portant SUrLr d1iverses matieres, "auteur soutient YyUE les
formes contemporalines de Ll’activite internationale du Saint-Siege ont attenue el m:

altere principalement la posıtion spirituelle dans lJaquelle 11 doit intervenir ans le
CONCerTt des natıons; Ga de multiples 0CCaS10ONs, le jege apostolique s’est rallie
la plate-Iorme temporelle SUur la base de laquelle SOoNT a4SS0OCIEES l Organisation 11011-

1ale el les autres institutions internationales, de qu aujourd ’ hul, le fait qu 1l
so1t Das membre eilfeCcCiL de finit Dar eire «anomal» Dal rapport partıicl-
patıon d'autres organısations intergouvernementales. Par ailleurs, le canoniste ıta-
en Considere UU dans LOUS les Cas, la mutatıon advenue l'interieur de la GSCEH el
la presence permanente du Saint-Siege SOI SEe1IN ont ote tout fondement pouvanı
ENCOTE subsister uUulle eventuelle «Tralson de princıpe>» susceptible de constituer
obstacle uUulle integration de I'Etat de la ite du Vatican tıtre plenier dans
ans SCMNS, il evoque premier leu uUulle these doctrinale qui s'attache demon-
trer QUE le jege apostolique est DaSs membre npleno jure de l’Organisation [11011-

lale qu 1 peut accepter d'etre assimile Au  Da entites etatiques el d’etre place
dans unNnle position egalitaire AVEC les Qautres sujets PrInCIpauxX du droit international:;:

DFrODOS, replique-t-il, cela \  \QD le Cas pendant des annees Se1IN de la GSCE SAaNs

YUe le Vatıcan aıt revendique AUCUIleE «specificite» Dar rapport AL  A alts particl-

En sSeCcond lieu, "auteur analyse la doctrine selon laquelle la natiure spirituelle de
la mlss1ıon du Saint-Siege rend impossible SOM adhesion ulle organisatıon nterna-
tionale qui EsT [LESUTIE de decreter des Sanctlons, incluant l’'emploi de INOVENS ml-

27 Aarlo (CARDIA, Vatıcano Santa Sede dal Irattato Lateranense (1L0OVAaANN (970108) I1 In Pıetro oSstino d’AVvACK,
Vatıcano anta Sede, Bologna 1994, 61
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litaires, CONIre membre de la cCoMMUNaAuUtTtE internationale ayanıt CONIreVeENuU 4AU.  e

regles de 1 argumentation etait veridique, retorque-t-il, le jege aposto-
i1que auraıt du prendre la decision de retirer aussitot de la CSCE orsque elle-c1
ete dotee de capacites d'action meme de Lype militaire el, Neu d'en restier
membre plenier, il auraıt du acquerir la condition d'’observateur permanent AVEC des
modalites semblables celles de D’'un autre cote, 11 entreprend d'examiner l'ar-
gumentation antithetique; autrement dit, CcCe quı admettrait YUE le Saint-Siege p -
rallelement sıtuation SEe1IN de la GSCE peut eire present membre EITEC-
tif de l’Organisation mondilale, mals Irouve dans l’obligation du fait de la specifici-
te de 15S107 de s'abstenir LOutfes les fois YUUE SONLT adoptees des decisions de
ractere politique, el SUFTLOUL, militaire. est pareil Cas, ecrit-il, la conflirmation
qu est bancale la motivation doctrinale qui souligne | incompatibilite la natiure
du Saint-Siege, MISS10N dans le monde el UuIlle eventuelle appartenance En
e  el, soutient-il, egar AUX choix internationaux adoptes dans la derniere decen-
nıe Dar le jege apostolique, la relation etablie Dar celul-ci particulier AVEC la 69

quı \  \QD consolidee, DUIS ulterieurement specifiee, prive de tout fondement les
theories initiales28.

est a1S@ de cComprendre l’option methodologique de arlo Cardia faveur de
l’analyse empiriste G1 l'on porte ]Jugemen objecti SUr le phenomene classique du
divorce entre la theorie el la realite. En d'autres termes, il OUS paraıt 1ıicıle de
pas reconnaıltre Iui YUE les manifestations contemporaines de "action inter-
nationale du jege apostolique ONLT, dans üulle Certaıne INESUTEeE, battu breche DO-
sıt1on originale dans le Jeu international basee SUr vocatıon soteriologique unıver-
GE Celle-ci est plus precisement assortie d’'’un poin d’interrogation dans le ConfiexX-
te de la partıcıpation du Saint-Siege, meme titre UU les als, une institution 1N-
tergouvernementale 1'OSC dont les buts SOoNLT organises autour de preoccupations
d'ordre politico-militaire. Gertes, DOUTF le moment, la majorite des atlts membres
tOoujours unNne propension marquee DOUT la Conception puremen Cooperative de la SEe-
curite. Maıis egard AU.  e bouleversements eventuels de la donne politico-strategique
mondiale, l'idee du renforcement long erme de 1'OSC elle-meme impliquant
transformation une veritable organisation internationale dotee d'un statut Jur1-
ique, d'un conseil de securite et de cCompetences Coercıtives peut etire releguee

domaine d'une simple hypothese. len YuUe ouftfe projection SUr "avenir so1t partı-

arlo CARDIA, Vatıcano anta Sede dal Irattato Lateranense (1:L0vVannı "0OL0 II, In Pıetro Agostino d'AvACK,
Vatıcano Santa Sede, bid.
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culierement aleatoire dans le champ de la politique internationale, il neanmoins
possible de conjecturer SUr les tendances susceptibles de DFrOVOQUETL des changements.
En l'occurrence, il est FEINAarYUEr YUE G1 heure actuelle 1'OSC est conlinee Dar
la diplomatie americaine des taches secondaires fonction de la position preemi-
nen de ans la nouvelle architecture de securite de I’Europe, elle pourrait
etre appelee ASSUINeTr "avenir des taches plus Jarges dans le Cas OUu SOUS l'effet
d’une ferme volonte politique des Europeens de graves dysfonctionnements 1n-
ternes de la pulssance americaine EINCOTE d'un isolationnisme recurrent des alts-
N1Ss le destin de la securite europeenne viendrait basculer dans le SEeNS de la flo-
ralson d'une veritable identite de defense du continent induisant le recul de 1' «amer ı-
canısatıon de 1' Europe» el l’independance reelle des Europeens matiere de SECUFri-
te29 est inutile de preciser YUE, dans pareilles cConditions, le Saint-Siege auraıt al
ironter ule siıtuation delicate. Aans LOUS les Cas, S61  1 na Das jJuge utile ]JUSqU auU]jOoUr-
d'hui de modifier les modalites de partiıcıpation se1in de l’Organisation mondia-
le, l'on est ON! soutenir qu'ä SE VCUX existe «empechement dirimant» ülle

un1ıon complete AVEC

Toute{ois, l interpretation de l’expose de Cardla o1lt DaS eire reduite AUX seules
questions de securite. est ENCOTE souligner UU reflexion tend indirectement
emontrer YUE les princıpes quIı president la diplomatie pontificale relevent de la
sphere des proclamations formelles Ses observations SUur la condition de neutre du
jege romaın dans l’arene internationale SONT Cel egar' revelatrices: il ete ef-
fet amene, apres avolır explicite L’economie de "aide-memoire du Jum 1992, de-
mander subsequemment 61 la declaration de l'article du Traite du Latran
Lrouve DaS depouillee d'une partıe considerable de substance el COUTr DaS a1lnsı
le risque de revetir unNne valeur essentiellement formelle30 En fin de Compte, 11 OUS

apparaıt important de notfer YUE l’analyse de Cardia evite les TAavers des systemati-
atıons de Dar la prise consideration de l'activite internationale concrete du
pontificat romaın; elle neglige cependant de prendre SUr les donnees PrFrODIES
du magistere ecclesial. convlent d'attirer l'’attention SUur deux points indigents:
premıier lieu, l’argumentation auraıt \  \QD ediflice acheve G1 apres aVOITr defait la

sujet, pourrait consulter profitablement: ilippe GRASSET, a P} grande Crise du XXe siecle”, rategie
defense, 1: Janviıer-Mars 1998, 23-28 Jacques BAUMEL, “Une defense europeenne: ealite

chimere?”, bid., 85-89
30 Aarlo (LARDIA, Vatıcano anta Sede dal Irattato Lateranense (1L0VaNnnı 'aCOLO R In Pietro oStino d’AvACK,

Vaticano Santa Sede, At:
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construction doctrinale SUur l'impossibilite de l'adhesion du Saint-Siege uUulle Organı-
satıon internationale PpOoUrSulvan des objectifs politico-militaires, elle aval approfon-
di le point de | incompatıibilite de PIINCIDE; second lieu, "auteur na DaS procede

EXalnlen Circonstancie de la neutralite non-armee du lege apostolique: la Neutfra-
hlıte permanente du Saint-Siege etant mMIse difficulte SUr le plan theorique malgre
les garde-fous poses dans "aide-memoire du Jum 1992, il auraıt border OT-
tunement le sujet de la neutralite non-armee DOUTL ponderer la problematique qu 1
jJugee necessaire de faire ressortir.

ans certaınes CIrconstances, le Saint-Siege deroge principe de la neutralite
perpetuelle YUE le revele termes explicites le dispositif du Traite du
Latran il reserve les questions qui Concernent SOM autorite mondiale el spirituel-
le a1lnsı UU haute 1SS10N de palX En revanche, Cardla CUrleusemen amenage
Uulle place la these du refus du pontificat romaın d'etre assımıile veritablement
Etat; n auraıt-ıl DaSs du CoNnstiatier UUC deb est tombe desuetude depuls UUeE le
droait public ecclesiastique clairement defini les qualifications Jur1d1c0o-Canoniques
respectives du trıptyque jege romaın Eglise catholique ite du Vatıcan out
Compte fait, malgre les demonstrations concluantes de reflexion empiriste, elle-ci
lalsse AaCCTrOIre Certaıns egards YUE le Saint-Siege enfreint facilement les regles Cal-

dinales de diplomatie dans la VIe internationale el sacrilie Dar |la-meme le code de
conduite auquel il S’astreint SUur autel des en]eux internationaux. Les E  MeNTS de-
monstratifs de "auteur auraljent reellement satisfait Au  x criteres de "action interna-
tionale de la papaute SL, LOULT inferant des enseignements SUr la separation eNTIr
les affıirmations theoriques el la pratique, Cardia avaıt prIis SO1IN de 1Uallcer SOM ALa

lyse de Ces cCommentaires determinants: la diplomatie ecclesiastique est SOUMISE AUX

contingences de l'histoire: toutef{fois, elle s’ adapte YUE dans des imites precises AUX

realites internationales el, DFrODOS, il est significatif YyUE le Saint-Siege tienne ob-
teniır coute qUe coute la garantie de SOM independance Dar rapport AaUX als, Orga-
nNnıser SOM autoprotection l'aide de l'instrument Jur1dique et sıtuer le fondement de

relation monde dans des valeurs humanistes, SAaVvOolr SOLLCILUde DOUTL la DeET -
humaine el volonte d'e@euvrer DOUFL le respect de 565 droits fondamentaux el

la sauvegarde de la Concorde entire les peuples

B) La prise consideration de Ia souverainete spirıtuelle du binome Eglise catho-
ique iege apostolique: des ISSUES contradictoires

optant cheminement systematique Oppose celu1l du canoniste italien, Jose
Manuel C(astano aborde la question de la particıpation du binome jege apostolique-
Eglise catholique reaction la Convıction eXprimee dans les cercles
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clesiastiques notammen Dar (GGallina su]e de l'inexistence d'obstacles de
princıpe ulle future adhesion romaıne ] Organisation mondiale31. Sur la base de
precisions liminaires visant clariıfier les particularites institutionnelles de l’Eglise
olique, du Saint-Siege el de I'’Etat de la ite du Vatican, le Juriste espagnol LOULT
d’abord presente la direction qu 1 entend donner reflexion: la question quı DO-

selon lul, est CcCe de SaVOIr G1 le binome Eglise catholique Saint-Siege la Capa-
cite Juridique internationale, el dans le Cas affirmatif, G1  I| detient Dar laä-meme le droit
d’etre membre de "ONU32

En realite, la demarche analytique de C(astano porte de maniere preferentielle
SUr le probleme de l'adhesion de I’Eglise catholique Demeurant toutefois fi-
dele mode d’exposition bipartite qu'1 choisi DOUTL investir le questionnement SUS-

VISEe, "auteur s'est efforce dans premiere serie de developpements de determiner
la capacite Juri1dique internationale de L'institution ecclesiale: Relevant UYUUE la deter-
mıinatlıon des sujets du droait est I'’une des matieres les plus complexes de la C1eEeNCE JUu-
ridique internationale, il degage les donnees particulieres quı forment la matiere

qui ı Eglise romaıne Celle-cl1, acts constate., peut eire incluse dans la
categorie Jur1dique des afts; cependant, a-t-ıl ajoute, dans la INEeESUTeE OUu elle const1i-
LUe une sSociete parfaite SEI1S5 de la doctrine classıque ordre juridique DPFrODTE
selon la theorie contemporalne, personnalite jJuridique internationale est admıise

sSeIN de la cCommunaute des als, d’'autant plus YUE les organısations intergouver-
nementales Jouissent de la subjectivite internationale alors u’'elles ont nı DOUVOILF
politique, nı terrıtoire el PEIICOTE moOo1ns une ENVeErSUTe€E universelle. Maıs 11 Iu1 est
Daru, tout etat de UUE la nafure de la personnalite internationale

|'’Eglise correspond DaSs la realite objective. bn e  el, a-t-ıl argumente, etant
donne UUE l’element  “ ]Juridique revet Das üune grande importance dans ordre
clesial PrFOPIE, meme G1 les relations entre l’Eglise el les ats Ont caractere JurI1-
1que, l’Eglise est essentiellement unNe institution religieuse el supranationale quI]
peut entrer dans le cadre Jur1dique temporel. L'ambition de contribution, a-t-1l de-
voile dans cel ordre d'idees, est d'enrichir la theorie generale du droit international

demontrant L'ald du CONCeEepL de l’analogie YUC le droit ecclesial etant atypıque,
il est droit “analogique par _rapport celul de I'Etat D'ou la conclusion syllogis-
t1que ulvante: d'une part, la personnalite ]Jur1idique de l’Eglise est egalement de

31 GALLINA, Le Organizzazlon!i internationaliı Ia C(’hiesa cattolica, Roma 1967
KF Jose Manuel (LASTANO, UEl la Iglesia formar narte de Ia ONU?, In La Chiesa dopo ıl Conctilio, Attı Adel CONMN-

gFESSO Internazionale Cı diritto CAaNONLCO OMd, 14-19 gennalo IL, ano0 1972, 308
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LUTre analogique Dar rapport CcCe de l'’Etat; d’autre part, la subjectivite internatio-
ale de l’Eglise est differente de celle de L'’Etat el, donc, l'institution ecclesiale DOS-
sede DasSs la meme capacite juridique YUC les Etats>3.

| interrogation fondamentale quı consiste SaVvOoIlr G1 l’Eglise peut adherer
Ul Castano evidemment repondu Dal la negative, arguant qu'elle remplit DaSs
les condiıtions requlises. Sur le fondement des articles el de la Charte de San
Francisco34, il SOUTeNUu YUE est une organısatıon eminemment interetatique
dont l'acte constitutif exclut de Jure la candidature de "entite internationale 19107281 eta-
t1que qu est l’Eglise catholique. D’autre part, a-t-1l estime, ı Eglise catholique const1i-
tue ordre ]Juridique primaire el ori1ginalre qul est consideree sujet du
droit international de aniere analogique; toutef{fois, ”’entite ecclesiale est DaSs
ktat3> En dehors de la natiure 19107181 etatique de 1Se, qui la prive de la capacite JU-
r1dique necessaire DOUF eire membre plenier de l’Organisation mondiale, "auteur

avance deux arguments secondaires: Invoquant, premier lieu, l'article 2! alinea
de la Charte quı DOSE le princıpe de l’egalite SOUVveraıne des ats membres 11

c’est montre sceptique relativement l'idee QUeE l’Eglise permette AUX autres membres
de de la cConsiderer ayan une SsoOuverainete NO  = Das superieure, mals
simplement egale la leur:; deuxieme lieu, il evoque l'impossibilite DOUTF ı’ Eglise
de particıper conformement au  > dispositions du chapitre VII de la Charte morale-
men(T, jJjuridiquement el politiguement AUX eESUTEeESs Coercıtives decretees CONnNire
tat membre qui viole les dispositions de la Charte

En fin de Compte, il est delicat de porter UunNe appreciation SUr une analyse
dont la problematique est OTrS de DIr0DOS existe en consubstantiel NIr l’Eglise
catholique el le Saint-Siege, mals c’'est dernier, tant QUE centire de COMMUNION
universelle el cCentre du gouvernement de l’Eglise QUE la CommuUuUnaute internationale

Jose Manuel CASTANO, Puede la Iglesia formar parte de Ia ONU?, In La Chiesa dopo ıl Concilio, ibid.,
311-320

Article "S membres originaires des Nations Unies les ats qul, participe la Conference des
Nations Unies POUTF l'’Organisation internationale San Francisco anterieurement signe la
Declaration des Nations Unies, date du ler Janvier 1942, signent la presente Charte el la ratifient
conformement icle e&
Article Peuvent devenir Membres des Natiıons Unies LOUS autres alts pacifiques qui acceptent les obli-
gatlions de la presente Charte el, jugemen' de l’Organisation, SOoNT capables de les remplir el disposes
le faire. L'admission Membre des Nations Unies de tout ktat remplissant Ces conditions fait Dar
decision de Asse  ee generale SUr recommandation du Conseil de securite
Jose Manuel Puede la Iglesia formar de la ONU?, In La Chiesa dopo ıl Concilio, C: 321
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el legislation prennen consideration. USss1ı est-il regretiter UU C(astano aıt
"manque le coche"”, Car egard N  etat des CONNAlISSANCES SUur les cCaracteristiques
du trıptyque Eglise catholique jege apostolique ite du Vatican, il auraıt YUa-
rantfe annees apres l’adoption des Accords du Latran emprunter uUumnNe demarche plus
conforme la realite YUE Ce de l’apprehension de l'institution ecclesiale le
sujet agissant dans les relations internationales alors qu  elle dispose d'un OTSaNe gOU-
vernemental central quı Jjoue role est guere surprenant qu en articulant la PDrO-
blematique autour de la condition juridique de l’Eglise, "auteur sSo1t Darvenu la
conclusion YUE 'Eglise peut pretendre de Dar SOM incapacite jJuridique une ad-
hesion l'Organisation mondiale. Plus desolant eNCOTE, l’angle analytique etant 1N-
commode, peut eire faussement amene induire des Commentaires qu en ralson
de l'’etroitesse ontologique de la relation entre Eglise catholique el Saint-Siege, der-
1er pulsse eire de DAr nature juridique membre de plein droait d'une organisa-
tıon internationale. Ccel egard, il importe de rappeler risque d'enoncer truls-

YUe le jege apostolique est sujet SOUveraın du droit international quı repre-
sente |'’Eglise catholique universelle SUr la scene internationale S inspirant de SES5

regles fondamentales, notammen du princıpe selon lequel l’Eglise sS'identifie
AUCUNeE maniere la cCommunaute politique YUE dans leurs spheres respectives,
la CommMuUuUnaute politique et L'institution ecclesiale Sont independantes I'une de l’autre
el utonome Toutefois, Oorsque le Siege romaın gere des affaires politiques, il integre
Aaussı parmı les 1OrI1es quı reglent conduite le princıpe selon Jequel "entite eccle-
slale el 'entite etatique SOont appelees UVIeTr ervıice de la vocatıon personnelle
el sociale des memes hommes, el donc, doivent rechercher Uulle sSaıne cooperation
tenant cCompte des circonstances de emps el de leu audıum et SPES, 76-3)

Castano auraıt ete attentif etablir 10101 questionnement SUur deux impedimenta
susceptibles d’entraver Ll'adhesion du jege apostolique 1 Organisation mondiale, G1  il
avaıt PrIS consideration le Saint-Siege Lanl qu organiısme international VEO-

raın but religieux: il S aglt, d'une part, de la specificite de la natiure du ANOS-
tolique dans le Concert des nations el de l'incompatibilite du STAatiut de neutralite DE -
manente et du systeme de securite collective.

Ges elements ressor{tien(T, Dar Con{tre, de la reflexion menee Dar (nNovannı Barberini
SUr le probleme quIi OUS interesse voquan les conclusions analytiques du Juriste
Sspagnol, el notammen Cce qui l incapacıte ]Juridique du jege romaın
participer pleinement raılson de la naftiure 110  b etatique de l'’Eglise,
Barberini affirme YUE dans la INesSUuTe OUu la volonte des alts fondateurs de
ete d’eriger ulle INSLULULLON Composition etatique SAaNs faire ressortir la proportion
de l'element territorlal, la teneur de l’element  — demographique, le probleme de l'’ad-
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hesion du Saint-Siege DOSEC pas elon lul, l’argumen le plus determinant re-
side QUeE le jege apostolique peut, de Dal naiure DPFrODIGE, intervenir conire

tatl dans les formes morale, Juridique el politique de la cCoercıtion internationale:
il peut 1O  > plus, dehors de la mediation el de l’arbitrage, apporter SOM

la resolution des conflits politiques, eCcoNnNOMIiques el COomMerclaux entre les acteurs
etatiques. Poursuilvant SOM argumentatıion, i} fait valoir YUE G1 enfin les violations
eventuelles de la Charte de Dar tat membre SONT inserees dans le Conftfextie
des Circonstances politiques concretes, Ssouvent conditionnees Dar la volonte politique
des als les plus pulssants, peut YUUEC CONVAIlNCTeEe EINICOTE plus QUE le Salnt-
jege peut considerer etant apte ulle admission sSeIN de Nn Yy

pPas de doute al conclu QuUe l’activite de qu’elle c’est developpee
dans les decennies de SOM existence, toujours impose AUX alts membres, COMPTFIS
AUX neutres el AUX non-alignes, de decider du leu el de la forme de leur positionne-
ment; qui aurait ”’eiffet d’annuler, dans LOUS les Cas, l’engagement general
d’etrangete el d impartialite PrFrODIeE la natiure du Saint-Siege, el de Outfe aCON,
Iui qu 1 inclus dans L’article du Traite du alran

Conclusion

pres aVOIT degage Ces tendances ourdes de la doctrine, il Convilent d'emettre
quelques observations DOUF clore la reflexion. notire SCIS, le superetatisme du
Conseil de securite de directoire de pulssances temporelles menant le bal dans
les relations internationales est inconciliable AVEC le POUVOILF primatial du Pontife
maın quı Coincide AVEC le Saint-Siege dans le cadre de SOM EXerCcCıice dans les dicasteres
de la Curie romaıne Maıs la preeminence du gouvernement pontifical de l’Eglise
olique uniıverselle, VCUX de la papaute, denote plus de la part de elle-c1i üule

volonte hegemonique Dar rapport Au  D entites etatiques. optan angage Jur1-
ique COININUN AVEC Ces dernieres, la papaute souligne SAa1Ss equivoque la suprema-
tie de |'’Eglise In foro domestico ordre ega fiondamental:; d'un autre coöte,
elle apprehende desormais I'’Etat une realisation normale de ordre soclal qui

(1:lovannı BARBERINI, Chiesa Santa Sede nell'ordinamento internazionale. Esame canoniche,
Torino 1996, 142

bid., 143
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exXxprıme l'’autodetermination SOUveraıne des peuples el des natıons, aCcceptiant a1nsı
d'integrer dans des categories legales S65 relations AVEC les commuUunautes politiques
modernes, meme G1 celles-c1 tirent leur legitimation d’autres referents UU Ordre
transcendant838. 5a pretention dans le Jjeu international contemporaln, qu’elle
transparalt Tavers "actiıon diplomatique du Siege apostolique, CONSISIeEe la
construction d'un ordre NOUVEAaU de internat1ionaux bases SUr les exigenCces
de I1a Justice el de la palxX

La revision doctrinale effectuee Dar Pıetro d'Avack est cel egard significative.
auteur initialement SOUTeEeNU qU€E le Saint-Siege intervient dans la VIe internatlo-
ale SUr la base d'’un postulat dogmatıque fondamental, celul d'&etre dans certaın
SEeMNS place Nıveau superieur Dar rapport AUX ats ei de devolr enır Ssubse-
quemmen role de moderateur el de SOUveraın SUr la scene internationale:; SOI11-

il s’agıt DOUTF Iul d’etre different d'un membre simple de la commuUunaute nterna-
tionale, LOUT. mMO1nsS, de constituer sujet de droit special qui] de Jure el 110  >

de Jure AivinO ulle position preeminente, unle haute fonction sSOocilale el politique de Da-
ceihication el üulle bsolue suprematie dans le domaine religieux el moral39. 1 DOUF-
Sunt d'Avack l'on abandonne DOUL moment cel habillage gmatique considere
dans üulle ptque Jur1dique DUre€e el G1 l'on vient CeIHNeTr la siıtuation qu’elle
presente dans la realite concrete, l'on peut 1er UU dans une moindre INeESUTE

Nnotammen: regard de qui c’est passe durant l epoque medievale de la respuOli-
gentium christianorum le Saint-Siege CONUNUE d’apparaltre tOou]jJours uUulle

entite qul, dans la CONSCIENCE des peuples el des gouvernements, OCCUPDE de facto ulle

veritable position de preeminence dans la cCommMuUnaute internationale el deploie
pratique üunNne fonction moderatrice dans "assemblee des alts, resultant naturelle-
ment de supreme autorite morale, de igure de chef de la catholicite, de mMI1S-
S10N religieuse specifique, de position au-dessus des interets el des rivalites poli-
t1ques40, Par la sulte, d'Avack modifie 10101 opıniıon el cela, consideration du 110U0-

VeGEau role YUE le Saint-Siege developpe ans l'arene internationale depuls le Concile
Vatıcan I1; il alors admis YUUE contraiırement passe, le Saint-Siege fait plus

38 Remiglusz SOBANSKI, La 1SSLON el le DOUVOLF de Eglise UL,  UIS de l'’ordre emporel, In Las relaciones
Ire la Iglesia el Estado. StudioOs emorıa del Profesor TO Lombardia, Madrid, Editoriales de ere-
cho reunidas, 1989, 1<74

39 Pıetro ostino d'AVACK, Vaticano Santa Sede, C1It. 342 ID., arl “Santa Sede”, In Novissımo Digesto
aliıano, lTorino 1968

4() Pietro Agostino d'AvACK, Vatıiıcano Santa Sede, Cit.. 3453
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monifire d’une quelconque pretention velleitaire unNe position de preeminence tant

politique qu economique dans le CONCert des natlons, la position qu  elle VOU-

Iue plus MO1NS revetir Uulle autire epoque. Aujourd hul, 11 presente EINCOTE

tablement ulle autorite morale dans les organısmes auxquels il partıcıpe, du
moment YUEC nature d’etre etranger AUX interets terrestres el partisans le place

certaın SCI15 dans une position de pnartes. Cela etant, il limite toujours 0S5-

tensiblement Uulle presence parıtalre AVEC les autres membres, Lanl UYUE destina-
alre des NOTINES generales cCoutumieres d’un tel systeme41,

OUuUr conclure, il est FEINALYUCT UU la continuite de la partıcıpation du jege
apostolique 1'OSC dans le Contiexie de I iınstauration d'un Conseil de securite, est
tributaire du faconnement de l’organe executif, VOITre de la capacite des atlts membres

faire valoir modele inedit SU_ le plan structurel el autre systeme de vote quı
demarque de celul du Conseil de securite des Natıons; faut-il le rappeler, "usage de

la regle du CONSENSUS I[TrOUVEe nombre des motivations quı ont determine favora-
blement le Saint-Siege prendre parı pleinement la GCSCE La technique du CONSEIN-

SUS el le caractere cooperatif du PFrOCESSUS d'Helsinki Iu1 ont donne ulle iberte d’'ac-
tıon dont il pourral beneficier dans l Organisation mondilale. En ralison de la SOU-

plesse remarquable de S55 methodes cCooperatives CoNsensuelles el de predilection
DOUTL la diplomatie preventive, L’'OSC demeure jJusqu'ä nouvel ordre une enceminte A
propriee la diplomatie pontificale. La presence de la papaute dans 1'OSC est 15 -
toire de la rencontre de euxX realites SI generI1S; I'histoire d'une unıon
dont la viabilite depend du respect reciproque de la singularite des deux partenaires.

En consideration de la creation eventuelle d'un OTrgane executif sSeIN de L’OSCE,
la question du SOrt de CcCe unıon atypıque restie Ouverie SUur la base de deux Dara-
metres fondamentaux. une part, l est admettre UUuUeE l’originalite du gouvernement
pontifical est irreductible LOUT modele constitutionnel temporel. Gertes, le pPOUVOIFr
pontifical est revetu d'une forme juridique qui le rapproche de celui des Ssocietes hu-
maınes; toute{fois, il importe de preciser qu'1 est spirituel dans SPS mecanismes inst1-
tutionnels el est SUTrftOut Tortement marque d'une empreinte transcendante dans fi-
nalıte essentielle, la salus terna anımaruıuım D’autre part, il est ajouter qu aveC le
renoncemen: progressif AUX pretentions temporelles, le POUVOILFr pontifical accentue
SOM originalite 101 seulement SUur le plan spirıtuel mals egalement SUur le erraın de
102101 autonomıile face l'avenement d'entites etatiques, fortes eit structurees. Auss!I,

41 Piıetro Agostino d'AvACK, Trattato dı diritto CanONICO, Milano 1980, 303
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OUS paralt-il, la problematique relevant de la confrontation des deux autorites cel-
le du gouvernement de la papaute el cCe d'un futur OrSane superetatique G1-
Lue DaS tant Nıveau de la preservation de la neutralite du Saint-Siege Se1IN de
L’OSC YUE SUur le plan de la sauvegarde de la iberte de la papaute. L enjeu DOUTF Celi-
te derniere est de preserver SOM independance face POUVOIrFr temporel; demeu-
rani, 11 S agıt DOUT le Siege apostolique de COIlSEerver I'une des chances veritables qyue
lul offert la destinee d'exercer SOM independance l’egard du POUVOILF seculier LOuTt

proclamant sereinement le primat de la morale dans ordre politique.
Le PpOUVOILr Juri1dique du Souverain Pontife est SEerVICEe de la liberte de ı’Eglise

qu il sauvegarde face Au  Kn O0UDpeS de pression el AUX pPUulSssances etatiques42, ans
SCNHNS, l importe l’Eglise de continuer affirmer »10)  — independance dans la U-
naute internationale, SUrftiout ulle ePpOoque OU l'on evoque de plus plus le «droit
d’'ingerence» des organisations internationales dans la VIEe el la Souveraıinete de leurs
alts membres43.

42 ordant la question du fondement Juridique des diplomatiques entire le Saint-Siege el les Nations
Unies, auteur uggere e  rd devoir du Saint-Siege de garantır la iberte religieuse de I'’EgliseVIS-a-VIS de E  autorite temporelle Ll’etablissement de relations diplomatiques enNtire le jege apostolique et
l’Organisation mondiale, eNue elle-aussi de fournir garantle. Le fondement Juridique des
ire les eUuxX ntıtes internationales decoulerait respectivement de leur SoOUuverainete particuliere caracte-

universel quı rendrait possible entre 08  > des Hens de nature diplomatique el de la necessite indeniable
de regler le proble de la iberte religieuse Propre ’Eglise catholique, 7 OUu app DOUVOIr MpO-rel different de 1 Etat. CI Nicola NUCCITELLTI, Le fondement juridiqgue des diplomatiques le Saint-
Siege les Nations Unies, Parıs 1956, otammen 119-126

43 GT Dar exemple Emmanuel DECAUX, “Conseil de securite: des nouvelles competences”, Defense nationale,
INars 2000, 14-26
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«Quaestiones de Irmitate»
All’alba del erzZo millennio

Piıero Coda
Pontificia Universita Lateranense (Roma)

Da O0ve partıre Der DENSAar€e teologicamente, nel STO culturale odierno, la
Trinita? O0ve puntare lo sguardo?

'900 STAatiO secolo decisamente trinitarlio, Der la teologia Era agli aCCesı di-
battiti contflitti che hanno portato al dogmi del primı Concili CUumMenI1CI, gran-
di sintesi patristiche Ci Agostino DEr Latını Massımo 11 Confessore Der Grec]1, dal-
le superbe cattedrali dell'intellectus fidei di 10o0mmaso Bonaventura nel Medioevo,
che la teologia 110  > pIU COSI T1LLafo di luce trinitaria. alvo qualche Fara ECCeEe-
zio0nNne COINeE Kosmiminı1 modernitäa, la Irinitäa VIve ne mistica ed DEN-
sata (In forma SDESSO arrischiata) ne Llosofia

ire magglor1 teologi del 900 198018 DEr Clascuna principalı tradizioni eccle-
s1alı Karl Barth Der la riforma, Serge] ulgakov Der l’ortodossia, ans Urs VO  a
Balthasar DEr 11 cattolicesimo, 1010000 almeno intenzionalmente vogliono CSSCcI«e, {P1=
nıtarı da CIMa ONdo, nel loro teologare. ( O In loro la volonta di far resente l'ori-
ginalitäa rivelazione crıstlana, il SUuOo UunLOo focale incandescente irriıducibile,
ne edeltä creativa 2000 annı i esperlenza i fede dı tradizione eologica,
Insieme accogliendo COM serietä SIl inguaggı mistica Lilosofia
derna.

Ma la partıta aDDAare del aperta. Senza Nnu. togliere al loro meritı che CO0S2

arebbe, 0g di ess], la teologla trinitaria?), bisogna F1CONOSCere che due ACU-
minati pungoli lavorano al fianchi la teologla da lato, la CrIisı del linguaggio metia-
fiSiCO, 612 ESSO quello dell'essere 612a ESSO quello soggettivita che, In fin dei contl,
ancora innerva l'imponente riflessione di questi maestrIi del 900 eologico; ©: dall'al-
Lro, il epocale del confronto COM le tradizlioni religiose dı pensiero dell'Oriente,
che dicono DIo, "essere Il'uomo In inguaggı differenti dal 0Q0S HISTLS
ebraico-eristiana.

Dunque, O0ve guardare? eNSo che OCCOrra guardare avantı, CON COTagglo.
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enza bhliare C10 che sta dietro C1 sostiene, 1910781 c e  W dubbio, pIU potercene
accontentare DEr guardare avantı OCCOITE guardare ALCOTEa Ul volta all'origine

1 CeNTro, all'ephapax, l’una-volta-per S di esu CGristo Accade che Egli, DEI la
teologla, COINE 91528 Marla di Magdala, 11 primo g107NO0 dopo il sabato: r1CONOSCIUTO
solo quando C1 G1 volta indietro dl Lul che chiama Der NOIMME, trovandoselo COS1
di Ironte aglı occhi presente, al Contempo poterlo perö iırattenere perche Egli
G1 ottrae, 110  — C e  VA che da desiderare attendere 11 SUO avvenfto (ef. GV 20,11-18)

Con questa i1bertä responsoriale desiderante, essenNzlale alla. teologla COMe ogn!ı
autentica disciplina del DEMNSALG, vorrei CeEercare di accogliere dire la Trinitä I1UO0O-

vendo da alcune quaestiones disputatae. Ccusandomi Der la Iirammentarietä del di-
SCOISO, sperando che 6552 valga testimonlare sinceritäa fatica
es intellectum.

Quaestio DriImMAa: qual l'accesso alla Trinita la VIa, 11 methodos? M ’'interrogo
COINE teologo In quanto teologo La r1sposta la dovrei confezionata
In ascCcCa, potre  e sembrare: la fede che COS'e la

In realtaäa, L' accesso alla Trinitäa il Caso Ser10 fede perche la fede V1a
Cristo, Cristo V1a alla. TIrinita. Con C10 voglio dire due COse

Nnanzı 0‚ che di TIrinita, nel eristiano parola, 19107181 parla-
prescindendo da Cristo i monotelsmo ebraico quello islamıco, ad esempl10, 110  >

DOSSONO ne assolutamente vogliono parlare di Trinita propr10 perche, DUr COIMMPLECIL-
dendosi anch'essi C OINeE rivelazioni STESSO DIoO ci Abramo DUr r1cCon0ScCendo, r1-
spettivamente, "attesa del Mess1a il significato profetico ll Gesu, NO  —; r1C0ON0SCONO
Jul, esu di Nazareth, COMMMe 11 Figl10 di DIO, meglio detto COIMNe DIo Figlio. Qui il DUN-
LO eruclale diseriminante.

Ma allora CECCO un ulteriore domanda la veritä del DIO Figlio cCorrisponde alla.
SCIENZA di esu Cristo?

«10 il Padre S1aM0 198018 (en)» (Gv Quest ' affermazione del esu g10VanneO
sıintet1zza la COSCIENZA di Gesu, testimonlata. ne narrazıon1] evangeliche
vitäa eccedente della Sa EXOUSLA, la SUua singolare autorevolezza, Nsieme SUa

radicale dedizione M volere del Te favore egli uUOMIN1, che culminano nel Dara-
d0SS0O del «perdere la vita Der trovarla» (ef. Mc 6.39° GV 10,17-18) la erocilissione/rTIi-
surrezione. Ira DIio (l Padre) eSsu C e  Kn distinzione, SCINPDFE: che significa alteritä (10
l Padre) pluralitäa (nol SLAMO). simultaneamente C-e  U unitä 1 B  en g10vanneo 10 eSprI-

In Ul forma che pIUu forte perentorl1a 107 G1 potre  e DENSALE,
propri10 questa eNnsiONe esistenziale nel che G1 ispiega drammaticamen-

te dare la vicenda di esu dal battesimo a Glordano, al battesimo del-
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la dell'abbandono 1a cifra distinzione la chlave di manifestazione
realizzazione dell'esser-uno la STessa Ia iberta dı esu Vocazlone, dercisione ten-
azlıone: dal SOgg1l0ornNO nel deserto alla. preghiera A etsemanı, 10 STaNNO estimo-
nlare. S1Ino all'ora solitudine da DIio, gridata nell  abbandono vittoriosamente
attraversata ne fede dell'unita CO  — Lul, manifestata escatologicamente ne r1ISUr-
rezio0ne

DI qui la seconda COsa che intendo sottolineare, dicendo che la Trinita 11 Caso

r10 fede alla. Trinita, GCOINE verita 0CCala CO  H L'anima gustata ne Spirıto,
rita SCIHNÜDLE pIu orande SCINDIE q ] di 1äa, 110  — AVEeTr ACCESSO 1910}  u ne fede dı
Gristo nel adre, che dischiude "evento fede In Cristo (in CUul 10 STESSO VIVO 1n-
CGristo Cristo Vive In me), COMMe ACCESSO Y Tre Non hoO detto 61 hbadı ...  nNnon DOS-

pensarla”, la Trinita: C10 Cerito possibile, In qualche misura, persino econdo,
fuori fede espliciıta In CGristo Ma ho detto NO  — AUEerne esperienza.
L esperienza che COMUNICA, ne Spirito, esSu STESSO, r1CONOSCIUTO COIMNeEe 11 Figlio.
Avendo ben chiaro che la fede dı Cristo 1O  — Solo ua anche trascende la fede
esplicita professata ıIn Cristo.

Due aflfermazioni del esu g10Vanneo, pronunclate nel discorsi dell'ultima GeMNg,
eSPpr1IMONO C10 CO  — CONCISA evidenza, il prımo ne forma CONOSCEeENZ del-
la fede, 11 SECONdO ne forma del dono grazlia: «1N quel g10rN0 (il g10rNO dell'in-
nalzamento S CroCe) VOI contemplerete (£heoreite) che 10 SOI1LO nel TE VO1I In

10 In VvVo1» 14,20): «Padre, voglio (1l verbo USatio forte thelo) che anche quelli
che mı hail dato sS1aN0 dove SOMNO 10, affinche contemplino (£heoroösin) la m12 gloria,
quella che mı hai dato; poiche Iu mı hal prima creazlione del mondo»
(17,24)

LO STESSO rapporto di ibertä nell'esser-uno che esu VIvVe col Padre, CONquistan-
dolo SINO In (9181 una-volta-per ne di GE sSUL ViSssuto, Der
la fede, nel TLO ira esu coloro che l Padre gl ha dato ©, In Gesu, da questi
ultimi VISSUtO CO  } 11 Te O0Vve di eSsu "esser-uno ne|l TE dl OVve dei disce-
poli "esser-uno In Cristo 6, DEr Jul, nel TrTe La fede, dunque, partecipazione q |-
10 STEeSSO evento che eSsu esprime nel «10 l TE S1aM0 dunque grazla ed

ibertä. Vocazlone, decisione, tentazıone
C10 esprime PrESUDDONE emMpO la attuale, la contemporaneitä

alla fede, anzı la contemporaneitäa suscıtatrice fede, di esu Gristo risorto. «Dove
SONO due pIUu riuniti nel M10 OINe, 1VI SOIM1LO Io In ad ess1» (Mt «Questo

il MI10 che DEr VO1 queSto calice la alleanza nel mM10» fa
te questo ogni volta e1IS ten emen anamnesis>», In quella emor1a di DO-
iremmo tradurre che evento ed vita (1 Cor 11,24-25)
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La Trinita, In realtä, 1} CaAasSO0 SEer1° fede erıistiana perche esprime 11 che COS €
fede STessa U SUO esser-donata l SUuOo eSsSSeTr-CIL, 11 SUuoO aItO la SUua veritä, fides

GQUA e  es GQUUAEC.

Quaestio seconda: queStO la fede di Cristo nel Padre la fede In Gristo del
discepoli L’accesso, la Trinita vyerita sSolo antropologica anche, OFrLQINAFLA-

teo-Logica? In altre parole: la Irınıta 11 ome dı DIio quello rivelato da Cristo,
SECONdO la sSUua parola: «Padre ho fatto CONOSCEeTE loro l LUO OoOme 10 faro CONOSCE-

LO GV ODPPULC semplicemente 11 OIlle del NOSITrO rapporto COM DIo, meglio,
del rapporto d1 DIo COM no1? DIio G1 mMoOostra (e lıberamente G1 determina) COINE Trinita
sSolo ne cCreazlione ne rivelazıone, dunque Trinita In modo PrOVVISOF10 tem-

porale; 10 In se, da SCINPDIE DeEL sempre?
In lın del conti, CI chiediamo ne fede possibile parlare parlare CO  — sSa-

ez7ZzZa dell'in-se d1 DIio; pluttosto egli NON 6132 al dı 1a nOostra portata
108 manifestazione trinıtarıla. In modo AaNCcCOTra pIU radicale: C1 chiediamo 110  — c1a-

chiamatı anche la Trinita, DeEI attingere 'essere ab-solutus C10€ SV1IN-
colato da qualunque relazlione indifferente rispetto ad e552 di cChl, appunto, PeLI
EeSSENZEA !’ Assoluto? Teologia, mistica filosofia hanno posizioni diverse rispet-
LO alla questione erucilale. astiı ricordare la lotta ira rivelazlione AQDO-
fasıl, ira V1a affermativa V1a negativa, In Dionigı l’Areopagita, SCcoto r]l1ugena, Meister
Eckhart, Nicol6 Cusano, chelling...

La tradıtio cristiana, nel Nlone ogmatico mist1co che, partıre da Ireneo di Lione
nel SEeCONdoO secolo SINO ad 0g STAatiO recepito Chiesa COINE espressione fe-
dele dell'evento d1 esu Cristo, DUr ne Jegittima pluralitä 1017 forme , TEe In
proposito due erıter1ı fondamentalı.

primo l'intrascendibilitä 19180}  a Solo nel COILOSCEIEC nell'essere STES-
relazione COM DIoO In DIio COINEC relazione nersonale, quindi era, ira 11

Te 11 Figlio (e nNnO1 In Lul) ne Spirito Santo che significa che, teologicamente,
110  a 61 da prima dopo (9)41 ablsso da CUul scaturisca CUul
risucchlata la Trinita. DIio 61 rivela 61 COMUNICA COsI com  Egli La fede trinitarlia ha
ula portata essenzialmente realistica. «Actus fidei dice Japidariamente 10ommaso
"Aquino NOn terminatur ad enuntiabile sed ad SIR 11-11, 1! Z a

SECONdO CT1Ler10 d1 Carattere cristologico ed nel Concilio d1
Calcedonia del 451) esu Cristo VeTO DIO VeTO OINO, consustanzlale (0MO00USLOS)

DIo ne divinita, consustanzlale (0oMO00USLOS) NOl nell'umanita, SCDAra-
zione confiusione. In 0ONdO, anche di altro p1ano, G1 tiratta STES-

dinamica di alterita nell'unitä di CUul ga G1 detto DEr il ira i} TEe il
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Figl10. prologo del qUarto vangelo lo esprime CO  — Ul densa dı fferma-
710231 che sara decisiva nell'ılluminare l Camm1n0o, ITrto di ostacoli, che porta
Calcedonia VerSeito G1 egge «In PIINCIPIO era l erbo, 11 er era i DIo,

DIo era Verbo»; a «C il er divenne DPOSE la sa tenda In
NOL1, vedemmo la Sa glorila, gloria (COMe dı unigenito dal Padre»: ©C ANCcCO-

q | TSEeILO 158 «DIO NESSUNO I'ha mal visto e quı due lezioni diverse] 11 Figlio unıl-
genito 10 megli0] l’unigenito DIO, che 11 SCI1l0O del] Padre, Iu1 10 ha rivelato».

La distinzione/unitäa ira DIio (il Te ;c-1„ DIoO nel linguaggio del Nu0ovo es{ia-
mento) Gesu, In altrı erminl, rimanda ed esprime la distinzione/unita originarla ira
DIo iler partıre da qui che G1 g10Ca la teologla trinıtarıa

(1 TOV1IaAaMO COS1 dı fronte alla quaestio erza, che pOSS1aMO articolare In due do-
mande.

NNnanzı corrisponde la prospettiva nel prologo del quarto vangelo,
pOo1 sviluppata tradizione dogmatica, alla COSCIENZAaA dı Gesu? q | SUuOo evento

che 61 compile ne crocifissione/risurrezione? Irutto ll un 'indebita ellenizzazione
gNOStICIZZaZliONE COINlleE G @e  L& rimproverato alla. eologia eristiana?

Da quı la seconda domanda la grande costruzione metafisica triınıtarıa che,
SOpPrattiutto In Occidente, ha OCCUPAaLO la teologla da Agostino 1ommaso ROSMINI,

che ne filosofia modernitä ha abbandonato il linguaggio dell'essere DeELI a -

SUINeTe quello del SOggeLlO lıberta, rispettivamente ıIn ege In Schelling,
QUanto ha e/0 QUanto ha tradıto evento OFrLQINAriO rivelazione ıIn esu
GEristo?

(ırca la prima domanda, rispondo che costitutivo dell'evento fede L’acces-
quelle che l'apostolo a010 ne Cor chlama «ta ıth Fou Theou, gli abissi di

DI0» Val la PDeNa rleggere l'intenso mMI10 AavVISO decisivo pao «Sta
scr1itto Quelle COoOSe che occhio HNON vide, ne orecchio ud!, ne Mal entrarono In
d'uomo, queste ha preparato DIio DEr coloro che I0 (troviamo qui ul libera
combinazione di Is 64,3, (Gjer 3,16 dell' Apocalisse dı 1a Ma NO1 DIio le ha rivela-
LE DEr Spirito; lo Spiriıto infatti SCTULAa ognı COSAa, anche gl1 a.bhissi C DIi0o
Chi CONOSCE segreil dell'uomo 110  > 10 Sspirito dell'uomo che In Iui? OS1 anche
segretl di DIio NEeSSUNO li ha mal potutı CONOSCeEeTE 1910)8| 19 Spirito di Dio Ora, NOl 10  —

bbiamo r1cCevuto 10 SpIrıto del mondo, 10 Spirıto dı DIO DEr CONOSCeEeTE C10 che
Dio C1 ha donato. I)I queste COSeEe NO1 parliamo, NOn CO  - linguaggio suggerito dalla
Ssapıenza insegnato Spirıto (en [0g0is didaktois pNEUMALOS), eSprI1-
mendo COSe spirituali In ermını spirituali. perche puUO giudicare sSolo DEr

Spirıto Chi infatti ha CONOSCIUtO il pensiero del Signore In modo da DO-
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terlo dirıgere? Ora, NOl bbiamo pensiero (nOoUS) di Cristo>» (1 (OTr ‚9-1
Cio che rende possibile, anzı attuale, L'accesso alle profonditäa del] 1stero ll DIio,

191078| DE  u arrogante valla avidita JNOStICA, nel dOonNoO sapıenza del discern1-
MEentO Spirito, la partecipazlione gratulta M OUS dı Cristo, DEr
DICItO SE DIo 1910781 G1 fosse detto umanament ne Söu Parola In Cristo, 110  u DO-
iıiremmMO CONOSCETE le SUue€e profondita. Cristo la Parola che DIio dice di GE nNnOo1 Parola
detta In iinguagg1io nella carne ne mente di CGristo, Der C10 che In se,
la Parola ll DIo

In questa prospettiva, dunque, che l prologo del quarto vangelo, CO.  — linguagglo
1St1CO Nnsieme narratıvo, disloca temporalmente arche in CUul DIo dice la Sa Parola

che Lul STESSO In quanto che l origine, la vita la forma, il destino
d1i C10 che DIio dice fa q ] di O57 di SE STESSO (nella creazlone); "evento puntuale

imprevisto (per NOL1, da SCINDTE voluto da Dio) Parola che diventa nel-
la plenezza del eMDpPO, In Eesu Cristo, Der rivelare il volto del Te cCompilere il di-
SCSNO CreazZ10Ne intrinseco persino esseNziale alla. ogica fede eristolo-
S1Ca la distinzione ira la Parola che DIio In Se, la Parola che G1 fa che la
STEeSSA Parola di DIio, la Parola che Dio, in altra forma d'essere la uma-

che C10 contraddica la SuUua orıginarlıa cCondizione d'essere il dimorare nel-
arche PreESSOo DIio Essendo aSsolutamente chlaro che Solo la Parola fatta esu
Cristo, che guida introduce, DEr la grazla Spirito, negli abDlssı inesaurıbili del]
mistero ll DIio, rivelati appunto Parola che DIio

Nicea Calcedonla vogliono diftendere questa veritäa, COSTL, CONTIro il perI1-
colo 10 d1 rlassorbire la Parola che G1 fatta Ö, q ] di 1ä, NO dl1-
stinzione che proprio0 In quanto tale, quando dice la Parola, NO pUO 1re SINO In fon-
do SE STESSO, SUOo semplice depotenzlato riflesso; O, q | di QUuUa, ne del-
I'uomo Gesu, semplicemente abıitata esternamente assunta quale imbolo PrOVVISO-
r10 Parola di DIio0 detta NO1 Per far C10 il dogma usa il linguagglo 9TECO dell'oxu-
SIA, la SOSTAanNnza una, del NroOSOPA hupostaseis, le DETISOLLE distinte. Certamente rie-
laborando dal di dentro talı categorie che la Secrittura NO  > CONOSCEe, a emMpO STES-

cCorrendo il rischio di presupporre, almeno In parte, un ’ontologia del divino gla da-
La, gıa COonNOoscluta, A linguaggio “spirituale” Der dire DIio che G1 rivela In Cristo, che
appunto (1 da DIio Comunicato nel SUuo Spirito

RispondereIl allora In questi ermıinı alla seconda domanda che mıl eCTrO pDOSTO: la
grande metafisica trinitarla, classıca moderna, quanito ha e/0 quanto ha
tradito "evento trinıtarıo rivelato In Gristo? Quella classica, In obbedienza alla novita
dell’evento, ha risignificato la metafisica 9greCa, parlando, ad esempIlo, CO  — Agostino,

relazione che In DIio 1O  > G1 predica secondo l'accidente (De Trinitate, pIU
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arditamente, CON Tommaso, relazione che In DIio identica all'essenza S.Th., I‚
2 E} 4) 10 ha fatto lasciando SUL sfondo, 11 u0ogo rivelativo che INn esu 1C@e la
rita sSUua relazione Lihiale col Te la lıberta dell'amore spinta SINO all’esperien-

drammatica dell'abbandono Quella moderna, INnveCe, COM ege. ha voluto centra-
il significato ontologico de] verbum CFruEIS; sacrificando sull'altare del pensiero

razlionalistico la distinzione ira la Parola che DIo la Parola che G1 fa ©: In de-
finitiva, l'alteritä ira il TE il Figl10 ira DI0 la Creazlone: e COI Schelling, ha
intuito la trascendenza assoluta ibertäa sulla natura S1IL rıvelazione d1 DIio,
I'’ha 0Sta perö In un antecedenza orıginarla rispetto allo SPaZzlo dischiuso dal libero
ed eterno E:vento dı DIoO COINE Amore tripersonale.

Da quı Ul quarta Quaestlio, MI10 avvVlSso decisiva Der la teologia 0g COMe CON-

lemplare ıre "esser-uno dı DIio, il DIo Uno, l'essere-Dio di DIO, partıre r1ve-
azione di esu CGristo dall'essere-in-Cristo? Da lato, T{O, NO  e G1 DUO semplice-

premettere De Deo Uno g1a In GE concluso alla. rıvelazione trinitaria (come
STiatia entata di fare la metafisica trinıtaria ne teologia classica, almeno In
Occidente): ne risolvere apofaticamente il De Deo Irıno In De Deo Ino assoluta-
ente in-dicibile, perche DIio G1 mostira DE chi egli ne rıvelazione trinıtarla: 1988
d'altro lato, 110  a 61 DUO intendere L’'esser-uno d1 DIio soltanto COIMNe “unificazione”,
C10€ COMe il risultato relazioni dei Ire dispiegate, a culmine, ne DasSsqua (CO-

SLAaiO entato di fare Aanto personalismo trinitario del 900, ın reazJ]lone al CEe-
denti modelli ubendo il fascino TIrinita ripensata filosofia del

1berta arebbe Lroppo DOCO, perche In tal modo 1910701 garantıta ed
L'’unitä la trascendenza dell'essere di DIo In quUanto DIio

In altre parole: 103 G1 191010 DL  € un ontologia un me-ontologia efiniti-
dell'essere Uno di DIO alla Sa rivelazione in esu Cristo, anche Oovvlamente G1

da Ul O0ONO0OSCEeNZA del mistero di Dio previa quella rivelata In Cristo,
che i} mistero di DIoO resta inesauribile. Ma, partire rivelazione In Cristo
all'lnterno di c5S554, OCCOTITeE linguaggio “spirituale” che dica "essere Uno di DIo

principio COMe fine, a emMpO STESSO, relazioni d'amore che SONO le tre di-
ViINne Persone. Un 1-U che, in quanto rıvelato, anche gratuıtamente partecl1-
Dato alla creazlone, quindi CONOSCIuto nel mistero, grazie Y dono Spirito
Nu0ovo Testamento, infatti, parla di ESSEeTE uNO €eıs In Cristo (cf Gal 3,28) che, alla
fine dei empI1, chlamato alla realtä escatologica di «DI1o in utt1ı>» (cf 1Cor

Per adempiere questo COmMpIto, OCCOTrTEe ener dell’analogicitä del inguaggio
anche del fatto che C10 che 1aMmM0 distendere ne SUCCESSIONE del tem-

DO Der poterlo SsSensatamente dire Comunicare, in DIio accade sSimultaneamente.
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Tenendo CONTO dı questOo, "esser-uno di DIio DUO eESsSSEeTE detto Incroclando ira loro due
linguaggi che la tradizione ha utilizzato («redoublemen du langage», I'ha eInNItO
Lafont) l linguaggio dell'essere (l’esser unNnNO essentialiter) quello DE -
SUOIlEC esser 198018 personaliter), plasmandoli entrambıli, pIU di quanto 612
STAatiO fatto ne tradizione 612 occidentale che orientale, S12 classica che moderna, nel-
la novita dischiusa dall'evento cristologico del] DIoO ape

Da DIio Uno nell essere OT1g1INarı0 nel SUSsSIstere donarsı relazlo-
ale ire divine DETSONE, In quanto Egli STEeSSO '"Evento del TEe che AI il
Figlio generandolo ne DIrıto, del Figlio che Nerato dal TEe lo z Lu r1-
donandosi ne Spirito, Spirıto Santo che procede dal loro reC1proCo
loro G1 ridona COsS1 che DIio 110  — arebbe 19107181 fossero le DETISONE ed solo ne DE -
S0ONEeE, in ire simultaneamente, In modo che C1aSCUNA di ESS$SE Dio, "Unico DIO,

mal le altre
Dall’altra parte, DIio Uno DE ne relazioni d'amore del adre, del Figlio del-

10 Spirıto an(to, proprio perche C1aSCUNO di eSS], nel modo che gli proprI10, G1 dona
cComplutamente aglı Altri, SINO al punto che ess1ia DeI COS1 dire, ..  s1I Consumano ” In
Uno essendo I'unico Dio «10 11 Padre S1aM0

(ome gla SCI1VeVA Gregorio di Nazlanzo: «ho AaPDPDENA Incominclato PENSAL’E q 1-
L’unita ed eCCOomı1 immerso ne splendore Trinita: Ho ANDENA IncComınclato
DENSATIE alla. Trinita ed PECCO che "Unitäa mı1 Sazla» (Discorso 4 C} pulsante
che vento del DIio Uno che 61 dischiude nel Ire, del Ire che 61 ONSUMIMMAaNO

NO, Agape, DIo che gape (1 GV di CUul il Cristo Crocifisso Rısorto
manifestazione escatologica ne stor1a salvezza, partecipata al credenti nel

dono Spirıto Santo

estia Ul quıinta Quaestio, che Der evidenti ragıioni di SPaZlO 1O  e che 11-
mitarmıiı ad abbozzare aPPENA Se DIio ©D. ed Uno ne. Trinita del adre, del Figlio

Spirıto Santo, quale SIONLfÄLCALO (ontologico) hanno Ia Freazıone Incarnazıone?
Non ripiombano eSsS1 COS1 (se DIio 1’Uno nell'umbratile «regione dissomiglian-
Z (  ostino)”

1aM0 quiı ener ONO del] fatto che In Ul prospettiva decisamente eristolo-
ICa NOn la cCreazlione che costituilsce L’orizzonte dl dell'incarnazione, plut-
STIO "incarnazione che cComple In GE il significato Creaz10nNe Ome ben ha 1n-
tulto a010, che ne ettera aglı Efesini SCTI1IVe che da DIio, TEe del Signore NOSTIrO
esu Grıisto, S1aMO0 statı scelti ıIn esu Gristo (non semplicemente nel Verbo!') «prima

cCreazlone predestinandoci eSsSeTeE SUO1 1gli adottivi DECT di esu
Cristo» (cE 1,3-4) uns SCoto, SUL SC12 del carlsma di Francesco SSISI mMl1-
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ST1CA di Bonaventura, In questa linea, dubbio andato DIU avantı di ostino
1ommaso.

Ma la questione s{Ta COMe Comprendere 11 SUrX egheneto del prologo g10vanneo
la kenosis (Spogliazione) ettera al Fiılıppesi? prospettiva trinitaria

prıma dischiusa, direi che l'incarnazione del Figlio, letta SINO al SUO cCompimento
ne orte dell'Abbandonato, Ullumina il il destino dell'evento della Creazl0-
Il che sSboccila, In atto d'infinita libertä, dal di DI0 STeSSO

DIO, il adre, liberamente dice SE STESSO, nl]ente di INeENO che SE STESSO, In SE STES-
questa la verita eologica Trinita. SE dicesse qualcosa d1 INeNO, ricadrem-
nell'emanazione egradante ne CreazZ10ne COINE posizione provvisorla In

definitiva illusoria di altro da Dio
DIio, che libertä, dice SE STEeSSO 110  > soltanto In Se (il Verbo) anche al di 1ä

di GE (l linguaggio 10 PUO che CcSseTe igurato che significa 110  — Solo che DIo DO-
altro da GE che realmente tale, Derci0 Sussistente libero (e C10 che la te0-

logla cristiana chiama Creazlone), anche che gl1 ProO-DONEeE d’'esser introdotto ta-
le altro In plena libertäa, nell’evento di grazla che lo fa anch’'eg. parola di DI0o nel-
la Parola d1 DIio ıIn Dio il significato dell’’incarnazione del erbo, che tutt uno COM
Ll assunzione dell’umanitä del Cristo nell’identitä lpostatica del er STesSsSo

Tale disegno (l mysterion d1 Paolo) 61 rivela G1 realizza ne Or{ie del Cristo ab-
bandonato In dove iler COS] dire 61 riduce SINO onN! OMAO,

OI0 COSI che ne Sul ibertä G1 r1Ceve G1 affida al adre, anche
nel buio dell'abbandono, anche ne rie, COINe sSuaä Parola altra da Dio egli
mO) quale liıbera espressione i DIo egli il Verbo) grido dell'abbandono ST1-
do del parto della creazlone (von Balthasar) dichiara che 11 er fatto

diventato SINO In on altro dı Dio; il Sr1do del attıno Cl Pasqua «e risorto, 19107181
qu1i!» (Mc 16,6) dichlara che altro di DIO, I'uomo eSsSu ın CUul il Figlio 61 detto G1-
In on nel mondo Crea(lo, STAatiO aCccolto ıIn DIo, Parola ne Parola
Per questo, la DPasqua di esu Cristo vvenımento escatologico: perche I’'interno

l'esterno d1 Dio COINCIdOoNO, liberamente PEr grazla, In un(to, attraverso il YUuUa-
le, restando distinti perche altrimenti 1910181 arebbe libertä, ne di DI0o ne Crea-
tura), DIo 11 Creato SONO g1a unO COsl, nell'effusione Spirito “SEeNzZaAa misura”
che indirizza plasma la libertä ne conformitäa Gristo. inizliano tempI (qualitati-
vamente) ultimi, «finche DIO 612 ıIn uttı» (1 Cor che NO  e toglie,

maı aCUlSCEe, decisivamente, il rischio la drammatica stor1a di liıberta (CO-
testimqnia l'’Apocalisse)
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1aMmMo0 rıtornatiı al diZl’accesso ne fede alla TIrinita. ACCcesso di
fede che, essendo grazlia liıbertäa, utt uno CO  —; agape Non DL NnUu. Aa010 [aACs:-

chiude l'’esistenza erıistiana ne ormula pregnante «DISLLS dı agapes PeNer-

goumene», la fede che DeTr dell’agape Gal 5,6) Nell’attesa parusla,
la fede eristiana sperimenta gıa di godere vita TIrinita !'assoluto ne|l
relativo quando r1VvIve In GE GriStO: facendosi guidare Spirıto ( diventa
trasparenza dell'eterno., i} particolare dell'universale

atteo 10 esprime COSs!1: «ogni volta che avelie fatto queste COSe unNnO sSolo di YU6-
st1 mlıe1l Tatellı pIU piccoli, L’avete fatto I16» (Mt chi 0CCa 1’u0omo 0CCa iler
incarnato

Glovannı: «IL16955U011 mal ha visto DIio:; C1 amlamo gli unı gli altrı, DIio dimora In
NnO1 la sSua agape perfetta NO01» (1 GV 4,11) «vides Trinitatem, sZ carıtatem vides»
(Agostino).

Pa fede ne Trinita, In definitiva, dice questo: «  Ta vediamo COMNE In uno0 SD
Chlo, In anlera confusa:; allora vedremo faccla faccia (proösopon DröSs nrOSO-
non) Ora COMLOSCO In modo imperfetto, allora CONOSCEeTO perfettamente, COINE

ch'10 SUOMTO CONOSCIUtTO Queste dunque le ire COse che rimangono: la fede, la
agape; di pIU an l'agape!» (1 Cor 13,12-13)
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Per un Civilta dell’amore pace

Card Christoph Schönborn
AFrCLIWeSCOVO dı Vienna

La meravigliosa esposizlone Z/000 annnı dı rte nersiana nel USeo d’arte  z stor1i-
d1 1enna, nel quale 61 DOSSONO ammırare capolavori del UuUSseo nazionale iranlano

d1i Teheran, C1 dä aSssaggılo grandezza amplezza culture che esisteva-
ed esistono ın Iran, essendo queStoO una pIuU importantı sorgenti

cultura Ccivilta ”humus di grandi Creaz1lonı artistiche, culturali, politi-
che SOPFattutto relig10se. Percio0 DeLI grande er eS55ec7Te ospite del
Vostro che VIisSito DEr la prıima volta Considero quesStoO invito COINe eIN-

LO importante di quel “dialogo culture”, CUul le Nazıoni nıte, del
loro presidente, eye ohamma: Khatami, hanno edicato L anno 2001 l’anno 1379
nel Vostro calendario)

«Chi vuole capıre poeta, eve andare nel SUO Daecse», dice ohann Wolifgang (‚0ethe
ne|l West-östlichen 1van Posso modificare le parole di Goethe, diceendo «Chi vuole
pıre gli uOoOMmMInl, deve andare nel loro DacsSe»., “Dialogo delle culture  29 questo In primo
u0go dialogo ira uUu0OMINI appartenenti culture Civiltä diverse. Non SUOMO este ul-
time infatti che fanno il dialogo, SONO gli u0OoMmMInNı Questi entrano certamente In dia-
logo COome UOMIN1, che S(0I10 influenzati dalla loro cultura, COS] COMme dalle altre; che DeTr-
CEPISCONO le altre Civiltäa COINeE arricchimento, anche COMMe una minaccla, che

alfascinati dalle altre culture, hanno allo STEeSSO eMDO di eESSEC
Percio6 le culture le Civilta ne loro diversita 10  —; SOMO soltanto stimolo DEr

dialogo aperto 1Sposto recepire, anche di conifironto aggressivo DauU-
[O0OSO Per queStoO 110  b esiste solo il dialogo tra le CIVUltäa, anche continuamente lo
Contro ira le STESSE (Clash of Ciwwilizations).

Qual la siıtuazione dei nostrı paes1, nOsire culture, delle NnOsSiIre religioni? (a

resente la traduzione conferenza tenuta dal Cardinale Christoph Schönborn all’universitä
mam-Sadr Cli Teheran nel IN6SC i TAal0 2001 durante la 5Sua visita In Iran, edicata q ] dialogo interreli-
g10S0 ira eristianı musulmanlı.
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meitlamo In dı collisione percorr1amo la étrada del lalogo? Non voglio r1-
spondere questa domanda COM un reiorı1ca superficlale, PFOVAare ad entrare In
quella drammalticita, ne quale CIMMETSE COINNE Ul domanda, che C1 viene posta UYUal-
do S1aM0 faccia faccia COM DIio questa domanda SUL Sua. volontäa che 1aM0
comprendere Complere quale COMpItO VeTO nOostira vita No1 VIivlilamo questa r1-

volontä di DIoO, che allo STEeSSO empoO r1cCerca felicita NOSTIra VI1-
ta, In mondo che cambia velocemente, che tende SCHILDTE pIU all’unita, nel quale
Ognl g10rNO VIVLaMO SCINPDTIE pIU fortemente In dipendenza reC1proca, diventando DE -
SO11eE aACcComunate STESSO destino. Abbiamo bisogno I’uno dell’altro, 1107 bbliamo
altra possibilitä oltre quesSto “stare insieme . 1aM0 legati uttavla da Ul stor1a lun-
g3, ne quale SONMO presentı anche lo SCONTTFO, la battaglia confllitti.

Non C1 stupisce quindi U fatto che l’appello a “dialogo culture” 12 INCON-
parecchio SCEINCISMO 612 nel NOSTIro mondo occidentale, 612 forse anche nel

Vostro Rıtengo tuttavla, COM profonda ConNnvinzlone, 11 dialogo COMe COmMpIto attuale,
pero atteggiamento relativistico, che confonde il dialogo CO  a una

C0Sa placımento; NEeEININENO prendere sul Ser10° le le preoccupazlonı
dı anı uUOoMI1NI che da NOlL1, SiCcCuramente anche da Vol,; Considerano 11 dialogo COIMME

ul rappola pericolosa.
dialogo 110  > significa la rTINUNCIA OPINIONI proprie SSO la V1a 19888 COM-

prensione reC1proca, COsSs1 COINeE la V1a DeET evıtare malintesI1, che SO0 statı SONO
COTEa la di conflitti.

10 Vo1l COIMNe cr1st1ano, COINE teologo, che ha insegnato eologia PEr tantı
annı all’ universitäa, COINE VesCovo cattolico dı 19808 an Cittäa CUFrODea che rıspetto

Teheran certamente piccola), COINE Cardinale Chiesa latina. 10 Vol
CO  n la m12a stor1a dl austr1aco (con C10 che significano le relazioni COM Islam DeET
il NOSTITrO paese), che AI la 108  S patrıa che allo STESSO MpO CUFr0PDCO Der CONVIN-
zione. I0 Vol COIMNE qualcuno che ha profondo riıspetto Der tutti gl]1 uUuOoM1N1
di fede 10 COM grandi domande nel COMe Voli riuscite ad unıre la reli-
gione CON la modernita? oOome Vol vivete da fedeli In queSsto mondo, che G1 globalizza
COSI velocemente? Qual la sıtuazione Vostra gioventu? ome VIVONO vostr1ı g10-
vanı la relazione Ira la tradizione la eCNICA, ira la CONCeEezZloNe del mondo relig10sa

quella scientifica? Come Vol proteggeie le amiglie agli influssi distruttivi, 1S0-
arle dal emMpO odierno? Vorrei por Vi queste domande, perche le pONSONO ante
DEISONE anche da NnOo1

SO che DEr ricCevere Ul r1sposta queste domande dovrei il emMpO Der 11
“dialogo vita ,  n che possibile soltanto ramiıte Cammıno assıeme, ungo Da-
ziente SO1l0 S1IL base dı questoO "dialogo vita  9 diventa veramente fruttuoso
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che il dialogo idee, teorIle, il dialogo filosofico, teologico, relig10so. Quello
che da NOl aVVICINaA la alla. religione SONO queste domande che riguardano la VI-
ia COINeEe r1SOLIvVvI la LUa vita? Ome rlescı rimanere interiormente Ul DersoNa felice
In questo empO frenetico? oOme affronti la sofferenza? ome la morte? Ome fal CSDE-
rienza di DIo, S11a misericordia la Sua preoccupazıone DeEL te ne tiua vita?
Queste domande vita ININUOVOI! CUOr1 Queste domande vita 51 desi-
dera vedere Uu0M1NI1 che S1AN0 eredibili Convincentl, pluttosto che sentire dot-
trine. SONO richiesti testimoni modelli TrTe leresa di Calcutta ha fatto vedere che
talı testimoni hanno influsso Capace d1i unire oltre ognı confine 1 lingua, di cultu-

anche al religione. SS1 SOI1LO i1 dialogo vita personificato. Per questo SOI1O

segn] DEr ante DETISONE.

I1 C1IO che SONO In grado 1 fare alcune grandı igure, riusciranno arlo anche le
nOsire culture, le NOSIre religioni? S] riusciräa CONVivere ira est OVves(T, ira Asıa ed
Europa, ira la Civiltä moderna le ograndiı tradizlon]l, ira siam Gristianesimo (per
MNUINEeTAar alcunı poli di tensi0one), COSI da 191078 arrıyare A”as. of civilizations, aql-
la disceriminazione recClproca addirittura. alla. persecuzlione, COIMMeE accaduto ne
stor1a accade AaANcCcOora 0gg1?

Esigenza dı verita dialogo S(0)I10 concihabili?

Vorrei OTa indicare il mot1vo che mı1 porta SPErare questo. Lascıatemi
minclare CO  b U punto piUu difficile le NnOsSiIre due religioni, il Cristianesimo Islam, G1
intendono COME religioni universali misslonarle; ESSEe 1NON SONO soltanto per
pOolo determinato Der tutti gl1 u0omMIinı di le Nnazıon1ı Daı lor0 fon-
datori, Der meglio dire rivelazlione, hanno ricevuto la mM1ISS1ONe di portare la Iu-

di questia rivelazione divina gli uU0OMIn1, COIMNE messagglo v1a salve7z7a
vita Perci6 le NOSTITE religioni mi1isslionarıe fin dal primo Omento 10

SOMNO infatti fino ad ogg1 Questo costitulsce fattore irrinunclabhile dell’identitä del-
la nostira fede

Questo e‚ SeEeCOoNdo la nostira fede, "ultima mM1IsSsS1ONe che esu CGristo, dopo la r1SUur-
rezione morte, ha aiIlldato al SUO1 apostoli da adempiere fino alla. 108 venuta «MIi

STAatiO ato ogni potere In clelo In err andate dunque ammaestraftfe le
Z10N1» (Mt

Ubbidienti questo mandato eristlianı G1 impegnano portare gli Uu0OMI1NI 11
vangelo. Ma anche Islam 61 rıtiene la conclusiva definitiva rivelazione Ci Dio, che
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ha voluto DeET gl1 uoM1N1 che deve portare tuttı gl1 uUu0MINI SUL V1a Verä2

orıginarla venerazıone d1 DIio
PuoO 655617 e6 ul tale esigenza di verita concıllabile CO  H atteggiamento di dia-

0g0o Non anzı la di tantı conf{litti, perfino di religiose? Perci6 0gggl In
Occidente opınıone molto diffusa che "dialogo culture” potre  e esistere
soltanto le religioni rINUuNClaAaSSero alla loro esigenza di verita. Per quesSto c e  D SE
Ul profonda attenzione quando Papa (nHovannı A010 {{ ha nees el
10 la Sa CONVINzZIONEe che la fede la ragıone SOMNO conciliabili, anzı che la fede ne
rivelazione di DIio 1910781 fa venIir INeINNO la raglone, ha bisogno del SUO Aa1luto del SUO

‚.ppOgg10 Ha destato interesse anche l’intervento del presidente Khatamı In 0CCAaSs1l0-
dell’impressionante dialogo relig10so ne citta dı Goethe, Weilmar, quando, nel

luglio 2000, esprimeva chlaramente la Sa Convinzione che il 0g0 culture“
612 conciliabile &6)]  — L accettazione di un veritäa oggettiva la sl riconoscIıbilita.
Dialogo e, COS1 diceva, Ul V1a DEr avvicinarsı alla veritäa: “ I1 dialogo Civiltä del-
le culture CONCELTITLO che aTto SfOrzoO ContInuoO di avvıcinarsı alla verita di
arrıvare alla Sua Comprensione”.

SE vedo bene, NO1 erıistlanı musulmanı sS1aMO0 unıtı da un& Certezza che C1
Dara ne STESSO tempo) che DIio ha donato la 1000) rivelazione definitiva. Tuttavla da
Ul parte C1 atteni1amo questa Certezza, Sapplamo dall’altra che COMME dice apo-
stolo Aa010 «Ja NnOSTITra. OMNOSCENZE imperfetta>» che Ora, In questa vita terrena,
«vediamo COINE UullO specchio, in manilera confusa» Or 3,9.12) Noi S1aM0 degsti-
natarı della riıvelazione dı DIo ne nOostra limitatezza sStor1ca, locale temporale, che
5SDeSSO 1910781 perceplamo coscıientemente che C1 conduce anche malintesi1, SDESSO GCaU-

di conf(lhitti. Nello STEeSSO eMDO queste condizioni storiche Contengono anche grandi
possibilitä per eitere In atto la rivelazione donatacli, SUO1 comandamenti ella, vita

attraverso Creaz10N1 culturali istıtuzion]ı politiche. La stor1a del nostrı paesıi
dä testimonlanza 1orza Crealva ulturale delle religionl.

Senza questa “inculturazione” religione, quest’ultima rimane Aastratta SEIMN-
riferimento alla. vita ero L “inculturazione” religione SCINPDTIE anche una

SIl PEr 1910781 nascondere, anzıl DeEI 11011 falsare, 11 nucleo relig10so, il Centro VI-
religione CO  } le cCondizioni culturali, politiche economiche, all interno

quali la religione viene vissuta. Percio6 L’elemento riforma fa parte stor1a
CONcreia NOSIre cComunitä religiose COmme COSTanfie COMPAaSNO

grande Papa (10vannı XAIIU, che STAatiO sorprendentemente eletto CanDOo
esa cattolica JU’etäa di annıl, ha CONVOCATO anche quello inaspettato DEr molti

“Concilio ecCcumenICcO” 0Ma il Vaticano I1 PUO ESSEeTE considerato Der molti aspet-
11 quası ul rivoluzione ne Chiesa cattolica. pensiero centrale del Papa era quel-
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10 di esprimere In mMmodo comprensibile, DEr gli uUu0OMINI di 0g la immu-
tabile veritä fede ne mutate Condizioni SOcCleta:;: «Altra C0Sa infatti
G1 diceva durante l’apertura del Concilio 11 eposito SteSSO fede, vale dire le
veritäa contenute ne NOSIra dottrina, altra la forma COoON CUul quelle VENSONO eNUN-
clate, CoONservando ad 655e uttLavıa 10 STeSSO la STeSsSsSa portata>». S1 rıvolto CON-
LIro “profeti di sventura”,  2 che vogliono vedere soltanto latı OSCUr1 del NOSTIrO empo
Egli incoraggiava esamınare interpretare la fede le SUu€e fonti «alla luce del
todi ll ricerca lingua del pensiero moderno ne edeltä alla fede»

La distinzione Ira verita immutabile le SUue manıfestazioni storiche mutabili 110  >
dubbio facilmente individuabile Occorre la fatica ricerca («ein suchen-

des Kıngen>»), la disponibilitä all’ascolto, a ] dialogo, anche l’apertura cambıla-
Occorre ne STEeSSO empo la saldezza la edeltä C10 che sostanzlale, che

rimane SCINDTE Va.  O, insieme alla Sapıenza DEr distinguere 11 sostanzlale dal muta-
bile Esattamente questo del d1 distinzione, U dialogo an
aluto, pOSS1amMoO infatti imparare, L’uno dall’altro, COINe er queste domande
originarie In modo giusto

111 Posso COS] definire, ne m12a erza ultima Tte, due ambiti, SUl quali G1 PUO
G1 deve affermare il "dialogo culture”.

Le NOSITrTe Comunita religiose hanno determinato IN1Z10 StOr1Co, anche han-
la loro orıgine nell’eternitä di DIo Fa parte del pIU avvincente COmMpI1to del dialogodomandarsi quali SONMNO le VIe dell’“inculturazione” NCcCreia delle religioni: COMMe G1

1iffuso 11 Cristianesimo, COINe l’Islam? oOme entrambe le religioni G1 “OMNO "realizzate”
SOClalmente politicamente? ome G1 sviluppato il rapporto tra L’autoritä religiosa

quella politica? ualı influssi derivanti da altre culture SOMO statı importanti? Per f
Irire soltanto alcuni esempIi: gl1 Armeni festeggiano 0g 1700 annı cristianizza-
Z1I0Ne ell’ Armenia In le vicende tempestose SuUua unga storla, rimaneva
SCINDPTeE fermo il ira L’identitä dell’ Armenia la religione eristiana In questo PIC-colo ammirabile Dıversa sSiatia la stor1a “Chiesa apostolica orjıenta-
le”, che G1 DUO anche denominare Chiesa perslana: 6552 ha avuto slancio EeNOT-

NONOstante le durissime persecuzlonı da rte egli appartenentı alla religioneufficiale Stato, AY| mazdeismo, ed riusciıita diffondersi nel del secolij 1NO0
alla Cina, Y all Indıa»
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Imparare storla, DCF capıre il presente
In empoO che di anta Ireita Irenesia rischla ll perdere la 108

moOr13, fattore molto importante all’interno del “dialogo culture” quello di
custodire la emor1a dı CONOSCeEeTe le CoOoNNesSsSIONI storiche, DEr cCapıre meglio d PTICE-

La m12a prıima dissertazione era incentrata Su| patrlarca di Gerusalemme,
SophronIius, che doveva lasciare la cittäa di Gerusalemme q | alıffo "Umar- nell’anno
638, nel sedicesimo ANMNO icra Mı A1NCOTEa adesso 11 fatto dı AVEeTr STU-
diato quel OMEeNTO stor1a mondiale che ha AaVUuLO influsso 1NO ad 0g Piu
difficile studio stor1a la distinzione ira oli SviluppIi buoni quelli IHNEeINNO

buoni ne storla, nel quali l’essenziale religione MISS1O0NEe data da DIio
STAatO dimenticato addırıttura tradıto. diffcile rimanere nel g1uSsto o1udizi0 S
storl1a, quanto indispensabile confrontare onestamente apertamente la storla, 11
chlaro "OSCUTO. Lanno SCOTISO Papa (lovannı a010 lanclare tale S9UAFr -
do retrospettivo SUL storlı1a PONEVA la domanda «Dove abbliamo devlato
lontäa di DIoO, dove S1aM0 statı niedell Dio0?». il Papa invıtava alla «purilicazione

memor1a>», la quale, COS] diceva, 1910181 pOoSsSiamo andare avantı nel futuro.
esu Cristo diceva: «La verita VI fara lıber1ı» (Gv 8,32) Non 1AaMmMo0 Lemere la verita
SU stor1a, perche DIio veritiero, anche misericordioso. 1AaM0 temere sol-
antio la

Nel “dialogo culture” 0gggl G1 parla SCINPDIE pIu srandi question!ı et1-
che Nel mondo globalizzato anche problemi le SIl SOT10 lobalıi: la saplenza DO-
eNnza ecn1ıca scientilica riscontrabile In il mondo. Oggl pOoSSIamMO DIU di quel-
10 che 1aM0 Le nOstire possibilita tecniche SONO cresciute pIU velocemente
nOostra Comprensione etica riguardo q | loro COTrTeitLo us  © Lenergla atomıca l’inge-
gnerla genetica richiedono un grande responsabilitä et1ca Ma propri10 quı orandi 1n-
eressi eCONOMICI g10Cano0 grande ruolo. Mettere In pericolo L’ambiente MINACCIA
tuttı gli uom1nı del mondo. Nessuno, anche 1EeESSUN pIU un Iisola. Possiamo
soltanto fare la strada Nsieme Per queStO due COSe, COs1 mı1 sembra, SOMO necessarIie:
la formazione COscienza personale 6, insieme questOo, il PFINC1IPIO Fe6SPDON-
sabilitäa. Sembra ESSETE patrımon10 COINUNNE NnOsSTIire religioni il fatto che la leg-
ge di DIio scrıitta nel dell’uomo Egli 10  a impara solo “dall’esterno”, CONO-

SCEe “dall’interno”. Concilio atıcano I1 I’ha formulato In mMoO0do bellissımo «Nell’in-
t1mo COScClenza Ll’uomo SCOPTE uln egge che 110  u Iun darsıi, alla. quale 1N-
VeECeEe deve edire la CUl VOCEe, che 10 chiama SCHILDIE a.d fare il bene
fuggire il male, quando OCCOTLTEe, chiaramente dice alle orecchie del fa questo,
fuggi quest altro. Luomo ha ıIn realtä Ul  S egge ecrıtta da DIO dentro 1 SUuOo ob-
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bedire la dignitä sStTessa dell’uomo. SECONdO questia egli sara g1iudicato» (GS 16,9)
JTanto pIU 11 NOSIrO mondo diventa complesso, quanto pIU le esigenze et1-

che, quanto pIU diventa importante aturare la COSCIENZA, sentire la Sul VOCeEe La
SCIENZA SL, COMMe dice A1NlCcCOoTra l Goncilio Vaticano I1 «1l nucleo pIU Segreito il a-
r10 dell' uomo, dove egli 61 TOVA Solo CO  m DIio, la CUul VOCe r1suona nell’intimitä proprla»
(GS propri10 questa VOCe nell’intimitä del riıchlama C10 che VeTIO
valido DEr ual pOopolo, nel quale 6552 viene eliminata. Nel
zionalsocialismo nel COMUNISMO bbiamo VIStO quale ffetto distruttivo hanno -
LO queste ideologie Dio, le quali hanno Cercato di distruggere la VOCe di DIio nel
CUOTI egli uoMmMnı No1 vediamo 0g il per1colo di Ul Civilta globale la quale crede

costruendo solo SUl beni materlalı ecNICI «d]1 voler realizzare il bene dell’uomo
eliminando DIO, che 11 pIU an bene».

Proprio0 l NOSITO €e€MDO, modificandosi COSI velocemente, ha bisogno molto N-
emente Ci u0oMmM1nN1 “COSCIeNZIOSi”, che S1AaN0 pronti] ad SOStTenere la
sponsabilitä. Nel dialogo iıra le CIviılta G1 tratta anche di prendere la responsabilitä de]
NOSIro 5SQPETE potere odierno. Questo richiede, oltre all’ascolto VOCe
SCIeENZA, anche la CONOSCENZA specifica di seitore are COSe In modo appro-
prlato , adeguato a| relativo seitore COMUNISMO ha entato di eitere l’ideologia M
pOSTO O0ONO0OSCEeNZA specifica di setitore, risultato STAatiO catastrofico. Quando
medicina, eCONOMI1aA, politica dimenticano addirittura rifiutano l’ordine divino COINe
loro fondamento, diventano presto un medicina, un economia Ul politica che dan-
negglano distruggono 1 uomo. Vedo propr10 In quest ultimo una particolare
possibilitä per I "dialogo culture”. La medicina nel paesıi Occıdentali NO  —_ sconfi-

ne sSsmisuratezza tecnologica, menitre In altrı paesi NON possibile NeINMENO la
minima CUuUra medica? Leconomia globalizzata 110  a Sconfina a Uunto Cli arrivare ad
SCreE misura? Questo C1 chiama SCINPTE DIU equilibrio pIU g1usto, Ul pIU
anı decisione COMIMUNeEe In tuttl, pluttosto ria unl moOoNnopolizzazione ne
nı di alcuni? Ia SI SONMNO le STESSE DEr tuttı nNOl, hanno bisogno dı risposte COMUNI1
1amo, COINeEe il Presidente Khatamı diceva nel 1999 davantiı all’ UNESCO, «Dassa-

fase tolleranza negatıva alla fase dell’aiuto reC1proCcOo... Non bisogna sol-
anto tollerare altro, bisogna anche CoOllaborare CON Iu1>».

Infine lasciatemi applicare questo quella porzlione del mondo CUul 5'=
tiene 11 futuro: la g10ventu. uale eSsEMPIO daremo nNOl, adulti, gulde religiose, politici,
educatori, alla gioventu? SE NOn affrontiamo le SIl del NOSTIro empDO In dialogo
Vero aperto, esiste il rischio che la g10ventu 61 allontani scettica delusa reli-
gione, COMe In kuropa dopo 11 dramma infinite guerre religiose.Lateismo CUr0PDEO, che ha dato a mondo anta sofferenza, STAatiO anche 11 risultato
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lotte di potere fazioni religiose. Solo rinnovamento relig10so che r1par-
ia fonti preghiera, 1st1ica, carita vissuta, sSolo testimonı

credibili, hanno rlaperto |’accesso alle religioni DEr la generazlione.
Abbiamo In COMIMUNeE il fatto di credere che g10TrNO0 dovremo rendere NTIO davantı

DIio di quello che bbiamo fatto 1 quello che bbliamo ancafto di fare. &} aluti Dio,
l’onnipotente misericordioso, far G1 che V1IV1LaMO la nOostira religione SEeCONdO 9ran-
di modelli COINE SEeTVIZIO dedizione davantı DIoO Der gli UOMINL, COINE Vel-

DIio, che S] ılionde gl1 uUOM1N1, secondo grandı modelli quali al-Hallag,
Ruml, u11la madre Teresa ”hanno vissuta OS1 Sal CILO anche fedeli alla. mM1SS10-

181  9 che In modo diverso C1 STatia data da DIio DeETL gl uoMmM1nNı

(traduzione dı Elke reitag,
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Saluti ı185 Academicus) DE E ME aa  E S T N RILU 2/20019; 381-395

IES ACGADEMICUS
sabato novembre 2000

Profl. DDr. Don Libero Gerosa
Rettore FIL dı Lugano

Saluto d’apertura
kEminenza, Eccellenza, Reverendi Monsignori,
Onorevole GConsigliere di Stato,
Onorevoli Municipali di Lugano,
Onorevoli Autoritäa g1udiziarie ederalı cantonalı,
gregio 1gnor Vice Gran-Cancelliere
Uustirı colleghe colleghi Facolta dı JTeologia
Gentili Signore ed T® Signori,
GCare Studentesse Studenti,

ADrO ufficialmente 11 DIES ACADEMICUS Facolta d1 Teologia dı queSto ANNO
cademico 02an ettura due ettere pervenutemiı nel g1orni SCOTSI quel-
la del NOSIro VescCcovo Tan GCancelliere, Monsignor 1useppe Jorti1, al quale rıvol-
g1amo0 nostrı augurı di un rapıda plena guarıglone, quella del Nunzio Apostolico
ll Berna, che ringraziamo dell'attenzione CO  ; deferenza filiale Entrambe le ettere
richiamano chi VI parla al fatto che presiedere la celebrazione di 1eSs Academicus,

di quesSto In mMOodo del particolare, mot1ivo di timore.
Onore perche SONO Consapevole di ESSEeTE STAatiO chlamato alla guida di un istituzio-
accademica iImportante Der l Paese 10N solo DEr la Diocesi di LuganOo; H-

INOTeEe perche la prezlosa ereditäa che r1CeVO 110  z prıva di aspetti che rıvelano la SUua
natura 1 sfida. nel pDIU affascinante ed esigente del ermine.

D’altronde NO  a| G1 pUO dimenticare In questa sede che nell'autunno dell'anno DrOS-
SIMO la Facoltä di Teologia dovrebbe gıa ESSETE inserita logisticamente nel GCampus

questo fatto, da Ul arte renderäa visibilmente auspicabile l’organizza-
zione di 1es Academicus COINUNE d pOolo uniıversitario Svizzera italia-
I1 magarı organızzato UuUrno da una quatiro Facoltä, dall'’altra imporrä
prattutto de facto un& realizzazione attenta, responsabile rispettosa reC1pro-
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che autonomie, CONSCSNEa che propri10 In questa STEeSSA cala L'anno SCOTSO, il COIN-

planto On luseppe u  1’ (apo del Dipartımento dell’Istruzione Cultura, ha
lasciato alla primogenita Facoltä luganes!1: l'esigenza dı contribuire CO  — la DrO-
prla esperlenza specificita alla Costruzione dell'unitäa di 11 pOolo uniıversitarıo del-
la SVIZzera Itallana, DEr renderlo interlocutore ANCOTEa plu autorevole credibile nel
CONies politica unıversitarıa SVIZZera

DOopoO quest] prıimı mes1ı di aSColto SUu«e component, di analıisı SUe€e poten-
zialitä, di progettazione del SUO1 futuri SviluppI accademicl]i, garantıre che la
Facoltä dı eologia di Lugano, ondata piu di OTITO annı fa dal Complanto VesSCOvoO

KEugeni10 COoreccCco, cCertamente pronta conifermare GÜ  a fatti. In modo responsabile
Creallvo, la CONVINzZIONEe quindici S107rN1 SUOIMO dall'On G107g10 Gludicl,

indaco d1 Lugano, durante il 1eSs Academicus 0SS12a che CO  — il SUO trasferi-
MentO nel perimetro del Gampus COINUINE la Facoltäa di Teologla rappresenterä
ANCOTEa pIUu Concretitamente VOCe di dialogo di scambio di esperlenze».

ADZi studenti docenti!i Facoltä di Teologla SONMNO convıntı che propr10 ne
prospettiva disegnata dall'immınente trasftferimento in questo periımetro L0g1-
StTICO accademico, l’appello rivolto da Papa (NOovannı a010 nel settembre SCOTISO In
0OCCAS]ıone del 1uD1le0 Universitä agli unıversitarı di mondo acquista G1-
onificato particolare Der NOl presenti! 0gggl questo 1eSs Academicus: ata,
aprıtı! (Mc (;34) La parola, detta da esu ne guariıgione del sSordomuto,Dibattiti  che autonomie, della consegna che proprio in questa stessa sala l'anno scorso, il com-  pianto On. Giuseppe Buffi, Capo del Dipartimento dell'Istruzione e della Cultura, ha  lasciato alla primogenita delle Facoltä luganesi: l'esigenza di contribuire con la pro-  pria esperienza e specificitä alla costruzione dell'unitä di tutto il polo universitario del-  la Svizzera Italiana, per renderlo interlocutore ancora piü autorevole e credibile nel  contesto della politica universitaria Svizzera.  Dopo questi primi mesi di ascolto delle sue componenti, di analisi delle sue poten-  zialita, di progettazione dei suoi futuri sviluppi accademici, posso garantire che la  Facoltä di Teologia di Lugano, fondata piü di otto anni fa dal compianto Vescovo  Eugenio Corecco, & certamente pronta a confermare con i fatti, in modo responsabile  e creativo, la convinzione espressa quindici giorni or sono dall'On. Giorgio Giudici,  Sindaco di Lugano, durante il Dies Academicus dell'USI, ossia che con il suo trasferi-  mento nel perimetro del nuovo Campus comune la Facoltä di Teologia rappresenterä  ancora pilı concretamente «una voce di dialogo e di scambio di nuove esperienze».  Anzi, studenti e docenti della Facoltä di Teologia sono convinti che proprio nella  prospettiva disegnata dall'imminente trasferimento in questo nuovo perimetro logi-  stico e accademico, l'appello rivolto da Papa Giovanni Paolo II nel settembre scorso in  occasione del Giubileo delle Universita agli universitari di tutto mondo acquista un si-  gnificato particolare per tutti noi presenti oggi a questo Dies Academicus: «Effatä,  apriti! (Mc 7,34). La parola, detta da Gesü nella guarigione del sordomuto, ... & paro-  la suggestiva, di grande intensitä simbolica, che ci chiama ad aprirci all'ascolto e al-  la testimonianza... (per) fare dell'Universitä l'ambiente in cui si attiva il sapere, il luo-  go dove la persona trova progettualitä, sapienza, impulso al servizio qualificante del-  ]la societä... Non sempre - continua Giovanni Paolo II - come negli ambiti della teolo-  gia e della filosofia, il discorso (scientifico) tocca direttamente il problema del senso  ultimo della vita e il rapporto con Dio. Ma questo rimane, comunque, l'orizzonte piü  vasto di ogni pensiero. Anche nelle ricerche in aspetti della vita che sembrano del tut-  to lontani dalla fede, si nasconde un desiderio di veritä e di senso che va oltre il par-  ticolare ed il contingente...» (L'Osservatore Romano, 11-12 settembre 2000, pag. 6-7).  In questo modo, se ogni sua componente si aprirä ad un nuovo ascolto del deside-  rio di veritä, ad una comunicazione viva del senso dell'oltre iscritto in tutta la realtä,  allora anche 1'Universitä della Svizzera italiana diventerä sempre di piü il luogo per  eccellenza dell'Effatä, del dialogo interdisciplinare ed interculturale teso alla costru-  zione di una societä orientata a valori veri e non schiava dell'effimero. E una sfida epo-  cale dato che in ogni forma di cultura & sempre latente il pericolo di ritornare ad es-  sere dei “sordomuti”, perche se €& vero che la cultura moderna nel tentativo di eman-  cipare completamente la “ragione” dalla “fede”, ha finito piü di una volta per impor-  382DAaro-
la suggestiva, dl grande intensitä simbolica, che C1 chlama ad aprırcı ascolto ql-
la testimonlanza per fare dell'Universitäa l'’ambiente In CUul G1 attıva il SaQDEI'E, 11 Iu0O-
20 dove la PEeIrSONa TOVAa progettualitäa, saplıenza, mpulso al er VIZIO qualificante del-
la societa... Non SCIHNDIE continua (lovannı 2a010 I1 COINNE negli ambıtı teolo-
g1a {ilosofia, 11 discorso (scientifico) direttamente dl problema del
ultımo vita il COIl DIi0 Ma quesSto rimane, L’orizzonte pIiu
Vastio d1 ognl pensiero. Anche ne ricerche In aspetti vita che sembrano del LUL-
LO ontanı fede, G1 nasconde desiderio di veritä dı che oltre il Da -
ticolare ed 11 contingente...» (L’‘Osservatore Romano, 1 1-17 settembre 2000, pag 6-7)

In quesSsto mO0do, ogni Sua Componente 61 aprira ad aSscolto del deside-
r10 di veritäa, ad Ul Comunicazlione VIVAa del dell'oltre iscritto In la realtä,
allora anche I'Universitä VIZZera iıtaliana diventerä SCINPDIE di pIu l u0o0go DEr
eccellenza dell'  atä, de] dialogo interdisciplinare ed interculturale LesSO alla. COSTITrU-
zione dı un sSocieta orj]entata valori verı 110  H schlava dell'effimero un Sal CDO-
cale dato che In ognı forma di cultura SCHNPDLE atente il per1colo di riıtornare ad
SeTE del “Sordomuti”, perche VeTO che la cultura moderna ne| tentatıvo d1i eINaIl-

C1pare completamente la “ raglone‘ “{  ” ha finito pIU di Ul volta DEr impor-
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erroneamente la prima COINE unıca nita Ci MISUTAa di reale, rendendolo ulti-
amente inconoscibile SUO significato, DUTE altrettanto Ver2 l'’affermazione
provocatorlia ll Stein (1891-1942), la prıima donna raggliungere osrado ACCa-

demico era docente In Universita statale CUFrODECA, che uttora Cammıno
lungo IC trasformare “HuUuOnNn Cristiano , che “esegue SCINDIE SUO1 doveri”
egge quotidianamente “buon giornale”, VeTO 1glio di DIo, C10€ OINO H
bero, semplice COIMNE 1N0 ed mile COINlE pubblicano, espressioniı evangeliche
che definiscono In modo emblematico del VeIO sapıente, del VeTO er1t1c0o

In altrı ermıinı fuori metafora.,. da 19888r In ognl 1ISLLEUZLONE accademıiıca fon-
data Aalto cultori d1 qualsiası disciplina scientilica svolgeranno SEeTVIZIO
entico uUu0MO solo vigilare CONTITro la tentazıone di ridurre la ragıone

ad un'unitäa di mi1isura esclusiva, incapace di includere 11 fattore “possibilita ,
perche COINE aflfermava Eugen10 COrecco gıa nel 19858 la SCIENZA ra  un ed 1n-
conira la veritä che «Convlene M CUOTE>» dell'uomo, solo G1 lascla guidare da u
CONCezlone ragıone quale «apertiura integrale alla realtäa totale» COrecCco, La
Chiesa u00 dı cultura, ıIn UOVO eropago 7! 1988, 2-2 d'altrap anche
docenti1 studenti Ci 19388 facolta di eologia dare ula testimonlanza ecredi-
bile del loro mpegno ne r1cCerca veritä sSolo ne mı1sura In CUul mal dimenti-
cheranno la parola d1 altro testimone luc1ido ed attentioOo a.1 segn1 deli empI, il
Cardinale ewman, che nel SUO1 famosissimi discorsi sull'ide 1 Universita sottolinea
COME «quando la Chiesa (8)81 'Universita, e552 191078 coltiva d talento, il genio0 ed il
SaDeTE DeTL loro stess], nell'interesse dei proprIi 1gli, del loro vantaggı spirıtuali,

lor0 influenza ed utilitäa, allo di educarli meglio assolvere il loro ruolo
ne vita, di farne del membri sSocietäa pIU intelligenti, cCapacı ed att1ıvı»
ewman, Sermonı universitarıi, In nere, Milano 1994, TE VE

Con queStoO auspilCclo, che la cultura unıversitarıa rıtornı ad eSSCIE coniugabile
nlugata CO  b la vVerxa sapıenza viceversa, APDTrO ufficialmente questo 1eS$ Academicus

Facoltä di Teologila di Lugano In cCammıno0 il SUO trasferimento nel GCampus

Un Cammıno LESO possibile dall'impegno di molte DETISONG, alcune quali SOI10

presentiı 0g ira Cl NOl che OINe di tuttı VoOorreı ringrazlare sentitamente
Sua Eminenza l Cardinale Francesco Macharski, ATrC1IveSCOvo di (racovlia

Membro del Consiglio Superiore nostira Facoltä, che CO  —; la S11a C1 r1-
corda Ll’amore del Fondatore, Mons kugen10 Corecco, DeEI gl1 studenti provenienti dal-
le Chiese CUFr0ODECO;

L'avvocato eNZO Respinl, il VeTrTO MoOfore Fondazione Vincenzo olo che
Coordina 11 finanziamento nostira Facoltä;
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ed In mo0do del particolare la Signora Cele Dacco, che COM magnanıma SE11-

sibilitä culturale ha favorito favorisce 11 realizzarsı di questa istıtuz.ıone
cademica, COSI importante DEL 11 aese

DI grazlie membrIi neo-costituuta Assoclazlione Sostenitor1 della
FIL, presieduta da Mons noldo Glovannın], cCıiprete della Cattedrale di Lugano, 110O11-

che tuttı presenti DEL aCCeitato NOSIro Invıto partecipare al 1eSs RT
In particolare vorreı calutare Reverendi SignorI RettorI1, del eEMMNATIO Diocesano

Don Massimo a12a de| SemmMnNarı0o edemptoris ater, Dr. Don arıo Trullio, CON qu -
IM la collaborazıone FTIL 11011 pUO che ESSECETE molto intensa tuttı buon ascolto.

Presentazione dell’ospite
Nel SUO contributo al dibattito SU reviıisione totale Costituzlione ticınese,

nel TO (‚ostıtuzıone In CAMMINO, pubblicato nel 1989 CUTa di auro
ell’ Ambrogio, Antonio emM1g10 Rattl, Mons Eugenio COoreCcCco, fondatore
SITA Facolta di Teologia, alfermava ira altro che qualsiası lpotesi dı lavoro culturale SUl
rapporti ira esa, Societäa Stato, SO U profilo Siretitamente dottrinale quindi SCIeEN-
tifico deve Costantemente riferirsi ad dato fondamentale: «La DPErSoON&a DE -
che la NnOzlone dı cıttadino, utilizzata dalla Rivoluzione iIrancese DEr realizzare ugua-
gllanza di fronte alla egge, costitulsce una riduzione rispetto alla NnOozlone i OINO La
DEISONA umnNnalla realtä pIu srande rispetto alla nozlone Ci ciıttadino».

Per questa ragıone, COINE ho VUu modo dı sottolineare nel saluto inizlale, la DE -
SONa a cCentro dell'interesse dı Ognı Universitä autentica; DeI la STessa
gıione al diritti DErSoON&a spetla primato ne Costruzlone, anche NOT-

matıva, del CONCETITO di "Cclttadinanza . Su tema di COS1 grande attualitä, In queStoO
OmMentTtOo StTtOF1CO In CUul maoltı popoli CO  H la propria ingua cultura r1SCOPprONO anche
la propria identita politica 10  > SCINDIE libera da ognı tentazlione nazlonalistica, ab-
biamo oggl il placere dı ascoltare OTatore di eccezlone, 11 Professore ott C(esare
Mirabelli, Presidente della oOrtie Costituzionale Repubblica aha

G(ESARE MIRABELLI aTto nel 1942, G1 laureato In Glurisprudenza nel 1964 PFreS-
I’Universitä di 0MaA, Conseguendo la ode COM Ul tes1 SU. ibertä relig10sa Trela-

tore l Prof. Pıetro Agostino vack) Presso la Stessa Universitä ha CONSEgUltO la 5SDC-
clalizzazione In diritto del 1avoro.

STALO magıstrato ed ha esercıtato le funzioni prıima di sostituto procuraftore del-
la Repubblica pol ll g1udice.
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La formazione accademica L’attivita d1 ricerca scientilfica 61 SVolta DIcSSo
1' Istiıtuto dı diritto pu  1CO dell'Universita di 0Ma diretto da Vez10 Crisafulli, COM la
gulda d1 Pıetro Gismondi dı Pıetro Agostino d’Avack SESSIONE del 1969 ha CON-

segulto la libera docenza In diritto ecclesiastico dal 1971 professore incarıcato dı
questa disciplina ne Facoltä di giurisprudenza dell'Universitäa di Parma. Nel 1975
ha vinto il cattedra C, lasclata la magistratura, nominato professo-

ordinario prima dell' Universitäa di arma, pOo1 In quella di apo STAatiO chiamato
SIN fondazione, alla Universita di o0ma lor Vergata, quale ha ad
elaborare 10 TAatuto ne quale ha insegnato istıtuzıonı d1 dirıtto pu  1CO, diritto
clesiastico diritto ecclesiastico Compara(to.

Ha tenuto relazioni CONvegnı internazlionali, ezioni seminarı in diverse Uunı1-
versita stranıere, tem1ı istituzionali, SUL relazioni ira Stato Nniese, SU 1scCipli-

del matrımon10, SU1 dirıtti fondamentalıi tem1ı relativi problemi giuridici DO-
st1 manıpolazlioni genetiche (Friburgo, arlgl, Madrid, Barcellona, amplona,
Granada, Ottawa, antlago, Asunciöon, Buenos Aires, San a0olo, Citta del Messi1iCcOo,
Pechino, Brasilia)

autfore di pubblicazioni dedicate In particolare al problemi costituzionali
relazlioni ira Stato confessioni religi0ose (una monografia dedicata alla. pparte-

confessionale), al diritti fondamentali (La protezione giuridica del diritti onda-
mentali), a | diritto omparafto (Diritto ecclesiastico Comparazıone giuridica ın
eligioni sS1istem1 giuridici introduzione al diritto ecclesiastico Comparato), alle 1st1-
uUuz10n1 d1 "tendenza”, aglı ent1 Ha COllaDorato diverse rıviste scientifiche, tra le QUa-
11 Glurisprudenza costituzlonale; fa parte del Comitato di direzione de diritto eccle-
SIASLICO matrımoniale, dei Quaderni dı diritto nolitica ecclesiastica,
dell' Annuario de Derecho Eclesiastico del Estado

Nel 1970 ha partecıpato alla fondazione (/'oNSOCLALIO internationalis sStudio
IUrIS CAaNONICL nromOvendo ed ha cCOollabDorato alla Oorganızzazlone del GLongresso 1In-
ternazlonale di diritto Can0on1Cco SUl diritti fondamentalıi (Friburgo), Curato dal Prof. Dr.
Eugenio Corecco.

Ha partecıipato al lavori di revisione del Concordato ira aha la Sede ed STa-
LO Componentfe Commissione bilaterale che ha predisposto la disciplina
egli ent1 ecclesiastic]. STAaiO pOol membro GCommissione Der Ll'attuazione
dell' Accordo di revisione del Concordato Der le intese COM le altre confessioni reli-
g10se

Ha esercıtato la professione forense, quale aVVOCAaTlo AI ESSO a patrocıin10 dinanzi
alla Corte di CAasSssazıone ed alle altre COTI superI10r1.

Nel 1986 STAatO eletto dal Parlamento membro del Consiglio superlore
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gistratura ed STAatO pOol eletto dal Consiglio vicepresidente. Cessata tale Carıca, nel
1990 ha r1preso | insegnamento, impostando dirigendo il di perfezionamento
forense istituito Universitä di o0ma lor Vergata

Nel 1991 STAatLO eletto dal Parlamento (ludice Corte costituzilonale. Dal feb-
braio 2000 Presidente Ortie costituzionale.
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Saluto dı Rev.ma Mons. juseppe Orul
VesSsCOvoO dı Lugano,
Gran Cancelliere Facolta dı Teologia di Lugano
C'aro Kettore.,

CO  — rammarıco devo ComuniIicartı che DeI motivı di salute NON mı1 possibile Da -
ecıpare al 1eS$s Academicus di sabato 25 novembre: il LUO primo 1eSs quale Rettore

nostra Facoltä dı Teologıa
11 chiedo di SCUSAare la m12a ASSCNNZEa di esprimere tuttı partecipantı la mı13a 9rFa-

titudine DEr la loro,che costitulsce d1 amıc1zla di stima YU6-
STO NOSIrO STILUTLO accademico, voluto COIl Jungimiranza, Coragglo SPIrıItOo ecclesiale
dal CaLrÖ0 VesCoOovo EKugeni10o, che C1 ha lasciato questa prezi0sa eredita.

Una eredita che S1aMO0 chlamatı sostenere, perche questa Facolta ll Teologıa 612
SCHILDLE u11la impilda forte culturale di fede nel NOSITro aese ne
STra Chiesa, SECONdO le aSpılrazlonı gl intendimenti del s {10 Fondatore. In questa DrO-
spettiva dı SEeTVIZIO ecclesiale culturale diventano AL1COTa pIU INCISIVe NCreie DE

NOl le parole pronunclate da Papa (NOovannı a010 IL in 0OCCaslone del 1uD1le0o del-
le Universita. Parole che voglio quı ricordare:

«Radicato ne prospettiva veritä, I umanesimo eristiano mplica Innanzı-
| apertura a ] Trascendente. quı la verita la grandezza dell’uomo, l’unica CIeEa-

tura del mondo visibile CAaPaCl6 di prendere COsScClenza di se, riconoscendosi avvolta da.
quel 1stero SUPDFEINO CUul la ragıone la fede Nnsıieme danno il OINe di DIio Occorre

umanesimo In CUul L’orizzonte SCIENZA quello fede 110  H appalano pIiu In
coniflitto.

Non C1 G1 pUO tuttavla accontentare sottolinea A1llCOTa il Papa di rlavvicina-
NIO ambiguo, COMMe quello favorito da un cultura che dubiti STESSE capacitäa
veritative ragıone. 1 rischla, Der questa strada, L’equivoco di Ul fede ridotta Y
sentimento, all’' emozione, all’arte, 19808 fede Nsomma privata d1 0gnı fondamento CT1-
t1cOo. Ma 110  > sarebbe, questa, la fede cristiana, che esige iINveCe un& ragionevole
sponsabile adesione quan{to DIo ha rivelato In Cristo. La fede NN germoglia sSUL
erl ragıone! Esorto vivamente tuttı VOI uominı dell’ Universitä, fare ognı STOr-

perche SEI r1COSTrulto Or1ı1zzonte del SaDCI’E aperto alla Veritäa soluto
Fate In moOodo, Carlssımı Uomiminı della r1CcCerca scientifica, che le Universitäa diventino

laboratori culturali nel quali ira eologia, osolfia, SCIENZE ell uomo SCIENZE della
iura G1 dialoghi costruttivamente, guardando alla morale COINeEe un esigenza 1n-
Tinseca della ricerca condizione del SUO plenO valore nell’approccio alla verita.

>aQDere illuminato fede, lungi dal disertare gli ambiti del Vissuto quotidiano
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prec1sa ANCOTEa (:lovannı Aa010 I1 11 abita COM la forza
profezia. /’umanesimo che auspichiamo un visione societa entrata
S11 DErSoN&a SUO1 diritti inalienabili, SUl valori giustizla DaCc®s,

TTe TLO ira individul, sSocieta ato, ne ogica solidarietä
SUuss1idiarieta».

Ancorandomi quesStO chiaro meESSaggl0 del Papa auSp1ICO alla Facoltä ll Teologia
di COostruilre queStO t1DO d1 umanesimo aSS1ieEmMe alle altre Facolta DEeT -
che d1 ESSO che G1 on  &, COINE alfermava l’indimenticabile Enciclica ll Papa a010
VI, Poputorum Progressio, l’autentica promozione dı ognı (0)]400080 fı  C dı 1’uomo, il
progreSsso autentico SCIeNzZaAa cultura di CONSECBUENZA anche il VeTrTO SE1I1-

democrazila.
COmMpItO impegnativo che VI affido, SOMNO SICUTO quesSto 1eSs Academicus

lo conferma che le Der VINnCere la SIl SUOMO buone.
te Caro KRettore, VO1 di eSpr1ımo la m1a gratitudine CON L’au-

gur10 di buon lavoro.

Saluto dı Rev.ma Pier GLacComo De Nicolo,
Nunztio Apostolico ıIn Suvizzera
(inviato Mons. iuseppe Tortli, ran C(ancelliere Facolta
dı eologia dı Lugano)

Eccellenza Reverendissima,
In 0OCCaAs]ıone Celebrazione del 1eS$ Academicus Facoltäa 1 Teologia di

Lugano, il Santo Padre (:lovannı Aa010 I desidera far pervenire attraverso L’Eccellenza
ostra, Tan Cancelliere d1 detta Istıtuzlone, Suo1 ervidi augurIi benedicenti.

Egli auspica vivamente che la Facoltä costituire CeNtro scientifico SE111-

DI'E pIU emmente ed idoneo svolgere 11 proprio COmpIto istituzionale di approfondi-
NIO ed insegnamento Teologia, ın vista formazione intellettuale SpIr1-
tuale egli studenti, come pure del dialogo, 0gggl piu che mal neCcessarlo, CO  H altrı CeN-
trı accademicı ed altre stanze culturali societa moderna, che, nel nobile Cantone
del 11icıno, 61 manifesta 09N0raä pIU UDETF0Sa r1cca di inizlative.

Un tale incremento merita un attenzione particolare, cosicche il SaPpere teO-
OgiCO Ifrire motivı sSolidi duraturi ad Ser10 impegno DEr unoO SViluppo 1IN-
tegrale, a r1paro dal rischi di 19808 secolarizzazione oriızzontale, 110  a SCINPTE Capace di
rispondere alle esigenze pIUu profonde Spir1ıto

In questo il radicamento Facoltä nell  humus culturale cantonale, che
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1910781 mancherä di ESSETE favorito nomıina del Rettore, presbitero d10cesa-
andra assıumendo riıllevo apostolico di prımo plano, nel che L’Istituzione

svolgerä il COmMpIto specifico d1 rispondere alle suddette esigenze ll Ul formazione
COSCIlenze, inquadrata ne COTrNICEe sapıenza evangelica.

Con particolare pensiero di stima DeL 11 Prof. CGesare Mirabelli, Presidente
orftie Costituzlionale Repubblica taliana che terrä, CON la ofa Competenza, la
prolusione ufficiale, Sua Santita 1nvV1a all’Eccellenza ostra, al Reverendo Rettore, al-
le Autorita civili ed accademiche COMMe DU presenti la confortatrice
Benedizione Apostolica, In pegnı di abbondanti grazlie che fecondino consolante la-
VOTITO scientifico.

Nell’'esprimere all’Eccellenza ostra 11 MmMI10 personale augurIi0o, dettato da Iraterna
amıcC1Zz13a, profitto volentieri CIrcCostanza Der confermarmi COM SeNsı di cordlale
OSSECQUIO.

Saluto del consigliere di ato
Avv. aDrıele Gendotti

Monsignor VeSCOVO, or Rettore Facoltä di Teologia, Autoritä, signore GS1-
SnNOrT, 0gggı DEr placere partecipare al OIllO 1eSs Academicus del-
la Facoltä dı Teologia di Lugano. In rappresentanza del GConsigl0 di alto del Cantone
Ticıno COINE Direttore del Dipartimento dell’istruzione cultura SOI1O davvero
molto lieto di prendere parte questa importante celebrazione d1 pOTrgere tuttı
present] l saluto M10 del (10verno.

questa Facoltäa r1CONOSCIUTtO ruolo di rilievo. Jl1icıno Accademico, infatti,
Universita Scuola un!ıversıiıtarıla professionale SVIzZzzera italiana Facoltä di

Teologia In tuttı questi annı la Facoltä di Teologia ha ungo CamMmM1ınO, r1C-
di grandi inizlative produttivo dal lato formativo SOPFattutto da quello cultura-

le SSa ha certamente contribuito alla. promozlione Ci valorıi anche Civili ne nOostira
socletäa.

Iutto C10 dovuto principalmente alla solida determinazione del SsSUuo artefice,
Monsignore Kugen10 COrecCco, amıcCo personale di amiglia M ci O57 nNnOsSItre COIMN-
trastantı VIS10ONl, naturalmente quantı G1 SOI1O Succeduti alla direzione Facoltä:
Georges Chantraine, Zzolino 1appinl, elardo Lobato, OTra Libero (1er0sSa.

Oggi 10 SONMO quı Solo segulto di eEvento tragico che ha tolto q ] Ticıno Ul DE -
sonalitä dı ogrande valore. Consentitemi1i di ricordare qul la figura Ci luseppe 1
DEr il quale il Ticino doveva eESSEeTE In grado di un elevata qualitäa scientifica,
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unica originale, che propri0 in virtu di questa S {1 qualitä ESSO venıisse valutato.
Lobiettivo elevato STATO raggıunto, il T1icıno ha OTtLeNuUuTtO proprio0 poche settimane
fa 11 r1iconoscimento quale Cantone unıversıitarıio. Lascliatemelo dire: dopo oOtte-
uto questo r1cCoNOoSCImMento, la soddisfazione DEL NOl an  e€e, grandissima. Perche
vENSONO premlatı il oraggılo, l’originalitä 11 valore di che il Ticıno ha
pOrTtato avantı NOoNOstianie anftie difficoltä Perche il Ticıno ha creduto fortemente nel-
la validita nell’ unicita dell’Universitäa SVIZZzera Itallana. Quando G1 un&

mefta, maggıor ragıone quando 61 SOMNO dovute difLÄcoltäa dı 0Ognı SENETE,
potere esclamare: l’abbiamo fatta, il NOSTIro mpegno atio premlato La de-

terminazione dell’ uomo viene SCHILDIE premlata.
Ticino ha voluto vuole uttora Ifrire, COM la Sa Universitäa, regalo alla

Confederazione: il polo universitario che 0gggl bbiamo Che anche, oltre che DUN-
LO di riferimento, pUunto fondamentale di collegamento COM il SVIZzera,

AaS55€e di rafilforzamento del valori che ruofano attorno 1 ll COesS10Ne
zionale. Questo pOolo SiCcuramente pDIU valido completo grazie anche alla

Facoltäa d1 Teologia Naturalmente. S1ICCOME bisogna SCINDTE guardare avantı,.
necessarı1o porsı altre metTe, COINE il Conseguimento di un SCINDI'E migliore fferta di
formazione d1 Ul SCINDTFE pIU agglornata r1cCerca scientifica, COMe anche il PFO-
(0 di Ul Facoltäa

GCertamente la sede Facoltäa di Teologia all’interno del GCampus unıver-
sS1tarıo Juganese ralforzerä la collaborazione ira questa Facoltäa Radunare le
varıe forze In UunNnıcCO CenTtro accademico, logisticamente parlando, agevolerä eIl0OT-

emente le sinergie favorirä quı potenzlale crescıta COINUNeE
Ira L’Universitä SVIZZzera italiana la Facoltä dı eologla V1 SCINDTE STAatiO

dialogo aper(to, Costruttivo, r1spettoso caratteristiche dell’interlocutore, cdia-
10g0 improntato SUL reC1Iproca stima

enNnso che un Universitä COINe fucina del S>aQNCIC accademico, ricerca
collaborazione ivello scientifico internazionale, q ] di d1 ognı confine di ognı
STEeCCATLO politico religi10so soclale, og anche sapere riscoprire valori di
SCINPDLE che hanno forse perso pO d importanza negli ultimi annnı 11 ll
lidarietäa basato SUL CONVIVeNZA d1 culture diverse, la riscoperta del valore 0ONda-
mentale del Sapere, necessitä di acceitare la SIl del ProOgreSSo ondato Sull’ ı-
struzlone, la cultura la SCIENZA. Ma Centro di istruzione di formazione, quindi

Centiro uniıversitarıio COMprensiIvo del prez10so contributo di questa Facoltä, ha inol-
ire il COMpItO di fare rlacquistare la consapevolezza dell'importanza, nell’applicazlio-

pratica 110  b 1ivello Cl semplici sterili enumerazlonl, del concetti di glustizla,
equita ed uguaglianza dei cittadini In Ul societäa civile. Questo perche la CONOSCENZEa
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Uu1llO dei veicoli fondamentalıi che portano q ] rispetto d1 stess1], egli altrı del I1101I1-

do In CUul Vivlamo. La CONOSCENZA Levoluzione del SaPDeIe SONO pillastrı SUl quali 61
basa 11 di unl sSocieta civile. Ugg] C e  n Torse bisogno dı SaPDEI C che C1 DOTF-
{1 alla rivalutazione di quel valorı che hanno LESO grande 11 NOSITO passato che
STILUNISCONO la NnOSIra stor1a. Questa rivalutazione C1 DUO traghettare CO  w maggıore for-

COM una COsSclenza pIU VIVA CON ul volontä pIu determinata il futuro VelT-

metlie In accademico, scientifico soclale. CammınoO il SaDere
arduo affascinante, €necessari0o.” Nosce te ipsum ” il pr1ImoO

fondamentale di Ind1iv1duo, SOPFattutto di g10vane, SU. strada del] >aDEI'6, del
rıspetto gıustizla.

tuttı VOoO1I faccio il MmMI10 migliore augur10 DEr questa importante giornata. Grazle.

Saluto dell Avv. ul Brioschi
rappresentante per ıl Municipio Citta dı Lugano

KRappresenta DEr SCINDTE Sran placere rinnoOovare queStO saluto inaugurale
del 1eSs Academicus Facoltäa di Teologla di Lugano SOPFattuttOo AaCCEeito volen-
tier1ı questo INCAarıco OIle cittä perche di volta In volta, d1 ANMNO In aNNO,
cCadono dei fattı importantı che dimostrano COIMeEe la realtä accademica del NOSITrO
Cantone in particolare nOostira (Cittäa 612 in CONLINUO fermento rinnovamento.
La STesSsSa CoOsa capıta tutti gl organısmiı g10vanı che SOMO seguiti! curatı ne loro
crescita, accolti, DUL ne difficoltä del quotidiano, dall’entusiasmo dell’ambiente
Non 61 iraitta di Certio sSolo di un metafora vitalista, Der la quale un ’ ’istituzione CLErESCE

G1 trasforma organıcamente GCOINE eESSEeTE vivente, di qualcosa di congeniale
a modo d1 Vivere di unl Comunita che guarda alle condizioni materlalı sa CTrTeE-

scita COMmMe quelle culturali spirituali.
La SI dell’Universitä STatia ul Sil che 0g tuttı diclamo vincente, 1-

NIZ1IO egli annı ‘O0 STAatiOo lavoro da plonierl1, DETrSONE che hanno creduto ne DOS-
sıbilitäa di una tale realizzazione, hanno aperto 11 SOolco COM parole a710N1. Tanto
da giungere 0g al a | r1conoscimento da parte del Consiglio ederale del-
la Conferenza del Cantonı Universitarı SVIZZer1

In queSTO,1107 credo pOoSsSiamo dimenticare 11 contributo Facoltäa di
Jeologia di Lugano, del SUuo promo(tore, il Complanto VeSCOvoO Mons kKugen10 CorecCco,
contributo che STAaiO ed uttora molto importante. Da Ul parte perche eSSsSäa STa-
ta l’antesignana Facoltä luganes]i. Nata COIMNE Istituto di Teologlia Diocesi ne|l
1991 r1iconosciuta quale Facoltä dalla Congregazione Der L Educazione cattolica nel
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1993 6552 ha Saputo fın dall 1N1Z1O evidenzlarsı DeTL la volontä di TLUr. la
S0OCleia Civile ha voluto ESSEeTE accademla d1i studi aperta NON solo a dottori
anche al cittadini portando quindi L’attenzione SW funzione educatıva formativa

studio qUantOo bisogno essenzilale DEI la CTrescCItia dell OILLO collettivita
CUul VIVe In altre parole DUr ne speclalitä richiesta disciplina eologica la

Facoltäa ha SCINDTFE Cercato fin dal integrazıone COIl l terr1ıtor10 il COIMN-

estT0O politico sSoclale ÖC Ul S] TOvala InNserıta Ne CONSESUNLO VIVaCe dinamı-
S interesse generale DEr oli studi unıversitarı risvegliando discorso SODPILO da
aMı quello dell Universita SVIZzera Itallana Una realta che ha 6ö]

STa progressivamente componendo attorno ad GCampus ne|l C1 Un
Campus che vedräa anche la Facoltä di Teologia ESSEeTE parte integrata COSTIILULLVA
anche NOn livello istıtuzionale del ESSUTO aCCademıco Citta una CONUSUNLA
che produrre molti risultati dal punto di VISTA culturale ollabo-
[azlonNle ira le due 1SLLEUZ1LONI

Quella che l1erı sembrava unla ll collaborazione unNO futuro di-
ventera dunque durante I autunno ul felice realtäa quale DrO-
fessorI1i student1i cittadini itrarranno SICUTO beneficio SE inoltre a tema del-
la conferenza di 09891 del prof Cesare Mirabelli Presidente or{ie Costituzionale

Repubblica Italia 1910781 che cogliere unoO S]010001K0 direzione CUul UUGC-
sta OID  NZa dei due STI1LLU a ]] nNntierno di uNnO STEeSSO (ampus p  ra ESEerCILaTrsı

Nel NOSTIro mondo uldato Irenesia globalizzazione dai rıcmı verlgl-
OS51 che le trasformazioni tecnologiche INDONSON alla. VIita di d1 1910)! diven-
LatoO CS19U0 10 SDAazZlO PCL PENSAar€e al problemi fondamentali l problemi dell OINO

S0OCIleia Una debolezza che G1 intravede anche 19131 curriculum accademi-
G1 estia DPeETO 11 fatto che SI sfondo ACYUISIZI1ONL dl OMNOSCENZE tecniche OTSa-
NızZzalıve giuridiche 1AaM0 5SaPEI’ E vedere che L’elemento CUul ö1 riferisce

OIMNO l 10180 ViVveTe aSS0OC1AaTf0
Per il SUuo specifico orl1entamento colgo iImportianza del VOSITO ruolo CT1UCO e1l-

tifico ne COsStruzlone Studium } questa (Cittäa
OIle del Munic1p1io0 della Citta di Lugano VOI proficuo A0 studi
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Saluto dell”  chıtetto Aurelio
Direttore dell’ Accademıia dı Archüitettura dı Menädrisio

Autoritä relig10se CIVML,
Signore SignorI ,

p questo Dies, alla VOSITa Facoltä, il saluto dell’Universitä SVIZzera
Italiana del SUO Presidente l’augurio DL ANNO dı studi intenso proficuo.

Orse 1OIN solo frutto del Caso che il COmMpIto di rappresentare quest anno,
612 STAaiO allldato architetto.

Per il momen(To, infatti, l’avvenire prossimo attivita accademiche Juganesi1,
prattutto, la vita di tuttı g10rnl, ANCOTa In INanNnoO, megli0 condizionata, forse anche
disturbata, dal lavoro egli architetti.

progetti dei g10vanı architetti] ticines]l, scaturıt1! aglıi studi dal CONCOFTSI OTSa-
niızzatı CO  — L’aluto dell’ Accademia di Mendrisio, G1 STaNnnNO concretizzando ira DOCO
daranno a (ampus universitarl1o, In V1a luseppe T: l’assetto l’aspetto desidera-
LO voluto anche da Buffi

Con rifterimento queSto CONTLESTO questa attivitäa, ho il placere di salutare la G1-
N0ra Dacc6 che, ConNn il SUO generos1SssSımo €eSLO, COI il SUuO Spirıto di CON la
10007 attenta partecipazıone alla conduzione de]l lavorIl, ha dato aVVI1IO LESO possibile la
trasformazione dell’are dell’ex spedale In un csede perfettamente adeguata alla

destinazione universitarla.
Campus universitario avra SCINDTE al Centiro 11 Dalazzo dell’ex spedale 0OTMAaI H-

ventato, 1910281 propri1o0 simbolo, almeno un immagine rappresentativa dell’Uni-
versitä. Accoglierä perö ben UOVI edificl, disposti perifericamente, che aumente-

notevolmente le superfici dedicate all’insegnamento alla. ricerca.
In SOSLANZAa COM investimento di milionı G1 raddoppieranno praticamente

le superfici disposizione. ] passerä dai m2 attualiı 16’400 m2, quindi pIU
del doppio aggiungendo 1’8000 m2 DEr laboratorI1, m2 Der la Biblioteca,
m2 Der le aule di ezione, m2 Der la Teologia m2 Der Magna

G1 Saramno chiesti perche difici diversi NON unO solo.
(1 SONO moltissime buone ragloni mı1 limito menzlonare solo quelle che 1078 K

turı1ıscono dal diverse Facoltäa COM "intero Campus uniıversitarıo
In questo dialogo ira diGeci diversi DEr destinazione, quindi anche DEr forma, LrO-
OSTO, godendo appunto necessarıa approprilata auton0m13, anche la Vvosira

acoltä
Questo argomen(o, DEr COSs1 dire, funzionale, l’idea di SCOIMMPDOFTE le
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necessitä, lasciando fra loro ampı Spazı iber]l, In parte verdi, deriva volontä di
trasformare l area attorno all’Ospedale In VEeTO (ampus, C10@ In u0ogo DeEL FN-
CONTrO, U confronto la Comunicazlone.

LO STEeSSO 1avoro 10 G1 STa acendo Mendris1lo. Costruire Campus signilfica CLIeEad-

dificı spazı che consolidino la Universitä 1CINeSE, caratterizzando chlara-
menitfe l immagıne COM un espressione di COoOesione fra le partı garantendo, nel COIl-

empOo, un srande apertura la citta i territor10 C10 nel significato pIU amp10
di queste parole.

La cittä entrerä ne ScCuola, nell’Universitäa L’Universitä G1 prolungherä ne cittäa
C10 SI fara anche fisicamente rimu0ovendo le cancellate.

Saranno quindıi anche ol Spazı estern1 fra gli difici CrEAfe le 0CCasloni di 1N-
CONTIro fra la scuola ed il, suggerire la d1 T1icıno diverso

Per 11 momen(tTo, dicevo, C10 AaNncora DEr la gran parte ne manı egli architettl.
Pol, all’in1z1ı0 del prossS1mo ALNIMLO accademico, COM la fine del cCantıere, quesSto

Campus, quest] Spazı diventeranno dı tuttı
cantıere, per oli architettl, il u0o0go0

C10 11011 vale solo DeEL gl architettl.
Un un 1ıstıtuzıone che 1910}  a G1 limita. restaurare 11 proSsSImMO passato che

realizza progetti UOVI, un istıtuzione che crede ne| propr10 futuro.
CO  z questa che OMMe rINNOVO il saluto l’augurIio0.

VI ringrazlio DeEL L attenzione

Saluto dı John aDastro
pnpresidente del OMILLALO egl student: alla Facolta Mı Teologia

Gentili Signore ed re S1gnorl,
In qualitä dı Presidente del Comitato egli studenti, cordiale Salu-

LO ed anche ringraziamento r1CcConOsScCente chl ha COoOllaborafto rendere solenne
queStO NOSTIro g107N0.

Dopo l’intervento del Rettore Magnifico Prof. Dr. Libero (1erosa la prolusione del
Prof. Dr. Cesare Mirabelli, vorrei og ricordare tuttı quelli che partecıpano DEr la

prima volta, che queStO evento G1 ricollega la stor1a passata
Tuttı DOSSONO Capıre quanto 612 importante quesStoO legame StOF1CO, bastı PENSALC

per OmMentoOo quanito 0gggl STa accadendo ne|l mondo In Europa, ALCOTEa pIU, do-
SCINPDIE pIU la sSocietäa STa Cercando dı separarsı stor1a, proprie radicl,

VO1 potete comprendere quali NSCSUECNZ porti C10
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LAccademia SOrtia In Grecla, fucina i pénsieri idee che S1 Concretizzarono iın ul

dottrina. dottrina Conservata rilesaminata alla. luce egli SViluppi SUCCESSIVI dell’u-
manıta, STa 0g ricevendo ne NnOosira Universita impulso. Quest’ impulso
sta anche ne volontä di dare un& formazione 110  a Solo intellettuale anche umna-

che C1 faccia SCOoprıre la NnOstra dignita dı DETIrSONE di eristlianl.
Coloro che bblano SCODErTO questa dignita diventeranno collaboratori di Ul

cieta gıusta realizzeranno il mMO che 11 NOSITrO Caro Mons Eugen10 Corecco, fon-
datore Facoltä, ha (0 CaPDO del NOSTIro 10g0o “MEMORES DIGNITATIS

Pertanto rINngrazio i} Professore Cesare Mirabelli che CON l SUuoO intervento C1 ha fat-
LO rifllettere aspetto anto importante di questa dignitäa PErSONEe.

No1 studenti, COIMN trepidazione, cert1 di VOSITO aluto, sS1amMo0o r1conoscenti chi
ha voluto questa Universita tuttı quelli che Collaborano perche NON solo vada AValn-
{1 progredisca SCINDPTE pIU In modo che quanto raggıunto In quesSto Ateneo

incldere ne societäa d1 0ggı
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Kirchenrechtliche Hıbliothek

i .ıbero (Jerosa, Sabine Demel,
Veter amenr, Ludger Milllier (Hrsg.)}

Patriarchale und synodale Strukturen
in den katholischen Ostkirchen

IT

Ultimo USCIILO ne
ollana ‘'Kirchenrechtlich
BibliothekRecensioni  Kirchenrechtliche Bibliothek  Libero Gerosa, Sabine Demel,  Peter Krämer, Ludger Müller (Hrsg.)  Patriarchale und synodale Strukturen  in den katholischen Ostkirchen  E  LIT  Ultimo uscito nella  collana “Kirchenrechtliche  Bibliothek”, il volume  presenta i contributi  del convegno di Diritto  Canonico tenutosi  a Vienna dal 20 al 22  marzo 2000.  Tema del Convegno,  indicato dal titolo stesso  del volume, € stato:  «Strutture patriarcali  e sinodali nelle Chiese  cattoliche orientali»  396ıl volume

contribut:
del dı Dirıtto
AaANONILICO tenutosı

ıenna dal al
2000

ema del ONVENNO,
indicato dal titolo SLeSSO
del volume,
«Strutture natriarcali

sinodaliı ne Chiese
cattoliche orientali»
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Patriarchale un synodale Strukturen
In den katholischen Ostkirchen

CUr’a dı Gerosa, emel, amer, Muller
(Kirchenrechtliche Bibliothek, 3} Lit-Verlag, unster 2001, D8S8

Uullmo TO uscIto ne ollana Kirchenrechtlich Bibliothek contiene contribu-
t1 del Convegno d1 Dirıtto ( anon1co che G1 dal al 2000 Vienna.
SSO STAatO dedicato al tema che indica proprio0 il titolo del TO Strutture natrıar-
calı sıinodalı ne. Chiese cattoliche ortientali. In 0OCCcaslone die GConvegno, 1IN-
fatti, sSTatia presentata la prıma edizione latino-tedesca del Codice Chiese Cal-
oliche orientali, il “Coderx ((anonum Ecclesiarum Orientalium” (CCEO)

La Chiesa cattolica NO blocco omMm  ( unitarı1o; e552 CONsıste, invece, In
diverse Chiese S IUrIS Accanto alla. piu grande Chiesa dell’Occidente, la Chiesa lati-
Il esistono ANCOTEa 21 Chiese cattoliche orientali che hanno Der molti aspetti unl I0-

propria tradizione. (O quindi ul molteplicitäa legittima nell’interno Chlesa
cattolica. Sotto questo aspetto le question! che interessano la vita di la Chiesa
cattolica occidentale orientale r1CEeVOoNO U: dimensione: ad esempI10 FaPn-
porti ira il primato del Papa le collegialitä del VEeSCOVI,; il significato del SInodi del
consigli, la molteplicitä possibile nell’ambito iturgla la partecipazlone di tuttı
fedeli alla scelta del VesCOovo sistema diverse Chiese S LUrISs CON un autono-
m12a anche limitata che molto pIU forte rispetto quella Chiesa latina p -
trebbe Servire anche DeI modello dell ecumen1ISsmo.

Vale quindi la DPeNa di presentare qul due del dodici contributi del TO PEr L[EeIN-

dersi CONTIO necessitä di confronto diverse tradizionl.

Sabine eme analizza nel SUO contributo la Chiesa S11 IuUrIS GCOMEe modello per KO=-
CUuMeENISMO (pp 43-270) Partendo, ne prima parte (pp 43-251), da un esposIi-
zione SViluppo del CONCEeTTLO di Chiesa SUL ZurIS, spiega pOol ella seconda parte
SUO1 contornı giuridicl: gl elementi essenzlalı le diverse forme del CONCELTITLO di Chiesa
S LIUrIS (pp 51-261)
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CCEO definisce, infatti, unla Chlesa S IUFrIS COILNE «U1l raggruppamento di fede-
11 erıistianı conglunto gerarchla, del diritto, che la SUPDLEINA autorita del-
la Chiesa r1CONOSCE espressamente tacıtamente COINEC SUL ZUFIS» (can. 273 Con UU6-
sta gura giuridica G1 introduce, 110  a ivello ecclesiologico bensı1 1vello dell esercı1-
Z10 dell’autorita a ] SEeTVIZIO MmM1ISS1O0Ne iıra L’autoritä SUPDLEIMNA del Papa Ll’autoritä
particolare del VesSCoOovo ulteriore erzo ivello

La formulazione «COIlle SA IUFLS» indica L’autonomia L’amministrazione autonoO-
di queste Chiese, che NO  a un autonomla nel del  utocefalia Chiese

ortodosse che 1910381 STannO In COomMuUNloNe CO  —_ la Chlesa cattolica, perche 1910781 r1CONO-
un autoritäa superlore. 1 DUO parlare pluttosto dı 19888 autonomıa relativa

Chiese SUL IUrIS, che r1CO0ONOSCE da lato l’autoritäa SUDIEINA del Papa egll, infatti, DUO
intervenire SCINDIE In CaAaso di necessitä, dall’altro ato la Chiesa SUL IUFrIS ha ula Sa

propria Competenza DeEI quan(to riguarda la Jegislazione, L amministrazione generale
giustizla. In modo visibile G1 manifesta L’autonomia nel r1ıto, il patrımon10 li-

turg1Co, teologico, spirituale disciplinare, distinto Der cultura CITrcCostanze storiche
dl popoli, che G1 esprime In modo di Vivere la fede che propri10 dı Clascuna Chlesa
SUL IUFIS

Dopo AVer eSPOSTLO 11 CONCEeLTILO dı Chliesa S IuUrIS nel SUO1 puntıiı essenzlallı L’autrice
arrıva, ne parte principale (pp 61-270), alla. rilevanza di quesSsto Der unl

riftorma del Codice DeEL la Chiesa latina, del GIC, ulteriormente Der 19888 V1a l’e-
Cumen1ISmoO CO  b le altre Chiese erıistliane cComunita ecclesiali.

Una COMn  NZ interessante trıpartizıone (l’autoritä del Papa
Chiesa SUL LUFIS L’autorita del Vescovo) effettuata dal CCEO cta nel fatto che 6552 LEeIl-

de possibile, nel Casi del VescCovo d1 Roma, dı distinguere ira la Sa posizione gi]uridi-
co-costituzionale COIMNlE Patrliarca dell’  ccidente COINE autorita SUPLEINA Chiesa
«AÄA queStoO proposito bisogna distinguere diversi ivelli ecclesiologici nel SeEerVIZIO del
VesCoOovo di 0mMaa, 612 ne 108  S posizıonNe COIMNE Patrıiarca Chiesa latina, 612 COMeE

CaPDO 292 Chiese cattoliche, 612 COINeE SCSNO d’unita Der le Chlese eristiane
Comunita ecclesiali» (p 264).

Una seconda prospettiva che C1 TE la SITUttura Chiesa SM IUrIS un VIS10-
ecumenica Chiesa di Cristo COMMe comunitä di Chiese confessionaliau

(Ssul LUrIS). CYr1ter10 decisivo Der L’unitä NeCcesSsarıo ne SITULLUTA del ministero
clesiale DUO eESSECeTE solo unicamente la SUCCESSIONE apostolica.

Un SeCONdoO contributo che DUre tratta argomen(to altrettanto importante viene
presentato da Libero (Terosa. Nel SUO artıcolo (pp 31-241) egli analizza il tema SENE-
rale delle strutture patriarcali inodali elle hilese cattoliche orjentalı SO | aspetto
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scelta dei MEeSCOVL corresponsabilita dı tuttı i fedell. Lautore esamına l’ar-
gomenTto In unla doppia analıisı COmMparata, esponendo [ SViluppo ne legislazione
clesiale due tradizioni d’  ccidente d’Oriente da lato DCL COMMDAarare pOol In
segulto la Jegislazione del due vigenti CcCodici Chiesa cattolica.

entre ne Chiese cattoliche orientali 0gggl prevale il PT1INCIPIO dl elezione ne
procedura giuridica scelta ll VESCOVO, che pero prevede sSolo ul partecipa-
Z1I0Ne dei VesCovI NON del chierici lalcl, ne Chiesa cattolica latına il pPrINCIpIO di
nomına dae del Papa il PIINCIP1O dell’elezione SOMNO STall posti, DEr 10 INeNO nel
Ca  - BFL, 1 SU. STEeSSO ivello (pp 31-236)

Anche nel CaAdSOo scelta dei VEeSCOVI G1 DUO quindi UOSSEeIVäare ul molteplicitä le-
gıttima ne Chiesa cattolica, benche ıIn due Codici la realizzazione 1IStituzio-
ale del PrINC1IpP1O corresponsabilitä di tuttı fedeli ed In parte anche del PrINCI-
pIO sinodalita S12 ANCOTEa difettosa.

Questi contributi. qul brevemente presentatı, che 1910781 hanno l’esigenza di TatitLare
tema In modo esauriente, SONO, COINe gli altrı contributi, esempI di quanito PUO

eSSCce7TE Iruttuoso avvıncente 11 COmMpIto del diritto COomMpara(lo. Qui G1 tratta COM-

parazıone nell’interno Chiesa cattolica, anche la Comparazlione COM gli OTdI1-
namentiı g1ur1dicl altre Chiese erıistliane COINE DUre Con quelli altre relig10-
nı POSSONO alutare sviluppare Ul visione SCINDFE pIu cattolica nel propr10
del termine!) Chiesa Sotto questo aspetto il TO quı presentato PUO dare 198018

stimolo ad aprıre lo sguardo al di 057 del propri0 Or1zzonte.

Ike Freitag
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DAL XVI SECOLO OJS T
E1 OD 9 EROSPEILIVE

17{
AO)STANT MARAÄABELLI

ONO USCAHUL In volume
glı Attı delII Colloqguio
Internazionale dı
eologia dı Lugano,
Ccuraltı dai professori
Inos (‚ostante
Marabelli nubblicati
(ner 101 dı aCa Book.
Milano) CON ıl MAGQNANIT-

Datrocinio
Fondazione Maderni
Alberga Nel volume IE-

anche ıllustrato ıl
editoriale Ed(Universitarie

«Teologia eristiana Ir  IST FTL / Jaca Book
mondo moderno.
Ricerche dı storia
teologia nel secoli: A
AVIDI» che Sara Un  ®

attivita sctientifiche
dell'Istituto dı Storia

eologlia “"Maderni
AlbergaRecensioni  LA TEOLOGIA  DAL XV AL XVIESECOLO |  ;ä  METODIE PROSPETTIVE  A CURA DI  INOS BIFFI E COSTANTE MARABELLI  Sono usciti in volume  gli Atti del XII Colloquio  Internazionale di  Teologia di Lugano,  curati dai professori  Inos Biffi e Costante  Marabelli e pubblicati  (per i tipi di Jaca Book,  Milano) con il magnani-  mo patrocinio della  Fondazione Maderni  Alberga. Nel volume vie-  ne anche illustrato il  progetto editoriale  wljdizieni— Universitarie  «Teologia cristiana e  H'fl < FTL /Jaca Book  mondo moderno.  Ricerche di storia della  teologia nei secoli XV-  XVII», che sarä una  delle attivitä scientifiche  dell'Istituto di Storia  della Teologia “Maderni  Alberga”, attivato nel  1999 presso la Facoltä  di Teologia di Lugano e  diretto da Inos Biffi.  401attıvato nel
71999 DFreESSO la Facolta
dı eologia di Lugano
diretto da Inos Biffi

401



&

Ar

x S B

n
Tn  era
i

:  X
R

{A E  S  OR  S %,En E
F A

z r  VnA

R %S  HCR
AaB A RN{

T® C 5  S
AAAA0 x  X S  On  %e  }S

a

5 S  S KB  ‚S  AD An
jS  i  s
A

S RC S
> A f  f

C bNen  e CR  CX Xa
Cr

S& A  CnEA.  S e  S  r  e  r 3
VM %,

S35 DE  3  R
V1 n  E Y  S  &l  C  % Cn

P
aM A  40R

D

d

_ NT e S
AB

W  W
Ja

S&

ae

Dr Z SC

xS Pra  E
A  A“ YM  B

ar x  x A a(&
AL

A  E:  Yn
Ka AS

N  vm
-  - R SMS  MSr  MS

E
E S  S6 Z

Dn  4B“ Z n  n
, 095

4 z AI n
u

W
.

NOA  A M  M AVa SOnA
SRAnA

w ne

7#B AA AT

T  T 3E  3E

e A
.  e © Sn

ka el

UE x

K r ASn
A

BED MAva >  > b 0n d PE
Ya S  z R S  (E  C  r  n Z (>

D MR B S P An AF

i &  E  R  3  D  S Ü  Y V E  3

- HA  A JRME S  M i
DE r, E

Ar  vr S  AD: x 7  Cn
S  S >  in  A WEn Z S  zxEa ı

AD X  X

S
el e  e  AA Sra n  nfn A 3

Ylr
S

E x
Ä  S  s WEDa  N &7

F SR M7
X VX

4 ®  SEn  On z

A C  EK
S  S©  s

e
a

Sr  x  aS  X e U E u  u C E  S
PE  DE DA e  7E  $  n K

SS  G A H7 S en
X apen a

K
:

S FE  . L s
8

Yla q Y , 4  }  N DaDn  e
w n

E



Recensioni

83
x
>  {

CHIESA

B

YU}f
disponibile In

Äbreria ıl volume
Sezıione quinia (La A ( EOISBA  BOUR

Chiesa) dı AMAITECA
Daniel Bourgeoıts, La
Pastorale Chiesa.
57 Lratta dodicesi-

nubolicazione Lra le
nreviste nel DIANO

generale dei manuali,
che PSCe DrOPFLO In
CONCOMItANZA}A CN ıl
(LONvVvEONO Internazionale
dı AMATECA «Sapere
Leologico ed esperienza
di fede». la manifesta-
ZzZıI0Ne sZ svolgera Iunedı

martedı seitem.-
bre 2001 DTESSO ıl
Centro SEa (ittadella
di (LOrSO Elvezia dı
fronte al USIT dı Lugano.

403



\  1

\

pA

E

4r

RA

SA  SA

T

R

R  R

E

A,

&,

A

D  D  S  SE  E

E  E

A

S

I  5

Er

S  S

S

Sr

M

AD

An

A

E

N

n

S  o

CS

Ya

M

&s

E

V  V

R

K3:

D  n

E  VE  n

-

z

S

n  n
A  A

dr

a

KlYa

x

Al

D

A  An

A

AA

f

s

A  A

An  DA

SE  E

zn

D

u  CN

Ö

AAr  Ar

S  R

n  M

vo

ö

e

A  N

S  S

i

A

S6  S

$

i

A

A

A

D  D

S
e

e

S

SC

k Pg Avn m

S

Y

2

e  E

ED

SS p

B

5  z

en

n  d  B

SE

N  “

“

:

a

Ea d

&.

%

S

nAn

A

E  Ü

A
E  E

a

f

m

e

Y

a  w

N

S4

Z



RILU 2/2001), 405-408

La femme., CSPAaCE de SAaluUu
1SS1ıon de la femme ans l'’Eglise.
Une perspective anthropologique
Marla lTeresa Porcile Santıso
C/oll. Theologies, Ed. du Cerf, arıs 1999 47

Marıa leresa Porcile Santiso, docteur eologie de I'Universite de Fribourg/CH,
est professeur de philosophie Montevideo (Uruguay L’ouvrage constitue une .  pU-
blıcation partielle” de these de eologie, intitulee 1ISSION de la femme ans
glise, UuNe nerspectıve anthropologique, SOUTLEeNUuE 1980 (p 24) En urope, lv a -
SUuMe des activıtes dans le domaine oecumenique eli interreligieux (Secretariat DOUTF
I'’unite des chretiens el Conseil mondial des Eglises). Elle CDr  te la seule femme admıi-

l'’assemblee de l’episcopat latino-americain de Puebla
Par le present 0OUVTraßle, les Editions du Cerfeitent la disposition du public Iran-

cophone une etude publiee espagnol 1991 Le tıtre CXDOSE netitement les inten-
t1ons de SON auteur presenter une anthropologie de la femme dans le but de l'inte-
STOT dans la VIe de l'’Eglise.

OUr faire, 1|e,dans premier chapitre, Dar faire releve du the-
de la femme dans l’enseignement magisteriel de l'’Eglise, allant du pontificat de

eon AI celui de ean-Pau I1 (pp 27-116) ans le chap IL., arıa Teresa Porcile
Santiso herche repondre, dans ulle perspective anthropologique, la question SUN-

YUe signifie etre ule femme? (pp 19-145) euxX realites fondamentales emer-
gent de reflexion: CcCe du de la femme (pp 23-124) ei Cce de la thema-
UUque “image de 1eu  39 (p 140) derniere cConduit 1| border ans le chap 111
la question de la femme selon l’anthropologie iblique du recit de la creation (m i 5

(pp 47-225) L’analyse solgneuse des texties bibliques est SUlvIie, dans le chap LV,
Dar une reflexion intitulee Une theologie du de a femme (pp 27-265) Celle-ci

cCaracterise essentiellement Dar unNne perception specifique PFODIE la femme, DCI -
ception du emps el de l'espace interieur,. liee cycle feminin, l’experience de la
ZTr0OSSESSEe, de l'’accouchement el de L’allaitement ans le chap V, l| prolonge re-
flexion Dar ülle "anthropologie de l’espace” DPFroODre la femme et SOn application
theologie. S agıt de SAalSsSır la thematique de la femme eologie trinitaire el
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Ecclesiologie. Marıa leresa Porcile Santiso voiıt dans la perception feminine de l'’es-
DaCce ule OUVeriIiure s{ 11° le feminin DIieu; u  n la dimension du feminin dans 1' B:
glise, celle-ci apparaıt dans les realites de la ville, de la demeure el de la Malson. OUr
1| Ces images ONT "]’avantage de Das evoquer des anthropomorphismes lies SCXe

el relations familiales ei-Ou hierarchiques, DOUT parler de l'Eglise” (p 322) ans
ultime chapitre, Marla Teresa Porcile Santıso vient finalement des “ suggestions

DOUFLC la mission de la femme dans l'’Eglise aCCcord AVEC ule anthropologie de l’espa-
chap VI’ 35°37/ 0 accent est MISs “feminisation” de l'’Eglise, C'est-a-

dire la necessite de ula rendre habita.  m (p 342) Le lvre conclut Da Oostiude;
i} Sa d’une TEe adaptation poetique de divers Ltexties des Evangiles (pp (3-34()
est SUIVI d'’une importante bibliographie essentiellement les annees (0-S0 el
des periodes parfois largement anterieures CEes dates (pp 79-409)

L’ouvrage est publie Iirancais Presque d1ix ANS apres parution inıtlale
angue espagnole. garde neanmoOiNs LOULT. SOIl interet. D’abord ralson de l’origine
de lv Qquı Iui permetl de donner 1C irancophone ulle VIS10N precise de la
maniere ont la thematique de la femme est abordee, depuls quelques decennies, dans
les milieux theologiques el ecclesiaux des continents nord-et Sud-americains. Par
ailleurs, 1| presente, ivrant ulle reflexion pertinente au-deläa de la S1LUA-
tıon du momentT, L'’evolution progressive des prises de positions de la part du Magistere
Dar rapport la femme. nfin, OUS particulierement apprecie l analyse des
chap 43 du livre de la Genese, dont L'interet dementira Das fil du emps

Le sujet traite Dar 1v peut INaNnquUeEr d’'interesser arge public el Nnotammen:
de nombreuses lectrices engagees dans l'Eglise. L’ouvrage, LOULT. Cas, DOSE GeTl-
taın nombre de questions el fait entrevoır de nombreux eN]eux Nnıveau anthropo-
logique, theologique et theologal. Autant dire YUE les diffcultes SONLT. HAaS m1inces,
INIMNENCcEeTr Dar le cho1x d'une methodologie. aCce beaucoup de contestations 1SSUEeS
de la “theologie feministe”, dues Aaussı l'ignorance evidente secrete de la part des
hommes theologiens l’egard d’une "reflexion théologique_ dans la perspective de la
femme (p (3 SV.), arıa Teresa Porcile Santiso opte DOUFTF une approche phenome-
nologique (pp DD el 231) Du COUD, elle cConsidere SOM OUVrage “Comme Uulle SYVI1-
phonie des Jangages el des cultures, harmonisant vIe el Communicatıon  E (p 14) dont
le but est “d'exalter la 1ssion de la femme dans l'’Eglise dans une perspective
thropologique” (p 286)

Ce choix determine LOUS les chapitres de l ouvrage l’exception du chap I’ lequel
presente SOUS forme d’analyse historique. La methode adoptee Dar ll OUS conduit

faire deux observations majeures:
Ce cho1x methodologique fait apparaltre uUulle difficulte evidente de parler de 1a
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femme .  en So1  kE quelque SOrtie “sSans I’'homme”. La question EsT 1C1 de SaVOIr, G1 m
quil est vraıment el authentiquement DFrODIE la femme, peut, eologie, etire

exprime valablement Sa115 prendre consideration qu1 est vraıment e authenti-
quement DIrODIE I'humanite masculine? Cet ecueil apparaıt netitement ans le chap
111 L ALMNOMNCE ulle reflexion SUr “la. femme selon l’anthropologie biblique  ” mals
fl des elle de parler de "'homme el de la femme et meme bien plus de
'homme YUE de la femme. Pour CcCe ralson, chapıtre 1en unlle veritable place
part dans l’'’ensemble de l’ouvrage.

elon les dires de 1| reflexion est guidee Dar ule Conception personnaliste de
la problematique (p 220) decoule desequilibre dans le diSsCours. force de
parler de la femme, “oublie” PreESYyUuE "'homme Meme G1 1| pren! visiblement
S65 distances Dar rapport Aul  >< pOosSit10NSs agressives de la “theologie feministe” contre

“ pOUVOILF patrıarcal”, la methode adoptee Dar elle peut dissiper l'impression d'un
“feminisme sSoclalement acceptable”. On peut s’etonner YUuU€E l| professeur de philo-
sophie, aılt Da pr1S consideration uUulle philosophie de la COomMmunIilon, qu ' el-
le est developpee Dar exemple Dar Emmanuel Levinas reponse AUX ecueils ProODrES

la posıtion individualiste de artıner (ef. Alterite el TIranscendance). Avec ML  emıl-
ent philosophe Irancails OUS partageons Sans reserve la cConvıctiıon sulvante: la re-
flexion SUr 1euU qul \  > "'homme e10)  b image est fondee NO  — Das SUur üunlle ontologie
conceptuelle el SUur le angage mals SUur la parole creatrice de VIE soclale, COIMNIMMEeN-

Cer Dar CcCe de "'homme el de la femme. es1en UUC Marla leresa Porcile Santıso
degage progressivement ans reflexion SUr Gn 1-3, mals elle n en tıre DaS DOUTL la
sulte de SOM eXpose LOuUt le profit qu on auraıt esperer.

L'insuffisance d'une methode fondee SUur le angage SES repercussions theo-
logie La aussI1, unNne question fondamentale DOSE faire de la eologie, est-Cce SIM-
plement “dire Jeu  AE l'affirme "auteur (p 361 SV.) ans ulle perspective INas-
culine feminine? Ou bien faire de la eologie, cela consiste-t-il faire vivre
peuple, une humanite ulle epoque bien determinee, prenant Compte certaiınes
regles quı valent aussı 1en DOUTL le theologien UU DPOUFTF la theologienne? Gertes, LOut
theologien qu ' 1l sSo1t homme femme, est appele elaborer d1iSsCOours. estie
VOITr quı confere discours S01 caractere theologique. ans Uulle perspective de
la eologie ]Julve el chretienne peut eire QUe€E la meditation Constanitie SUr L’ori-
gine, la fidel CcCe origıne constituante, la VISEE eschatologique, el les seductions

FEDOUSSEeT, qui Vaut pareillemen DOUL homme el femme.
OUS partageons entierement la position de arıa Teresa Porcile Santiso, lors-

qu  elle ifirme QuUe “Ies femmes possedent «connaıiltre Dieu» el «donner Dieu»
specifiques” (p 361):; maıls ll S10)  gne guere YUE les femmes, les hommes,
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peuvent developper des rejets, VoIre degout, sujet de la 1dellte projet initlal
du 1eu raham, de O1sSe el de Jesus D'un point de theologique, leur “dire
1eu  297 peut, 1'0cCcaslon, eire a UuSS1 defaillant QUE celul des hommes.

Depuls des decennies, OUS SAa VOINS Dal la psychologie moderne UU 'image de 1eu
est invoquee, quetee, desiree redoutee selon des mouvements, qui ONT. leur origine
dans la relation primitive autant la mere qu au pere (ef. Thierry de Saussure). est
donc Das etonnant de TOUVer des eXpressS1ioNs specifiques AUX deux dans le lan-

gage SUr Dieu, COmpris dans la tradition iblique. Maıs la decouverte de CEe5S images
“masculines” el “feminines” 1eu el Jesus de azare est une chose: leur In-

terpretation dans l'’ensemble de la tradition vivante srael eit de l'Eglise, est üUulle

autre Icl, la tache du theologien de la theologienne est particulierement 1MMCcLE;
peut-elle eire accomplie Dar le seul d'une approche phenomenologique quı
leve el fait intervenir dans le discours des ressemblances, des CONVergeNCES, des dif-
ferences, LOoutfes vehiculees dans des images, des figures el des formes decouvrant

fur el InNesure regard de l'observateur?
L'affirmation irenique de la tradition ]Julve el chretienne d’un 1eu qui est DaSs

homme (Os I: donc d'un 1eu qul est nı homme, nı femme, est apparemment
]Jamaıs prise consideration Dar ll ule cle authentique d'interpretation
des images masculines el feminınes appliquees 1eu raham, de O1lSe el de
Jesus out long des agesSs, ] impression d’une projection des 1eu est dif-
ficile diss1ıper. Les Peres de l'Eglise d'ailleurs n Y ont DasS chappe, lorsqu'ils parlent
de “la paternite virginale de 1eu  d (Gregoire de Nysse) volent dans ı’ Esprit Saıint
...  une mere  9 (Origene). Or, la specificite de la revelation Ju1ve elt chretienne est de
confesser 1eu qul TrTansme la VvIe de acon non-sSexuee el qui appelle neanmoins
"'homme el la femme dans leurs conditions SEXUECES collaborer AVEC Lu1l dans CcCe
tache es donc bien dans CcCe “OEeEUVIE COININUNE d’un Dieu, SOUTCE de VvIie 1011-

SEXUEE, el d'etres humaiıins dans leurs existences exXuees respectives, qu 1 CONvıen
desormais de decouvrir "l’espace de salut”, cel CSPDaCEe etant une VIEe COMIMNUNE la-
quelle nı la chair, nı le Sang, peuvent donner a3CCE6S.

Karın Heller
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FRANCESCO SIFEFLLA

POIESIA
P’Oeccidente IAtinoO
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ıl medioevo (a
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K x
tristica altomedievale, &©
oggetto dı QueStoO DrIMO an .‘‚
volume), Ia storıa del
rapporti Lra espressione /noelıca ricerca eologi-

COMEe esempLO dei A
rapporti fra elaborazıo-

K

intellettuale, CONUILN-
ZzI0NL di fede dimensio-

esteliica iınterno N  A  N ndı questa ollana
“Eredita medievale.
Storia teologia SP&  ETdievale da Agostino A s
Erasmo da Rotterdam , 0 Book ‚
Curata dall’Istituto PEr

LSTeM Jaca S&- FW
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Zar an  _ mercantı.
Icone del XVI-XVII secolo

ORTEA DELLIGONA ı N RUSSIA

1728

47 tavole
colori d| grande

ormato

| ıre
(€ 25782ZAR

CO Art X {17 PCOTG

f quarto volume della Storia dell’icona in Russia COst1itul-
SC Uuna nOovıita ne] editoriale, perche
periodo STÖTICO fi1nora DOCO studiato. XVI il VII secolo
rappresentanO nell’arte Ia svolta ira ı] Medioevo
ta moderna: combattuta fra le tendenze conservatrıc1ı le
spinte ad aprırsı all’Ocecidente, impegnata costrulre l’impe-
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Torbidi dallo SC1sSmaAa dei Vecchi credenti, Iq KRussia CICAd in

questI1 secoli un/’arte ricchissima, che
ragg1iungere tonı di estrema drammaticitä.
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.. In Lu1 CI ha scelti” (Ef 1,4)
In del prof. Glorg10 (107zellinoO

CUr’a Sabino Frigato
Libreria teneo Salestiano, OMa 2001, 400

Con 11 scr1ıtto Commemoratıvo, la Sezi0ne Torinese Facoltä di
Teologia dell’ Universitä Pontificia Salesiana ha voluto ONOTAare il SUO professore EeIl-

te, OTMAaI nienne, Glorg1lo0 GOzzelino. OTO studioso ha insegnato DEr 38 annı LeO-

logia dogmatica, CUul G1 agglıunta piu tardi anche la teologla spirituale. La maggior
par del contributi miscellanea viene da SUO1 studenti tema
molto Car Gozzelino, ul “cristocentrismo” che COINDATFE In varıe ramificazioni del-
la teologia dogmatica, morale, spirıtuale, biblica persino nell’ambito dottrina
soclale.

Prima i entrare nel ettagli, Dare utile vedere brevemente In quale G1 DI'C-
il “eristocentrismo . Da Ul rte ESSO sembra Ul categorlia pluttosto gener1-
viene applicato fra altro) santa Caterina da 1ena. 211 SS.) sant’ Alfonso

de LiguorIi 338 SS.) Certio Ognı eologo eristiano DUO pretendere di ESSEP-

“eristocentrico”. In alcunı contributi che puntano di pIU sul metodo, il “cristocen-
trıismo” viene descritto (in modo negatiıvo) COMMeE “superamento” del “d  1ce ordine”
che 0OPPDONE la natura al soprannaturale (in modo pOSIt1VO) COMe rtenza r'1-
velazione In esu Gristo ve SOPrattiuttio Bozzolo 5 9 Carelli 7 9 8 9 108) “La.
preiesa pDIU radicale benefica del eristocentrismao... consiste nel LECUDNETAFE fatto
che la fede ha proprio0 pensliero, derivante dal r1icConOosSscimento singolaritä di
esu COINE u0o0go assoluto dell’identificazione veritäa di Dio” 0ZZOl0 57)
OÖppure, COM le parole di Colombo .  una eologia che, nartendo rivelazione,
rte dal soprannaturale incontra la natiura COIMNE implicazione logica necessarıa  99
(Corsivi cı Carelli 86, ofa 42) NOSIro Parere, tale “cristocentrismo” (con le SsSUu€e 1SpL-
razloni Karl Barth, Henrı de aC, ans Urs VO  — Balthasar altrı) approcclo
benefico ntanto consolidato, dovrebbe Torse volte tenere maggliormente CONTO
del dogma del concilio di Calcedonia secondo CUul la natura divina quella In
esu Cristo 1910281 SOMO ne ne mescolate. In questa chiave NeCESSAaTIO valuta-

plenamente la distinzione ira la realtä naturale quella soprannaturale,
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pararle Altrimenti G1 rischla dl cadere In 19508 specie di eristomon1Ssmo che MOM PreN-
de sul Ser10° la giusta utonomla realtäa create che fa iramonftfare i LEeSOTO 9ra-
tu1to orazla In miscuglio LroppoO gener1Co dell  eanz

Un altro filo dı varı contributi la er1ıtica alla “manwualistica ”. Tale eritica
comprensibile d1 Ironte cert1 manuali neoscolastic]l, sembra dimenticare che 1n-
antio crescıiuta parecchio la produzlione d1 manualı teologicl, ira CUul quelli d1
Gozzelino. Le eritiche generiche a ] passato (p Carelli 7 9 91) 1910281 sembrano LE -
erTre CONTIO varıe sfumature “manwualistica ” forniscono qualche volta ula

carıcatura (la preiesa “opposizione ” ira grazla iberta nel orazla 911
vale A massımo DEL certı approccı molinistl, 1910781 pUO ESSEeTE a4CCeitata Derr la SCUO-

la tomista). Talı eritiche verrebbero anche ad autorı famosi ben concreil, COINE

cheeDen, artmann Schmaus? Sembra esistere ul Certia dimenticanza del tratta-
LO Creazlione ne produzione teologica di GOozzelino, di modo che autore ha Fa
sSClato sSolo Ul antropologla teologica, 110  > tenendo CONTIO sistematicamente del fatto

Creatiure NON COSI ha sentito recentemente il bisogno di
g]iungere Tapropr10 cul mondo angelico (2000) ve qui 3-14) Tenendo C OIl-

LO schema “Cclass1iıco” da Piıetro 0OMDaAardo In pOL, G1 arebbe pOTtULO vedere meglio
il ruolo sistematıco dell’intera creazlione eitere In rilievo pIU fortemente il profilo
soprannaturale grazla, proveniente dal er incarnato

Nonostante qualche rilievo Cr1t1Co, la presen miscellanea Te 198018 sguardo
pIO econdo sul lavoro teologico Contemporaneo. Allinızıo scrıitto G1 TOV.

breve profilo biografico di (G0zzelino che vrebbe costitunto ..  un traghetto erINeEe-

neutica del dati fede In chlave cCosmocentrica di StampoO neoscolastıco ad n  ä1-
iıra ıIn chlave antropocentrica di Stampo personalistico-esistenziale” 1-13, qui 12)
La predestinazlione In Cristo arebbe la “chilave ermeneutica fondativa totalitäa

teologia” di .  cristocentrismo pneumatologico” +3) €  ue elenco
pubblicazioni del] eologo (1

Fra contributi fferti, SPICCaNO quelli sul istero d1 Cristo: al pr1mo pOSTO trovla-

pregevole studio “Cristologia inculturazione” uscito di gelo
Amato (19-32) Viene dato bilanc1o equilibrato sull’attuale r1CcCerca, articolando ql-
la 1ne quatiro eriter1ı DEr un inculturazione riuscita. Segue un’analisıi ormula-
Z10NEe “Gesu Gristo del II In gnazlo di Antiochia (Ferdinando Bergamelli:
3-4 qui 61 TOVA anche U1l ofa SUL questione ignazlana” che prende le dovute
distanze proposte di Hübner del SUO Ilevo Lechner, quali vogliono
collocare le ettere ignazlane ne seconda metäa del SE  - (34 S 9 01a 6) Tea
Bozzolo fornisce unl sguardo Sul “cristocentrismo ” sacramentarıa del
Novecento, presentando gli approccı d1i asel, Schillebeeckx Rahner, 1910181
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rilievı eritic1 nel confronti egli autorı citatı (45-67) noltre me In guardia
CONntiro talune tendenze collocare sacramenti!] plano a710N1 storiche
Chiesa quello qualitäa trascendentalı dell’  29 64) richlama l’esigenza d’in-
Judere piu fortemente evento rituale quale ritlesso dell’' incontro fra esu Cristo
Iu0mMo0 66) Dal 1stero dl Cristo parte anche un indagine sul Sacramento del matrı-
MON10 COME .  paradiıgma del mysterion” eIanoO 0SS0O 53-378)

Un’attualitä particolare rıveste senz’altro il contributo di (Hovannı Cavigla, “(Gjesu
Cristo, il OIlle a d1 fuor1 del quale 110  — C e  Dn salvezza. Cristianesimo, relig10n1, dialog:  27
3-1 lavoro G1 Te COILNE prospettiva complementare alla recente dichlara-
zio0ne Congregazlione DEr la OLLTINAa Fede, Domınus eSUS, alle Cul conclu-
S10N1 viene ato pleno SoOStegNnNO. Alcunıi aspetti piu legatı alla. storl1a eologla eINeEeT-

SONO In contributo “Fede, eristocentrismo ed antropologla ne ‘Orazion1 di
sSanftia Caterina da Siena” (Marcella Farına: 11-239), in un indagıine (‚ TIStO negli
Attı dei martir1i (Marıl1o arıtano 03-333) In ula presentazlione spiritualitä
alfonslana: “Alfonso de Liguori la spiritualitä eristocentrica di arıa Domenica
Mazzarello” (Marla Esther Posada 35-351)

Uno SLTALUS Qquaestionis sSUu eologla grazla viene da Roberto Carelli 69-119)
che OSSEeTVa *a grazlia NO  e sSolo il CeNTtro dell’antropologia cristiana, piu A1NCO-

il punto di CO  Za di le altre discipline teologiche, proprio DeL QqU6E-
STO da SCINDTIE l CrOCEeVIAa pIU difficili question! teologiche...” 70) All’autore
“sembra che le categorie scolastiche S1AN0 patrımon10 che la eologia 110  — poträa ne
dovräa maı perdere, da discutere L’utilizzo che 0g fare  29 87) Carelli
vuole arricchire il tema CO  u approcclo “fenomenologico-trascendentale : er In COIl-

Cre G1 tratita di articolare ntima corrispondenza di ul ontologia grazia svol-
ta COINE fenomenologia del dono, COM un’antropologia iberta prospettata COIMNe

teoriıa rascendentale dell’atto iberta  29 89) Alcune proposte POSSONO suscitare

perplessitä, COINE il etitereS STESSO planoO “].a fede di Marla quella di esu

ODDUFE 1 approcc1o0 antropocentrico che descrive l’antropologia teologica nel trı-

plice aspetto di protologla, orazla ed escatologla 82) U1l tale impostazlone, tira-

SI116S552 nel eurriculum universitarIlo, NO  a rischla di affondare l aspetto integrale del-
la eologia che nclude "intero cCosmo? CONCETILO del “merito ” davvero “infelice”

Sembra piu felice il tentatıvo di legare la dottrina grazlia COIMN la mariologla,
CO  a} la realtä del pECCAaLO COI gli eventi sacramentali 6-11 Carelli presenta I' ın-
Uulz1ıone “dji un& mariologıla, quindi dı Ul ecclesiologla d1 un’antropologla in chla-

sponsale” Lautore ribadisce ıIn questo CONTLESTO ..  C1 sembra d1 dover dire che
esStromettere marginalizzare la di Marıa nel dibattito eECUMENICO
19 sfavorire opera d1 chiarımento allontanare l’ora dell’unit.
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Te al contributi pIU netitamente dogmatıcı che prevalgono), troviamo ne ml1-
scellanea u1lla forte della teologla morale. a010 Aarloti fornisce hbilancio
del “dibattito contemporaneo” ul fra “Psicologia morale” 1-1
L autore ribadisce il bISsogno di “perseguire la moralizzazıone DETISOLLE concrete”

perdere dı vista la validitäa universale morale. L’amore
niugale ne grande catechesıi di (1nO0vannı a010 11 dedicato l’articolo di Egidio
Ferasın 1-2 Lanalisı punta cul CONCELTILO di “amore’, da NON Contrapporre alla.
procreazlone, sul valore morale continenza per1odica SUL castita coniugale di
ognı VeTO Cammıno spiriıtuale del ConN1ugl. L’autore moOostra COM chlarezza la olloca-
zio0ne dı questi temı ne “teologia-pedagogia del COrpo” del DPapd, dove la paternitä

maternitä responsabile cCostitulscono elemento centrale (cf. 47 S.)
ul Gafttı olffre U1l  S prospettiva equilibrata SU. SViluppo della eologla morale

ne SCIla del Vatiıcano I1 SO il titolo La teologla morale ira eristocentrismo
tropocentrismo” 7-3 DI Ironte al piu recenti testi di morale fondamentale, L’au-
LOTe ribadisce 11 “T1CUpPero dell'impostazione aretalogica” 0}  a l’etica virtu ın
10ommaso differenza dell’approccio di Suäarez, che descrive |u0MO0 LOULT .  CO-

Ll’immutabile ESSENZEa metafisica dell' uomo”, l’Aquinate porta vedere “!’ordina-
mMento gerarchico del finı CUul SONO costitutivamente orlentate le tendenze naturalı del-
I uomo” Con tale “"r1ıtorno q ] cCarattere eristocentrico ed evangelico dell’etica
Tondamentale” G1 r1esce anche vicoli ciechi del teleologismo che DOTL -
erebbe ad Ul “vanificazione del ruolo teologla morale speciale” 296, ofa 22)

Non NEDPULE contributo SU. dottrina sociale, dove 61 descrive il Calll-

mMıInNnO erum HNODATrTUuMmM di eone XI 1N0 alla acen In terrıis Mater el Magıstra
di (nNOvannı XX Sabino Frigato 65-285) Sorprende pO la dura eritica A ..  pa
Da buono” che avrebbe “palesamente modulata (la acenm ıIn terrIis, sSeCcondo la
eologia dei due ordin!i” davvero COrTeito erıticare la distinzione SO-

dotata di intelligenza volontä, dignita A1NCOTEa piu grande DeTr-
SON&a alla. luce rivelazione (ef. 281 s.)? L’ultimo contributo miscella-
Nea2 pun sull’intreccio ira evangelizzazione ed educazione (Riccardo Tonelli 3/9-
393)

| D presente anche l’esegesl1. Una pista di ricerca importante viene aperta dall’ar-
t1colo di Marıo (iImosa “ Tendenze escatologiche ne traduzione greCcCa (LXX) del
almı  29 7-21 Con ] esempl0 di ire salmı (16, 73) ”autore richiama g1usta-
mente “L’attenzione del teologi SUL necessitäa di studiare onN! la traduzione
DEr cogliere la progressivitä rivelazione divina anche questo problema che

il destino finale dell’ uom  29 traduzioni Settanta, salmı analiz-
zatı acquistano una maggiore dimensione escatologica che PreDara gia l’orizzonte
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presente COM la fede nel Gristo risorto
Nsomma la miscellanea fferta Glorg1lo GOozzelino fornisce q ] ettore uon

profondimento SOPrattutto eologia sistematica, presentata alla lIuce di Cristo

Manfredau
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Editoriale
Ministero dı qguarıgione

auro Orsattı
Facolta dı eologia ugano

La calute fisica il benessere complessivo DEeErSON&a appartengono al enı pr1-
marı fondamentali di ogn!] (0)]0818] Ovvilo quindi rıtenere che star ene  29 612 ] impe-
ratiıvo che 61 iscriıtto nel NOSITO codice d1 vita ome il d’acqua determıl1-
ato asperitä del erreno, COS] la nOosira vita organizzata anche da moaolti —

previstl. Ira questl, la sofferenza la malattia. Quando 61 verilica attacco alla G1-
tuazıone di benessere, SCAatitLano meccanıismı di difesa 612 da parte dell’individuo 612a

realtä che 10 circonda, prima la amiglia pOol la societa. Linsorgere il
manifestarsıi malattıa il gıa iragile equilibrio persona 1INnvoca
rimedio che, efficace, prende il OINe d1 guarıglone.

esSS52 61 interessa la prima par di queStO quaderno. l tiraitia d1 timido
proCClo ad tema complesso COIl svarlate sfaccettature che mplica aspetti antro-

pologici teologicl, medic1 teCcNICL, socilali politicl, COonomicı giuridicl, pSICOLlogl-
C1 ed eticl. ventaglio, aprendosi dismisura, 110  a mortifica la parzialitäa CONsIl-
derazlioni quı oste, indica che il Cammıno solo avvlato Prima della guarl-
gione G1 incontra il malato COI 11 trıste corredo di sofferenza fisica, psichica SPIT1-
tuale di CUul r1ivestito; 11 dolore G1 allarga investendo coloro che, gravitando T -

Jul, restano in qualche modo coinvoltl. Dopo al di 1a guarigione G1 LrO-

VanoO gli agenti che hanno contribuito ristabilire 10 STAaiO di salute.
Semplificando pO la storl1a le culture, G1 DOSSONO individuare ire principalı

agenti di guarıglone: la medicina, il miracolo, la magla
La medicina metodo di diagnosı di terapla malattie basato

una combinazlione di COgN1zlonI! teoriche ed empiriche riguardo al, alle SUu«C fun-
Z103N1 disfunzionl. anno0 ricordate due grandissime igure che anno lasclato
N0 indelebile ne stor1a medicina del mondo occidentale: Ippocrate 460-37//
a.C Galeno 129-201 d.C.) Galeno presenta STEeSSO COINE 11 restauratore
tradizione lppocratica COIllE tale ha unl grande influenza SUu storl1a medici-
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SUCCESSIVA, 612 nel mondo arabo medievale 612 nell’Occidente postmedievale.
miracolo mplica la preiesa di OtLenere la guarigione appellandosi all interven-

LO d1v1InO, direttamente mediante intermediario scelto divinitä STessa Non
Certio SUL STESSO pI1anO, COIMNE analogia del fenomenOo, 61 collocano miracoli
gistratil ne Bibbia (ne  1CO SOPTattutto nel UOVO Testamento) ella mitolo-
gıa recCo-Tomana. DI quest ’ ultima merita di ESSeTE Citato l d1i0 Asclepio, molto attı-

SOPTattutto nel elebre santuarıo di Epidauro, In (Gırecla
La di raccontı di guariglion!i prodigiose nel] mondo permette solo

Ul remota analogia COM passı evangelicı: mentre quelli SO0 {füidati alla 0_
larıta a sensazionale, l’intervento d1 Gesu, DUr sottolineando l’eccezionalitä dell’e-
ven(to, caratterıizzato da un SCONCeEertanifie sobrietä M of1a ANCOTEa pIu rimarchevo-
le, allıgna solo In Con di fede La guariıglione costitulsce la r1isposta di esu al
la richiesta di PEeETSONE che hanno fiducia In Iui ne forze del regnOo In Iui
operantı.

La guarigione miracolosa cCOostituilsce il t1p0 dı miracolo piUu frequente nel
Medioevo, aCccanto all’esorcismo, alla liberazione da male psichico, continuando
COS] la tradizione SE  1ta da Cristo STeSSO Davantı all' impotenza della medicina, DAr -
ticolarmente In Caso di epldemia, 6552 AaDDAare COMe ultima possibilita. Durante la V1-
ta santı guarıscono COM l’imposizione manı, la benedizione n  9
che attraverso oggett liquidi che hanno 0OCCATio Dopo la loro le loro reliquie
ag1ScConO ne STEeSSO mo0do, Der ONTAatiLOo diretto attraverso oggetti che le hanno LOC-
cate (Cur10sa singolare ”’antica pratica dell'incubazione che, derivata dall’Antichitä
pagana, G1 OSSEeIVEa nel Medioevo principalmente nel santuarı dell’Oriente eristiano

anche In Occidente. ssa Consiste nel dormire PreSSo la tomba le reliquie di
anto La guarigione interviene durante il subhito dopo, indicazione del SA11-

LO AaPDDAarsSo In SOeNo
ome erzZzo agente i guarigione G1 registra la MAgLA. (NSD] una eCNICA, basata
parole ed azlonl, che mıra ad erto obbiettivo che pUO ESSEeTE 612 la soluzione

dl problema del richiedente 612 i} danno del Nnem1Co0 che ha Causato i} problema.
Particolarmente In questo seitore hanno uon g10C0 imbonitori claltroni.

uno di questi] tirumenti] di guarigione PFreESUPDPDONE un diversa teor1a SUL CauUu-

malattia. Se l’origine sofferenza maledizione, allora OCCOTITE ula

contromagla Capace di L’effetto negativo; invece la malattia Ul d1-
sfunzione del sarä necessarı1a una diagnosiI1, segulta da un buona te-
rapla CO  . la prescrizione di farmaco. Senza escludere il valore medicina, il
credente, illuminato fede, parte CONVINZIONE che sofferenza malattıia

disordine che entra proditoriamente ne stor1a COMe NSCHUCNZA del Ca-
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dell' uomo Non vale 11 r1g1ido a3SS10M2A che il malato 612 peccatore VICeversa
esu ha clamorosamente SMENTILO questa equazione eir. GV 9,2-3) che DUFr-
LrOoppoO aAlNcOora cConviıntı sostenitor l.

perö VeTrO che opera ll DIo0 dı Cristo tende rıportare 19808 salute integrale
che, SO i} OIlle d1 salvezza, indica la felice relazlione ira OINO Dio S1 iratta di
benessere complessivo che, partendo dall’interno, tende all’esterno. In questo
SOI1LO da cCapıre le guar1ıg1lon] complute da esu Gh evangelisti concordano
nell’affermare che la guarıgione del malatı parte integranite costitutiva dell’azlo-

messianıca dı Gesu, pPropr10 COINEC l’annunc10 evangelico la catechesı.. La Salvez-
di DIio di CUul Cristo 11 mediatore definitivo (Cioe escatologic0) 61 realizza anche nel

risanamento del Corpl martorlatı ed offesi egli u0oMmMInl.
L’attivitä guaritrice di esu CONLINUA2 anche dopo la SW ermanenNzZa errena

ome Rıisorto 5S1gnore, egli presente operatıyvamente nell’azıone del SUO1I discepo-
IM paralitico che chiedeva L’elemosina alla porta del tempI1O, detta &: Pietro di-
«OIle di esu Cristo, il cammına!» (At 3,6) Paolo eNUmMeEeTAa ira

Carısmi quello guarigionı cfir. Cor
sSTEeSSA SC1Ia, la comunitä eristiana di 0ggı impegnandosi favore dei mala-

{L, SCOPDIE la Sa vocazlıone ad ESSETE “comunita d1 guarigione . Anche DEr questo
NO epifanico di testifica la 08 genulmna appartenenza q | S1ignore vıita
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mediatorIı seCoNdarı guarigione.
ı Valorizzazione apprezzamen(to DECI attorı

NO  S protagonisti
auro Orsattı
Facolta dı eologıa ugano

La salute da SCINDTE ene prezl0So che I’u0omo di salvaguardare COI

CULra In Caso dı perdita di salute I  55  9 numerosi Svarlatı SONMNO

tentativı per ripristinarla. SPESSO felice mDpasto ira divino.
LO poSS1amo CcConstatare gla nel mondo antıco paganoO, ANCOTEa pIu nel mondo Cr1-
st1aNn0 impegno “terapeutico” di esu mıra SOPFattuttOo debellare il male che 61
annıda all’interno dell uomo, quello che NOl chlam1amo “peccato”. Ma egli NO  ' di-

sdegna di favorire anche unl guarigione fisica che diventa SCSNO epifanico di ula

lute integrale, CaDaCce d1i rendere I u0MO0 SallO fisicamente moralmentel.
esu malatı SOIMNO gl1 attorı principalı guariglon! narrate nel Vangeli. DIi

solito di 10Tr0O che 61 Ccendono riflettori dell’interesse dell’attenzione.
((nustamente Nel presente Caso nNOL1, allontanandocı DOCO dall’alveo abituale, 1In-
tendiamo privileglare personaggı mMinOorI, coloro che, SPECSSO anon1ıml, fanno DOCO pIU
che ula Eppure SOMO anch essi In qualche modo mediatorı d1 guarıglone.
] Liratta di quelle DETSOLLEC che COoNnNducono gli ammalatı esu favoriscono L’incon-
ITrO ira l DISOgNOSO i} medico divino.

Divino .. nella guariıgione
Civiltä antiche 61 ha la percezione che perdita salute S1AN0

rıtenuti domin1o0 del mondo relig10So. prima r1SOTrSa ne malattia era volgere gli

Cir. SCOLA, ‘S e UUOL, DUOL qguarirml . La salute Lra utopia, Sjiena 2001
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occhlı alla divinita. mMblematıco 11 Caso di clepi02.
guarıgione era esperlenza dı calute fisica di CONTAaTLLO col divino. Nell’asclepion

ll Epidauro3 malatı giungevano alla guarigione grazie un esperienza relig10sa maol-
LO intensa che Coinvolgeva ”essere. Piu che CUrTre, la guarıgione era otfte-
uta dal malato STEeSSO atitraverso l propri0 rapporto personale COI il divino.

curantı sacerdoti del tempI10, ira gl1 strumenti] terapeuticı gran-
de rilievo la suggestione, provocalta anche COIl cerimonile religi0se eccıtantl, fino ad
indurre statı di LIrance di esaltazione 1sSt1cCa L UusoO d1 droghe opportunamente do-
satfe d1 le r1SOorse dell’erboristeria COMpIVano il restio Tano0 forse clarlatane-
rie? Luc1ano Aristofane4 hanno LESO quel terapeutl oggetto feroci satire, pIU

pensiamo che ruotfavano attorno ad ess1i capitali considerevoll®. Preferiamo crede-
che G1 LrattLasse d1 abuso del di unNnNO di quel anı CAası di ingquinamento

religione CUul I umanıitäa ha dovuto SCINDTE far fronte.
Sta di fatto che il collegamento medicina col presente In le C1-

vilta pIu antiche 10 anche 0g ira popoliı primitivl. Per secoli l’arte medica r1-
mastia appannaggıo del sacerdaotl. STAatO giustamente che pIU importantı
papırı eglzlanı costituenti le fonti DEr la stor1a medicina dell’alto g1ILLO S1aN0 la
raccolta delle 1SCT1Z10N3N1 che [1iguravano SUL pareti del santuarlio di 1o0poli, che for-

era anche grande sanatorı10 TEe ad importante elenco di malannı fisicl,
TOV1LAMO In quel papiırı pIu di mML ricette

Accanto alla. mediecina streitamente legata ad alcunı luoghi di culto, PIre6SSo le STEeS-
Civilta antiche cComincla delinearsi la igura del medico 1a1lco, STAaCCATLO da COMPI-

{1 cultuali ed esercitante ıIn propri0 la professione del Curante

eCcondo la mitologia greCca, Asclepio, ato da pollo Coronide, fu ducato dal Centauro Chirone diven-
medico. Dotato dı Trtie prodigiosa, irasCorse la 08  z ıta guarire gli u0OM1n1, finche fu olpito da una fol-

gOoTe di Eeus PEr Ver violato le leggi divine risuscitando MOTILO CU. G1 use probabilmente
Tessalia ıIn etä preomeri1Cca; S1 svilu OVUNqUE avendo COME centro principale pidauro. clepio fu
nerato COM Cu. che G1 praticava nel templi hiamati asclepiel, erı propri santuarı. Cir.
sclepio, iın Grande Diziıonarıo Enciclopedico, IL, Torino 1967, 279-280

‚pidauro, greCcCa dell’Argolide sul golfo SaAaron1Cco. Deve la SUua notorietä S  ‚0 al santuarıo di
Asclepio, che godette fama. universale fu metia di malati desiderosi di guarigione 1N0 alla ıine dell’antıi-
C}  112

Luc1ano0 i Samosata, scrittore 110S010 gre6eCo vissuto ira il 125 11 192 7 S ha la fama di parlatore affa-
scinante, spregiudicato satırıco. Aristofane, 11 piu grande COMI1CO dell’antica (1ırecCcla 445-385 MG
serittore di commedie, r1CC0O di satıra politica, OSservatore finissimo della realtä che descrive COI un iıne-
sauribile DIS COomi1ica 19160)  — priva dı

Cir. MOTTURA, (1LUramento dı Ippocrate. doveri del medico ne: storiıa, Koma 1986,
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Appartıene aglı annı pIU recentı stor1a d’Israele®, C10@ partıre dal SECONdO
secolo prima venuta d1 Cristo, quando nOoNOstianie ommoventI] sSforzi di difesa

propria identitä inf{luenza 9reCa era inarrestabile, L’invito ONOTAale 11 medico
«poiche hal bisogno 1 Iu1l» Sir infattı OINO di SCIENZA CONOSCE le virtu
terapeutiche plante. Siracide recıta: INENO le SUe, da Iui
proviene il benessere SUL terra», «C1 SONO Casıl In CUul la salute STa ne loro manı>»
SIr noltre medic1 SOMNO uominı di fede che G1 lasclano guidare da DIo nel-
l’alleviare la sofferenza.

Effettivamente, Grecla, C1 arrıyano document]! di una medicina che a3SS0C1IAa
rigore scientilico rigore morale?7. 1ppocrate considerato I’instauratore medi-
C1INna scientificas. La S Ul  = ha contenutı eticı esempları. Col giuramen(to che DOL-
ta il SUO OING, il medico G1 impegna ad astenersı da ognı atto dannoso al malato, dal-
le pratiche abortive, dal veneficlo, promette solennemente d1 mantenere l segreito
professionale dı cConsiderare la SIl arte Anche Ippocrate Asclepiade,
C10€ CONsacrato ad Asclepio, 1910}  > risulta che egli abusasse di questa 08 apparte-

religiosa DeEL millantare crediti professionali.
cultura romana? TOV1LAMO notizlıe d1 trattament]! medicei In arco Porcio

Catone 234-149 aGi): il vecchio sagglo che ha scr1ıitto di agricoltura. La SUu. VOCEe

pressoche I’unica espressione NOl giunta, genuina autentica, dell’anima d1 quelle
generazioni LOINANe rurali che Samnle AVEeEVanNlO Saputo resistere ad nıbale
Ira doveri del paterfamilias, ne grandı tenute agricole, C’era anche quello aSsı-
stenziale, DeLr membri amiglia in prımo u0go, anche DEr dipendenti. are
perö che la CUra egl schlavı malatı, pIU che Der motivi d1 umanitä, 612 I1l-

data dall’utilitä, In quanto L’efficienza fattoria dipendeva anche hbuona
ute egli sSchlavı. SE 1910)  > davano di guarigione Cominclavano ad INVeC-
chiare, dovevano ESSECETE venduti, assıeme al ferri vecchıl.

Nel empI piUu antich! 11011 C’era mOo. stima. per medico, considerato DOCO piu che praticone. S51 eda
la POCO elogiativa opinione dı 13,4 «Vol siete raffazzonatori di MENZOSNE, siete medic1i da nulla».

(Iir. MOTTURA, Il (1LUramento dı Ippocrate, Cit.,
Nato (0S, isola gTrECa dell’Egeo, VISSEe ira il 460 3771 a ( usire medico dell’antichitä, onN!| U:  z fa-
110532 scuola. SUO Corpus Hippocraticum COMPOSTO di [2 Librı Ira questi gli Aphorismi furono conside-
ratı Der due millenni classico fondamentale medicina. Contengono ula serl1e Cı OSSEervazlıonı
che 1910781 POSSOMO ESSEeTE derivate che mente di medico altissimo ingegno di vastissıma 6CS5SDE6-
rlenza. La collezione SUu€e fu Tadoftita nel Rinascimento COINEC Hippocraltis )nera Omnıia fece

ungo ne. SCuole di medicina.
Cir. 11 bel sagglo di SCARBOROUGH, HKoman Medicine, New York
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Esıiste peraltro Oocumento tarda grecitä che segnala cambiamento.
Nel resti del santuarıo di Asclepio sull’acropoli atenlese G1 101010 TOVatl inclisi versi di

SUl doveri del medico. VIi G1 EVOCalO alcuni precettl, inconfondibilmente 1D-
pocraticl. DOopo alcunı branı incomprensibili G1 egge «Essendo divenuto tale nel g1U-
dizio, egli medico|] Sara simile a dio calvatore parımenti di Schlavl, poverI, ricchl,
princ1pl, Der tuttı rTatello. darä aluto Non odiera NeESSUNDG, ne albergherä invidia nel
SUO anımo, ne gonfierä le S€ pretese»10, Sono nobili parole che risalgono all’inizio
del erZO secolo Evidentemente, ne|l irattempo, era subentrato qualche mot1vo
etico fondamentalmente suggerito diffuso dal Cristianesimo che OTMAI AVE-

Invaso l’area mediterranea.

Gesu evangelizza guarisce
Nel mondo exira biblico orıginarıamente le malattie vVeENSONO considerate DeT 10

pIU una CONSCBUENZA di attacchl di forze esterne (divinita, demonl, potenze magiche)
Per oOttfenere la guarıglone 61 sSCcgue la strada riconciliazione COM la divinita DeTr

d1 preghiere fferte, OPPUTLC 61 praticano eSsSOorcCISsmM1 Ul svarlata quantitäa
di forme magiche.

Nel mondo biblico il procedimento semplificato Der il fatto che riferito
Dio Lul solo pUuO concedere qualsiasi t1DO di guarigione: «10, JHWH SOMNO colui che t1
guarisce» (Es Rivolgersi a medico ad altra divinitä DeTr rıpristinare lo STAatiO
C salute era considerato di fede SCSNO d1i sfiducia nel confronti 1i Dio
Era quindi un& clamorosa violazione del primo comandamento. econdo princi-
DIO antıco unificante Der NO1 di NON facile Comprensione proveniva da Dio,
malattie sofferenze Era modo PEr ricondurre DIo, impedendo
che qualcosa, COINE scheggia impazzita, potesse MUOVerSsı la sSUua determina-
zione Da Iul proven1vano DUre la salute la guarıgione11,

(ıtazıone tratta da MOTTURA, Il (uramento dı Inpocrate, (r
11 Nell’AT la malattıa ula punizlone divina: Dio StesSso (Lv il SUO angelo 2S5m 24,16 SS.), la Sua 1Ta

2S5m 6.:13 Satana (Gb A colpisce l’uomo COIl malattıe Anche l’idea orientale che le malattıe S1aN0 CauUu-
csate da demoni da potenze del mondo infernale NON ANCOTEa completamente SCOMDATrSa (Os 13,14:

anche queste SOMNO invlate da Dio. 0S1 anche che guarisce gli ammalatıi (Es 15.206; (0s
6,11; 5,18) Nel perdura la COnNCezlone dell’ AT Snatura SU. malattiıa (Lc 13,106. GV
5,14); Invece In GV 9,3ss G1 Contro questa CONCezione 1910781 S1 rıporta la malattıa naturalı ben-
S1 G1 ede In 6552 il manifestarsi della gloria di DIio (Gv 11,4) CIr alatlıa, In Diziıonarıo Enciclopedico del:
la Bibbia, Roma 1995, 794-795

44()



auro Orsattı

‚1Impegno guarire, Caratterıstiıica di DIoO nell’AT, ne|l alla, Dersona di
esu nfatti due aspetti ominantı sSuUua attivita narratı nel Vangeli SO0 la DI'E-
dicazione Parola la guarıglione dei malatı. In atteo, le grandi raccolte sul-
l’insegnamento di Eesu (Mt 5-() SUO1 miracoli (Mt 8-9) SOIO inquadrati dalle CSPrEeS-
S10N1 di 4,23 9,35 che le STESSE parole: «Gesu insegnava ne loro sinagoghe

predicava la Buona Novella del Regno CULFaVa ognl TIa i malattie ll infermitäa
nel popolo»12, ‚Impegno di esu DEr la guarigione documentato anche da
OSsservazlione quantitatıva statıstica «Circa quinto del Vangeli Lratta guUa-
rigiloni operate da Lul rıporta riflessioni fatte In 0CCAS]1o0Ne di queste STESSE guarli-
g10N1 De1l 3779 versett1] dei Vangeli, TE G1 riferiscono specificatamente alla guarI1-
gione di malattie fisiche, mentalı alle resurrezılonı deli mortl: troviamo inoltre altrı
41 riferimenti generali al miracoli che includono guarigionl. esu fu r1cConOscCIuto

grande guaritore; fu venerato COM il titolo di medico, 10  — sSolo anıme»13
Possiamo aggiungere la ola lessicale ell uso frequente del verbo greCcCo iherapeuo
(OeEpaTEVLO), che r1COorre volte CON i} significato di “curare ” ”14

Miracoli guar1g1lon1 SOMNO dunque parte integrante del metodo i evangelizzazio-
adottato da esu DI DIU, ess] SOMNO parte VIVA integrante rivelazione del-

L annuncio u0ona Novella15

12 La figura L’attivitäa di Gesu 61 iSpirano al modello profetico-carismatico COM alcuni trattı ripresi dal
missionario-catechistico. Del pr1mo modello SOMO gli elementi che presentano Gesu COINE predicato-

iıtinerante guaritore. sfondo 61 intravedono le igure carismatiche taumaturgiche di Isala
SsSeo Cir. FABRIS, Matteo, Roma 1982, 101

VENDRAME, La quarıqione dei malatı COMEe parte integrante dell’Evangelizzazione, In Camillianum
(1991) Nn altra statistica: «Un quinto CIrca 250 unitä letterarie Cul possibile dividere primiı
ire vangeli secondo un  > SINOSSI tlpica descrive le att; di CUTa dı eSsSOorcCc1smoO di Gesu dei discepoli,

allude Dei “segni” che (1:lovannı riferisce COMmMe di Gesu, quatiro implicano la gua-
rigione la risurrezione. unitä letterarie contenute nel vangelo G10vannıl, dodici descerl-
ONO l’attivi dı guarlitore di Gesu alludono al “"segni” che egli diede», KEE, Medicina, miracolo
MAagla nel tempL del Nuo0ovo Testamento, Brescia 1993,
Nel greCo profano il significato primitivo (  e principale di “essere al SEerVIZIO” “sServire”. elle 1SCT1Z10N1
nel papiri piu frequente L’accezione religiosa. Queste due aCCezl0on] S0110 presenti anche nel ara
seguito pDOol il significato di CUTAare il malato, sottoporlo irmedico, guarirlo. NOoN userä mal
il significato profano di “servire” solo una VOo. quello religioso-cultuale di “Servire la divinitä (At
Mantiene invece il significato di “ guarire” NON perö nel di terapla medica, bensi In quello di ,  porta-

guarigione”. Ira poteri del Messlia COM1LDAaTE anche quello di guarire malatı (Lc (:21 SS.) (ir
BEYER, IENATNEVLO, In GLNT, IV, 4817/-498
La Costituzlone dogmatica Sl Dıvıina Rivelazione 1Ce che propr10 Rivelazione concretizzarsi
eventi parole intimaAamente cConnessi ira loro In modo che le cComplute da DIio nella storia sal-
rmanifestano rafforzano la O{fftrına le realtä significate parole, le parole dichiarano le 0DEe-

chiariscono il mistero In 556 Contenuto>», Del verbum,
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Gl incontrIi dı Gesu CO  k malatı

eSsu incontra SDESSO oli ammalatı. 0SS1AMO0 individuare alcune COSTanilı che di-
stingulamo In antropologiche teologiche. Le prime riguardano di pIU il modo di A&
PrOoCCIO, le altre il di tale Incontro

31 Costantı antropologiche
esu G1 fa VICINO chiama GE malatı, 1l CCAa, 11 prende DEr INanO (Mt 9,25), Canlll-
mina COM loro, G1 ferma (Mc 10,46-56):; ha grande rispetto DEr 10ro; 1910}  — giudica ne
rimprovera; entra ne loro Case (Mc ‚29-31)

esu usa mMezzı umanı CONoscluti In UuUsOo a SUO eMDpO, COINE la caliva16 DEr r1da-
la vista, ol1io VINO COINeE ne parabola del buon samarıtano (EG l’impo-

SIz1o0ne manı usa mMezz1l linguaggio accessibili alla ente del SUuO empOo

esu chiede la collaborazione del malato aCcetita quella egli intermediari (Mt
5,10; McC 2;a 4,40: LC

Lintervento di esu ha UuIll portata umanıtarıa SOcClale prima che religiosa.
Vangelo del regno che egli predicando, combatte 61 il male morale, prima
COra il male fiSsIcO che ormenta 1 u0mo (Lc 4,185-22) La malattia il prımo OSTACO-
10 all’instaurazione 91018a messlanica annunclata fin prime pagine del
Vangelo (Lc 1,28) eSsu 1101 G1 gNa3, ne davanti alla malattia, ne di fronte alle
discriminazioni segregazloni legge18,

Alcuni miracoli d1 guarigione SOMO operatı DErSONE che NON appartengono al DO
polo ebreo (Lc /,1-10; Mt 15,21-28) Sinotticı nel SOMMAaTIı C1 presentano unl
di malatı venuti! esu da Ognı parte; 1O  — C1 dicono quale nazlonalitäa en-

Nell’antic| alla saliva era ättribuito effetto sanante (  e apotropalco. GNILKA, Marco, Assisı 198/,
410

imporre le manı gode r1CC0O ignificato Nell’uso CO la INallO sta DEr S1gN1-fica la Stessa PEIrSUNa che aglsSCe: la INanoO la PETrSONa. esempIl0O “la INanO di Dio” cta DEr la maestä
la potenza [DI0 Limposizione delle manı significa iLrasmettere, da chi le impone, Lutta la SU&a DO-

tenza. Nel questo usato Caso guarıgloni miracolose ed SCHNO che inizlata ”’azione mess1ia-
N1IcCa. Cir. LAUBACH, Mano, IMPDOSTZIONE MANL, (‚OENEN BEYREUTHER BIETENHARD, Dizionarıo
del concett. 2O1licı del Nuovo Iestamento, Bologna 974-976

15 Cir. ÖOÖRTENSIO SPINETOLI, Luca, Assisıi 208
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9an0 ure loro SO0 occatı beneficamente forza divina d1 Cristo. OrSse 19107181

G1 DUO eggere quı la disponibilita di esu ognı uUOINO, ualunque popolo
partenga”?

Costantı teologiche
esu 11 profeta ll DIo anche il salvatore degli uoMmM1nı Egli annunzla la parola

l accompagna COIl operazlon1ı salutarı ı. SUuo ministero rlassunto In pochı verbi:
insegnare (Sıöd0y0), predicare (KnpuLOO®), CUrare (O9eparTELA).

Le 101° a7Z10N1 miracolose mMıIrano restituire integritäa fisica DUIC ridare DAaCcEe 1n-
eri107e mediante il perdono del peccatl. La SU.: Ul guarıgione olistica che r1sana
le ferite del peECCalto le brutture malattia, Com € Caso del paralıtico (Mc
SS

SE gl1 uomiıinı SOMNO irretitı dal pecCcalo, eSsSu invıta guardare a] futuro CO  - SPECTaN-
dä fondamento tale ottimısmo Nel Caso del C1eC0O nato, esu affronta il DrO-

ema del rapporto ira peccato-malattia (GVv 9,1-3) discepoli SO0 preoccupatı d1
ricercare la del male nel passato, EeSsu IM 1INvV1ItLa ad aprırsı q ] futuro che DIo
riserverä loro. Contro il SOSDETLO che ne malattıa congenita 612 implicata la
sponsabilitä di qualcuno, l’Evangelo annuncla chiaramente che nell’attuale condi-
zione dell uomo ato C1eC0O 61 manifesta ”’azione hbenelica liberatrice d1 Dio19

In esu G1 manifesta la potenza di DIio pleno d1 misericordia. Centiro di
le guarıglon] 11011 sta U miracolo colui che guarlisce. Non gli fa da ostacolo

NEININENO la condizione morale del peccatore.

esu ha rispetto assoluto Der la libera decisione guar1ıglon1ı Solo 1ä OVe r1-
contira la fede dell uomo Constata 1INvı1ıLa alla fede mporla SoOlo di fronte
al rifiuto, all’ostilitäa alla. chiusura G1 sente disarmato (Mc 6,5-6) Proprio Nazaret,
SUua cittäa natale, incontra una decisa oOppoOosIzZIONeE u11la incredulitä che gli 1Im-
pediscono d1 OPDETArE,

Lintervento di esu SENETA ulla vıita In alcunı Casıl, COMe la guarıgione del-

La prospettiva del Vangelo sta nel rivelare che segni Compluti da Gesu SOMNO r1sposta ad Ul  S S1tUazZ1l0-
Ne di radicale impotenza; Cı dicono la potenza liberatrice dı DIio (GV 2A41 .(436) ({r
FABRIS, (:LOVANNIT, Koma 1992, 552
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la SUOCEeT2 d1 Pijetro (Mc ‚29-31), quella del paralitico calato dal (Mc ‚3-12
quella dell’epiulettico indemonlato (Mc ‚14-27), l’evangelista us2a 11 verbo egeiro

(Ey£1p@) DEr descrivere C10 che esu fa nel riguardi del ire malatıi20. Quando esu
«solleva prendendola DEr 11A110>» (Mc 1,29) dice «alzatı>» (Mc 2:3) sembra voler far
eggere In questoO aItO 18107181 Solo dato 11S1ICO, DUFE€E unl condizione d1i vıita di-

precedente. ula vita che DIo Te all uomo.

collaboratorı dı Gesu nel miracoli guarigione
4.1 L’esistenza intermediarı ne guarigloni operate da esu

Gii incontri C esu COIl malatı MOSTL. chlaramente che protagonist! SONO 1’u0-
bisognoso il medico divino. Allinterno del raccontı di guarigione narratı da

Vangeli, appalono SPCSSO uomi1inı donne che entrano COINeE attorı secondar|.
Solo eccezionalmente ve CaAaso di Galro) oli evangelisti 61 SONO premuratı i ira-

mandare loro omı]1 perche, Der loro, ] importanza 1910181 6ta nel dato anagrafico
nel testimonlare la dynamıis, SCSNO operante del Regno un PICCO-
la di DETSOLLC che, anche Der 10 pIu anonime, SOI1LO qualificate SCINPDTE dall’a-
zione dai sentiment!]. SS@ apportano loro contributo, talora SOSTaNZ10SO, q ] COIN-

plersı guarıglone.
01910) DETSOMNEC legate Varıo titoli al malatı: amıicı (Mc ‚16-20), parent, familiari

tretti (GvV 4,46), PersoNe che 0ccasionalmente 101018 VvicCıne Le la volontä
di farsı CAarıco del sofferenti, perche condividono l’angoscla SO0 loro VIC1INI COM

ammiravole slancio di solidarietä d1i partecipazlone. Sono sollecite nel pAassare
la VOCe quando Eesu arrıva SOMNO TeEIMUTOSE nel portargli malati, COMNlE In una do-
lente processione, perche IM guarisca. C e  L chl COI insistenza (Lc 6:3} chi G1
prosira (Mt 9,18), 61 me In ginocchio (Mt

ettore del Vangelo placevolmente perfino ammirato da questi
M1nı donne che, coltı ne loro sensibilitä NO  a isdegnano comportamenti!
quasıi umilianti DUr di ottenere salute al loro malatı (Mt 1520 McC 5:27)

otIremmo chiamarli gli “intermediarı 21 ira esu malatı idealmente raffigu-

adotta due diverse amiglie verbali quando parla di risurrezlone: Ul  S fa Capo ad anistem. (GÜviotnuL)
altra egeiro (Ey£1po). Nntirambe hanno significato di ıita

21 «CGili attorı del TAaCCOonfO veENSONO esignati loro personalitä (demonIlo, discepoli, dal ruolo
che Svolgono, 612 DUTre diversamente, ne. narrazlione: SOMNO del personaggl. portatori del paralitico
elegati del centurione SONO egli intermediari che veENSONO In aluto al malato». LEON DUFOUR, MILrACO-
I1 dı Gesu, Bresclia 237-238
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rarli CON ula IN1NaillO sSireita q ] malato altra che iferra quella 1 esu
Spesso COI malatı condividono fede In quel esu che In OMe

di DI0o SUO proprIio, prodiglose guarıg1on1ı In certi Casıl hanno anta fede da suscıta-
ComMoOzIlOonNe nel di Cristo che g10rN0 1ra Ul madre che SIl

tuttı DUr di otfener: la guarıglione propria fglia: «Donna, davvero srande la
iua fede'» (Mt L0 STESSO ripeterä DUL'C centurione pasgahoO (Mt 5,10)

Ne1l due CAası aPPCNA citatı gli intermediari SO0 rispettivamente madre padre dei
malatı. La NOsStIra aumenta quando TOV1LaAaMO DETrSONE che G1 fanno CAarıco del
malato COM Iul vincoli d1 parentela. kppure SOILO disponibili pleniı di fe-
de, COIlNE r1CONOSCIUTtO esplicitamente da esu proposiıto del portatori che Lraspor-

il paralıtico: «Gesu, vista la loro fede disse Y paralitico: “Figliolo, 11 SONO r1ımes-
G1 peccati” "alzatl, prendi il LUO lettuccio va Casa tua”’»  d (Mc

il Signore eSsSu compilere il prodigio Ma grazie loro che la S1138 potenza agl-
SCEe cul malato. Questi anon1imlı intermediar ı diventano provocatorı dell’azione divli-

11 p  Ü chiamare, roppa enfasi, “mediatori” guarigione22,
La loro a710Ne 10  > G1 eEsSaurısce ula volta che hanno pOortato 11 malato Gesu, DE -

che G1 prolunga ne testimonlanza nfatti, quando l’evangelista annota che «Jla 108

fama. G1 SDarse In le regione» (Mt 9,26), 10  > V @e  > dubbio che iıra divulgatori DOS-
S1aM0 ALNNOVEeTralte chl STAatiO testimone In prima DeErSsSoNa d1 fattı prodig10s1. Come o]1
angeli di Betlemme ad annunclare il grande evento dell' Incarnazione, COSs1
lecito che gli intermediarı S1AN0 Ira coloro che rifteriscono aglı altrı
gnalia Del Compiluti da Cristo.

quando il EeSsST{IO biblico puntualizza, riferendosi Cristo, «ha fatto bene ogni
5 fa udire Sordi fa parlare mut1» (Mc T.37%% C1 altrettanto lecito che
C10 612 STLAaTtO confermato parole d1 testimonı1 ocuları che DOSSOTO convalidare la
portata stor1ica teologica di tale affermazione. nostrı intermediari mediatorı1 DOS-
SONO portare la loro valida parola. In analogla Con gli apostoli che ANMNUNCET a! eSsu
risorto dichiarando «Abbiamo VIStO il Signore!» (GvV questi aNOoNımMı nterme-

29 stor1a delle religioni viene hiamato “mediatore” intermediario ira la divinitäa il mondo |u0mo0
attraverso il quale quest ultimo DUÖ mettersı In relaziıone CON la divinitä AT CONOSCE mediatori negli
geli (Gn 28,12; 24,40; ESs nel profeti (Es 19,3 20,18-21), nel Servo dl JHWH (Is 42,6:; 49,5 SS.)
Nel sara Cristo mediatore per eccellenza (Eb 5,6; 9:15: Cir. OEPKE, LEOLTNG, GLNT., VII, 01-
166
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diları Sarallllo, loro mO0do, testimonı VIVAa del RegnoO d1 DIio

Rapsodia dı passı evangelicı che rivelano la intermediarı
Per alfermare L’esistenza d1 quest] intermediarı bbiano dovuto necessarliamente

fare riterimento ad alcunı passı evangelicı. Ora, la preiesa d1 completezza CO  —

il solo ntento d1i Oocumentare meglio la loro9elenchlamo alCcunı passı EVäall-

gelicıi In CUul aPDPDALC bene 612 la loro 612 la loro 1AaM0 la citazıone del
brano (tra parentesI1 passı paralleli)23. Distingulamo iıra raccont] d1 guarigione
SOoMMaAaTrI, prımı pIU amp10 respiro secondı carattere sintetico.

4: 2  _ Racconti di qguarigioni
La SUOCEeTra di Pıetro McC ‚29-3 MTt ‚4'1y LC 4,38-39)

<«E, USCHL SINAQOGA S] subito In CAasa dı Sımone dı Andrea, ıIn C(ONMN-

PAagnıa dı (1LACOMO dı GLOVANNL. La SUOCEeTrd dı Sımone era letto COM la febbre
bito gl_ narlarono dı ler. Egli accostatosl, Ia sollevo prendendola DET MANO; la febOre
Ia lascioO ed PSSa” SZ MILSE servirli».

paralitico calato dal McC 2-1+:42 M{t 9,1-8; LC ‚17-26)
«51 da [ul CON naralitico nportato da QUAaLitro DEFrSoNEeE. Non notendo nero
nortarglielo INNANZL della folla scoperchiarono ıl nel O0ve egl sSZ
TOUAUA E; fatta un aperturda, calarono ıl lettucctio CUL QLACEVA ıl nHaralitico. Gesu,
VISTAC la loro fede, disse al naralitico: “Figliolo, A} SONO riımess. tuUOL neccalti! »

servo/Liglio del centurıone LeC 7,1-10 MIt ‚5-10.13; GV 4,46-53)
«Quando esu ebbe termınato di rivolgere queste narole al nopolo che In Aascol-
LO, entro ıIn Cafarnao. Un ufficiale che gll era molto CUFrO. Questli S €e-

ammalato DET MOrıLre. Sentito narlare dı Gesu, gli mando alcunı notabiliı
del giudel pregarlo dı venıre salvare ıl SUO Venulti quelli da Gesu, I0 PrE-
gQgUaroöNnO GON InNSIStenNZAa dieendo Eglı merıta che gli faccia Qquesto, nerche am la
SIra ed Iu? Costrurrcl la SINAQOGQA.

a Quando l lungo, SONO rıportate Solo le Irasıi attinenti a ] tema.
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La fglia di Ul Cananea24: Mit 5,21-28 Mc ‚24-30)
«Partıto di [d, esu SsZ diresse le nartı dı Lıra Sıdone PCCO un  ® donna
((ananed, che VEeNIVA da quelle region, SZ mMISE gridare. “Pieta dı S5IgNnore, ‚glio
d Davide! Mıa ‚glia erudelmente tormentata da demonio . Ma egli ON le FLi-
volse NEDPDUFE Urn narola. Allora discepoli gli SZ AC  NO implorando:
“Esaudiscila, vedi COoMe C grida dietro”. egli rISPOSE “Non SONMNO NULALO che
alle DECOFE nerdute CAasa” dı Israele”. quella SZ prostro davantı 37
dicendo. Signore aiutamı!”. egli rISpOSeE “Non bene prendere ıl DANE dei figli
gettarlo (l cagnolini ” VETO, Sıgnore disse la donna anche cagnolini sSZ C1-
bano briciole che cadono tavola dei loro nadron!i ” Allora esu replico:
“"Donna, Adavvero grande /a iua fede! TI SIC fatto COomMe desideri.. da quell’istante
S7U.  ® glia fu quarıta>».

ragazzO0 epilettico indemonlato: Mc ‚14-29 Mt 7,14-21; LC 9,37-43)
X riSspOSeE UNO O “"Maestro ho0 nDOrtato da MLO ‚glio nosseduto da UNO

SPIrLLO MULO Quando I0 afferra, I0 al Suolo ed egli schiuma, Lgrigna dent:
sSZ irrigidisce. Ho detto al *u01 discepoli dı scacciarlo, NOn Cl SONO FIUSCIHEL.. Egli al-
lora ıIn riSspOosSta disse loro: generazıone incredula, fino qguando staro CN VvoL?
INO qguando dovro sSopportarvut? Portatelo da me  e glielo DOortarono... .  Sse DUOL
QUALcOSAa, abbi nieta dı nl ALuUtaCı. . esu gli disse: S e nuoL! nosstbile
chi crede!”. nadre del fanciullo rLSpOSeE ad alta DVDOCE. “Gredo, aıutamı ne MLAa IN-
credulita!”. Allora Gesu, edendo ACCOrrere la folla, MINACCLO I0 SPIFNLCO immondo di-
cendo: “SpIritO MULO sordo, 10 ’ordino escCa da ul NOn ÜL rientrare IU OR ıl JaANn-
Ciullo divento COMe Ma Gesu, presolo per MANO, I0 sollevo ed egli S] alzo ıIn
niedi»

sordomuto: Mc ‚31-3
«Pol, nartıto dal territori0 dı Tiro, dı ando DET Sıidone ıl MAre di Galilea.
In al terrıtori0 ecapoli. L, gli presentarono HWOMO sSordo MULO, DFE-
gandolo dı imporgli la MAaAnO. Egli, trattolo ın disparte (} mMISE le nroprie di-

ne SUu:C orecchie CON la Dproprıa salıiva tOCCO la SUa Ingua, HOL, alzatı glı occhı
al ctelo, SoSpirö gli disse: Effata che vul ıre. “apriti”. sSubito le SUu:C orecchie
SZ aprironO, ıl nodo SUuqQ lingua SI sciolse narlava distintamente. Allora ordino

Qui gli intermediari SOMNO ue, la madre discepoli, COM due motivazlon] diverse: la madre PEr della
figlia G1 rivolge Gesu sridando chiede la guarıglone. discepoli concordano DeEL la guarıgione, 61 dimo-
STITanO POCO seccatı disturbatı dall’insistere della donna.
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dı NOn dir nu NESSUNO; QUaAnNLO DU I0 ietava loro, DU I0 divulgavano,
C al colmo dell’ammirazıone, esclamavano: “Ha Jatto bene le COSE, fa udire
sordi: narlare muti ».

MUutoO indemonlato: Mt 2 22-283 CIn ‚32-34)
«In quel m gli fü HDOrLAaALO indemoniato, CLeCO MULO, ed egli I0 Quar(t, sıcche ıl
MULO narlava vedeva. la folla era sbalordita diceva: “"Non e forse costul ıl

fLglLO dı Davide? ”»

42 Sommarı dı quarigion!
S1ISLONO pOol Ssommarı di guar1ıg1lon1. Ess1I, apparentemente notizlıe aride, SOMLO In

realtä 11 risvolto del lJunghi discorsı che appalono rıtmıcamente nel Vangelo Da soli
discorsi 1910781 bastano, perche la parola le Vuo1ia atteo talı SO111-

marı SONO pIUu numerosı]ı che negli altrı evangelisti, SCSNO evidente del significato che
la “azlıone d1 esu anno Der il pr1mo evangelista®2>, C lımıt1amo al SOIMN-

marı che anno0otiAanoO gli intermediari d1 guariglone.

Mt ‚23-24; 8,16: 4,34-36; 15:30
«Gesu andava Altorno PEr la Galılea. insegnando ne loro sinagoghe nredi-
cando Ia buona novella del eurando Ogn dı malattıe i infermita nel

nopolo La sua fama S! SPArsSe DEr la SINa Cosi condussero Iul tuttı mala-
{l; tormentaltı da varıe malattıe dolorti indemonialtl, epiletticı naralitick; ed egli !ı

QUAaArIVa» (Mt 4,23-24)
«Venulda la SET'a gli nportarono muoltz indemoniati ed egli SCACCLO gl SPIrM CON Ia SUuC

narola quarı tuttı malatı» (Mt 814 6)
«La del uU09O, FICONOSCLULO Gesu, ıffuse la notizıia In la regione; gli DOT-
LAronO tutti malatı I0 DFreQAUAUANO Mı OCCare almeno l’orlo del mantello.
quanitı I0 LOCCAUANO quarivano>» (Mt 14,34-36)
«Attorno Iui sZ raduno molta folla recando CON se Zz0oPPLL, storpl, ciechl, sordı: moaol-
1 altrı malati:;: 1 deposero (l S01 niedi ed egli i quarı» (Mt

McC )3_5’ ‚32-34
«Compiuta la traversalta, approdarono DFESETO (1Tenesaret. Appena scesi

barca, la I9 riconobbe, accorrendo da quella regione COMINCLAFO-

Appartiene a1l0 stile di MT presentare appendici alla, ine di una raccolta all miracol: sottolineare la
duplice reazıione del farisel 9,32-34:;: 2,22:24; 21,14-18) (T FABRIS, atteo, Cit 225
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nortargli SM lettucci quelli che STAVANO male, dovungue uUdivano che SZ LrOUAS-

dovungue giungeva ıIn quel villaggı cıtta 5 malatı nel-
le DLAZZE I0 DYrEeQAUANO dı notergli OCCare almeno la frangia del mantello;: QUUTL-
{ I0 FOCCAUANO QuUarıvano>» (Mc 6,53-56)
«Venuta SEeTU, dopo ıl del sole, gli DOTrLAUANO tutt! malatı gli indemonıia-
H Ia Cıtta era riunita davanltı alla Guarı muolt:ı che ıfflitt da
rıie malattıie SCACCLO muoltı demonl; NON permetteva (l demonı dı narlare, nerche
I0 CONOSCECeUANO» (Mc 1,32-34)

LC ‚40-41; 515
«A  z calar del sole, tuttı quelli che AMUVECVANO inferm colpiti da mali dı Ognl genere i
condussero ul egli, imponendo CLASCUNO le MANL, 1 Quarıva. moltı USCL-
DANO demaonı gridando: ST sel il figlio dı Dio!”. Ma egli I1 MINACCLAUA NN i [a-
SCLAUA narlare, nerche che era ıl TISLO>» (LC 4,40-41)
«La sua fama SZ diffondeva DÜU;( VENIVANO HET ascoltarlo e far-
sSZ quarıre loro infermita» (LC 5:15)

Agire di questi intermediarı loro caratteristiche

Passando OTa ula ettura sintetica, proviamo individuare alcune caratteristi-
che mediazione d1 questi intermediarı ı. Arriviamo alle seguenti! conclusion.l1.

Povertä di dati anagrafici ricchezza di sentimenti]
testi evangelici raramente prec1isano (07801| egli intermediarı il t1pDO d1 legame

COoON 11 malato. estia aperto amp10 il ventaglio possibilita: p  V ESSCIE p -
renti amıcı DETSONE che DeL Caso G1 iIrovavano 11 VICINO
Alla povertä dı dati anagrafici G1 0OPDONE la ricchezza dei sentiment!]. Le PersoNE
STItrano ula squisita attenzlıone coloro che G1 TOVANO ne| bisogno. Dımostrano
una delicata pPreImmura che diventa azlione cConcreia Traducono quesStO In VIC1-

solidarietä, ascolto, r1sposta al bisogno, SoOstegn alla. Qualche vol-
ta 61 CAarıcano malatı SIL spalle, compiendo anche ung. DEr portarli esu

dolore del malato diventa l loro. Rivelano una forte carıca POVeETra di parole
r1cca di SoOstanzlos1ı fattı TALLANO COI amorevole CUTa COorpl del I0TO malatı COM de-

licatezza depongono al piedi di chl J1 PUO guarire. Alcuni aCccettano umilazlionı tem-

poranel rifiuti da parte Cli esu
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NCONTIrO C0  — esu
La guarigione avvlene perche esu incontra malatı. Gl intermediarIı, favorendo La-
le INCONTFO, anno la prezl0sa opportunitäa d1 venire CONTATLLO CO  > esu 1OMN [ald-

menite rimangono placevolmente sorpresı SDESSO anche affascinatl. Ira SEeN-
menl registrati incontriamo stupore (Mt (A28: 15:31: McC 122° (Lc
4,32; D: 9 9,43), timore (Mc i E LC 4,36), turbamento (Mc 124 meraviglla (Mc 2123
Due sentimentı csembrano pIU egli alteı. il timore 10 stupore meravı-
glia26, Sono connotazlionı di DEISONC semplici, NOMN qualificate ne sSocCilalmente ne
ligiosamente, CPPUTE molto sens1bili al valorı umanı relig10s1.
Cio 1910181 significa che questi due sentimenti sSeCegua 19008 r1sposta positiva, tuttavla
significativo che gl1 avversarı di esu 10  a PrOVINO mal talı sentiment!].

Fiducia In esu
Lıdea In par OVV1Aa Infatti, negato In modo asSsoluto la capacita tera-

peutica dı Gesu, perche sobbarcarsı l’onere di portarglı malatı? di 1a dı questo,
il loro atteggiamento denota almeno un fiducia ne DEeErsoNa di esSu che potrem-

indicare COME unl fede embrionale27. Per questoO oli ostacol DeEL
arrıvare esu (Mc 23) alimentano il desiderio la volontä di OttLenere la guarl-
gıone (Mc 9,22) La ha fiducia In esu anche superstizlosa: qualcuno peN-

che da esu eSC2 ul magıco che guarisce (Mt 921} Quanto 612 imperfetta
tale fede, 10 61 Caplsce anche dal Tatto che NOn SCINDFE la ente giunge CONVEeTrSIO-
181 limitandosiı1ı Constatiare L’avvenuta guarıgione fisica, accedere A passas-
g10 SUCCESSIVO che dovrebbe ESSETE quello guarigione interlore, che G1 verilica
quando 61 aCCetita esu COINE l’invilato di D1io
Comunque, antı di questi intermediari dimostrano d1 possedere quel minimo r1-
chlesto perche esu complere i} prodigio 11011 raramente egli r1CONOSCE a
PrezZza l’atteggiamento d1 queste DPeErS0NEe. Possono ESSECEeTITE richilamate alla. memorla
le guariglon1] alla CalNlaleca (Mt al centurione (Mt S,10; LC 7,9) q ] Da-
ralitico calato dal (Mc 225}

«S1a 11 timore che il turbamento la meraviglia hanno bensi1, nel Vangeli, unl  eb dimensione religl0sa, NOMN

una cCarıca cristologica completa veramente caratteristica», MONTAGNINI, Messaggıo del egnO0 appel-
I0 morale del Nuovo Testamento, Bresclia 1976, 123

econdo Sinotticı Gesu 11011 ha richiesto esplicıtamente la fede In SteSSsSo COMNE Salvatore, SI A

contentiato fede nel potere che di Compiere guariglonl; da queste voleva che gli Uu0oMmM1nı 10 COIMN-

sSiderassero COINE colur nel quale 61 adempivano le dı DIoO per di salvezza (Mt 113
McC ( S LC 10:23 SS.). Per questo Gesu aCCeita la credenza semplice nel miracoli, la fede popolare nel
Salvatore, quando eSSaä lo Ia rıtenere COMINe Invlato DIio CIr. SCHNACKENBURG, Messaggıio morale del
Nuo0ovo Testamento, Roma 35-36

450



auro Orsattı

Esperlienza che attraversa U empoO
Se oli intermediarıi 1OIN presentato loro malatı Gesu, poteva forse verifi-
Carsı la guarıgione? SE demandato ad altrı, fossero passatı “oltre”, dal-
altra parte”, COIE il sacerdote il levita parabola (Lc 10,31-32), ch1 avrebbe
alutato malatı?
Non DaSSarle oltre dovere che spetta chl incontra malato. Le di DIO
g1ungonoO NO1 attraverso mediator]l. Bibbia DIo chiama SCINDLE I’u0omo col-
laborare COI Lul, COINE G1 vede nel Caso di Abramo, d1 Samuele, dı Mose, egli
postoli. Coloro che portano malatı esu 10 supplicano Der ula guarıglone, nel-
la loro di intermediari Cli mediatorI, SONO In qualche modo anch’ essIi arteflici

guarigione.
malato beneficierä guarıglone aglı intermediarı verrä rivolto |’invito CrIe-

dere rafforzare la propria fede In DIio EntrambIi, DUr In ruoli diversI], vengonO be-
neficiati: prımı COIl la guarıglone, secondi ad eESSECEeTE spettatorı partecipl del C1-
splegarsı potenza divina.
La loro a710Ne la loro fede SONMNO u ricchezza che ANCOTEa 0g la esa accoglie
COINE dono che tirasmette le generazlon1ı additandaoli COIME esempIo.

Gli intermediarı dı ler1ı dı og
51 potrebbero equiparare gli intermediarı di lerı aglı operatorIı sanıtarlı, al volon-

tarlı, al familiari che 0ggl assıstono malatı. queste categorie potr  m aggıunge-
quelle istıtuzıon] umanıtarıe che hanno COINE Centiro i} mondo sanıtarlo, a

partengano e6S5SEE alla. Chiesa S1AaN0 da collocare In Or1ızzonte laico. documento
Conferenza Episcopale Italiana SUL Pastorale salute sembra raccogliere

tuttı ne formulazione «quantı scelgono Ci assıstere CCOMPASNAaTre€ malatı>
loro G1 rivolge28,

Sollecitati alutatı dal passı evangelicı citatl, abbiamo In Iuce le f1-
Sure gli atteggiamenti! egli intermediarI , convıntı che, DEr ante analogie, a-

ESSEeTE di stimolo alle situazlonı presentl. Del restio Il SEeTrVIZIO prestato al bisogno-
G1 risponde 19{8}  — Solo ad Ul ragione di professionalitä di umanitäa, porta segnı
di una religlositä, COINE ricorda espressamente il ocumento aAaDDENA cıtato «Il loro

Cir. Onsulta Nazlionale GE per la pastorale sanitäa, La pastorale salute ne. Chiesa ıta-
liana, Bologna 1989,
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SEeTVIZIO prestato COIl Spirıto di fede ASSUulle valore autenticamente evangelico; la
solidarieta L’altrulsmo soclale 61 trasformano In espressione di religiosita»?9,
ogliamo allora EeVINCETE alcune cConsiderazioni linee operative.

ula stor1a, Vissuto
pazıente, nell’ospedale nell’ambulatorio, la ragıon d’essere dell’operatore

nıtarıo sa arte terapeutica. Otire accadere che la patologia, V’etä, le CONMN-

dizioni soclalı, la professione del pazlıente, facciano dimenticare DaSSalc In ON-

do plano il ViISssuto 1ON Solo dato 1010g1CO; C550 DULC epifania
DPEeErSoNa, il u0ogo dove abitano da OVve partono pensierl, sentiment], 23,710N1.

grazlie M che Ul  S DEISONA costrulsce STESSA, la proprlia stor1a diventa G1-
oynificativa Der gli altrı30. ermarsı alla. patologia, alle funzioni, alle cCondizioni SOC10-
biologiche fa COrTrere i} rischio di AVETr INeNO rispetto dell’uomo.
Risulta quindi che L’attenzione alla. DErSoN&a alla Sua stor1a almeno necessarla
quanto le DIEINULFE il SUO «l/essere In CONCTEeiIO 1 Uu0mMO la don-

rimane IN0O alle pIu intime TE un DeErsoNa incarnata, dunque NO  - 61 DUO
1910781 G1 deve schizofrenicamente la sfera 1ologica da quella spirituale ne

G1 deve imitare il SUO CSSCcCIC-  erson. alla. sfera puramente spirituale lasciarsıi alle
spalle la “baS€” lologica in quanto DOCO importante magarı indegna»31.
Dall’atteggiamento di esu bblamo APPLESO la Sa squlisita sensibilitäa la DE -
5SO194, indipendentemente siıtuazlione soclale, morale, religiosa.

valore STa ne totalita
Luomo deve ESSEeTE armon1ıCoO insieme di biologia, intelligenza, spiırıto, relazione,
trascendenza. Sono dimensioni che gli appartengono che permettono di for-
INare la Sua singolare Nnatiura: Oggi 61 sottolinea SCINPDLIE pIUu la necessitä di un& V1_
S10NE€e olistica dell’ uomo, CaPalce Ci amalgamare valorizzare le componenti, gO=
rarchizzate COM sa equilibrio. Solo COSI 61 rende CONSTUO SEeTVIZIO uUomMo0
Lıdea 0OTrmaı pacifico Chiesa che «rıtiene che la medicina le CUre

Ibid.
manifestazione PEerSoNa totale, SUa preziositä 5uxa relazionalita. Levinas ha

conlato l’espressione «epifania del olto» intendendo che 11 VOo. indica l’alteritä:; la nuditä del VOo.  0, INnve-
simboleggia l’appello vivente all’incontro, a dialogo Cir. ROCCHETTA, Per UNdd eologia "DO-

reitd, Torino 1990, 11-14
31 VON BALTHASAR, Homo Creatius est. aggı teologici, V, Brescia 1991, 133

«La NOSIra somaticitä lascia intravedere U:  - precisa antropologia. forma ll il
PO G1 protende In alto, 11 clelo: le braccia 61 aPLF ONO alla fraternitä, all'accoglienza al dono»,
ROCCHETTA, Per Un  Q eologia corporeitd, C:
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terapeutiche bbiano di mira 19(0)  a Solo il ene la salute del, la DErSsSoN&a
tale che, nel colpita dal male. La maljlattıa la sofferenza, infatti, 19107181

esperilenze che riguardano soltanto 11 substrato 11S1CO dell’uomo, I’u0omo ella
SÜUA interezza ne 08 unitäa somatico-spirituale»$3.

Non DPAasSsSare oltre |u0mMoO
S e 1u0omo possiede quel valore che effettivamente la natura DI1io0 per il credente) ol]1i
ha asse  alo, allora egli 11011 DUO ESSsSETE aSSsServıto da n]ıente da NESSUNO In una

cietä r1CCa di leggi facıle far prevalere l esigenza legislativa SUl bisogni dell’ uomo
Quelle guarigloni! avvenute In g10rNO0 di sabato, COsS1 r1provate da ser1ıbi farisel PIO-
pr10 in OMMe egge del r1p0SO sabbatico, mandano chlaro messagglo anche
al NnOStIro empo alle nOostire S1tuazlon.l].
Codicl1, leggi mansılıonarı (a volte provvidenziali) DOSSONO diventare cComodi paravehn-
1 Non dimentichiamo che, In OMe purita legale, il Vangelo C1 CONSECHMNA, DC-

condanna del loro opera(lo, il sacerdote il levıta gla cıtata parabola del
buon samarıtano: ess] videro la miserevole situazıone dell’ uomo aggredito malme-
ato dal predoni nel deserto, CPPUTE PAassSaron®o oltre robabilmente Ul egge 1mM-

pediva loro di fermarsı.
L& dove C’era bisogno impellente esu 19107181 ha ottemperato alla egge ha alU-
LAatO l’uomo, perche I’uomo bisognoso la prima

La diaconia34+ di SClenza ecnica
ScClenza eCcn1Ca, alla luce antropologla cristiana, SOIO valıldı prezlosi MEeZZ1
che DIo ha dato U0OoMOoO perche pPOSSaNO rendergli piu facile cCammıno ne vita
Una Sala antropologia che me a Centiro 1’u0mo, 10  > pUO fare INeNO di SCIENZA
tecnıica 6, In SgENETE, del DI ESSO il Concilio ha parlato in erminı] ottimisti-
C1L «Benche G1 aCcCccuratamente distinguere il progresSso erreno SViluppo
del Regno di DIio, tuttavla, ne misura ıIn CUul PUO contribuire meglio ordinare Fals

33 Pontificia Commissione Der la pastorale egli operatori sanıtarı, Dolentium Hominum, EV, 9/1411 La
profonda unitäa appartiıene da SCINPDIE q ] pensiero giudaico: «L ebralsmo inserisce In Uun1ico CoONntiesto 61a
l’anima 612 ily COM la medesima sollecitudine che conferisce ad ambedue medesimiı dirıttL., unendo-
li ello COMUNE di collaborare al raggiungimento mete plu alte Questa armonla ira le esigen-

del le aspirazlon! dell’anima ragglunta appun(to, secondo la Toraäa, attenendosi al SUO1 INnSse-
gnamenti», KOPCIOWSKI, (‚ura del "DO, igieniche, alimentari, digiuni uall insegnament DET
l’0ggi?, 93 (2001)
tilizziamo questo ermine nell’accezlione greCcCca di “Ser vizlio”.
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INalnla societä, tale progresSssSso di grande importanza DeL 11 d1 DIi0»35.
Con serenitä pPUure ricordato che SCIENZA eCcniCca, DUr an benemerite, 11O0  — ba-

dare risposte alla. complessitä dell’uomo malato ha bisogni DOILC dO-
mande che trascendono le possibilitä di risposta fferte dal soll MeEeZzZZ1 umanı. Un ST1-
do di allarme che altresi pOoSItLVO di un& mentalitä che 61 fa strada,
r15SU0Na DeELI d1 llippe Caspar, Uu1llO del pIU acutl 110S011 contemporanel
medicina: «1 assenza dı questa orlientazıone integrale dell’arte terapeutica finisce
DeCL inarla In STESSA; DEr esempl10 in cert1 cettorı1ı le esigenze r1CcCerca finı-

DEr imporsı ogni qltra considerazione»36.
Positivamente pOoSSIaMO affermare che incarnata e, percio, CapaCe di
investire creativamente tuttı oli aspetti realtäa In CUul arrıva perfino
dificare l’organiızzazlione del 1avoro riftormularne ruoli che tenderebbero iInvece

SCINDIE pIU “tecnicizzarsı”. Bastı cıtare un1CO, emblematico eseMpPIO: quello del
malatı terminali»37.

La medicina dialogo COM la vıita
Ogni tentatiıvo di migliorare qualitativamente L’esistenza, iıra CUul gli sSforzi DEr lenire

possibilmente ViINCere la sofferenza, INNO alla vita «1utte le guariglonıD
ESSCTE viste COINE aTitO di DIoO nel quale NEeESSUuN&a MISUTra terapeutica 191000

il SUO ffetto il inam1ısmo vita STEeSSa La pratica medicina dia-
10g0 COM processi vita, 1910781 la semplice manipolazione d1 materilale inerte
Alla radice d1 questo ll vita risiede ANCOTEa l mistero profondo, rigeneratl-

che sostiene S12 il pazıente che il medico nell’umiltä ne Non c e  E
guariıgione che 1910181 612 atto di Di0»38.
(ome il DIo TEeALOTEe godeva alla. fine di ognı attivita nel vedere che C0sSä buo-
1a», COs1 10 STESSO DIO, datore sostenitore di ognl vita G1 fa paladino plenezza
dell’esistenza, quella che G1 esprime COIl esuberanza di benessere perche intima-
mente Jegata Lu1 «Forse che 10 ho placere mMortie del malvagılo dice il S1ignore
DIoO 910281 piuttosto che desista Sa condotta viva?» ({EzZ

((audiıum el SPES,
31 European Uni:on Biomedical Health Research., sterdam 1995, 543

SCOLA, “Se VUOL, DUOL quarirmı , CIL::
SULLIVAN, (‚arısmı. rinnovamento Cariısmaltico, Milano 15858
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Conclusione: guarıgione all ıncontro CO  b DIio

La figura del mediatori che pOortano oli ammalatı esu favorendo COS] la loro

guarıg1one, SO0 del “missionari ” portatorIı del Vangelo OTrSe 1O  - possiedono la

plıena CONvinzlone, ne hanno programma[to uUuNnO Specifico itinerarıo di catechesi1]. DI
fatto hanno csalutare incontro iıra eSsu pazıente loro stess1i SOIMO

staftı coinvolti beneficamente influenzatl. SS1I alutano, forse saperlo, Ccre

un iıntiıma CoOoNnNnesSsiONe ira la guariıgione fisica L’incontro spirituale che trasfor-
L’esistenza. Permettono di rlacquistare la salus che In italilano G1 sdoppla In

“salute” “salvezza ”. ermine latıno esprime ne 08 unicitäa la cCompletezza del-
la guarıg1one che STaV. anto esu che gl intermediar ı, attorı d1 I1-

do plano nel racconti evangelici Ci guarig10n1, hanno stimolato.
SSI1I hanno aperto un strada che continua Anche NnO1 rendiamo 0gggl LAN-

te DETSONE che 61 impegnano CULrale il disattendere le esigenze
spirıto. Non G1 DUO confinare l’esperlenza malattia al colo ambıito 1010g1C0
materiale. LO hanno Capıto bene santı che anche iın questo punto SO0 modelli dı

Comportamen(to. titolo illustrativo, bastı l’esemplo0 del Cottolengo, che TOVA felice
ECO In questa citazlıone: «Non 61 enNntra ne Piccola asa Solo Der ESSECETE guarIıt! nel

Per 1useppe Cottolengo, la Piccola Casa, propr10 perche ondata SUL Dıvıina
Provvidenza, pIU di Ul infermerl1a di sanatorIılo. L amore d1 DIoO PreIMuUro0sSso
COM AT essere anche CO  — la Sa mente COIl il SUO cuore»>39%

Linsegnamento egli intermediarı incontratı nel Vangelo interpella stimola la
Comunitäa erıistiana nel SUO insiıeme, sollecıtata rıtrovare l S10 ruolo d1 protagoni-
STa, riportando l’ospedale 110  un DEr NUuU. alto COI il OMe di Ole Dıeu nel SUO Ql
VCO Or1g1narlo: quello dell’hkhospitale, u0go dl accoglienza integrale ed amnorosa, da
parte di “soggetti” “soggetto”, il pazıente, provato nel bisogno-desiderio0 di
salus che insieme salute calve7z7za40.

39 ARITATI, L’arca Caritd, yıta Mdi san iuseppe Cottolengo, RKoma 1998,
Cir. SCOLA, Av O UVUOL, DUOL quarirmi , CIl
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Articollil K 3/2001) 457-473

an  CIl, Heilung und das Heilung

Michael chulz
Facolta dı eologia ugano

Heilungsgottesdienste, Gebete Heilung en In der kirchlichen und qaußer-
kirchlichen Praxıs eine eUue Bedeutung und Verbreitun erlangt. einer Instruktion
der Glaubenskongregation Über die Gebete Heilung Urc. ottVO September
2000 werden Möglichkeiten und (ırenzen VO  — Bittgebeten und Gottesdiensten ZUr

jedererlangung der Gesundheit abgesteckt. Dieser Artikel versteht sich als Beıtrag
ZULC Diskussion. Zuerst wird e1in theologisches, die Erbsündenlehre berücksichtigen-
des Verständnis VO  — an.  el und Heilung entwickelt. Vor diesem Hintergrund
geben sich Überlegungen ZU Sakrament der Krankensalbung, ZU Heilsdiens des
anken SOWI1E ZU Heilung, die el auch als under Thofft werden
kann. ESs wird erSsIC.  1C daß sich das chrıstliıche Heilung jenseılts VO  -

Esoterik und agle bewegt; e5 Seiz ganz auf die Verwirklichung des göttlichen
Heilswillens ES drückt das freie, VO eiligen (Ge1lst getragene Ja des Menschen ZU

freien Selbstangebot (Gottes 1mM Christusereigni1s aus auch und gerade ann, WE

vordergründi nicht rIiüllt wird

ankheit als Anlaß ZUE Gottesfrage
Wer Heilung sucht, ist Tan ın welcher orm auch iImMMer. Wer e1in Verständnis

VON Heilung gewinnen will, muß deshalb ausloten. W as Krankheit besagt. Dieser

wechselseitige Verstehenszusammenhang welst ber sich selbst hinaus auf das Je-
weilige Menschen- und In einem mechanistischen ann Krankheit
1Ur als Störung der Maschine KOrper betrachtet werden. Der <  z1 tritt a.1S Ingenieur
auf und reparliert den chaden Dieses hanale Verständnis VOINl an  el und Heilung
ist weitgehend auf dem Rückzug, obgleic oft och in der westlich epWelt
ankneı als eine Art Betriebsausfal betrachtet wird Man bringt seinen Leib ZU
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Arzt WI1e en eiektes Auto In die Werkstattl.
ine schwere Erkrankung orei dieses Nnalve Verständnis jedoch 106 1Ur eiIn

Körperteil 1st defekt; das Mensch ist Tan Alle bislang gültigen
Lebensoptionen mMUussen sich angesichts der Lebensgefahr bewähren, die mıiıt der
Krankheit erauifgezogen ist. Möglicherweise ieg In eiInNer alschen Einstellung ZU

eru oder ZUr Umwelt eine, wenngleich nicht die einzige Ursache der Krankheit,
daß auch 1er eine Veränderung angezeigt Se1IN kann2 Darüber hinaus werden die
mitmenschlichen Beziehungen des erkrankten Menschen einer mitunter harten
Probe ausgesetzt. Die an  el zieht die mgehbung des Kranken buchstäblic In
Mit-Leidenschaft Im Rahmen der Krebstheraphie hat sich die Psycho-Onkologie eTia-
bliert, der ıumfassenden Krise, In die der Kranke Sturzt, weniıgstens ansatzweise

entsprechen8. Vereinzelt wächst In Kliniken wieder die Akzeptanz, Seelsorger in
die Betreuung VON Kranken integrieren. Fur den anken steht eben es auf dem
piel, nicht 1Ur seine biologischen Funktionen SINd gefährdet.

DIie Krankheit rın den Menschen VOL sich selbst, SEeiz in mehr als die “selbst-
verständliche” Gesundheit 1n e1in ganz bewußtes, zunächst och ungeklärtes
Verhältnis sich selbst Wenn der Mensch uUrc die Krankheit In bewußter Weise
VOTL sich selbhst gebrac Wird, besteht die Chance, daß ihm aufgeht, W1€e 65 Karl
Rahner ausdrückt, «das Wesen der Transzendenz» cse1n+4 Die Krankheit, die den
Menschen als Sanzen eirı und iın deshalb seiner nunmehr bedrohten (GG‚anzheit
bewußt werden L1äßt, verweist auft das, W d die Erfahrung der Ganzheit des Lebens
erst ermöglicht: die Tatsache, daß der Mensch ber ıe biologischen Bedingungen

Vgl Z Verständnis der Krankheit den Beltrag des Dominikaners HILBERT, Gesundheit und
Gesundheitsfürsorge (1 der IC der FErsten Welt, In Conciihum (1998) 474-480 Das Hefit der
Zeitschrı Concilium, AUS dem dieser Aufsatz SLamm (L, widmet sich ganz dem ema Krankheit und
Heilung. Als eINe Tendenz der westlichen Medizin bezeichnet Philibert die IC des ZieSs, der auf die
Gewebe un! Körperf{flüssigkeiten des Patiıenten schaut un NIC. auftf den Patiıenten, der mıt Sseiner ganzen
Lebensgeschichte ihm o0MmMmMm: Die westliche Medizin verdanke ihren Fortschri ZWar der biologisch-
majterılıellen Betrachtung des Menschen. Man auf Gentherapie YAUS LOSUNg VO  — TE un
Erbkran\|  eiten. Dennoch G1 das Bedürfnis ach eINeEeT umfassenderen v [(64 VOIN (Gesundheit und TAan  er
eutilc spürbar. EINn «monokausaler Diagnoseansatz» werde allmählich überwunden. Vgl außer-
dem CHTERN, Iıe Kritik A der wissenschaftlichen Medizin un die Attraktivität der westlichen .  -
ternativen‘ Heilmethoden, In Concilium (1998) 487-495

Vgl C(HRISTIAN, Interdependenz DON ensch un Umwelt In der Entstehung DON Kran.  eıten, In
Weltgestaltung als Herausforderung (Grenzfragen 3) hrsg Norbert ‚uyten, Freiburg-München 1973,;
176-192

Vgl EERWEIN BRÄUTIGAM Hrsgg.), Einführung In die Psycho-Önkologie, ern 1..a.
HAHNER, Grundkurs des AauDens. Einführung In den Begriff des Christentums, 1ın Sämtliche er 2

hrsg. Karl-Rahner-Stiftung untier Leitung Lehmann Zürich-Düsseldorf-Freiburg 1999, 1-
442, 1er
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se1Ines Lebens hinausexistiert auf das Unendliche Der ezu auf die Unendlichkeit
rlaubt erst die begrenzte und edingte Ganzheit des eigenen Lebens überschau-

und In seiner Endlic  el erfassen. Oft verschüttet der Alltag die Erfahrung
dieser Bezogenheit auf das Unendliche:; die an  el hingegen die den Menschen In
seiner anzher krisenhafrt VOT sich ringt en den 16 auf die letzte edingung
dieser Ganzheitserfahrung.

Dadurch wird die an  el ZUTE theologischen rage, ZUr Gottesifrage, In deren
Horizont sich auch der Sinn des eigenen, bedrohten Lebens entscheiden muß DIie
Krankheit wird ZUF rage, W1e e5 die konkrete Gestalt dieses Bezugs 7,

Unendlichen steht Wenn der Zzu auf das Unendliche jedoch nicht 1Ur VO

Menschen her gegeben 1st, sondern WE sich aufgrun dieses Bezugs zumindest
auch die philosophische Denkbarkeit egründen Jäßt, dalß sich ebenso das Unendliche
auf den Menschen beziehen kann, dann ist einsichtig, daß sowohl die Krankheit als
auch ihre mögliche Überwindung In der Heilung Medien und Realsymbolen eiINeESs
gegenseltigen Verhältnisses VO Unendlichen und VoO Menschen werden können.

Vom Menschen AUS gesehen stellt sich Zzuerst die ra ach der estimmung des
ıunendlichen Horizontes. ESs handelt sich el eine rage, die sich iImmer
steht und theoretisch und/oder im Lebensvollzug beantwortet wird, die aber In der
an.  el eiINe eue Dringlichkeit gewinnt: Ist das Unendliche 11U!E eine Chiffre für
das sich entziehende Rätsel en SeIns, das ohne Antwort bleibt? Signalisiert die
Unendlichkeit a1S0 nichts anderes als die Vergeblichkeit en Fragens ach eiInem
etzten Sinn und Halt, daß die verstärkte Wahrnehmung des Unendlichen In der
Krise der Krankheit 11UT!E die Unerträglichkeit der eigenen Lebenssituation steigert?

Verhielte 65 sich 5 dann ware die In der ankher erfahrene Haltlosigkeit und
die Bedrohung der anzheı des Lebens LUr die vorläufige Besiegelung e1InNes 1mM
ganzen sinnlosen und heillosen Lebens Dessen Vergeblichkeit besiegelte endgültig
der Tod Das Sinnlose geht seiner eigenen Nichtigkeit zugrunde. iıne Heilung der
ankher wWwAare nicht mehr als ein UuUISCAU. der die Sinnlosigkeit des (1anzen 1Ur

verschleierte. Der Sinn der Krankheit estande also ın der Demaskierung des 1Ur

ZU Schein gesunden und heilen Lebens Das Unendliche wWwWAare nicht 198088 erkennt-
niıstheoretisch das Nichtendliche, eiINn Horizont des Nichts, VOT dem sich das elende
als olches abzeichnet. Auf der ene der Realität ware das Unendliche In jeder
Hinsicht die Negation des Endlichen Tod und an  el müßten als Medien und
thropologische Selbstmitteilungsweisen des Unendlichen Uua des Nichtendlichen be-
rıffen werden. kın nicht mehr verständlich machendes ESCANIC. der atur ware
demnach der OTOrF, der dieses en hervorbringt, eSs wieder verschlingen.

Bekanntlic gibt der <  71 ernhar Rieux Iner Camus’ oman Die est (1947)
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auch angesichts der Nichtigkei und Vergeblichkeit des Lebens nicht auf, den
Unsinn der tödlichen an  el anzukämpfen. 1ese Humanıtat angesichts der dro-
henden Vernichtun und der Sinnlosigkeit des (janzen mMag beeindrucken in-
rer Selbstlosigkeit, die gerade der Hoffnungslosigkeit des Lebens nochmals e1-

Radikalisierung erfahren scheint. ESs stellt sich trotzdem die rage, ob das
Problem der Verschleierung cht bestehen bleibt, wenngleich sittliches, sinnvolles
Handeln angesichts des Nichts richtig und eboten sSeın mag> Wäaäre der
“Gnadenschuß” nicht doch ehrlicher? Wenn INa  - sich dieses “Schlußmache
mıiıt dem auf den Tod erkrankten en wendet weil inhuman ware dann
erkennt I18.  > AaKtısc. einen Siınn des Lebens oder zumindest einen Sinnwunsch, der
auch angesichts VOIN Krankheit und Tod bestand hat DZW. cht vergeblich wird.
Urc. Handeln gesetzter partikulärer Sinn SEeizZz sich eine unzerstörbare Sinnganzheit
VOTaus Bereits deren Möglichkeit verlangt, daß das Unendliche sich nicht In
der egatiıon des Endlichen erschöpft und sich dem Menschen nicht mıt etzter
Präzision ın Krankheit und Tod celbst mitteilt. Das Unendliche müßte die Definition
der FEndlic  el des Lebens AUS Sse1iINer irklichkeit und Sıinn heraus VOI-

nehmen. Wenn das Unendliche A S Seinsfülle die Grenzen des Lebens abgesteckt und
zugleic dessen anzheı erkennbar werden 1ABeE besteht die offnung die
Sinnmöglichkeit), daß das Leben in an  el und Tod In diese Fülle hineingeborgen
wird Krankheit und Tod würden demnach a IS (ırenzen des Lebens betrachten
se1IN, die aber auf eın Jenseıts der (Gırenze hinwelsen, die diıe Lebensganzheit bewahrt

aIur, daß das Unendliche In der 1lal eiINe des Se1INs anzeigt und nicht NUr

das Nichtendliche darstellt oder alleın eiINe dee der und des universalen 1INnns

signalisiert, spricht die Einsicht, daß das Nichts nichtig ist und darum weder eIWwa:

begründen och eIwWwAas enthüllen verma3$g, nicht einmal die Endlic  el des
Seienden oder die Begrenztheit VO  . Sinn Das Nichts ann nämlich keinen wirklichen
Überstieg ber das Nndlıche begründen, weil es5 weniger ist als das ndlıche; das
Ndlıche transzendiert das Nichts, nicht umgekehrt. Das Nichts en1Ur dann ei-

Wäas, WEeNnN Chiffre wird für die Andersartigkeit einer Realıität, die das ndlıche
übersteigt.

1ese transzendente eahta wird erkannt, cobald 11a1l begreift daß das ndlıche

Vgl Aazu SPLETT, Gotteserfahrung ım Denken. Zur philosophischen Rechtfertigung des Redens UVoON (roltt,
Freiburg-München 63-70, bes 66;: DERS., Denken DOTr (rott. Philosophie als Wahrheits-Liebe,
Frankfurt Maın 1996, 102
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das Nichts nicht 1Ur ..  eın Endliches”, WIEe 11a zunächst annehmen könnte®, S0OI1-

dern .  eın nendliche übertrifft Der Abstand zwischen Nichts und Endlichem
beträgt nicht 1Ur ..  eın Endliches”, der VO  b einer endlichen Wirkung überwunden WEeT -

den könnte: der Abstand ist unendlich und SEeiz eine unendliche Wirkkraft VOLIaUs,
weil jede endliche Wirkkraft 11ULE einer relativen Setzung VoO  > Seıin In der Lage 1St,

1Ur un der Voraussetzung, daß bereits eIwaAas existiert, zumindest potentiell,
aktıv werden annn Der Sprechakt eines Menschen, Urc den e1in anderer sprechen
lernen soll, SEeiz das Sprachvermögen des anderen VOTaUsSs und annn nicht selber
hervorbringen. Daß überhaupt eEIWAS 1st, und GEl 1Ur EIW. Endliches, bezeichnet
darum einen absoluten ang 1ImM Seın, der 1Ur VO  > einer absoluten, ınendlichen
aC gesetzt werden annn Also muß eINeEe unendliche Realıtät als rsprun dieser
Wirkmacht angeNOMM werden?. Dieser göttliche Daseinsgrund annn auch die
Kxıistenz der Sinnganzheit des Lebens garantieren.

Das 1Im Tod seine begrenzte anzhel erreichende en des Menschen ist WI1e In
seinem Anfang auf diesen Daseinsgrund bezogen Er ann allein dem Tod die
Zweideutigkeit nehmen, nämlich HC SeINE Grenzziehung einerseıts die Ganzheit
des Lebens konstituieren, aber 61Ee ebenso für immer zerstoren Danach hätte
der Mensch den Tod anzunehmen, damıiıt in jeder 1NSIC. .. ganz 79 werden ann In
der Krankheit, die den Tod antızıplert, ware hinzuzufügen, wird auf dieses
Ganzwerden im Tod vorgriffen. Es Ge1l eben gerade die ankhneıt, die den Menschen
In besonderer elIse VOL sich selbst und das anze sSe1INeEeSs Lebens ringt

N Vgl z.B die Auffassung des DUNS SCOTUS, Rep Par. Viv X XI 534 «Prıma NO, CU
eNım 1C1! quod 6556 est proprius ffectus Del, hoc est falsum, quia quodcumque, quod potest CIeEa-

COompositum, vel formam ın mater1a, potest CrEATE 655€ Compost. 6556 est talıs eITEeCTIUS universalis-
SIMUS secundum virtutem, falsum esT, qula eESs$eEe 1910)8! est nobilissimus {ffectus Del, sed imperfectissimus,
qula DEI includitur In ffectu e1IUSs imperfectissimo; hil eniım est In universo ita imperfectum, quin 1n -
cludat c55e, el INNEe quodcumque potensu aliquod, potest e556>»»

Vgl. ] HOMAS VON S.th 45, « CTrTEAaTre 1ON potest 6556 propria actio 151 solius Del. Oportet nım
un!ıversaliores ffectus in universaliores priores Causas reducere. Nier autem effectus, Uuniıver-
salissimum est 1ipsum ESSEC Unde oportet quod sit proprius Tfectus primae ei universalissımae Causae, quae
est Deus». Thomas interpretier auf diese Weise den Satz AUS dem er de Causls: «Prima CLIEA-

tarum est 6556>»»
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Gottesverdunklung in der Krankheit der die TrDSUunde als
Erlebnishorizont des Krankseins

ein, diesem hle rationalen Verständnis VOIN an  el und Tod verma$s
I1a sich kaum existentiell durchzuringen. DIie Dramatik der Krankheit und die arte
und Grausamkeit, die das terben vieler Menschen kennzeichnen, scheinen eine glat-
te Reduktion des es un: der Krankheit auf die Erfahrung der eigenen
Endlic  el und begrenzten Ganzheit verbieten. ESs geht olienbar mehr. Salopp

erhebht sich die rage, ob jener Daseinsgrund die Endlic  el nicht hätte
erschaffen können, daß die Erfahrung ihrer begrenzten anzhel eIwAas milder und
wenıger schmerzhaft und apokalyptisc ARISEN Warum die unendliche Angst In der
Krankheit, die Schrecken des Todes? Gerade die Erkenntnis des
Daseinsgrunds aufgrund der AUS sich heraus nıcht erklarbaren Endlic  el verliert
HLG die Erfahrungsqualität VON Krankheit und Tod wieder ihren Sinn Vom Nichts
oder VOIN einem blinden eESCNIC als rsprun des Lebens mMag 1INnan nichts anderes
erwartien als Nichtigkei und sinnloses Leiden: age un Anklage ın
Krankheit und terben gehen unfier dieser Voraussetzung 1INs eere, eben nıchts und
niemand ist verantwortlich. Ist jedoch e1in Daseinsgrund erfaßt, in olfienbar al-
le Verantwortung und age enn die VO  — ihm erNOoIIte Daseinserhellung verwandelt
sich em schein ach 1INs Gegenteil. Das Nichts als letzte Nicht-) Antwort scheint
faßt besser VARIE Verzweiflung In ankheı und terben DAaSsecl, als die Erkenntnis
eINeES Daseins- und Sinngrundes, der das nicht halten verm3$g, Was zunächst
verspricht, nämlich Sinn und Seiın Er nımmt eher die Ungestalt eINeES Abgrundes a
weil weder seINe Wirkmacht och seine eigene Sinnhaftigkeit hinreichen, eiINe ande-

Endlic  el generieren als die erfahrene und erlittene. an  el und Tod WCOI -

den Medien der Selbstmitteillung eines Seinsgrundes, der selber ın höchstem Maß
problematisc. SeIN scheint. Der Mensch sich verlassener als und
eiINe oflfnung etrogen.

Der Ansatz der Gottesirage bei der Grenzerfahrung VOINN Krankheit und Tod gerä
olfenbar eINer Erfahrung der Begrenztheit Gottes:;: die Möglichkeit einer eologıe
VOIl Krankheit und Tod verdunkelt sich paradoxerweise gerade In dem oment, in
dem INan den unendlichen ott den Rändern der Endlic.  el In den RE eKOom-
INeN hat

Krankheit und Tod als erKmale des endlichen Lebens müßten zumindest eiıne
andere ualıta gewinnen, ollten 6S1e primär als Kennzeichen des endlichen Lebens
angeNnNOoMmMm werden können und nicht den Daseinsgrund in Frage stellen, auf des-
SE Ex1istenz G1E Nndire hinweisen. Krankheit und Tod müßten innerlich geheilt WEeTI -
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den DZW. müßten heil SEeIN: S1e müßten als Haäarten eines Lebens erscheinen können,
das dennoch 1mM Heil lst, weil 1ihm der Daseinsgrund In einer Intensitäat ahe 1st, die
ausreicht, daß sich weder eINeE an  el och der Tod zwischen den Menschen und
diesen göttlichen TUN! schieben vermag und beider Fremdheit ausdrücken annn

Soll a1S0O der unendliche TUn nicht In sich widersprüchlich erscheinen, sondern
allmächtig und In uımf{fassender Weise als sinnstiftend (gut/gütig bezeichnet werden
können, ist anzunehmen, daß der Mensch das eschöp eINeEeSs unendlichen, DO-
nalen (ottes ist, der den Menschen allein auf das Angebot seiner intensiven, frei DE=
schenkten Nähe hın erschaffen hat und an  el und Tod VO  a vornherein In SEeIN
mittelbar wahrnehmbares 1C unzerstörbaren SiNnns tauchen wollte Daß dem
Menschen Krankheit und Tod den “Sakramenten” des Unheils un der
Sinnlosigkeit wurden, würde demnach nicht In der Verantwortung (10ttes egen Der
gegenwärtige Mensch, ist tolgern, erlebt sich nicht In der Weilse, erst recht nicht
In der Krankheit, WIe sich Von Gott her rleben sollte Wenn die an  el als
Selbstentiremdung und als Verdunklung des Schöpfers erlitten WiIrd, stellt sich die
rage, ob nicht der Mensch selbst diesen bitteren Erlebnishorizont der an  el de-
finiert hat 1ese Definition könnte 1Ur in eiInNnem Akt der un! egen; in diesem Akt
ware die angebotene innähe Gottes ausgeschlagen und die erne (Giottes herbeiführ
worden. In der dunklen Erfahrung VOINl Krankheit und Tod verdichtete sich annn

Nnur  ‚29 die Erfahrung der selbstgewählten (Giottesferne und Finsternis.
Da olfenbar die eisten Erkrankungen nicht unmittelbar mit einer individuellen

Uun:! als deren olge un als Erlebnishorizont der jeweiligen Krankheit In
Verbindung gebrac werden können und auch der Heilige an  el zunächst nicht
anders erlebht a1Ss der Sünder, legt sich die Schlußfolgerung nahe, daß eINe un:!
1Im ang der Mensc  eitsgeschichte eine alle Menschen betreffende Entfremdung
VOI Gott bewirkt und dadurch den apriorischen, jeder persö  ichen lat vorgegebe-
Nen Erfahrungshorizon VO  H an  el und Tod konstituiert hat Krankheit und Tod
In ihrer jetzt erlebten orm müßten als Realsymbole dieser Entfremdungssituation
betrachtet werden.

Mit anderen Worten: Ohne eine eologie der AJr und TDSUunNde wird INa  = DE -
anklich aum eine Art “iIinnerer Heilung” VON ankhneı und Tod erreichen und nicht
Gott als SeIN- und inngrun des endlichen Menschen angesichts Von Krankheit und
10od rechtfertigen können. Wenn der Mensch eiINn Wesen der Transzendenz 1Sst, ent-
scheidet sich SECINE Selbst- und Wirklichkeitserfahrung In der Entscheidung ber Se1IN
Gottesverhältnis. Krankheit und Tod sind demnach Sowenig WI1e (Gesundheit und
Heil/Heilung abstrakte, verobjektivierbare Größen oder Untersuchungsgegenstände.
S1ie werden grundlegend 1rC die heilsgeschichtliche Gestalt des Verhältnisses VOoO  -
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ott und Mensch definiert und f{ungileren als Medien dieses Verhältnisses.

an  el und Tod iIm IC heilsgeschichtlich-soteriologischen
Denkens

Nun ist natürlich die Erbsündentheologie es andere als eine gegenwärtig leicht
andhabbare Verstehenshilfe für die theologische ualıta VOIl ankhneıt, Leld, Tod
und Heil/Heilung, Was TEeNC. nicht sofort S1e spricht oder S1Ee als bhsolet 9C-
wordene Standartantwort® entlarvt. DIie Schwierigkeit, den 1i e die Aufklärung
maßgeblich ausgelösten Verlust einer dezidiert heilsgeschichtlichen, gesamtmensch-
heitlichen 16 des Verhältnisses zwischen Gott und Mensch zugunsten einer ten-
enz1ıe deistischen und auf das individuelle Subjekt V  N  e Perspektive nicht oh-

weilteres überwinden können, belastet die Erbsündentheologie geNauso WIe den
Versuch, en theologisch-heilsgeschichtliches Verständnis VO  —; an  eIll, Tod und
Heilung gewinnen. ESs ist jedoch hoffen, daß die bereits angesprochene, (1017

Sensibilität für das gesamtmenschliche Phänomen VOIN ankher und Tod, die auch
hinter der europälschen Hospizbewegung? steht, dazu beiträgt, eine ..  erlebnistheolo-
gisch-heilsgeschichtliche” Korrektur bei Explikation des Gott-Mensch-Verhältnisses
einzuleiten und auf alle Lebensbereiche des Menschen, nicht 1Ur auf geistige, be-
ziehen. kın der eiligen chrift orj]entlertes Verständnis VON an  eIll, Tod und
Heilung verlangt eINe heilgeschichtliche Theologisierung der Anthropologie und der
osmologie. Kın adäquates Verständnis der rlösung uUurc eESUS, der als der
Christus alle unNnseTrTe Krankheiten eiragen hat (Mt SA Jes 53,4) und den Fluchttod
Gal 813} des VOI ott entfremdeten ünders ZU Heil der Welt und ZAAT umfassen-
den Heilung des Menschen Kreuz gestorben 1st, wird anderni{ialls ebensowenig
gewinnen seiIn. Wodurch sich das Leiden und terben Jesu VO  . dem unsrigen abhebt,
wodurch heilswirksam wird, äaßt sich nicht gegenständlich VeETINESSECI, sondern
1Ur 1mM Rekurs auf die Heilsgeschichte egreifen. Wie Krankheit und Tod In einer
heilsgeschichtlich-soteriologischen Perspektive betrachten sind, Ge1l iIm Folgenden
skizziert.

Weil Jesus nicht VON ott entfremdet 1Ns das Daseın trıtt /,26; Joh 3:53;
jedoch als der Sohn In die (Gestalt des Fleisches der Uun: gesandt wurde Röm 8,3),

$ S0 jedoch KREINER, (Jott un das Leid, Paderborn

Vgl POMPEY, Art. Hospiz, Hospizbewegung, In (1996) 288
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weil a1S0 der eEuUue€e dam untier die Bedingungen des alten ams trıtt und gerade
für diesen seinen menschlichen illen Sanz 1Im TIun des göttlichen Willens verwirk-
licht, wird Jesu Leiden und terben SOWIE die Erfahrung der Gottverlassenheit
KTreuz innerlich umqualifiziert: WAar tragt dieses Leiden und terben die Gestalt des
Leidens und Sterbens des alten dam und nicht die des paradiesischen Menschen:
aber e5 handelt sich eın Leiden un:! terben, das die Gottverlassenheıit des
ünders ausdrückt und besiegelt. In Jesu Leiden und terben verwirklicht sich viel-
mehr die umfassende und uneingeschränkte Solidarıtä des menschgewordenen
Gottessohnes mıiıt dem eSCANIC. des üunders Die Symbole der Entiremdung VO  — Gott,
Leiden (Krankheit), terben und Tod, werden ymbolen der Solidarıitä: mıiıt dem
er sehr, daß esus In seiner Heiligkeit und Gerechtigkeit den Tod des üunders
durchleide und In se1in Verhältnis Gott, dem ater, hineinnimmt und ZU[: un!
wird (2 Kor 5: 21) em der Siünder In das Sohnesverhältnis Jesu Z ater hnh1ın-

eingenommen wird, wird auch SeINeEe Entfremdung VOINl ott innerlich geheilt DEr
chieht Heilung der Folgen der Ursünde, Was Jesu Auferstehung AUS dem uUCc
des iünders eschatologisch manifest macht

Krankheit, Leiden und terben können Jetz für den gerechtgemachten Siunder
ebenfalls ymbolen der Solidarıtä werden: ET annn eigene Krankheit als
Verbindungssymbol mıiıt Christus egreifen; ist nicht mehr allein, ott ist In Christus
bei ihm Die an  el ist theologisch-soteriologisch eheilt: S1e drückt nicht mehr
Gottesferne, sondern Gottesnähe AU!  N Im sinnstiftenden 1C. dieser Nähe wird die
ankheı nicht infach eichter oder angenehmer; indem S1e aber ihre Sinnlosigkeit,

ihre Gottesferne verliert und ASN ymbo für die Verbindung mıit Christus und
dessen Einheit mit dem ater geworden 1Sst, wird G1E auch ZU. Symbol der Solidarıta
mıit en kranken Menschen SOWI1IE mit der Menschheit, die ın ihren verschiedenen
Leiden und terroristischen Abgründen offenkundig macht, daß 6S1e das sinnstiftende
AC Christi och nicht überall ihrem eigenen C gemacht hat

Gerade In der Krankheit mıt Christus und mıiıt leidenden Menschen verbunden
kann der an als sekundärer Mittler Im einen und einzigen Mittler zwischen (iO01t
und den Menschen tätıg werden: In usübung sSeINES allgemeinen Priestertums bit-
tet leibhaftig In seiner Krankheit die Annahme der VO  > Christus realisierten
rlösung; betet für die Annahme der ankner und Tod umdefinierenden
Verbindung mıiıt ott Diese Bitte ist wirksam Tr der VO  — Christus egründeten
Verbindung er Menschen mıt ott und untereinander. ıne Form, diese ecUue

Verbindung anzunehmen, ist die Bitte darum, daß andere das Heil annehmen.
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Krankensalbung und eilungsdienst
Im Sakrament der Krankensalbung wIrd der Kranke diesem priesterlichen

Heilungsdienst gestärkt10, amı dieser Heilungsdienst des anken gelingt 1st die
Krankensalbung ach Möglichkeit mıiıt dem Bußsakrament und auch selber mit dem
USPIrUuC der Beifreiung VON un! verbunden. WAar steht hinter der Verbindung VO  —_

Krankensalbung und Sündenvergebung wiederum nicht die Annahme, der Kranke
6Ee1 seiner Krankheit persönlich schuld Aber 65 wird iIm 1C. auf persönliche
Sınden der theologische Horizont der Ursünde angesprochen, In dem allein en theo-
logisches und soteriologisches Verständnis der Krankheit gewinnen 15 DIie bei
der pendung des Sakraments ZUL Sprache kommenden persönlichen Suüunden sind
Anzeıige für die überindividuelle WI1Ie individuelle Vernetztheit 1Im Unheil, weshalb
auch der überzeugte Christ seine an  el als Absturz In die Sinnlosigkeit erfahren
kann, AUS der sich wieder befreien lassen muß Zur Heilung des Menschen gehört
darum ZUerst die sakramental vermittelte Überwindung der un In en ihren
Dımensionen In dieser 1NSIC. wirkt das Sakrament der Krankenheilung sofern
der Kranke eın innerliches Hindernis entigegensetz unfehlbar, nicht weniger In be-
ZUug auftf die ärkung SseINer Gemeinscha mıiıt Christus und en Menschen. Zur
aren Wirkung gehört die körperliche Heilung nicht Aber ec wird S1E
gebetet12.

Jesus und die ih: in seinem Handeln reflektierende Urgemeinde machen deutlich,
daß das chwerere darin besteht, die Urc die un abgerissene Verbindung mıt

Vgl azu VO. V£. Sakramentale Theodizee. die Krankensalbung. Anthropologtie, Theologie und
Spiritualität eines Sakramentes, In eologie und Glaube Y1 (2001) 69-86, bes

11 Vgl die Nr. der Praenotanda des Rituale Romanum Ordo Unctionis Infirmorum (19942) «Sicher ist
ankheit eNg mıt der existentiellen chwache des Menschen als Sünder verbunden, doch ann I1all S1e
cht schlechthin als Strafe, die dem einzelnen für seine persönlichen Sünden aulferle: wird (vgl Joh 9,3),
betrachten» ebenso die Pastorale Einführung der ischöfe des deutschen Sprachgebietes, Nr. «DIe
Heilige chrift S1e. In an  el und Leid Zeichen aIUr, dalß die Beziehung UuUNserer Welt Gott durch
Schuld und Unı gestört und Welt och NIC. untier die VO. Herrschafit (ottes zurückgeführt 1st
(vgl. 13,16)» Zurückgewiesen wird jedoch die generelle Annahme, ankheit Ge1 immer olge persön-
er Uun!  €e, Was jedoch, WIe e1m Mißbrauch VON Nıkotin und kohol, durchaus der Fall sein könne. Vgl

CHET, Krankheit, Leiden und Tod ıIn ihrem eZUG ZUr Ursünde. In Concilium (1998) 517-525

In seinem Artikel Die Krankensalbung zwischen physischer un spiritueller Heilung, In Concilium (1998)
517925 diskutiert (JRESHAKE die Wirkungen dieses akramentes Er welst zunächst e1INn Mißverständnıis
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ott wieder aufzurichten, als eINe Lähmung heilen (Mk 2,9) DIie un! ist nam-
ich uUrc. keine arztliche uns oder andere menschliche Fähigkeiten überwin-
den, sondern 1Ur uUrc die göttliche Exous1a, ber die eın Mensch VOIN sich AQUS, erst
recht eın Süunder verfügt. DIie Genesung zeigt jedoch die Überwindung des
Unheilhorizontes a den die an  el symbolisiert. Als Mensch schaut 100078  > VOL q -
lem auf die Heilung und betrachtet 61Ee als das eigentliche under. Dieser
Selbstverständlichkeıit stellt sıich EeSsSus Geheilt werden muß auf jeden Fall
das den Menschen konstitulerende Gottesverhältnis, «alles andere wird annn dazu-
gegeben» (Mt 6,33)

ES sind aber nicht 1U kranke oder sterbende Glieder des Leibes Christi ZU

Heilungsdienst 1m gerufen, sondern die Kirche arum gehört ZU:

Leitourgla der Kirche immer das die Heilung kranker Menschen. DIie

Ernsthaftigkeit des Gebets drückt sich In der Diakonila AauUu:  N iIm tatıgen ankendienst
der Gemeinde, ebenso In der Begleitung Sterbender.

Indem 100070  > die Sterbenden nicht allein 1äßt, sondern gerade ihnen höchste
Aufmerksamkeit schenkt, rag I1a der Umqualifizierung des es TEeuUz Jesu
ZU. Zeichen der 1e und ZUrL Verbindung mıiıt ott und der Menschen untereinan-
der echnung: Der herannahende Tod macht nicht mehr eINSamM, goLL— und 1Ne-

schenverlassen, sondern der Sterbende darf sich In Solidarıtä mıt betenden
Menschen WISSenN, die ihm bezeugen und “quasi-sakramental” vermitteln, daß Christı
l1e ZU. Menschen stärker ist als das Symbol völliger Verlassenheit, als der Tod In
seiner hamartiologischen ualıta

Die erwähnte Hospizbewegun ann darum e1in Ort werden, In der sich der Trch-
j Selbstvollzug In Leitourgia, Diakonia und Martyrıa hbesonders verdichtet. Diese

Verdichtung VOIN Kirche verwirklichen erst recht viele Ordensschwestern un:
Ordensbrüder In ihrem Dienst kranken und sterhbenden Menschen SOWI1LE andere

zurück, daß die mittelalterliche Umformung der Krankensalbung In die Leizte Ölung die möglicherweise
eintretende physische Heilung des mpfängers zugunsten rein geistiger Wirkweisen ausgeblendet habe
IThomas VON quin S.th SUDPD. 30, 2C) habe vielmehr die körperliche Wiederherstellung des Kranken
ter der Voraussetzung aNnNgeNOMMEN, dalß S1e ZUr geistigen Heilung des Menschen eitrage. Ur INa  — hin-

die Leizte Ölung wieder In die Krankensalbung transformieren 19308  — bei der Beschreibung
der Wirkung des Sakramentes es Gewicht auf die körperliche Genesung egen, auilfe INan Gefahr, VOIl e1-
NEeINn Sakrament sprechen, dessen Wirkungen ausbleiben Kann, daß INa  > das Sakrament Ende
entleere. Deshalb schlägt Teshake eine integrative 1C VOTL, die die Alternative eistige Wirkung Letzte
Ölung) der physische Wirkung (Krankensalbun: überwindet, wobei dem spirituellen Aspekt sicherlich
der T1ImMAa) zugesprochen werden MUSSEe.
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kirchliche aupt- und ehrenamtliche Mitarbeiter in der Krankenhausseelsorge, 7 B
auch der Krankenhausbesuchsdienst einer Pfarrgemeinde.

Gebete Heilung in der Diskussion

Zur Diskussion stehen ZUTE eıt Gebetstreifen und Gottesdienste, die 9ganz dezidiert
der enesung VO  a Kranken dienen sollen Man SEeIZ außerdem darauf, daß
das Charisma der Krankenheilung, das die Tkırche kennt, nicht allein deren
Auszeichnung gehört, sondern jeder eıt Kennzeichen der TC Jesu Christi ist.
Gebete Heilung verbinden sich darum mıt äaäußeren Gesten W1e der
Handauflegung, bei der VOIl einem besonders geistbegabten Gemeindemitglied der
©  en Gottes für die anken erbeten wird Diese Gottesdienste kennen insbesonde-

auch verschiedene Gemeinden, die sich nicht In der Gemeinschafrt mıiıt der EeVa

gelischen oder katholischen TFC sehen. Aber auch innerhalb der evangelischen
und katholischen Te finden verstärkt Gebetsfeiern STa In denen I1a  - die
Heilung VOINl kranken Menschen SOWI1LE das Charisma der Heilung bittet13

September 2000 veröffentlichte die ongregation für die Glaubenslehre
eiıne Instruktion über die Gebete Heilung UrC: (,0ll, ın der einerseıits die
Legitimität der Bıtte Heilung unterstrichen wird (Art ebenso die Möglichkeit
entsprechender Gebetstreffen oder offizieller liturgischer Feilern, die VOoO  a einem ge-
weihten Amtsträger geleite werden (Art 2-4) Daß auch Heilungen In
Heilungsgottesdiensten möglich sind, wird eigens betont, und darum gebeten, ent-
sprechende Zeugnisse kirc  ıchen Autoritäten vorzulegen (Art 9) Es wird auf
Wallfahrtsorte hingewiesen, denen Heilungen 1m Zusammenhang VO  —; Gebeten
und (ottesdiensten bezeugt werden, z.B auf Lourdes (Abschnitt er diese
Bittgottesdienste och erfolgte Heilungen seizten jedoch eın Heilungscharisma VOT -

AQUS, das VO  w eiINer bestimmten Person oder Personengruppe ausgeü. wird Es wird
TEeUNC auch nicht ausgeschlossen, daß ott einzelnen dieses Charisma schenken

13 Vgl JOHNS, Heilung unBefreiung (AUSs pfingstkirchlicher Perspektive, ın Concilium (1996) 283-242:;
FEREL, Willst du gesund werden Das Verständnis UoOoON Krankheit und Heilung als Orientierung für die

Seelsorge, 1n Wege /Aul Menschen 48 (1996) 3059-374; DEVISCH, Healing Hybridity ıIn the Prophetic
urches In Kinshasa, In Social COMDAaSSs 43 (1996) 225-232; SCHOFFELEERS, Gebetsheilung un Politik.
Der OQuietismus der Heilungskirchen ım südlichen \frika In Concilium (1998) 2365-570:; BERTIN, Le
ministere de querison que. Chance el defi DOUr l’Eglise, Nouvelle theologique 122 (2000)
416-430:; ZANCHETTA, Malattıa, salute, salvezza. Per un antropologia soteriologico-liturgica, in VISTa ]1-
turgica (2000) 321/-339
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annn WE das könne vorab niemand entscheiden. Dieses Charisma Ge1 auch nicht
eine bestimmte Personengruppen In der Gemeinde gebunden, eIwa den Leıiter

eines Gottesdienstes oder eiıne Gruppe, die diesem Gottesdienst teilnimmt
(Abschnitt Zum anderen unterstreicht die Glaubenskongregation, daß Gebete
Heilung, (G(resten und Zeichen SOWIE lıturgische Feilern VOT Mißbrauch und eiInem
alschen Verständnis geschützt werden mMuUsSsen Hysterische wandlungen, künst-
1C. oder sensationelle Elemente selen In jedem Fall auszuschließen (Art S3) rst
recht SEe1 eın Heilungscharisma machbar, 7 B uUrc. Autosuggestion eiCc., sondern
eben Gabe des (Geistes Christi, der weht, ıll Streng verboten wird,
Exorzismusgebete außerhalb des VO  H der Te vorgegebenen Rahmens und ohne
besondere Beauftragung sprechen (Art 8) enbar bhbesteht In diesem
Zusammenhang besonders die Gefahr des Mißbrauchs und der esoterischen
Deformation des amtlichen Gebetes 1€ und Zauberei en keinen altz 1Im
christlichen

Zum geistesgeschichtlichen Hintergrund der Instruktion Ge1 angemerkt: Im
Rückblick auf die Diskussion der etzten Jahrzehnte ber das Phänomen der ınder
oder gar des Gebets eIN Heilungswunder, sticht 1Ns Auge, daß bis In siebziger
Te des Jahrhunderts hineln, die Möglic  el VoO  b Wundern14 un! entspre-
henden Gebeten mühsam erstreiten uch untier nicht wenigen Katholiken
galten die Heilungswunder VOINl Lourdes als verdächtig oder als CcCAhw1InNnde In einem
mechanistisch-deistischen und fortschrittsgläubigen konnte INa  b sich die
Welt nicht alSs für (Jottes irken ffenes System vorstellen: Ian seizte allein auf die
under der Wissenschafit. Demgegenüber ist e1inNn Interesse
Wunderheilungen erwacht, obgleic das mechanıistische nicht infach VOCI -

schwunden ist und sich jeder dankbar zeigt für Medikamente der klassischen
Medizin, die Heilung bewirken!l©. Diese Wunderheilungen stehen oft
Zusammenhang miıt charismatischen Persönlichkeiten, die in gottesdienstlichen
Feiern agleren. Aber auch außerhalb des Christentums ist eiIn äahnliches Interesse
Heilungen festzustellen, das uUrc Heiler vermittelt wird Iheses Interesse steht oft
1m Zusammenhang mıiıt eiINer Weltsicht, die mıt dem Schlagwort der Ganzheitlichkeit
oder des Holismus charakterisiert wird und teilweise esoterisch-magische, theoso-
phische und gnostische emente In sich träagt, aber auch CNrısilıche Vorstellungen

Vgl POTTMEYER, Zeichen und Kriterien der Glaubwürdigkei des Christentums, In KERN gg.
andbuc. der Fundamentaltheologie, 4, Tübingen-Basel 265-299, ler 270 ‚AAUMANN, Art.
under, In (1991) 286-299

15 Vgl GASPER, Art. underheilungen, (2001) 19-13
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reziplert (Fritjo. apra u.a.) ntier der etapher New Age coll A1eses ganzheitlich-
spirituelle Weltgefühl das wissenschaftliche weitgehend ablösen16.

DIie sich In der Esoterikwelle und im bunten relig1ösen ar bekundende
Sehnsucht ach Ganzwerdung und Heilung ist VO christlichen Standpunkt AUS Vel -

ständlich, wenngleich Ziel un! Weg unterscheiden sind17. Inakzeptabel ist z.B e1l-

esoterisch-neomagische Weltsicht, In der I1all sich eIiwa Wunderheilungen uUurc
eine Präexistenzdiagnostik verspricht und el eine Varlante der
Reinkarnationslehre voraussetizt Danach GEl die aktuelle ankheı die olge VO  >

Sınden In einem en VOLT dem gegenwärtigen. urc Hypnose trıtt INa  — die Reise
In die Vorzeit . enNtidecC den eigenen Sündentfall und versucht 1U  — uUrc ne
oder sonstige Praktiken die Schuld abzutragen und dadurch die ankheı loszuwer-
den18 Wıe erläutert, ist auch ach christlicher Vorstellung die Versöhnung des
Menschen mit sich hereıts a1lSs eine orm der Heilung betrachten, die sich aller-

In nicht In einem reinen Selbstfindungsprozeß ereignen ann, der die grundle-
gende theologische Dimension ausSsscC  1e Oder als sekundär betrachtet. kın sich
1106 die TDSUunde und persönliche un selbst entfremdetes Selbst ann immer
1Ur ein sich selbst Tem gewordenes finden (Gottes Heil In Christus vermag allein e1INn

Selbstverhältnis egründen, das sich ebenso in einem psychischen und kÖr-

perlichen Heil- und anzwerden niederschlagen annn Heil und Heilung sind na
und können 1IPe keine ganzheitlichen Praktiken herbeigezwungen werden.

we ist ebenso eın VO  am lifestile— und wellness-Trends eprägter Begriff VOINl

Vgl FUSS, Art. New Age, In (1998) 792-793
17 Vgl KÖRBEL, unsch ach 'eil und Heilung. Techniken und ngebote des parareligiösen Marktes, in

Herkorr 53 (1999) 33-37 In diesem geistigen Umfeld wird 7.B der VIS10NÄrTr und prophetisch begabten Ab-
tissın und Naturkundlerin egar VON 1N!  en (1098-1079) eine schillernde Aufmerksamkeit zuteil.
In NEUEeTEN Publikationen TUC. die hl Hildegard ZU) alternativen atgeber auf. Vgl eiwa die
Hildegardbücher AUS dem Econ-Verlag, die unier die Rubrik “KEcon atgeber” fallen amı coll N1IC. B6-
Sa: sSeIN, daß diese Bücher grundsätzlich abzulehnen selen. Ihr Inhalt muß ber dem Kriterium stand-
halten, das für Hildegar: selber maßgeblich Wä.: inr kirchlicher Glaube. Hildegard S16 sich cht LUr e1INn-
fach als «Ratgeber ZUr sinnvollen und glücklicheren Lebensgestaltung» (Buchdeckeltex: des VOI der
Heilpädagogin STRICKERSCHMIDT verfaßten Buches Heilige Hildegard Heilung Leib un eele,
Düsseldorf Hildegard S16. In JHem den Widerschein Gottes, der sich In T1STUS geoffenbart hat und
sich In KOSMOS un! K en vermittelt. Heilwissen SteE. In diesem Horizont; 1en! dem einen Heil-and,
dessen Heil Heilung und UC. e1INSC.  1€. sich ber N1IC. darın erschöpft.
Als Protagonistin der modernen So{tferl. und angedeuteten Heilungsvorstellung gilt Helena Blavatsky
(1831-1891) Ziel ist e1INn kosmisches Lebensgefüh: der Harmonie. Dazu 1enN! die Synthese verschiedenster
religiöser und pseudoreligiöser Strömungen. Danach können Erkrankungen uch Urc. e1N alsches
Denken ausgelöst werden, Urc. das sich der Mensch VO. kosmischen Lebensstrom absondert. Heilung
bestehe In derHZUr Einheit mit dem göttlichen KOSMO0S. Vgl Aazu BOCHINGER, Art. Esoterik.
Religionsgeschichtlich; (GROM, Art. sotert. III. Neureligiöse Aspekte, in (1995) RRA-S86
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Gesundheit und Heilsein, der Leiden, Krankheit und Alter ausschließt und auch ql-
ternatıve Medizin bis hın spirituellen Versenkungsübungen dem Paradigma fit for
fun and for evyer unterstellt19.

enDbar befürchtet dıie Glaubenskongregation, daß auch cChrıstilıche
Heilungsgottesdienste In e1in neurelig1iöses und esoterisches Fahrwasser geraten kön-
NeN und die Grenze ZU Aberglauben, ZU platten Unsınn und ZA1E Manıpulatıon
verwischt wird. Andererseılts kann INa  > es egrüßen, daß eine eindimensionale
Weltsicht eINeEe Relativierung rfährt. die wunderbare Heilungen kategorisc AUS-

schloß und eINeE Wallfahrt ZULE enesung VO  H einer Krankheit 1Ur als Humbug lächer-
ich machen konnte Aber Ende ann keine irrationale Weltanschauung stehen.
DIie 1Im und Hre den 0g0S erschaliene Welt istS und er der atlo
gänglic einer Ratlio, die aber nıicht mıiıt einer reıin mathematischen oder rationali-
stischen zusammenfällt, sondern eiINe theologische und weisheitliche 7E 6A der Welt
rlaubt

Gebete umm Heilung rhörung und Erfüllung: qdiesseıits un
jenseıts
In dieser Weltsicht ist ott das Innerlichste er irklic.  e1t20 ott annn er

einzelne natürliche Kräfte ber sich selbst hinausheben un eiIne wunderbare
Heilung herbeiführen, SeEINeE sinnstiftende und ellende Nähe In einem wirksamen
Zeichen offenbaren und andere Menschen ZU Glauben führen21.

In beeindruckender Weise SC  er der ehemalige Ordensgeneral der Jesuilten,
Pedro rupe (1907-1991), drei Heilungswunder, die sich bel (ottesdiensten iın
Lourdes ereigneten oder dort ihren ang nahmen22. /Zu diesem Zeitpunkt War

Arrupe och Medizinstudent un teilweise mıiıt bel der Untersuchung dieser
Wunderheilungen beteiligt. Dıie Erfahrung dieser under beeinflußte sSe1InNe ecUue

Berufsentscheidung. kın ıunerschütterlicher Glaube olienbar diesen Menschen

Vgl FOITZIK, Hauptsache gesund, In Herkorr (2001) 21.1=-219

Vgl I HOMAS VON UIN, S.th. S,
21 Zur metaphysischen ärung dessen, Was 1m under geschieht, uınd e1in Wunderverständnis relati-

vieren (wenngleic. N1IC. auszuschließen), das sich auf en “Durchbrechen der Naturgesetze” fixiert, hat
RAHNER, Grundkurs des auOensS, 87-90, 179-182, 247-253, den egrTi der aktiven Selbsttranszendenz
entwickelt, der Gott die inge unabler  ar Neues wirkend VO.  - innen heraus ermächtigt.

22 Vgl azu LAMET, TO Arrupe. Un’esplosione nNe. Chiesa, ano0 1993, 45-51
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ZUr Gesundheit verholfen e1in Glaube, der AUS der na se1ıine besondere
Wirksamkeit Z0Og Die Gebete Heilung hHel diesen Gottesdiensten nicht VOIN

außergewöhnlicherAr In einer theologischen Weltsicht rechnet 11a damıt, daß ott
dem In Freiheit erschaffenen Menschen bestimmte en, auch eine Heilung, auf ein
durchaus gewöhnliches hin zukommen äßt

Gebetsbitte und stellvertretende urbıtfe sind In jedem Fall menschliche Zeichen
für die grundsätzliche Bereitschaft, (Gottes Heil wollen und anzunehmen. (Gott
überfällt den Menschen SOZUSaSgEN nicht mıiıt seinen enungefra oder ungebeten;

äaßt sich bitten, nicht weil diese Bıtte bräuchte, sondern des Menschen wil-
len, der (‚ottes freie en L11LUr wiederum mıit SseINer eigenen Freiheit annehmen
annn Das Bittgebet drückt diese Offenheit der menschlichen TrTe1iNnel aus Diese
TrTe1iNnel muß (Giott allerdings mıiıt seiner na berühren und ZU freien Vollzug
der Bıtte ermächtigen. ott (0]0) zuerst die J1ur des Menschen (Offb 3203 bevor
dieser seine Tur aufmacht, hinaustritt, In der Ta der na (Giottes IBr

zuklopfen (Mt 1.7) rhörung ist jeder menschlichen Bitte auch Heilung ZUBgE-
sagt, Erfüllung jedoch nicht Warum?

Wie 1Im Jesu, der AUS seiner Todesangst erreite werden wollte (Mk
ann eine ZW al erhört, aber nicht unmittelbar rfüllt werden, WE die

Erfüllung eine Gestalt annehmen soll, die ber die in der Bitte angesprochene orm
weıt hinausgeht. Da esus mıiıt dieser “Übererfüllung” in orm seiner Auferstehun:
ZU Heil der Welt rechnen konnte (Lk 22,16.18)24, War das Ziel seiner Gebetsbitte
nicht, (Gottes illen abzuändern, sondern sich ganz für diesen illen öffnen Das
die Vaterunser-Bitte rekapitulierende «dein geschehe» Ende der Bitte Jesu
1mM Garten Getsemanı markiert deshalb keine fatalistische Kapitulation oder eine
Zurücknahme seiner “eigentlichen” Bitte Jesu Bıtte Rettung (um Heilung seiner
Lebenssituatlion) vollendet sich 1Im Appell den göttlichen illen, In dem es Heil,
auch das eigene, beschlossen liegt, und der untier en Umständen ZU. Durchbruch
und ZUr Verwirklichung kommen soll

Die erbetene Verwirklichung des Willens Gottes ist also In jedem Fall das este,
das jedem etier zuteil werden kann, auch WEeNN S1E zunächst nicht, W1e hei eSsSus

Vgl ZUIN Folgenden SCHALLER, Das Bittgebet. FEine theologische Skizze (Sammlung Horizonte, 16),
FEinsiedeln 1979, 167-190; uch (GRESHAKE, Theologische Grundlagen des Bittgebetes, in ThQ 57 (1977)
27-40, bes 35
Zur ra ach Jesu Vorauswissen sSe1INeTr Auferweckung vgl. SCHÜRMANN, (rottes 1276 Jesu Gschick.
Jesu ureigener Tod ım 1C| seiner Basileia-Verkündigung, reiburg 1983, 210-213; GNILKA, Jesus
DON Nazaret. Botschaft und Geschichte (HT3AK.S 3), Freiburg 1990, 284
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selbst, die unmittelbare Erfüllung der Bıtte darstellen muß die Bıtte Heilung
für sich und andere ann im Leeren verhallen scheinbar. S1e ist aber aufgehoben
und rfüllt ın der eschatologischen Selbstgabe (Gottes den Menschen In Christi
en, Tod und Auferstehun und ıIn der Sendung des eiligen Geılstes, der es
etien trägt un! ZU. Dialog mıiıt ott macht

In Jesu Auferstehung hat (G10tt sich a IS der <  z1 des Lebens erwiesen (Ex 1526
24 {) Seine arztliche uns zeigt auch ın den Heilungen, denen der

Auferstandene die Junger ermächtigt (Mk Die Heilungen beglaubigen die
Osterbotschaft der Apostel; G1E sollen als Wetterleuchten der Auferstehun das
menschliche en wunderbar verklären und Z Glauben eESUS, den Heliand,
führen einem Glauben, der sich 1Im Bittgebet Heilung außert und der zugleic
weiß, daß ott jede Bıtte mit der Gabe des ewigen Lebens ““  übererfülhlt  LA

Summary

Currently ere 1s upcoming discussion about the understanding and praxIis of
healing an! ofPrayer for healing both In and outside of the Church The ongregation
for the Doctrine of the al published instruction On ayersfor Healing, ate
14th September 2000, LO outline the possibilities an limits of Prayer>s and SeEervices
for healing This article seeks LO contribute LO the discussion. It CEXDIESSCS develo-

ped theological CONCEPL of IIness and of healing 4A5 salvation, the place of healing-mi-
racles, and includes the doctrine of original SIN and redemption. The anointing of the
sSick and Dravyer for healing Ar E considered from this background
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Articoli RILU 3/2001 4/75-491

Il la1co: “ministro” dı guarigione?
‚Aspetti cCanonIıstIicı

1 iıbero (12rosa
Facolta dı eologia ugano

settembre 2000, testa dell’ Esaltazione Santa Croce, del Ü  =

del Codice di Dirıtto ano0on1cC0O la GC(ongregazione DPeI la OiLrına Fede pubbli-
Ul  S «Istruzione CIrca le preghiere Der OTLLeNerTe da DIO la guarıgione»1, MOLLVI

principalı che hanno suggerito ed orientato la redazione di queStoO Ocumento SE I11-

brano eESSCTITE STAl sostanzlalmente due Da ula parte, di fronte al «fTenomeno DEr CeTr-

{1 Versi 1UOVO>» del «moltiplicarsı d1i rT1UN10N1 di preghiera, alle volte conglunte cele-
brazioni liturgiche, COI 10 di Ottenere da DIio la guarıgione»2, l’autoritä eccle-
s1astıca 61 Innanzıtutto sentita In dovere di favorire C10 che di buono cCe  E In YU6-
STO fenomeno esercitando «g1usto discernimento» dottrinale disciplinare afllin-
che queste r1UN10N1 di diano frutti sperati DeEI il ene spirituale I0T0O dı
la Chiesa Dall’altra, ed In seconda battuta, la STEesSsSa autorita COI 11 SUO intervento de-
sidera offrire aglı Ordinarıi L’aiuto NeCcesSsSarıo Der COrTeggere eventualı abusıi
C10 che evitato aflfinche lo svolgimento di questi incontrı di preghiera 1910718 scada ıIn
«Torme Simıili all’isterismo, all’artificlosita, alla teatralitä q ] sensazionalismo»3.

S13a gl aspett positıvı che quelli negativı ll queste riunilon] di preghiera SUOI10O STa-
{l gıa da emMpO Ilucidamente percepitı anche da autorı coinvolti In prima PeErsonNa In
questo sgrande fenomeno spirıtuale CAarısmaliıc0o che la Chiesa Cattolica,
anche altre hiese Comunitäa crıstliane, all’inizio del TZO millennio. Infatti, ne
r1cCcCa letteratura In merito NON chi ricorda che le guariglion! hanno Aavufto

ruolo 1910781 indifferente ne prima evangelizzazione operata da Pıetro aglı al-
trı apostolit, 110  — G1 pUO Certio escludere prlor1 che esperilenze analoghe DOSSaNO raPn-

dell’Istruzione G1 TOVA In LOsservatore Romano, Nnovembre 2000, IstrGuar)
Cir. I Introduzione SITGUAaFr.
Cfir. art delle Disposizloni disciplinarl, contenute ella Ila della SITGQUar.

(ir. tt1 il COomMMeNTO di HERON, Heilung: Die Herausforderung, Münsterschwarzach 1994,
22-24, nonche il Begleitwort” di Kothgasser allo STESSO TO (9-1
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presentare OmMentTtoOo importante pOSILLVO anche Der la grande SIl
evangelizzazione, lanciata da Papa (nNovannı 2a010 I1 Gerto, la positivitä di questo fe-
NOINEIINO sara anto pIU efficace In ordine all’evangelizzazione alla. mMISS1IONe
hlesa nel mondo, quanto pIU loro principalı attorı Sal alllıoOo Capacı di 110  >

pochi pericoli spirituali pastoralı ad C550 cConness1> In particolare, COMMe aflferma
energicamente Emiliano Tardife, NEeCESSAaATIO evıtare il 9raVve ETIrTOTEe di CONCentfrare
l’attenzione del fedeli SUL DPerSoN&a “carismatica ” anziche esu Cristo StTESSO, I’u-
1C0 VeTO guaritore egli ammalatı. Oggl COIMME duemila annnı fa, educare il popolo ad
unNnO sguardo dı fede questi fenomeni Ul  = grande responsabilitä; dopo la guarl-
gione StOrplo DIre6SSO la porta del Tempi10 detta “Be]la”‚ anche Pıetro incontra le
SUE diffLcoltä «Uominı d’Israele, perche meravighate di queStoO continuate fis-
SarcCı GCOINE DEr NOSTIrO potere nOostra pietä avess1imo fatto cCammı1nare quest uo0-
moO0?» 3.12}

agıstero SPCNSUS Jfidei del fedeli sembrano dunque anNnlcora ul volta integrarsı]
recıprocamente ıIn modo armon1Co, DPer 10 INEeENO s SOSTanza questioni r1-
guardantı il fenomeno guar1ıg1lon1. LO conferma 612 il fatto che l’Istruzione, COIl-

LTrO una Certia tendenza eologica postconciliare, parla gla ne! titolo di “guarigione”,
612 SOprattutto il fatto che ne rte dottrinale STEeCSSA Istruzione due inter1ı
paragrafi SONO edicalı a “CcCarısma i guarigione , il erzo ed i} quinto. Entrambi
paragrafi, ricchi di cıtazıonı bibliche7, 101018 chlaramente informati ezione COIMN-
ciliare SUl cCarısmi sul loro ruolo ne OMUN10ONEe ecclesiale. propri10 queStoO
STO che OCCOTITE rifarsıi G1 vuole ffrire alle preghiere d1 guarıglone, liturgiche

1NON liturgiche, una base normatıva CaPpale di favorirne «Teit0o svolgimento»8.

tale iguardo ale la pPpeNa dı eggere interamente Cap ll MAC NUTT, Beauftragt heilen Eine
praktische Weiterführung, Graz-Wien-  oln 1979, 11-75 76-81

tale r1guardo eir. T ARDIF PH MADRE, Das Charisma der Heilung un Gebete Heilung,
Münsterschwarzach 9993, d 1

D’altronde 1OI1 Doteva eESSECeTE diversamente, Visto che CIrca quinto del quatiro vangeli costituito da DE-
r1COpI edicate guarıglon!] perate da Gesu:; efir. HERON, Heilung, CIt.,
Cir. SIrGUuar, Introduzione.
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La lezione del Concillo Vaticano Carısmiı sacramentalı

1.1 I] significato ecclesiologico costituzionale del Carısmi
Concilio atıcano 11 fa UuUSso SomMmMato sSobrio del ermını Chariısma

Charismaticus?. Paradossalmente pero tale sobrietä 10  — me In ombra Carısml,
finisce DerL evidenzlare maggliormente 612 la natiura specifica del cCarısmı In FaPn-

pOrLO aglı altrı doniı Spirıto an(to, 612 il loro ruolo ecclesiologico decisivo.
Da u1lla ettura attenta di 122 In Cul amplamente diffuso 11 neotfesta-

mentarıo d1 Carısma, risulta chiaramente che A del Concilio atıcano I1 voleva-
eitere fu0co la 10808 natura specifica atitraverso CINnque aSSEerzZi0nNl: (a) Carısmı

SONO «grazlie speclalı» (gratias speciales), (b) dispensate lıhberamente Spirito
«Ira fedeli di 0gnı ordine», (C) COMN le quali «11 rende adatti prontiL» (aptos elLO-
[OS) ad diverse funzioni Y SerV1IZ1IO d1 un «maggıore espansıone
Chiesa»: (d) questi] stessi Carısmı G1 distinguono In «straordinari» «pIu semplicı pIu
largamente diffusi», (e) indistintamente SOTLOSTAaNNO al «giudizio dell’autoritä
ne Chiesa» DEr quanto riguarda la loro genuinita 6, qualora risultassero tall, NO

POSSONO eESSETITE estint1i
In 4,1 61 {iferma «Egli (lo Spir1ıto Santo) introduce la Chiesa ne plenezza del-

la veritäa cir. GV la unifica ne OMUN1O0NEe nel ministero, la provvede d1-
rıge COl diversi onı gerarchici cCarismaticl...». questo EeSTO G1 sottolinea COIINlE I’u-
ita mister10sa omunione ecclesiale realizzata Spirito Santo aitiraverso
due ANON diversi dı ON CONcessi simultaneamente cCostantemente alla. Chliesa quel-
IM gerarchici quelli Carısmaltıcı Simile verita ogmatica da U: parte impedisce
di ODDOIT'E il carısma al miıinıstero quindi di ridurre unilateralmente la esa ad
unl comunitäa cCarısmatica, dall’altra impedisce DUr€e di ridurre altrettanto ınilate-
ralmente il 1ıstero ecclesiale ad una STITULLUTFA piramidale incentrata SUL gerarchla.
S12a onl gerarchici, 612 quelli carismaticı PFroOvengoNO STESSO Spirıto di Gristo
DOSSONG, SCHPPUTE SEeCOoNdo modalitä diverse, ESSEeTE consideratı entrambi COMEeE STITUT-
iure funzioni Institutione divina (LG 223 832.1)

termine Charısma riCorre undiciı VOo. (LG 290° 30; O2 3,3-4; 3011° 231°
4,2; 9,3), mentre l’aggettivo derivato Chariısmaticus solo ire Vo. (LG 4,1; ( 4) per un’analisi det-

agliata di questi estil cfr. KAMBALDI, /sSo significato dı “Charisma “ nel Vatıcano HI. Analısı Conjronto
dı due DAassı conciliarıi SuLl Carısm, In Gregorilanum (1975) 141-162; GEROSA, Il “"Cariısma ” edijıca-
zione "COMMUNLO secondo ıl Concilio Vatıcano II, In Strumento internazionale peTr 11 1avoro teologi-

Communio 129 (1 993) 102-106
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Infine nel eggere 39 34 il canonista immediatamente COlpito dall'impor-
data. dal TI conciharı A «diritto dovere di ogn1 eceredente» di esercıtare il

Carısma ricevuto Spiriıto Santo Senza intaccare minimamente l importanza
nonistica ll unla simile aSSEerzZ10nNe 110  > G1 pUO pero evitare dı UOSSEerVäale che tale . d1
rıtto dovere” un applicazione necessarıa del PFINCIP1IO generale d’ordine costitu-
zionale affermato da K2:2 SEeCONdO CUul Carısmı DOSSOILO eSsSSeEeTITE donatıi fedeli di
Ognı categorla. Nel del Decreto sull’apostolato del lalcl, pIU che quel-
10 Costituzione ogmatica S Chiesa, L’autenticita di tale interpretazione
confermata dall’esplicito richilamo q | diritto di segulire il proprio Carısma, che ESEeT-

cıtato «1n Comunilone CO  > Tatellı In Cristo SOPFattutto CON proprı pastor1».
Da questi ITE testi conciliarı G1 POSSONO dedurre altrettante Iinee di demarcazione

eNTIrO le quali possibile precisare l ru0olo ecclesiologico-costituzionale del Carisma:
11 Carısma Ul grazlia speclale, diversa Parola dal Sacramento, al-

Lretitantio strutturalmente orlentata all’ ediKficazione COMMUNLO eccleslale; In
quanito tale, 11 CGarısma 1910}  a riducıbile ne ad talento personale, ne ad dono

Spirito elargıito indistintamente attraverso il battesimo: la SUua relazione d1
complementarietä COM il ministero da 19808 parte dimostra che 11 Carısma appartıene
alla. Costituzione Chiesa dall’altra smaschera la falsitäa dell’opposizione d’Orl-
gine romantiıco-protestante fra Carısma ed Istıtuzıone partıre da questi principl,
ed In particolare dall’ultimo, pIu facile capıre perche ne teologia dogmatica COIMN-

emporanea 612 Ormalı dato aCquisito COM Certezza che ne Chiesa la Costituzione
612 U1l categorlia entitä pIU grande dell’Istituzione esempIlo, il teologo ans Urs
VO  a Balthasar, In plena sintonia CON UuIll unga tradizione dogmatica, Aarrıva defini-

L Istıtuzione ecclesiale COINeEe Ul SOria di «kenotische Verfassung», C10€ COMMe Ul

riduzione kenotica del mistero Chiesa, atta ad impedire attraverso la ogica
dell’obbedienza ecclesiale che garantisce i} EIINANETE emoarıa Christi unla

privatizzazlione dell’esperienza ecclesiale10.
Per misurare l importanza Can0oN1STICA di questa definizione balthasariana

Istituzione ecclesiale pero importante rendersi CONTIO che l’equazione ira
Istıtuzıione Sacramento dell’ordine alsa, perche ogni Sacramento dunque anche
il battesimo, che conferisce il SaCerdozio COINUNeEe ed il sensus fideli, ne Chiesa ele-
MentO istıtuzionale. Pertanto L’Istituzione ecclesiale 10  H riducibile q ] SAaCerdozlio0 ml-
nisteriale. 6552 appartiene anche 11 SaCerdozio0 COINUNE che, assiıeme al Sensus fl-
del, costituisce il fiondamento partecipazlione di tutt! fedeli alla missione

Cir. Pneuma und Institution Skizzen YÄHR Theologie, vol. IV, KEinsiedeln 1974, 129-130 229-233
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Chiesa nel mondo. Ne ula inconfutabile il fatto che il SaCcramento del batte-
SIMO, da SCHILDLIE considerato la IANUOC sacramentorum,, costitulsce il CTr1Ler10 di e-
renzlazlone ira la qualitä costituzionale di religione erıistiana propria di maolte Sei-
Le ondate esclusivamente S fede In Cristo attraverso la Parola la qualitä
stituzionale-istituzionale ll ecclesialitä che, DEr eSSCIE tale, esige almeno 10 SPeSSÖ-

sacramentale del battesimo11. propr10 nel battesimo alfiora paradigmaticamen-
te la valenza g1ur1dica di Sacramenti1 dı CON:  Z anche Parola, la
quale, DUr 1OI1 esSseNdoOo SCINPDLC annunclata In cConcomıitanza CO  — la celebrazione del
Sacramentl, ha perö SCINPDLE, almeno ne parole forma sintetica definitoria
di ognı sacramen(o, la funzione d1 produrre l’effetto soter1010g1C0 SOClio-giuridico del
SCONO simbolico sacramentale.

Per questa ragıone, DeEL istıtuzıone G1 intendono le StIrutture tabıili costitutive
d1 un realta sociale, bisogna cConvenire che questa STITULLUTrA conf{erita alla. Chlesa
dal Sacramento Parola, che G1 cCompenetrano vicenda, an origine iıra Fal-
LITrO quella igura centrale di Canon1CO che 11 Christifidelis, sogglacente ed
iImMmmManentfe In tuttı ire statı di vita eccleslale dunque ne DETISONE del lalcl, dei
preti del religiosl. La Chliesa COMe Istituzione 1910}  > coincide perci0 semplicemente
COM l’organiızzazlone del pu  1C1 poter], C10€ dell’autorita. LIstituzione ecclesiale G1
invera SCHNLDLIE attorno al due poli del battesimo dell’ordine convergenti G  a

gli altri Sacramentiı nell  Eucariıstla, In CUul G1 manifesta altresıi il PFINC1IPIO strutturale
Costituzione Chiesa nfatti nell’Eucaristia rappresentata la Chiesa,

perche questo Sacramento nel Contempo la fOons el OrL1g0 nonche 11 culmen di
la vita Chiesa, COMlNE afferma il Vatıcano (SC 10) In 6552 un perCc1i0 (OIN-

pıimento quel di integrazione ira Istituzione Costituzione 1N17Z1A{0 nel bat-
tesimo, quale nıtıum el exordium d1i tuttı gradi Comunlone ecclesiale.

Da quanto fin quı eSPOSTLO 61 pUO irarre la seguente conclusione, valida 613 PeL la
eologia dogmatıca 612 PEr il diritto Cano0on1COo: ne Chiesa, L’Istituzione consıiıste
stanzlalmente negli Sviluppi giuridico-strutturali assuntı storıcamente 612 dal er -

dozio COINUNE, 612 dal SaCerdozlo0 ministeriale: la Costituzione, inveCce, 10  > n en-
t1täa rigida (starre Grösse), perche oltre che COM la Parola il Sacramento deve fare
contı CO  ; SUO erzo elemento primarIl0o: 11 Carısmal2 s6sa comprende percio tuttı

11 Cir. (ORECCO, Battesimo, In Digesto Discipline nubblicistiche, CU!l  — SAaCcCcOo ed a  TE vol {{ (1987)
213-216

Che la Costituzione Chiesa 11011 612 un entitä rigida dimostrato anche dal che 6552 110  . Bd-
antıta da tribunale SUPFEINO, semplicemente dall’assistenza dello Spirıto an(Tto, da Cristo:;
cir. MÖRSDORF, Kirchenverfassung. Kathaolische K LTIhK, vol Freiburg 1M Br. 27(4-2(7, qu1
DL PTE
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quegliı element]! che SONO strutturalmente neCcessarı all’esistenza STESSA Chiesa,
all indiıyiduazıone SUa identita quale anche giuridico. Questa cConclu-
S10N€e DUO ESSEeTE pIU facilmente ne SWE CONSC9UECENZE giuridiche 11
nonısta 110  — dimentica che entrambi gli aspetti realtä ecclesi1iall, 0SS12 la
CGostituzione 1 Istiıtuzione, SUI1L0 soggetti all intervento COSTanie Spirıto anfto 11
CUul OPUS nroprum la cCostruzione COMMUNILO, In CUul 1 u0mMo0 pUuO rıtrovare ple-
namente la Sa libertal:3 Propri10 mot1ivo di questa duplice ascendenza pneuma({to-
ogica COMMUNLO al canonısta [ECallO uguale preoccupazlione due diverse ed 0}
poste CONV1INZ1IONL s1a la posizione che nega sottovaluta la funzione ecclesiale del
diritto Can0on1ıCO DEr sottolineare l’importanza dei Carısml, 612 quella che esalta ele-
mMentoOo gi1uridico, perche anto I’una quanto altra sembrano unilaterali. Ambedue
CoinC1idono, In definitiva, nel Concepiıre il diritto Chliesa COMMe qualcosa che ha

sSolo alla. Iuce del dato istituzionale ne|l vedere l dinamismo CAarısmaftıco COINE

qualcosa che, DEr la 6Sa vitalitäa, re al margıini del diritto»14.,
In questa gıusta prospettiva, giuridico 191078 dunque SINnONIMO di istituzionale,

le due categorie di Istıtuzione Costituzione hanno ne Chiesa significato diver-
da quello da loro aSsuntfto nell ordinamento giur1idico altlo moderno15.
SE G1 riflette pOol Su| fatto che NECDPULE le cCostituzlionı statuali moderne appalono

COS1 esaustive COINE sembrerebbe pretendere la tradizione giur1dica ı1Derale tant’e  P
che esistono diritti fondamentalıi (come ad esempl0 il diritto alla vita) che DUr AVE

do cCarattere costituzionale NO SOMO formalizzati positivamente ne Carie costitu-
zionali G1 evidenzla COMME, DEr meglio definire L’Istituzione la Costituzione ne
Chiesa, S12 NeCESSATIO 21 canonısta distaccarsi dal rifterimento COSTanie al modelli STa-
tualı Infatti, differenza Stato moderno, la Chiesa 110  > solo NON possiede un

Costituzione ormale, la S14a Costituzione materiale contliene elemento STITUTL-
uranfte che 1ON permette di identificare la CGostituzione COM l’Istituzione. Questo ele-
mMento Strutturantie il Carısma che, essendo donato Spirıto Santo alla. Chlesa
DE edificare la ComunlonNe attiraverso la realizzazione dell’equilibrio econdo hHli-
polarita istituzionale (chierici lalcı) che la caratterizza, svolge ruolo ecclesiolo-

(ir. ‚TZINGER, Der Heilige CISi als "COMMUNILO *. Zum Verhältnis DON Pneumatologtie und Spiritualität
hei Auqgustinus, In HEITMANN MUHLEN (hrsg.), Erfahrung un Theologie des eiligen (reistes, München
1974, 223-238

LOMBARDIA, (‚arısmı Chiesa Istiıtuzionale, In In dı etro Agostino d Avack, vol. {L, ano0
1976, 957-988, qul 965

Per unO0 stud1i0o COomparafto due NOZ1IONI di Istıtuzione Costituzione nel diritto statuale In quello
nONI1CO, eir. GEROSA, (‚ ariısma diritto ne. Chiesa. Riflessioni canonistiche sul “"Carisma originario ” del
NWUOUL mMmOVLIMeENLETI ecclesialli, Milano 1989, 108-179
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g1CO d1 cCernlera ira Istıtuzıone Costituzione; ruolo che svela la Sa forza COST1-
tuente In rapporto alla costruzlione COMMUNLO. Richiamando I’Istituzione alla

prioritä assoluta Spirıto relativizzando 11 potere di qualsiası elemento od

ganO Costituzione gerarchica Chiesa, affinche NESSUNO di esSs1 dıventiı
solutamente autarchico, il Cariısma vivilica I1 Istıtuzione STesSsSa l aluta lo

scoglio competitivita propria a ognı forma di potere, che ne Chilesa G1 SC 1I11-

DIE tradotto In preminenza gerarchla SUl lalcı VICeversa del laicı Sal-
chla

Questo particolare ruolo ecclesiologico del] Carısma ha certamente SUO DEeSO
specifico sSo il profilo giuridico, misurabile atitraverso la Sa capacita di ESSCEeIE

DEr lo I1NEeNO ne SUa forma compluta, 0SS12 nel cosiddetto “carısma originario
“CcCarısma di fondazione” Y COMn la Parola il Sacramen(to, fonte dı rapporti d1 COINU-

nıone giuridicamente vincolantile. SSO rimane pertanto pu dı riferimento 1mM-

prescindibile anche DeEI precisare il significato canonistico liıturgico del cosiddett.
“Carlsmı straordinarı , COMNE ad esempl10 il ..  arısma di guarigione . queStO r1guar-
do, pero, altro pun di riferimento imprescindibile rımane la ezione conciliare
ul ru0olo del sacramentalıi ne realiızzazıone Comunilone ecclesiale.

12 Sacramentalı a  C cComunione ecclesiale
Proprio perche la Comunilone ecclesiale 19007101 Ul realtä statıca bensı1 dinamıca,

che G1 realizza per gradi ed informa la vıita del fedele, il Concilio Vatiıcano I1 NO  —

solo evidenzla la dimensione ecclesiale d1i ogn] sacramen(To, rivaluta anche il [UO-

10 del sacramentalı quali segn! strument] COIl CUul fedeli «VeENSONO isposti r1Ce-
VeIe ”’effetto principale deli sacramenti] vengoNO santificate le varlıe CIrcostanze del-
la vita» (SC 60) Per questa ragione nel Catechismo Chiesa Cattolica, pu  iCca-
LO nel 1992, nell ultımo cCaplitolo Sez10NnNe dedicata al Ge sacramenti]
Chiesa G1 parla del sacramentalı, definendoli COIMMNe «segni sacrı Der del quali,
COM ul Certia imitazıone del sacramenti, SOMNO significati . DeL impetrazione
Chiesa, venNgOoNO ottenuti ffetti SOprattuttio spirıtuali. Per di ess] oli uom1nı VeIl-

g0ONO isposti r1CcCevere 1’effetto principale del sacramenti] vengoNO santificate le
r1ıe CITrCOSTAaNzZEe V1ILa>» CEE

Per la sStessa raglone alla fine normativa codiciale SUl sacrament] an nel
GCIC (cann. 1166-1172) qUanto nel CCEO venNSsSOoNO raccolte alcune dispos1z1on1ı SENE-

Per una simiıle analisıl, eir. GEROSA, (’arısma diritto ne Chiesa, Cit:: 79-90 180-198

4581



Articolı

rali riguardanti sacramentalıl7 Fra dı cSSC, il C6a  - 1166 recita: «J sacramentalı
segn!1 SaCrl, COoON quali, In Cerio qual modo ad imitazione del sacramentl, SOMO G1 -

gnilficati ffetti anzıtutto spirıtuali ed ottenutı mediante l’impetrazione Chiesa».
differenza del CIC/1917 11 legislatore ecclesiastico del 1983 usa qul Der la prima Vvol-

ta i} ermmine concilliare di SINa proposito del sacramentalı. Questi ultimi
dunque segn!ı fede, che inverano In modo del particolare la STITULLU-
sacramental salvifica Chiesa In altrı ermını G1 tratta Cl MezZz1] DEr ottene-
Ul grazlia specilica attraverso ı impetrazione Chiesa (ex Ecclesiae Iımpeltra-

(ıoNnNe) proprio0 ivello loro modalitäa di intervento loro efficacia
cramentali differiscono sostanzlalmente dal sacrament1l8s Mentre questi ultimi han-

u11la validitä escatologica irreversibile, perche ag1SscConO 0Operalo, 1a-
mentalı hanno un effcacia limitata, perche ag1SCONO operantıs Ecclesiael9.
Lefficacia egli iIfetti spirıtuali di CUul parla il Ca  - 1166 infatti NUuta solo In for-

dignitä morale del ministro che Comple 11 rıto del fedele che 10 accoglie.
Anche alla normatıva cCodiclale vigente sogglace la distinzione classica Ira due {1-

pl fondamentali di sacramentali le Consecrationes le benedictiones. Mediante la
CONSsacCcrazione (consecratio benedictio cConstitutiva) ul DPErsSoNa (per libera celta)
Ul C0Sa (per legittima celta) viene destinata ın modo duraturo a culto Y I110O11-

do del Chiesa orante DeL esempl10 la ONSACrazıone vergini di
altare; la professione religiosa la benedizione dell’ Abate Mediante la semplice be-
nedizione benedictio INVOCALLVA, quale speclale preghiera dı ministro
Chiesa, G1 DOSSONO ottenere PeErSsoNe COsSe una particolare protezione divina dei
particolari benefici divinı]. Certamente ques  ( U1DO sacramentale che teNu-
LO ente DEr rispondere alla domanda Circa la possibilitäa del fedele laico AaSssumere

ruolo di ministro guarıglone. Prima pero NeCceEeSSarıo considerare pIu da VICINO al-
z altre distinzioni fondamentali, che fanno da quadro rifterimento alle disposizioni
isciplinarı elaborate dalla Congregazione DEr la Dottrina della, fede alla Iuce della lezi0-

conciliare, teste rassunta, su Carısmı sacramentalı ella. COMUNlONe ecclesiale.

17 Anche tale riguardo Solo nel CCEO S1 T1Invia esplicitamente alle del diritto particolare (can. S67
2) DEr prInC1plo questo F1INVIO ale anche Per il GICG. che al Cal 1167 prescrive dl USSEeTVare ACCUTa-

amente rıti le ormule approvate dall’autorita Chiesa nell’amministrazione del sacramentalı.
Questa autoritäa 191006 senz’altro ecSsSseTe la Conferenza dei VeSCOVI i} VESCOVO diocesano.

15 SS1 differiscono anche PEr il [1UINETO (1 sacramentiı SONO ©  e, menire 11 L1LUINETO dei sacramentalıi inde-
iinito) DEr l’origine (1 sSsacrament! SONO sStatı istituiti da Gesu Gristo, mentre sacramentalı COMME {ffer-

esplicitamente il Cal 1167 SOI10 istitulti, interpretati, mutatı ed ahboliti dalla Chiesa) Quest ultima
questione perö CONTLrOVersa, eir. LÖHRER, Sakramentalien, In LKD, 449-451
Cir. H.} REINHARDT, Die Sakramentalien, In HdbKathKR, 836-839, qui &36
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“Carısmi dı guarigione , lıturgla .  . dirıtto Canon1co

arebbe un impresa avventiata voler r1assumere In poche battute il salto di QUa-
lita che, dopo i} Concilo atıcano IL, la rivalutazıone dimensione pneumatologi-

Chiesa20 del ruolo de]l Carısmı ha 1ImMmpresso all’ecclesiologia alla. Canon1-
stica CcCora pIU difLcile aAaDDALC un valutazıone complessiva SUe r1percusslo0-
nı ivello SCIEeNzZAa lıturgica2l., D’altronde 191018 61 pUO dimenticare che molte del-
le prospettive di SViluppO e0ol0og1ico d1 questa rivalutazıone SOMNNO sSiatie sSolo ah-
bozzate dail T1 conciharı ı. Proprio proposito dimensione pneumatologica di
omunilone, Aa010 alftermava nell’udienza generale del 1UgNno0 1973 «Alla CYI1-

stologla specialmente all’ecclesiologia del Concilio deve succedere uno stud1io 11UO-

culto allo Spirıto Santo, proprio0 COINeE complemento immancabiıle a l-

] insegnamento conciliare»22, Tale studio NO  — pUO prescindere da un& In COIMN-

siderazione Ser1a, anche da parte di queste discipline teologiche 110  b sSolo da

parte eologia spirituale 1st1ca, del cosiddetti “carismi straordinarı” del 10-

significato In ordine alla costruzione Comunlone ecclesiale. questo PrO-
{1lo, la recente Istruzione Congregazlione Der la Dottrina fede costitulisce
certamente importante ne gıusta direzlione. parte dottrinale, dedi-
cata allo studio dı unNnNO del “cariısmi straordinari” emotivyvamente piu importantiı: il
G1  eiIto ..  cCarısma d1 guarigione”, ı’ Istruzione fissa ire coordinate fondamentali DEr la
6112 COrTretita cComprensione ed il SUO re eSEeTCIZIO. Innanzıtutto alla Iuce dell’inse-
gnamento paolino In Cor 1 di quello concillare In 12 chiaramente {fferma-
LO che tale “CcCarısma di guarigione , donato Spirıto Santo, attribuibile
Ul  O9 determminata classe dı fedel1»23 «CONCESS ula DErSOoNa» singola allınche
la sStTessa «otitenere grazlie d1 guariglon! DEr altrı»24. In SEeCONdO u0g0o questo DO-
tere d1 «guarire gli inferm1» (Mt 10,8), viene donato singoli fedeli «all’interno di
CONTEeSTIO mM1SS10NAarl0, NO  — DEr esaltare la loro0 DETrSONG, DeL confermarne la mI1S-

Nella 108  5 Enciclica omınum el vivificantem del maggıo 1986 (AAS 78 11986] 809-900), Glovannı Aa010
I1 arrıva definire il Concilio Vaticano 11 COMIME Concilio «sostanzlalmente pneumatolog1ico».

21 Cir. KUNZLER, La Iturgia Chiesa Vol 10), ano0 1996, 34-42

22 Insegnamentı di Paolo VI, vol H1943), del Vaticano 197/4, 4[ 1: qul cıitato da: (LONGAR, Implicazionı
cristologiche pneumatologiche dell’ecclestologia Adel Vatiıcano E In L’ecclestologia del Vatiıcano Il: InNa-
MLSML prospettive, CUTra ll AÄLBERIGO, Bologna 1981, 97-110, qui 109

23 SITGUAaAT D,
SITGQUAaTr B
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S10N e »25 In erzZo ed ultimo u0go, ll fronte al problemi pastorali liturgici posti dal-
le «Tr1un1lon1 di preghiera organızzate M fine di ottfenere guariıgloni prodigiose» G1 al-
ferma giustamente che OCCOITE «distinguere ira quelle che DPDOSSONO far PENSAarEe ad

“cariısma di guarigione”... le altre CONNeESSIONE CO  } tale cCarısma»26 SE
fuori ll dubbio l’importanza dell’aver Nssato CO  a chlarezza queste ire coordinate fon-
damentali ne parte dottrinale dell’Istruzione, pIU differenziata complessa SeI1-

bra ecS55e7Te la valutazione del modo COM CUul al loro interno 1010180 STAaie elaborate le 11U0O-

disposizloni disciplinari, contenute ne. seconda parte dell’Istruzione

DE Celebrazioni iturgiche e preghiere guariıgione
1ivello del OTrLO fra preghiere d1 guariıgione liturgia, ne seconda parte

dell’Istruzione SOMNO chiaramente aflfermate due distinzioni molto importantiı DeETI di-
sciplinare la aterı1a la distinzione Ira preghiere di guarıglone ed eSOTrCISML,
nonche la distinzione fra semplici preghiere ll guarıgione celebrazioni liıturgiche
Vere proprie

In merIı1ıto alla prıma distinzione, l’art delle disposizioni disciplinari recıta:
«Le preghiere di eSOTrC1ISMO, contenute nel “Rıituale Romanum , devono restiare di-
stinte celebrazioni di guarigione, liturgiche 1Oon lıturgiche». Lesigenza Cli YUE-
sStia distinzione ne teologicamente disciplinarmente ondata nfatti, l
Catechismo Chiesa (‚attolica alferma: «L’esorcismo mira SCACClATre demoni

liberare dall’infiuenza demoniaca, C10 mediante L’autoritä spirituale che esu ha
alIldato alla 108  = Chiesa diverso il Caso d1 malattie, SOprattuttio psichiche, la
CUul CUr&a rientra nel SCIENzZAa medica. importante, quindi, accertarsı, pr1-

d1 celebrare L’esorcismo, che G1 trattı di Ul  S del Maligno 110  — di Ul  S
malattia» (1673) Proprio DEr questa ragione, del Öa  - FL del GIE,; soltan-
LO presbitero che 12a Ottfenuto Ul «licenza peculiare ed espressa»®'/
dell’Ordinario del u0go DUO pronunclare legittimamente, nel rispetto
liturgiche fissate hiesa, esOorclisml sugli 0SSEeSS].

In merıto alla seconda distinzione, quella ira preghiere di guariıgione liturgiche
1910781 liturgiche, le disposizloni disciplinari dell’Istruzione 10N SsOMNO del chiare
complete. Infatti, da parte NON COrrispondono plenamente qUuanto fissato In

StIrGuar 31}
SIr uar 5
Cir. anche: (‚ONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, nistula Inde ab aliquot ANNILS ordinariis 0CoOorum MILSSA, In Men.-
Liem HNOTMAEe vLOgeENtTES de EXOFrCISMIS revocantur septemöbris 19895, prot /70O; d (1985) 1169-
1170 qui 1UIMNEeTO
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do normatıvo dal Codice d1 diritto Can0on1Co tale proposito, dall’altra 61 soffermano
alcunı particolari SeCONdaFTI, COMNE 11 «uogo SaCcCI0» (art le «vest1 SaCcCTe>» art

InNnveCce menzlonare esplicıtamente altrı aspettl, giuridicamente ben piu
importantiı, COMMME la necessitä che talı celebrazlionı S1aN0 presiedute da DETSOLLC legit-
timamente investite eputate dall’autoritä ecclesiastica. In altrı erminl, mentire

ar dell’Istruzione le preghiere di guarigione 61 qualificano COINE «1-

urgiche» semplicemente «SEe SO0 inserite nel T1 lıturgicı approvatı ©-
ente autoritä Chiesa», del Ca  - 834 S  > le condizioni affinche atto
di culto eESSCIE definito lıturgico SONMNO due 11 SUO svolgersi secondo rito
pProVvafto Chiesa ed S U ESSETE esercitato guildato da fedele C10 eputato
dall’autoritä ecclesiastica28s. rispetto simultaneo di entrambe le COondizlonl, rıito
approvato ed MINISITO ad ESSO deputato, fondamentale G1 vuole evıtare che G1
creino ver1ı proprIi paradoss1i?? che fedeli confondano le «libere preghiere NO  — li-
urgiche CON le celebrazioni liturgiche propriamente dette»30, Del resto l’espressione
codiclale DErTrSoNd legitime deputata, usatia dal jegislatore eccleslastıco, volutamen-
te molto ampla perche fedele DUO ESSCIE eputato presiedere celebrazlionı litur-
giche svolgere eEsSs$fieECe determinato SEerVIZIO liturg1ico In diversı moO0di: attraver-

un ordinazlione sacramentale, il conferimento di ministero, inCcarıco in
Caso di necessitä 29) semplicemente In forza del battesimo cresima. Certo,
questa pluralitä di forme molto probabilmente sottintesa dal T1INVIO dell’Istruzione

tale riguardo cir. MÜLLER, Begriff, äger un Ordnung der iturgle, In Aufl 778-7806,
qui (83 Sul cCarattere vincolante di queste disciplinari inerent] alle azlonı liturgiche efr. DULC (LUVA,
Ihırıtto [Lturgico, Nuovo Iizionarıo dı Dirıtto (/anOoNnILCO, CUr’a ll ORRAL S ALVADOR DE PAOLIS
(GHIRLANDA, ano0 1993 382-292, quı 383

Che rispetto del T1 liturgicl 1810781 612 sufficiente Der definire un azıone liturgica era proprıa isulta
che dal 1NUINEeTO Costituzione SU! iturgla del Concilio Vaticano IL, Ove 61 definiscono
S1!  eiltl Da eXercitia del popolo Cr1st1ano, COINE V1a CruCIS, rOoSarlo, ©CC.:; che 1OIN SONO eIe proprie
celebrazioni liturgiche. nfattıi, diversı comment] al conciliare dimostrano l’insuffcienza tale di-
stinzlone, COINE giustamente annotia Michael Kunzler (La Iurgia Chiesa, Cit.. 33) «Secondo
Rennings, tale distinzione arbitrarla. “kssa ha, ad esempIlo, COINE CONSCSUCNZA che la recita del brevla-
Tr10 c singolo sacerdote in 1988168 sScompartimento ferroviarlo iturgla, mentre la processione DU!  1Ca
del Corpus Dominı COMN la partecipazlione del VESCOVO, dı mo chierici ( laicl, 1ON iturgla, solo
TUm exercıtium di Ul  z Chiesa particolare” ENNINGS, Obiettivi cCompit. SCIENZA liturgica, In
Concilium [1969] 39-157/) Anche dam G1 ODDOINEC ad orte restringimento di significato: gnı VO.
che una ('hlesa particolare COMn il SUO VESCOVO, anche unla singola comunitäa singolo
Cordo COI la dottrina della Chlesa, 61 rT1UN1ISCONO DeEI ascoltare la parola di II0 C  f per pregare cantare 1nN-
sieme, 1a presente il sacerdote Cristo CI MT ertanto anche tale Cu. DI0 sScaturli-
SC dal mistero pasquale G1 compile er la glorificazione di DIi0o di coloro che 10 celebrano. Perche ta-
le evento di CU. DIo 1OIN OVTeEe cCorrispondere all’essenza propria liturgia?”
Grundriss iturgle, Freiburg-Basel-Wien 1985 19925]| ıE ir. it. (‚OrSO dı [iturgia, Bresclia»
SIrGUar, art >  S
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al «Yibriı liturgici approvatı», la raccomandazione Contenuta nell art. CIrca la
Convenlenza che tale celebrazioni «S1aNno0 guidate da ministro ordinato» qualora G1
Ssvolgessero In un chlesa In altro uogo potre  € iırarre In inganno 11 ettore
disattento, che 12 dimenticato il PI1INCIPIO stabilito dal Concilio atlcano CIrCcCa
l’opportunitä che 1 benedizioni riservate CONSEerV1INO pochissime affinche «al-
CUnNı sacramentalı, almeno In CITrCOSTAaNZeEe particolari g1UdiZ10 dell’ Ordinario, DOS-
101010 venır ammınıistratı da lalcı dotatı di specifica qualitä»31. D’altra, rıtı li-
turgicı “Benedizione del malatı" “Benedizione in OCCas]ıone di incontrı
cComunitarı DeET gl1 infermi”, contenuti ne| Rituale oman0o832, 1ON SONO pr1vi dı
lacune dovranno perci0 eESSEeTE anche ar ar del-
la Stessa Istruzlione opportunamente adattati Conferenze Episcopalı dal
VescCovı] diocesanı.

Due fra queste lacune potrebbero facilmente 110  > invogliare movımenti1 CAarl-
smatıcı r1Correre questi rıtı lıturgicı approvaltıl. Innanzitutto, noNnNOstanifie questi
stessi rıtı prevedano ormule speclali nel Caso In CUul il loro MINISTIrO 612 fedele lal-

tuttavıa In ess1i NON ricorre mal la parola “guarigione”, DEr 10 INeENO ne loro Velr-

S10Ne€e italiana, In vigore dall’aprıle 199333 C10 110  > pUO 1910}  > lasciare perplessi, Der-
che 1910781 solo le benedizioni! costitutive, anche quelle Invocatıve COIMME appunto la
benedizione di infermo 101010 sacramentali che, COINeEe aflferma i} Catechismo del-
la Chiesa C’attolica, «derivano dal SaCerdozio battesimale» CCC COINE talı
«  110 ricevere la grazla dispongono COODETALE COMN e5524» CCC Ma

oggettivamente difficile che il fedele infermo 612 preparato ricCevere questa gr -
Z18 ne ormula di benedizione 19107181 NEeEININENO menzlonata la possibilita di un&

guariıglone, qualora la STessa potesse g1o0vare alla salvezza spirituale dell’interessa-
LO In secondo u0go, g1usto che In questi] rıt1ı di benedizione egli infermi l’im-

31 CONGREGAZIONE PER CULTO IVINO, Decreto del 31 maggio 1984 PEr la promulgazione del Rıituale
Romano, In Benedizionale, CUra della ((ONFERENZA E.PISCOPALE TALIANA, del Vaticano 1992, 17-18
Cir. 226-261 262-281 del Benedizionall

33 Questa affermazione potre bastare In questa sede DEr metitere In dubbio 11 g1udizlo dı chi ede nell’edi-
zione italiana 11011 Solo eTO PrOopri10 adattamento, NZz1 esemMpP10O ll utilizzo intelligente della DOS-
S1D111T2A. dı adattamento fferta editio LYPICA; eir. PERLASCA, [aicı ıl "MUNUS Sanctificandi
Ecclesiae”, In laicı nNne: minısterialita Chiesa, CUTr’a del (RUPPO [TALIANO DOCENTI DI DIRITTO
Milano 2000, 219-2063, qui 254
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posizione manı 612 riservata al presbiterI1 al diacon1®4, altrettanto VeIO che
la possibilitä del inıstro 1a1Cc0 di tracclare 11 SUL fronte ogn1ı 1n-
fermo dovrebbe ESSETE maggiormente In rilievo ed estesa anche alla. benedi-
Z10Ne In 0O0CCAS]1one incontrı comunitarı DEr g]1 inferm13°>. Infatti, 1O  > solo nel SCONO

«Ee rlassunta l essenza dell’avvenimento erist1ano0»36, DULC 1n-

negabile 11 SUO eSsSSCIE «CoOMN1€6SS CO  > il benedire»37. questoO benedire, «COI1lleE prima
benevola espressione del SaCerdozlo0 universale di tuttı battezzatı», deve «Tornare

molto piu fortemente far parte vita quotidiana abbeverarla 0}  > l’energla del-
l amore che proviene dal S1ignore»®38, I’unica CanaCce di liberare I'u0omo da ogn1 Su

tiorma di infermita.
Constatate queste lacune nel rıtı di benedizione egli infermi approvatı le diffi-

coltäa nel definire CO  > chlarezza profili 237101231 liturgiche vere proprIie, significa
che l “carısma d1 guarigione , COS1 ben eMNNıTLO dall’Istruzione ed elargito
Spirıto Santo anche fedeli lalcl, DUO TOVATre una SUua piena espressione sSolo ne
preghiere dı guarıgione 11011 liturgiche? Questa possibilitä NO  oz considerata 65-

sarlıamente In modo negativo, dato che I’Istruzione Il’art X r1INVIA q] 839
del GIC, del quale le competenze egli ordinarı del luoghi in ordine alle DTr6-
ghiere 110  > iturgiche SOI10O molto pIu ampıe di quelle DeTr le preghiere liturgiche VeTre

proprie Tuttavla anche ivello di quelle liturgiche, In CUul "opera moderatrice del-
la Sede Apostolica 61 fa Ovvlamente piu r1gorosa>®?, 110  = SONO da escludere possibili SV1-
upp1 ulter10r1, COIMNe sembra 61 dedurre dal pIu recente magıstero pontific1o CIr-

minister1 lıturgicı aicalı

Fedeli laicı e  © ministeri liturgicı
Dopo il Concilio atıcano I1 chlaro che fedeli, unque anche lalcl, SONO

chiamatı ın forza dei sacramenti] del battesimo confermazione ad esercıtare

Cir. 44 del Benedizionale. motivo analogo quello DEr CUul | ammınistrazıone del sacramento del-
I’unzione egli infermi riservato al soli presbiteri (cfr. Cal  = 1003 S  S  S CCC nfatti, nel cContesto

missione ailldata agli Apostoli che Gesu «11 rende partec1pl del SUuo ministero Ci cCompassione di gua-
r1gione>» CCC 1506; efr. McC „12-13 MC 6,1/-18 «nel mM10 O0INle iImporranno le manı agli ammalati
questi guarirann0»).

35 Lindicazione data q 246 1910181 r1presa A 280 del Benedizionale, sminuendone In la forza SIM-
bolica.

RATZINGER, Introduzione allo spirito [iturgia, inısello Balsamo 1lano 2001, 1/7/4

KUNZLER, La iturgia Chiesa, CIE:: 169

‚TZINGER, Introduzione allo SPIrtItO ilurglia, Cit.; 180

Cir. Cal 838 del CIC
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In diversı modi diversi gradi Ul corresponsabilitä nell’ annuncio Parola d1 Dio,
ne celebrazione dei sacramenti]ı nel SOVernNo guida d1 la comunitä eristla-

Nell Esortazıiınone apostolica Christifidelis [aicl, Papa 10Vannı 2a010 riprenden-
do quesSto insegnamento conciliare anche mer1ito al cosiddetti minıisterı liıturgici lal-
calı, inviıta pOol riconoscerli promuoverli: «La MISS1IONE salvılica Chilesa nel
mondo aflferma q D3 Christifidelis Iaicı atituata 1910781 solo dail MINISTCI In
virtu del Sacramento de  Tdiıne anche da tuttı fedeli laicı: questl, infatti, in virtu

loro cCondizione battesimale loro specifica VvOoCazlone, ne mIisSura C1a-
propria, partec1pano all uLl1c10 sacerdotale, profetico regale dı Cristo. Da-

StOr1, pertan(to, devono rTICOoNOSCeEre TOMUOVETE minıister1, gl1 uffici le funzioni del
fedeli laicl, che hanno l loro fondamento sacramentale nel Battesımo ne
Confermazione, nonche, DeCL maolti di 10r0, nel atrımon1ı0> ChL ‚1-2)

lavoro pastorale di r1CO0NOSCIMeEeNtO promozlone dei minıster1ı liturgici alcalı
pero tutt’altro che finıto, dato che le distinzioni fissate disciplinate dal legislatore
ecclesiastico q ] Ca  - 2300 del GE NON hanno Vu riscontro pOSIt1VO ne pratica
liturgica pastorale di molte Chiese particolari. Infatti, nel fissare al cıtato CanonNne la
disciplina Can0n1cCa relativa al ministerı liturgici alcalıi, diversi dai ministeri ordina-
{l, il legislatore ecclesiastico distingue In ordine dı importanza minıster. SULCULGL,
del lettorato dell’accolitato riservatı al lalcı di maschile (can. 230 S dal ML-
nıster.ı "temporanel ”, esercitabili In forza del Battesimo Confermazione da
qualsiası] fedele laico (can 73) dal minıster. “"straordinartıi , che DOSSONO
SPeTE assuntl, quale iInCarıco di supplenza (can. 23) S da qualsiasi fedele laico che
12 requisit! richiesti dal diritto vigente (can 2271 pratica liturgica p -
storale di molte Chiese particolarıi questo ordine di importanza 61 perö capovolto.
Le ragloni SONO molte di diverso t1pDo, Ira le princıpalı G1 devono sicuramente

612 il fatto che 1vello normatıvo codiciale l legislatore ecclesiastico 110  b

ha recepito la ezione conciliare SUl Carlısml, NEeEININENO 1vello loro forza
gregativai0, 612 L insistenza COM CUul nel cAibattiti eologici In mer1ıto alla. questione dei
ministerI1 aicali SOPFattiutto liturgici41 3 G1 riduttivamente limitati conside-
rare il Sacramento dell’ordine/ministeri aicalı, dimenticando l’importanza
del cariısmi/ministeri aicali Non Caso, ne Sa Lettera apostolica al ter-

Concordano questo giudizio CORECCO, Aspetti rmcezıone del Vatıcano II nel Codice dı diritto
NONILCO, In Ius el COMMUNIO, Vol. n CUTrxa di BORGONOVO ((ATTANEO, Casale Monferrato 1997, 646-705;

GEROSA, (/arısma diritto ne: Chiesa, CIt.: 216-217
41 tale riguardo Ul  S era Odevole eCccezlione costituita dal TO recentissimo di KUNZLER, Das

Charisma der iIturgle. 7u Theologie und Ausgestaltung der liturgischen Laiendienste, Paderborn 2001
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mıne del Grande 1uD1ileo NO 2000 No0vo millennio0 neunte, (Hovannı Aa010
riprende precisa i} significato pastorale normatıvo del verbo “riconoscere , g1a
usa nell’ Esortazıone apostolica Christifideles [aiCLl, ed fferma COIl LONO profetico:
«F neCcessarTIO... che la Chiesa del millenn10 stimoli tutti hbattezzatı Cresima-
t1 prendere COsScClenza proprla attıva responsabilitä ne vıita ecclesiale.
Accanto q ] MINISTeEerO ordinato, altrı minister1, Istıtuutz semplicemente FLiCONOSCLULL,
DOSSOHO fiorire vantaggıo d1 la comunitä, sostenendola nel SUO1 molteplicı bi-

SOgNI: catechesı1ı all’anımazlıone liturgica, dall’educazione ci g10Vanı alle pIU
rie espressionIi carıta» NMI 46,1) Ora, anche nel (15(8 aDPCNa citato 110  — r1-

il ermine Carismi, evidente che l espressione “semplicemente rFiconoscCLuti ”
61 riferisce SOPFattutto quel SEeTVIZI aicali svolti ne comunita ecclesiale partıre
da dono carısmatıco dunque, COIlE talı, da considerare complementarı quelli
“"zstLtunt C10€ contferiti COM un 1istıtuzione lıturgica ondatı semplicemente SUl
ceramenti] del hbattesimo confermazione. Entrambi pı d1 SeTVIZı]ı laicalı, quel-
ID istituilt. quelli r1cCOonOsSCIuUll, presuppoOong0ON®O esplicito COMN L’autoritä
clesiale che 11 istıtulsce 11 r1CONOSCE quindi pONSONO ira altro indirettamente
che la questione CIrca significato eolog1ico giuridico dell’incarico mandato
scovile, importante anche DEr disciplinare l’esercCizlio del “carısma di guarigione .

Conclusione: “carısma dı guarigione”, un  z forma dı minıstero
iturgico alcale?

dibattito canonistico sull’esatto significato del ermıne “mandato’, uUuSsafto dal
Concilio Vaticano I1 nel CONTLESTIO dell’apostolato dei Ja1icı42, uttiora aperto. Tuttavla,
alcuni dati sembrano ESSETE aCcquisitl: G1 Liratta di qualcosa di piu che semplice
NL obstat, mplica qualcosa i I1NEeENO del CONCELLO tradizionale di MISSLO CAUaANO-

nica43. SSO un attestazıone da parte dell’autoritä che 11 fedele interessa(to, ne
svolgere quella determinata funzione In COomMUNlONe COM la Chiesa44. fatto che nel
CIC tale ermıne viene usa In diversı disparatı Campıi del diriıtto Chlesa4> 1nN-
duce concludere che G1 applicarlo anche al minister1ı liturgicı laicalı, istituilt.

Cir.
la conclusione di URRUTIA, Mandato d’insegnare discipline teologiche, In NDDC, 661-663, qul 662

CIir. Cal 209 del Cl

Cir. CANIL. 42, 134 S 4179 S  S I 229 S 812, 1013, 1105, 1484 1486 3  S ı 1620

489



Articolhi

r1CONOSCIULTL, Soprattiutto 10 G1 applica COMMe “mandato vescovile”. C100 Aa E ampıe
possibilitä DeEL sviluppare Ul disciplina canonica atta garantire re ESEeTrCIZIO
del “"Carlısma di guariıgione , 612 ivello preghiere liturgiche, 613 SOPFattutto

quello preghiere 11011 lıturgiche.
Infatti,. analogamente alla. delega, ermine USato SOPFattiutto ivello dell’eserci-

Z10 potestä di governo046, il mandato vescovile 107 viene mediante Faf-
fici0 direttamente alla persona*/, fedele prescelto In base erıterı legati alla. Sa

preparazıone q.] SUO eS5Sere investito d1 particolare CAarısma Chi r1Ceve INan-

dato vescovile NON DUO esercitarlo oltre limiti fissati dal mandato STESSO, che SEeIMMN-

Dre ed In qualunqgue OmMentTtO PUO CSSECETE VOCAaTtoOo dall’autoritä ecclesiastica COIN-

petente. Con L’istituto Can0Oon1CO del mandato vescovile dunque possibile 612 favori-
effettivo discernimento dell’autenticitä Cl determinato Carısma, 6128 isc1pli-

SUO re eSEeTCIZI0O A SETVIZIO del bene d1 la cComunita CrescCItia
COMUN1IONE ecclesiale. Sul eriıteri di discernimento dell’autenticitä del Carısma

di guariglone 110  = letteratura48® €prima di conferire mandato
vescovile accuratament verificato che l fedele in questione, oltre al otl requisl1-
{1 d1 nıetas, scientia, prudentia uıtae integritas*9, G1 contraddistingua effettiva-
mente PEr la COSLAaNZAa nell’amore aglı infermi. modalita atte disciplinare l
re eSEerC1710 STESSO Carısma, In questa sede basta ricordare che simile
mandato vescovile deve ESSEeTE 11011 semplicemente presunto>0, Contenuti
specifici limite del mandato vescovile SOMNO dunque chiaramente fissati CO  — atto
ammımnıistrativo Caso Der Caso C10 NIO pIU importante quanto piu de-
termminato Carısma, COINe appunto quello di guar1ıg1one, 191010 ecS5S5SerITe facilmente COMN-
fuso COM doti talenti naturali del estranel Y dinamismo grazlia SOPDranNn-
naturale.

({r a esempI10O ()LIVARES URRUTIA, elegata notesta, In NDDC, 333.335
Cir. Cal 131 del GIE

(T ad eseMpP1O il Capitolo “Der verwundete Heiler” di MAC NUTT, Beauftragt heilen, CIt.; (1-83,
nonche capitolo “Das Charisma der Heilung empfangen” di ARDIF, Das Charisma der Heilung, CIt., H-

Questi quatiro requlsıtl, fissati dal Cal  S 11772 del GG GCOIMNE indispensabili per la CONCeEesSsSiONeEe ad
presbitero icenza i pronunclare eSOrCismli, POSSONO eESSEeTE analogamente applicati al conferi-

mentTto di mandato vescovile ad fedele carısmatico.
(ir. tale r1iguardo il CommMmento a Ca  - FL, sulla «peculiare ed licenza» PEr pronunclare legit-
timamente eSOrC1SMO, di PREE, Der Exorzismus ım geltenden kanonischen eCi In Communio In
Ecclesiae Mysteri0o. Festschrift für Aymans Z Geburtstag, hrsg. VOI K.-IH (IERINGER SCHIMTZ,
ST ılıen 2001, 417-438, quI 434
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L ıbero (Jerosa

SE il VesSCOovo del u0ogo r1CONOSCE COIl autentico il carısma di guarigione donato
Spirito Santo ad fedele Iui giurisdizionalmente soggetlo, 10 fa attraverso

mandato vescovile, quesSto fedele anche laico puUO esercitarlo in modo legıit-
timo 612 individualmente., 612a durante incontrı comunitarı di preghiera Der gl1 infer-
m1°1 Nel SEeCONdoOo CasSQu, Der evitare ogni possibile fraintendimento, arebbe ppOrtU-

lascliare ad altro ministro, ordinato istitunlto, la presidenza celebrazio-
SE quest ’ ultima avverrä CO  — il esplicito dell’Ordinario del u0ogo

condo rıtı prescritt1>°% sara da considerarsı tuttı gli effetti COMe “preghiera di gu -
rigione liturgica , altrimenti 61 tratterä di INCONTITrO di preghiera d1 guarigione 110  >

liturgica, CUul partecıpa COM ula funzione particolare, NO  —; esclusa la presidenza,
fedele CUul STALO r1cConOsSCIuUtO di AVEL ricevuto il “CcCarlsma di guarigilone . Anche In
quest ultimo CasQo, la omunilone COMN la Chiesa 11011 verrebbe INEeNO perche la s1tua-
zi0Ne arebbe ben diversa rispetto celebrazionı organızzate CO  — lo dı impe-
Tare guarıgilon1] In CUul 61 attribuisce In modo arbitrarıio preieso “cariısma di
guarigione” categorla dı partecipanti, DL esempIl0, al dirigenti del 9rup-
p0»>3S, queSTO moO0do, grazlie ad un ’applicazione CoOrreita del “mandato vescovile”,
Aanfto ne celebrazlioni] liturgiche quanto ne semplici preghiere di guariıgione NOn

liturgiche, arebbe garantito il realizzarsı OMUN1ONEe ecclesiale che Ognı fede-
le, chierico, religi0so 1a1lco che S13a, deve SCINPDTE del Ca  = 209 CONSET -

Valre nel 1010 modo di agıre

51 Per u10 studio CONSCSUENZE del diritto dovere del fedele che ha ricevuto carısma al esercitarlo
per L’edikcazione Chiesa cir. z 3-4) Ve del cirittı dı riunı1one assoclazlone, fissati al Cal

275276 del GIG: cir. EROSA, (‚ arısma diritto ne: Chiesa, CIiEes 205-220

Cir. SITGuUar 4,3 SA
SIrGQGuUar 7
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“Guarigione” del pensiero.
In difesa del metodo deduttivo

Andrze] Rogalskı
Facolta dı eologia ugano

La 0S0o0112 dell’antichitä (speclalmente del secolo aı} ha OTMUuLlatio CO  b

goglio la definizione dell uomo COMe anımal rationale che, In qUanto tale, 61 e-
renzla dal mondo egli esserlı contingent. evidente che tale definizione, essendo
SE formulata DEr UusOo all’interno del sistema filosofico di Aristotele 384-322
apropr10 nel SUO sSiıstema TOVAaVa ] importanza semantıica pDer eccellenzal. Questo
fatto, pero, NO  — impediva In alcun modo che eESS2a fosse plenamente aCColta 612 dai
contemporanel 612 generazloni SUCCESSIVE differentia specitfica del rati0-
nale S1 desiderava vedere C10 che distingueva 1u0omo dal restio del mondo atu-

Medioevo, che ha aCColto L’ereditä filosofica dell epoca antıca, ha dato una 1U0O-

giustificazione, 0SS1Aa 11 nerche Der quella definizione classica: homo VIWeNS
gloria Del es L antıca descrizione dell uomo COMMME ZO01! logikon 4a4SS1emMe all’affer-
azıone apologetica deli primi secoli del cristianeS1imo, DOSSONO costituire due PLE-

generali (la seconda ın forma entimematica) Der il NOSITO discorso.

1 Non solo questa definizione, S  ‚0 principli fondamentali (l princ1plo d’identitä, Cı 1910781 ontrad-
dizione del tertium on datur) del sistema filosofico di Aristotele “funzionano ” COINE oggetto 5 { ]:  S

metafisica: NON POSSONO percCciö ESSETE analızzatı in aniera separata dal CONCELITLO dell’essere LO STESSO
le DEr la SUua dimostrazione, 612 SLUOgISLICa che filosofica, che G1 riferisce SCINDIE q CONTIESTIO metafisico.
econdo Aristotele, la dimostrazione COrTreita STava nell’indicare egli elementi che fossero ontologica-
mente precedenti piu fondamentalı al quelli la CUul realtä veniva affermata ne ormula dimostrata eir.
ARISTOTELE, Analıticı posterior! (Opere, vol E: Roma-Barı 1973, 19911), 3, (2D: 2526 Dato che gli ele-
menti] In questione 1810781 ontologicamente equivalenti, 1O  — pOtevano essercCı neanche le ormule che
10 affermavano. Per “coinvolgimento” ontologico sillogistica di Aristotele 61 eda ROGALSKI,
Logica del arı Medioevo: un ’ analisıi contemporaneda, in La logica nel Medioevo, CUra Cı KRETZMANN,

KENNY PINBORG, Milano 1999, XXI-XAXIL
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atlıo In diversı significati

Nel linguaggio quotidiano d1 varıe DETISONGE, G1 SeEeNTONO molto SPESSO el-
{1vI1 COINE "razlonale”, "10g1C0, “sistematico”, “analıtico”, “metodico”, CC  C D’altro

LESSUNO desidera ESSECETE considerato DOCO razionale. Anche 11 valore “qua'
litativo” del proprı10 discorso risulta inferiore, quası le DEISONEC pretendono
SCINDI'EC d1 raglone. In che COsa STa la cCosiddetta “"razlonalita” egli pSeudo-
discorsi? OVe “MAnisce” la CONvVinzlione (soggettiva) di un DEIrSONa magarı LrOPPDO G1 -
CUra dl stessa) dove “COMInNcClano le regole (oggettive del VeTO pensiero 0giCo
Parliamo 19 STEeSSO linguaggio razionalita? Se S1, vale la DeENa entlare dl IraCc-
Clarne “confline”2?

Nel paradı  a SCIENZA moderna 11 problema razlionalitäa risulta a3SSal
complicatoß. LO STESSO lvello di complessitä dimostra I’usoO colloquiale nel modo dl C-

sprimere le semplici intulzlıon] linguistiche. Ognı DPersoNa SICUra dl un opinione
giusta proposIıto, avrebbe confermato di AVEeTr TOVvValo Ul  S ragıione In favore di quel-
la opinlone. Percio, quella ragione (in latıno ratio) le permetterebbe di CcS556I€E pIu che
convınta d1 un& STIruttura COrTretita convıincente del propr10 discorso. Ma sufficien-
te AVETL TOVATO Ul ratio, interpretata pOol In proprio favore, DeCLI eSsSSeTE razionali?

prImoO problema preliminare G1 DOILLC CO  > 1 equUIVvOCO del significato parola
ragıione. Perfino dizlionarI ı, che stabiliscono I’uso “ufficiale” di Ul parola, ribadi-

diversi significati Der i} vocabolo ragıone. esempI1O, ılDiziıonarıo ıtaliano-1la-
Uuno0 Edizione speciale Torino di Oreste Badellino elenca (pp 2504-2806)

Un ’ analisı interessante dı questa tematica presentata da CNAMARA, Border Dispute. The Aace
‚OQILC In Psychology, Cambridge Mass 1986 Nella Sua teoria dal di vista psicologico,
"’autore dä InoO0. importanza COTTEeLILO approcclo 0g1ico «1l che Certie DEISONE CommMettano EeTTO-
T1 ogici N1O:  — OVTE disturbare In 11655011 modo la teorıa nte In quanto tale, COsi COMEeE 11 che
alcuni ComMmMettano sbaglıi nell’addizione 1ON mplica, In modo, che la menite 10  e r1C0N0SCA gli sche-
mı1 corretti del ragionamento arıtmetico. La teorıia Nnte, nel 5110 aspetto arıtmetico, “prescinde” da-
gli sbaglı CommessIi nell’a|  1z10Ne La teorıa nel SUO aSspetto ll cCapacitäa d’interpretare l’argo-
mentazlone, dovrebbe prescindere dal che alcuni Commettono erTrorı nel ragionamento» 6) Cir.

JOHNSON-LAIRD, ental odels Cambridge MasSs. 1983, /(6-83, 140-141
Per significato razionalitä assunto filosofia analitica G1 eda (CARNAP, La Ccostruzione logica
del mondo. Pseudoproblemi nella filosofia, Torino 1997, 15-49, 177-183 GOWER, SCcientific ethod. An
Historical and Philosophical Introduction, ondon-New York 1997, 222392 cir. POPPER, Congetture
confutazioni, Bologna 1972, DAassim, COMIMe anche GOWER, Scientific ethod, cıt. 189-210 modello di
zionalıta 1910781 idotto nel NOSITO diSsCOrso quello del Wiennerkreis.
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seguenti, quali etimologicamente derivano da ratıo indicano:
facoltä di PENSAaLE, dl raglionare (rationalitas, rationabilitas):
facoltä intellettiva, SDESSO identificata CO  > prudenza, saplenza raglo-
nevolezza (intellegentia);
argomen(0o, (argumentum, nrobaltio, demonstratio):;
disciplina, sistema;

mot1vo ragıone legittima);
giusta dirıtto (IUS, notestas) nel Jegale;
giustizla (IuUS, aequitas);
natura, qualitä, SOrLia (genus, Species);
rappor(to, proporzione (ratıo, nOrtO, DrOPOFLLO);

10) CONTO;
11) societä commerciale.
Dal NOSITO punto di vista, importantı SOI1LO primı qualtiro nel 1retto 0

DUL'E anche il quinto significato4, “allarghiamo ” i} del NOSIro d1IiSCorso DeELI
entirare nel “contenuto ” intenzionale efficiens nel di Leibniz
11646-1716] prima conclusione dunque che la men mor{fologicamen-
te costitulta In anlera groösSsSo0 modo9“produce” (non SoOl0o ad hOoc) diversı
aradigmi de|] razionale.

Base mor{fologica ratio la mentfeal

“ba.S€” mor({fofisiologica del pensiero la meniTfe 110  > sSolo nel 10-
catıvo COIMMe C10@€ dove “nasce” il pensiero. La Struttiura morfofisiologica del
cervello 10 redispone ad ESSECETIE 19888 Ver2 “fabbrica” del pensiero>. Ma ira-

lasciamo DCI Ora l’aspetto 1010g1CO; NO1 interessa pluttosto I “meccanismo ” del
gionare. Non OVTEe eESSCIE lo STEeSSO in tutti, uguale DeEI ogn!] eSSCIE data

LO STEeSSO Dizionarıo elenca indirettamente (pp 2803, 2806-2807) anche gli TI significati che ljegano 11
zionale COI [0QÜLCO, meditato, riflettuto, Tattato, COgilalto.

ö Per la letteratura Ormal “classica” In queSLO ambito 61 eda PIAGET (LOgic and Psychology, Manchester
1953; La langue el les operations ntellectuelles, In oblemes de psycholinguistique, Parıs 1963,
51-61; La formation du symbole chez enfant, Neuchätel FODOR The anguage of Thought, New
York 1975; On the Imposstbility of acquirıng "more powerful” Structures, In anguage an Learning,

di PIATTELLI-PALMARINI, Cambridge MasSs. 1980, 142-162:; The Modularity of Mind, Cambridge Mass.
(‚HOMSKY (Aspects Theory of Syntax, Cambridge MasSs. 1965:; ules anRepresentations, New

York 1980; Aspects of Theory of Mind, In New eaAas of Psychology 11986] 87-202) quali SotftfolineaAanO
il ruolo del cervello (g1la prime settimane dopo la nascıta) COMNE Aase bio-fLisiologica del peN-
SIeTO.
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la STEeSSAa natura umana? Perche 61 notano dunque diversi gradi d1 “profonditä” del
pensiero? Perche Certie DETISONE raggiungono ivello di sottigliezza del pensiero
ramente notevole?

Diverse discipline flosofiche, SOPFattutlo l’antropologia, puntano S1IL natfura
(natura hominum) COMeEe PFINC1IPIO, Ul speclie di categorla, COsSI da p -

ter Considerare ognl ESSEeTE uguale ne Su dignita. SE questo PFINCIPIO VIe-
applicato q discorso SU DETIrSONa in quanto del diritti, piu che evidente

che gli esser] umanı SONO, So queStoO aspetto, uguali Non dovrebbe dunque
meravigliare 1NESSUNO la semplice constatazione che “ll di tuttı gli esser1 umla-

Nnı r0SSO”, utilizzata favore, DEr esemplo, della difesa vıita di ognl DEeETrSONAa.
St1amo0 pero attent1i che il NOSTIro modo dı analizzare la problematica 1910781 rımanga u
planO biologico! Altrimenti, dovremo Considerare la frase Ssummenzlonata COINe un

specie di PrINCIpIO “antropologico”, che dl tuttı gli esser 1ı umanı
i denominatore COINUNE dell’uguaglianza. Ma davvero il fatto dı “possedere” la STEeS-

(0 imile) SITUtLtLuUra iologica permette di allargare il discorso SIl stiruttura [1€e11-

tale psichica?

Le leggi fondamentalıi

Gla la definizione “Classica” dell uomo, ne 108  = orgogliosa ormula ZO0O017l [0-
gikon, sottolineava 11 fondamentale significato Fratıo COINe facoltä di raglonare.
Studiando famosi istem1ı filosofici dell’antichitä, G1 01a facilmente i} ruolo 0ONda-
mentale attribuito alla. capacitäa di DPENSAare In manılera profonda ordinata. Non

dunque, gla diversi secoliji G: 61 notevole impoxfcanza alla deduzione®.

La SCIENZA moderna, ne 1087} rifllessione meta-teoretica, considera la deduzione
COIMMeEe ragıonamento infallibile7 La S5012a interpretazione PUO, pero, eSSeETE riplice:

La deduzione, ne. SUua forma pDIU antıca COINE modo d sistemare ordinare la CONOSCENZA lega-
ta al sistema filosofico ll Aristotele piu elebre esemMpI1O, perö, 1 siıstema deduttivo dell’antichitä grE-

OM0 gli ement. dı Euclide (II SP|  C CN In Cul la SCIENZA cCostrulta SECONdo la gerarchia dedutti-
C10€ la Aase SONO termiıinı primitivi dal quali VeENSONO Compostiı gli asSs1o0mı 0SS1a formule assunte arbıi-

trariıamente dimostrazione: aglıi aSS10Mm1 vVeENSONO dedotte (derivano) le TE ormule, che
assıeme danno A quadro  37 completo della SCIENZA.
({r gli STU! pDIU famosi Sl deduzione: POPPER, 0gl der Forschung, übingen 1934,
JOHNSTONE, Natural Deduction, Belmont 1963; HEMPEL, Aspects of Scientific Explanation, New York
1965; AÄCKERMANN, odern Deductive OQIC, New York 1970
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612 COIMNE metodo del discorso 0SS12a unl forma del ragionamento (la forma plu
noscluta quella del sillogismi INTIalUlL  1), 612 COINE specie COomposizioNe dimo-
strativa, 613 COINE modo dı sistemare la SCIeENzZAa (conoscluta In questa forma SOPTal-

ne geometrla di uclhde SViluppo SCIENZE deduttive, partıre
seconda metä dell’Ottocento, fornisce diversi esempI dei sistemı deduttivl, In partico-
lare ne ogica ne matematica, In CUul la deduzione viene applicata In ire

SeNSs1ı

ruolo deduzilone nel pensiero focalizza, di la nostira atiten-
Z10Ne sul fatto del] ragıonamento. perci0 interessante che il cCarattere universale del-
la ogica, In quanto “meccanısmo “ dell’attivitä del cervello, stabilisca la men umla-

COIMlE .  sede  29 del penslierOo. Per lo DIU, gli studi dı famosi StOrIiC1 ogica C}
Bochenskiıi, escher dimostrano che anche ne ogica araba indiana G1 SO-

rintracclare le STESSE leggi logiche fondamentalıi che caratterizzano la ogica OCCI-
dentale8s. unque, di la natura dimostra il SUO parametro universale
anche l’aspetto dell’universalitä ogica propri10 questo fatto che G1 VOI-

re evidenziare ne Schema cir. So  O, 503)

JTuttavıa, la ogica COIMMeE schema universale, hasato SIL STITULLUTA (uguale del-
la menfe appartiıene gli esser1 manıl, da dove proviene Ll’irrazionale?

Dove “nasce” Ll’ir-razionale

Se il dOove “nasce” la Fratıo G1 identifica COM cervello (la Sl ater1ı1a ST1-
g1a), da dove dunque proviene la non-ratio? Non sembra paradossale, che anche la
non-ratio “nasca” ne StesSsa umana? perche avvl]lene che ne “dimens10-
ne  29 riempita ratio, TOVA pOSLO anche la Sa contraddizione?

ogica estensionale TOSSO modo la logica classıca) la risposta semplice: 11
VeTO il also costitulscono tuttı due 10 veritäa. Percio, pDer valorizza-

comprendere “intera costruzione deduttiva OCCOTITeEe mmetter almeno virtual-
mente) l’esistenza del also, contraddizione. In poche parole, 110  > esistesse il

S Cir. ZES forma indiana di ogica ,  c In BOCHENSKI, La [Ogica formale, vol D Torino 1972, 537-575;
RESCHER, Studies In the History O;  rabic OQIC, Pittsburgh 1963:; efr. anche ROGALSKI, Storia filo
sofia. Linee generali IIn polacco], vol 1, 1994, 62-63
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also, qualunque ragionamento risulterebbe SCINDTE Dunque, C1 arebbe STa-
ia una sola, SCINDTE vVveraäa, deduzione assoluta. questa sıtuazlione ontologica
Cessarıa sSolo Der ”essere aSSOluto divino, maı DEr gli esserı umanlıl, contingenti DeETI
loro natura ontologica.

La sıtuazlone, che chiara DE la COSTIrUuz.0Ne ogica ontologica, 61 complica perö
quando viene applicata ad altrı “campl”. LO STESSO succede, ad esempIlO, riguardo
all irrazionalitäa. SE 61 deve “analizzare” |insieme natura (non soltanto
il SUO cervello), difficile SOsStenere l opinione che Lirrazionalitä 612 Causata Solo
dall’errore SPESSO, ”’errore teoretico, in Qquanto dell’inferenza nel
ragionamento, 1O  z} VI ha Nnu. che tare. Pıuttosto, C1 SONO anche altrı motivl, SPDCS-

di natura volitiva (ogni anto, dı vVvVerz2 DUr&a malizla), che hanno ruolo decisi-
Che C0Sa spinge, ad esempIlo, terrorista dirottare CO  — centinalo

di passeggerIı uccidersi tuttı quantı? magarı, aNcora pe  O, far saltare In arla
qualche edificio pU.  1CO, CON antie PETrSONE dentro, salvando, pero, la propria vita?
Sembra paradossale, In entrambı Cası, I’uomo(donna)-terrorista, olendo rasg-
giungere il propri0 ragıona In anlera deduttiva impeccabile! Percio 110  a
re propri0 questa DErsonNa ad AVer bisogno di qualche ezione di ogica SUL de-
duzione!

problema analizzato 11011 COSsI aCcıle, SOPFattutto ne 108  = “dimensione” prati-
legata SDESSO 1 Comportamen(to Pensare Corretitamente applicare il DEeEN-

S1Iero TTeitLO alle sSituazlon] nNncrete, 1ON G1 ottiene tramite, magarıl, una pillola,
HON neanche questione di AVvVer frequentato qualche di ogica di materie s
losofiche Ul questione molto pIu ampla pIU cComplessa. Quello, pero, che G1 VUO-
le sottolineare nel NOSTITrO artıcolo il ruolo "T1SOTrSe@e naturalı” che 61 “"trovano”
ne ente loro continua formazione eir. A1llcCcCora 10 Schema

E in questo, Aristotele DUO Servire da VeTrTO aestro nell’imparare 11 metodo de-
duttivo, magarl, alutare “guarire”, ın qualche manılera, 11 modo di S5a-
r C10€ arlo diventare 612 DIU profondo 612 pIU preCc1so

Difendere la deductio naturalıs

La ogica moderna, nel S U0O rinnovato interesse PEr "opera di Aristotele, deve mol-
LO t*ukasiewicz 11879-19561 SUO1 studi SUL sillogistica sSUu. filosofia
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agırıta formano una specie di “cornice” q 1avoro del 0giCo pOolacco?. percio 1M -
portante ricordare che nel 19258 +*+ukasıewl1cCcz presento, DeL pr1mo, l sistema d1i
Aristotele COI pienNO r1gor1smo 0giCO moderno. SUuo famoso EeSTO costrulsce la S1110-
gistica di Aristotele ‚5A) SO la forma di Ssistema deduttivo (assiıomatıico), basato

aSS10ml, all’interno del quale ETra possibile dimostrare tuttı sillogismi infallibili,
le jeggi del “quadrato OgiC  9 le leggi Conversione 612 simplex 612 PDET accidens.

Larticolo dı +*+ukasiewicz SUSCItO parecchi commenti negli ambient! dei ogici
Corcoran “QaCCUSaVa” *+ukasiewicz di 110  — AVEeTr rispettato le originaliı intulzloniı logiche

Stagirıtal0, SOPFattiutlo di 110  b AVOTL Ta modo autonOmMOoO (Ssecondo
Corcoran, $ukasiewicz erToTe cCostruendo il sistema SUL ha-

del alcolo proposizionale) COmpleto nel ireito amp10 the weak an
Strong completeness). La er1ıtica da OrCcCoran contiene, pero, ula Ser1e di gl' -

erTrorı quesStoO fatto STLAaiO dettagliatamente evidenzlatoll. Cio che perö interessa
pIU direttamente il NOSITO discorso 11 fatto che _1ukasiewicz, Corcoran gli altrı che
ComMmentano opera arıstotelica sottolineano l importanza deduzione naturale
quale modo caratteristico di Aristotele DEr ordinare siıstemare la ONOSCENZE uUummala

Aristotele difende la deductio naturalis N) COMe uUunıco ragionamento nfalli-
bile Presentiamo quı sSo  0’ titolo di semplice “assagglo , le due ricostruzlioni logiche
del eSstIO i Aristotele: (1° l esempI10 dimostrazione diretta, (2) l esempl0

-10(80. primo sStud1i0 Sul DFTINCLPLO dı non-contraddizione ıIn Aristotele IIn pOlacco. (Cracovia |’ult1i-
Aristotle’s Syllogistic from the Standpoint 0)  odern Formal OGLC Oxford 1951, 19572) fanno era-

menite da “cornice” q multiforme lavoro al t+ukasiewicz, edicatio alla stor1a ogica filosofica moder-
matematica. ONO da sottolineare anche i numerosi STU! ll 4+ukasıewilicz COME StOTr1CO ogica BEG:

Per la panoramica del contributo dı *+ukasiewicz alla stor1a ogica antıca medievale 61 eda
BOEHNER, edieva: OQIC, Chicago 1952: BOCHENSKI,; Ancıent Formal OGÜC, sterdam 1953 COINE

che Formale Ogik, München-Freiburg 1956 Itr. H. La logica formale, voll -2, 10orino0 KNEALE,
KNEALE, The Development f Logic, Oxford 1962

GCORCORAN, Aristotle’s NaturalDeduction System, Ancıent OglLC and ıts odern Interpretations,
Dordrecht-Boston 1974, s5-12

11 KWIATKOWSKI, nel 1018 articolo C’orcoran, ıl principale oppositore dı £ukasiewicz SW sillogistica dı
Aristotele (in } Lezion SL: storia [Ogica 1ın polacco], Lublin 1993, 09-358), evidenzla le 1N-
terpretazloni eErTONeEeE di da dı Corcoran COINE anche -10(8 STaVe eTrTOTE che consiste nell’adope-
rare il linguaggio simbolico anlera DO egger.  A& (T anche ULHERN, (‚orcoran Aristotle’s
Logical Theory, In Ancıent OQIC, CIt., 6 5 148

12 sSistema. moderno ECAuUCLLIO naturalis indipendentemente Creato da JASKOWSKI (On Fhe ules
of Supposition, In Studia ‚Ogica 11934] 5-32) GENTZEN (Untersuchungen ber das logische Schliessen,
In Mathematische Zeitschrift XXXIX |1934] 176-210 XXXIX 11935] 405-431); DeL Ul  Z breve stor1a
Viluppo del sistemı1 61 eda OGALSKI, metodo “"deductio naturalis” nel sıstem. logica
derna, In KRKILuUu {11 (1998) (45-7/49
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dimostrazione DET reductionem ad absurdum. destra del ragionamento originale di
Aristotele 61 Troverä 10 schema semi-formalizzato s5SUua deductio naturalis. sS1IM-
bolij A significano le frasıi universali aristoteliche, rispettivamente la negatıva

l’affermativa; 11 imbolo UDE la Irase particolare negativa; le varlabili nominalı Z
Z 101010 sSostıtuzlonı del ermıinı usallı da Aristotele. Gli altrı imboli hanno il

ente

— “accettiamo la
“vogliamo dimostrare

“n “SUupponlamo che SUDD reductio ad absurdum
“abbiamo gla aCCetitato
i} risultato CONVvVersione
11 risultato dell  erenza sillogistica

A ...  ma bbiamo gla aCCettato

(1393 egli Analıitici priımı)> Aristotele SCT1ISSE: «Se appartiene ad ogn1
1NESSUN ,€ NECDPDUTE apparterrä L1ESSUN SE infatti 19103  H appartıene NESSUN X‚
anche 1910781 appartıene 1EeESS5U M): doveva appartenere ad Ognı NY ed allora

NOn apparterrä NEeESSUuN ANCcOra un  = volta INvero 61 presenta la prima Ligura>»
Adoperando le CONVeEeNZIONI simboliche elencate otten1amo SUO di-
mostrazione diretta ne forma semi-formalizzata:

+ ANMSe appartıene ad 0Ognl
Nessun @

HEPNPUTE apparterra Nessun ENX
a EXMSe infattı NON appartıene Nessun

anche on appartıiene NessunJn EMX
doveva ap  re ad Ogn N, ANM

ENXed allora NOn apparterra Nessun

ANCOTra UNd volta InNvero SZ la prımagura (Q.E.D

ARISTOTELE, Analitici prim! (Opere, vol - Roma-Bari 1973, 1993414), | 3, 27a, 9-15
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(223 Qualche pagına pIU avantı 5B 28D, 7-2 Aristotele presenta Jan
teressanite dimostrazione ET reductionem ad absurdum. Egli SCYI1Ve: «Se INVeTO A
partiene ad ognı S? 11011 appartıene qualche S: neCcessarlı1o che 10  — al-

qualche In effetti, apparteness ad ognı R? dato che, d’altra parte,
appartiıene ad ogni S, anche apparterrebbe ad ogn!] CPPUTE, G1 detto che NO

appartiıene ad ognı S» DI adoperando le “nostre” COoNnvenzlonı simboliche, OT-
en1amo0 11 seguente ragionamento deduttivo tagirita:

Se InNvero appartıene ad Ognı ASR
OSPNOnN appartıene qualche

neCcessario che NOn appartenga qualche ? ORP
h ARIn effetti, appartenesse ad Ognı R,

ato che, d’altra appartıene ad Ognl ASR
anche apparterrebbe ad 0Ognl ASP

CDPUFEC, sSZ detto che NON appartıene ad Ognı

OQ.E.D

Le due dimostrazlioni di Aristotele G1 potrebbero anche faciılmente SCr1ivere tramı-
te il semplice 19558 dell’apparecchio simbolico. Cio 11011 cambierebbe, pero, impor-

del metodo deduttivo per la filosofia aristotelica. Ma lascı1amo da parte il SIM-
bolismo; ad attirare la nOStira attenzlone glı element! meta-teoreticı S5uUua

deduzione (naturale)

ota conclusiva

Alla ine del discorso In difesa del metodo deduttivo, torniamo alle parole
STeSSO Aristotele 11 quale, all’inizio del primo TO egli Analıticı prım.ı 1Y 24a, 10-
15), SCT1VEe «Uccorre dire, anzıtutto, quale oggetto0 riguardi ed quale disciplina Spet-
t1 la presente indagine, che C0Sa C10€ riguarda la dimostrazione spettla alla SCIENZA
dimostrativa; In segulto, bisogna precisare che COoOsäa 612 larCOSa 612 il ter-

miıine, C0Sa 612 l sillogismo, quale sillog1ismo 612 perfetto quale imperfetto; dopo di
C1O, 61 deve definire che C0Sa S13, per qualcosa, essere Contfenuto il NO eSSCIE

contenuto ne totalitä di qualcos’altro, che C0Sa intendiamo per venır predica-
tO di ogn oggetlo, OPPUTFE d1 NESSUl oggetto0>». kra importante Der 10 Stagirıta, COINE

lo SCINPTE DEr ogni studioso, specificare 612 nel merı1to 612 nel metodo il del-
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la proprıa r1cCerca

Medioevo, che eredit6 la multiforme problematica filosofica antıca, analizzata
CON abbondante UuUsOo del metodo deduttivo, parlava 5SPCSSo elilLl ars logica.
di quella espressione cComprendeva il significato dı Ul  z profonda, ublime ed elitaria
cultura ogica Non Caso, DETL diventare r1CONOSCIUTO magister sScıiıentiarum biso-
9NaVa DaSsSare diversi annı 1910781 sSolo esercitando la nel raglonare, anche VI-
vendo In ira la teor1a la pratica Probabilmente In quel modo l’ars logica
CONSEerTrVaVvVa la mentfe Samna
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Schema 114

In-born
capabiılity of

correct inking
\ A

Mechanization
Natural LanguageProcessing

Art
of reason1ingeakin

Natural logic usäa of methodo-
Interaction logical activiıtlies

scientific 1og1C

Formal SE miotics Pragmatic Logic

General n n r
O

character of etalogıc
inference

Possibility of
inference LogicalAndrzej K. Rogalski  Schema 114  In-born  capability of  correct thinking  NI  Mechanization  OI Treason1ıng.  Natural Language  Processing  ..  Art  of reasoning  speaking an  Natural logic  usage of methodo-  Interaction  logical activities  '  LOGIC = scientific logic  ::.:  Formal  Se |miotics  Pragmatic Logic  E  General  E  og lic  character of  Metalogic  inference rules.  Possibility of  inference ru-  Logical ” Methodology  “  y all people.  The tool of jJustifica-  .':  Principles  tion of theorems o  General  of correct  every Science.  deductive  formulating of  Universal, sym-  method of reasoning.  thoughts and  olic langua-  The study of language  using language  ge 0  syntax and semantics  14 Lo Schema I ? stato presentato da A. K. Rogalski e U. Wybraniec-Skardowska nel corso del II® Congresso  Mondiale dell’Universalismo nel 1998 a Boston, Mass.; cfr. On Universal Roots in Logic, in Dialogue and  Universalism VIII (1998) 11-12, 143-154.  503Methodology

uS1N!  les a ]] people.The tool of Justifica- Principles
tiıon of theorems General correct

SCIENCE deductive formulating of
Universal, SYIN- method of reasoning. thou hts and

olic - The STIU of anguage using anguage
ge O0 SyNiaxX and sSeMAaNÜCS

LO Schema presentato da Rogalskı Wybraniec-Skardowska nel del {I11° Congresso
ondlale dell’Universalismo nel 19958 BOStON, MasSs.; eir. On Universal O0O0ts In ‚OGILC, In Dialogue and
Universalism 111 (1998) 11-12, 143-154
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pieu gueriralt-il “encore”.

Philippe Tre
Assocıiation Mere de Misericorde

Marie-Jose, profondement emue, salsıt du MICTO el albutle plus qu’elle n an-
face AaUX CING mL palres yeux fixes SUr elle

«Je SUlSs arrivee CcCe celebration DOUTF les malades AVEeC beaucoup de En
plus, ] etals retard. est impressionnant de VOIr LOut monde chantant les louan-
DeS du Seigneur. Vous m avez arriver auteul roulant, poussee Dar INON amılıe
Jal A1S ei ] etals totalement paralysee des jambes depuis deux annees,
d’une grave chute dans pults. Les medecins m avalent dit YUC Je pourral plus
marcher normalement Car la moelle epiniere etait sectionnee. Et voila je SUlS devant
VOUS, Je 1enNs debout el Je marcher...».

Marie-Jose fait quelques Das devant LOUS, d’abord hesitante. cote d’elle, Je L’en-
tends «J’ai DEUT, Seigneur, alde-mol». 5a marche fait plus determinee
el elle aValllce, de plus plus solide Sur S65 jambes, inertes quelques inutes plus
töt

«De quol e62Z2-VO peur?»
«  ‚Je sSals Das, mals c’est 1ä», repond-elle 19910781 oreille, des larmes d’emotion

dans les VYCUX
«Continuez aAvancer LOuLt invoquant doucement le NO de Jesus dans

CO2UT, faites Das attention CcCe foule quı VOUS entoure est AVEC Jesus QUe€E
VOUS AVEeZ rendez-vous aujourd’hui».

Marie-Jose, debout train de marcher, regarde AVEeC stupefaction S6 jJambes quı
“obeissent” volonte de marcher, DOUTLC S’assurer qu’elle reve Das
Finalement, elle reprendra le micro POUFTF s’exclamer presence de LOUS «Mercı
Seigneur ressuscite!'».

resenta unNna ser1e di testimonlanze sul ministero guarigione, raccolte da Philippe TE (dotto-
ın medicina, SpOSa(lo, due figli, entra ne. Cite des Beatitudes nel 1975 diventa moderatore geNe-

rale; studia eologia Tolosa diviene presidente ell’Associazione “Mere de Misericorde”, da Iui ondata
nel 1982; ordinato diacono permanente ne STEeSSO anno, esercita da una decina annı ministero dı
predicazione, dı insegnamento E  v di guarigione nel CINque continenti)
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Ce temoignage avaıt lieu le 15 Janvıer 2001 dans le SUd de la Reunion, la fin d’u-
celebration de priere DOUFTF les malades organisee DAr le [EII0UVE2 charismatique

de La oule etait llesse; d’autres DETSONNES vinrent leur LOUT donner leur
temoignage: guerison physique, d’ordre psychique, reconciliation, pacification
V1S-A-VIS d’un evenement ancıen douloureux, CONversion Christ

«Un evenement OrS du COIMNIMNUN, igne des cies des Apötres», OnT COIN-
meniter les Journalistes.

Hors du Commun?

Pas vraiment! les guerisons FECUES Iruit d’une priere d’intercession d’u-
Pd’un d’une oule foisonnent, entre autres dans le LENOUVE2

charismatique, elt CeCı maiınts DQaVS du monde. m ’ est personnellement donne de
vVvOvVagsger irequemment el de rejoindre Cce5s 0UDeS charismatiques Ces grands [as-

semblements de priere, 1C1 1ä, SUr les CING continents, parfois de m associer leur
priere, voilre de L’animer leur demande Mon temoignage tant UU diacre, me-
decin, el prlant est qu 1il est 1en rare de Constater fruit visible de la
priere de guerison, YUC Ces fruits solent immediats, qu  ils manifestent DeUuU
plus tard

Ils Sont Sans doute Das LOUS Aaussı “retentissants” queE celul de Marie-Jose, mals
revelent nombreux el contribuent fortifier la 10l bien des Croyants... el

evangeliser tant de chercheurs de 1eu Le tout est de bien Salsır la notion de gueri-
SOI, laquelle est Das seulement VOIre Das d’abord de style MIraCuleux, nı meme
sensationnel. Les guerisons d’ordre plus aliecti. obtenues de 1eu Dar la priere de fo1
s’averent innombrables: quan:! ulle angoisse de MoOrt leve subitement apres des
annees ‘ impact oOppressifl, peut-on DaS parler de guerison? De meme, quan
couple marie, bord de la separation definitive. “11SS@E nouveau” plus fortement
qu auUx premieres heures qu ’ une dependante de la drogue de alcool

trouve totalement iber  ee  “ quelques minutes, peut-on Das parler de guerison
Dar la pPpulssance de la priere?

Les guerisons d’ordre spiırıtuel existent LOULT. autant quan: homme reirouve le
chemin de l’Eglise sent appele confesser 10201 peche alors YUE, profondement
revolte, n avait Das pretre depuis anNs, peut-on OSer parler de gueri-
son? uan Uulle existence entiere, Jusque / plongee ans uUule detresse des tene-
bres AUX multiples Vvisages, bascule soudainement ans violent desir de SUlLVTe le
Christ, serait-il DaSs question de guerison?

506



Illope re

Les exemples multiplien gre des histoires humaines, visitees sensiblement
Dar la Tendresse de 1euU

La guerison physique, quoiqu elle sSo1t L’evidence DasSs la plus importante, de-
Cce qul manifeste davantage le SPEI1S meme des guerisons operees Dar le

Christ reponse la priere du chretien, el le temoignage de Marie-Jose est O57 PDPOUL
OUuS le faire pressentir. S’il alfranchit de la notion traditionnelle du miracle, telle
qu on la iIrouve ENCOTE vigueur Lourdes DParL exemple, les signes de guerison phy-
SIque posant SUur des maladies plus MO1NSs cs’averent beaucoup plus ire-
quents qu on le supposeraılt prior1. OUuUr part, ] al L’0ccasıon de verilfier
medicalement la guerison reelle (et NON DaS seulement la remission) de plusieurs Cell-

talines de maladies AUX AaCCEeNTSsS de ogravite fort varles: depuls les problemes allergi-
queS penibles ]JUSqu aux CallceIs redoutabhles, passant Dar les paralysies mul-
tiformes des membres (ou du entier), les cecites, les surdites, les polyarthriıtes

les affections cardlaques sombre pronostic...
Ainsı peut-on affırmer SAa1Ss emagogie QUE les Cies des Apotres prolongent

parmı OUS Jusqu’ä aujourd hul!...tout moOo1ns quan AUX phenomenes de guerison.

Prier DOUTF les malades... appel?
On objecte par{fois UU genNre de manifestation est l apanage de EIlO0UVEAaU cha-

rismatique dans le monde, histoire eluder QUE le Seigneur de la VIEe auraıt d1-
LOUS, Tavers Ces guerisons plus MO1NSs visibles surprenantes. est vVvral

YUE Ces phenomenes produisent plus volontiers ans le TreNOUVEAU, lequel est SOU-

vent critique DOUTLF cel attraıt du merveilleux qui impregne parfois il faut 1en le
connaıtre! la priere chariısmatıque.

Le eNOUVeEAaU dans l’Esprit na ]Jamaıls souhaite sombrer dans l’elitisme spirituel
OU le “sensationnel” deviendraıit SOM “monopole”. 1en contraire
I1L0UVEeEAauUu attire-t-il notoiırement des DAaUVI'6S, des malades, des blesses de la vle, el Ces

derniers TOUven ans les de priere unNne atmosphere d’accueil el de haleur
humaine digne d’un “SeEeConNd chez-sol”. d’autant plus 61 le premier “chez-so1l” na Ja-
mals existe 61  i| disparu depuis longtemps. Ainsı, de fait, maıls de anlere 110  H

exclusive, le LTEeENOUVEL2L charismatique moniftire particulierement sensible la di-
mension de cCompassion de L amour de 1eu SE pencher SUr la detresse de ’homme
DOUT lu1l etire proche dans la charite, voila L’un des traıts de vocatıon constitutifs de

FTeNOUVEL pentecostal.
Quoi d’etonnant alors S  I sent concerne Dar le SOrt du monde souffrant?
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D’autant plus qu un utre caractere de TEIlO0OUVEAaU reside dans la redecouverte de
la force de la priere: priere personnelle el priere COININUNEG, specialement dans L’Or-
dre de la ouange est alnsı UU l’emergence des charismes AUX multiples visages
peut profiler, liee dynamisme spirituel renouvele des chretiens. TI1Ier DOUTL les
malades, AVEC CcCe confiance YUC 1eu peut concretement intervenir dans leur eX1-
StenCe, devient alors possible, VOITre evident.

NIn eit dimension de Compassıon est / DOUL L’attester le LEIl0UVEL cha-
rismatique sent üule ame missionnaire, plus globalemen üunNne gräce DOUFTF V’e-
vangelisation, DOUTL l’annonce multiforme de la onne ouVvelle, el c’est le plus SOU-

vent dans CoNnNtiextie que vit la “priere DOUTF obtenir de 1euU la guerison’”,
YUC la designe le recent document propose Dar la congregation DOUTF la OCICrINe de
la foi efr. Instruction SUur les prieres DOUF obtenir de Dieu la querison, publie DAr le
Vatıcan le novembre

etait la pedagogie du Christ il 2000 anNs, selon les evangiles: accomplir
des guerisons DOUT SUSCItLer dans les la soif el la quete de L amour du ere Sa
“strategie” actuelle na DasS change, meme G1 les formes les modalites de la gueri-
SOM divine ont Sans doute evolue.

Maıils CcCe strategie d’amour Cantfonne DaSs TeIl0OUVEAU charismatique; el-
le fait l’Eglise Oufe entiere, le temoignage Sulvant entend le 61 -
gnifier.

En mal 19906, ] etais invite Dar I’Eglise de Pologne anımer une journee d’ensel-
gnement el de priere DOUTL LOUS les catholiques (et autres yants, VOIre 1011-

croyants), Cestokowa, grand sanctuaire marlal dans le monde entier, pre-
de quelques eveques el d’un nombre important de pretres. Les geNs etaijent

11US de LOut le DayS el la foule rassemblee SUur l’esplanade Comptal DaSs MO1NSs de
150.000 DETrSONNES. Gertes, la participation du EeINl0UVEeEL polonals etait effective
dans Ce journee, mals la plupart des 9gEeNS n etaient nullement etiquetes “Ccharı-
smatıques”. Le peuple de Dieu, dans la grande diversite de S 6S sensibilites, c’etait de-
place DOUT V’occasion el prlait AVEC ferveur.

Les ense1ignements portajent SUur la guerison de tOout homme et SUur appel de
1eu tant il est vr al YUUC dans la pedagogie de Ll’amour divin, peut dissocier
radicalement CcCes euxX grands mMOuvements de la gräce Lattention de la oule etait
impressionnante, el L’on auraıt entendre une mouche voler! ”appris DeCU plus
tard, Dar la bouche de plusieurs pretres, qQue la plupart des genNs presents
GCestokowa, ignoraijient YUE le Christ pouvaıt concretement aujourd’hui visiter leur
existence, soulager, VOITe guerir les malades el faire sensiblement misericorde. De
meme, la plupart n avaijent YUUC tres Deu CONSCIENCE qu 1ls etaient urs,
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LOULT. baptise, d’une vocatıon, signe de la 61 grande conliance YUE 1eu voulaıt leur
conierer.

Lorsqu ’a la celebration eucharistique de l’apres-midi, ils furent invites reCEeVOITr
POUT personnellement la gräce de Dieu, alsser CU*X eployer le don de
DIieu, le climat de priere el de ouange etait devenu ntense, malgre une oule,
OUu les Jjeunes etaient largement majoritaires. Apres la alors qu 1 faisait
dejä tärd Uulle priere de guerison leur fut proposee el OUS vecumes moment INOU-
hbliable On m avaıit demande de “prononcer” uUulle priere DOUTL les malades, ei Je eus
meme Das parler longuement DOUF introduire LOutfes CeSs DersoNNeES dans la COMN-

fiance la pulssance de 1eu
peine avals-]e Ouvert la bouche que des signes de guerison produlsalent

“spontanement” DeU partou(ft, soulevant chaque fois enthousiasme el ulle

tiıon de gräace d’une partie de la foule envıtronnante IC1, paraplegique commencaılt
marcher, el CEUX qui L’entouralent, emoins de ”action du Seigneur, chantaljent Ses

louanges. Ea aveugle ettaıt VOIr el la ]o1e manifestait autour de I1
Ailleurs CNCOTE, une atteıntie d’arthrose handicapante temoignait d’une
liberation soudaine dans SOM el autour d’elle jaillissait chant de louange,
inspire... SUur des levres qul n etaijent DaSs speclalement "Charismatiques”. E€aUCOUP

mettajent DENOUX, simplement, vivant SUr L’instant ule gräce de guerison aliieC-
t1ve spirituelle ei souhaitant V’accueillir dans ulle ferveur interieure renouvelee.

On pouvailt alnsıl, depuis le podium d’anımatıion surplombant l’esplanade OUu Ces

dizaines de milliers d’hommes, de femmes eit d’enfants etait rassembIles, SU1VTre . 1a
trace” ”’action de l’Esprit Saınt suffisait de reperer les multiples Heux de louange,
el parfois d’applaudissements (legitimes DOUF le Seigneur'!), Se1IN de la oule ei de

alsser emerveiller Dar les UVT 6S de 1eu
est alors QUE forma Uulle grande fıle de DETrSONNES venant spontanement

podium donner leur temoignage, pendant YUUC les signes de guerison continualent
d’eclore dans ’ assemblee La eNCOTE, OUuS V1IVIONS, presence du 1eu Viıvanti,
evenement digne des Ccies de Apotres. Ce n etait DaS le LTEIIO0OUVEA charısmatique
qui beneficlait, mMals le peuple de Dieu, nı plus, nı mMO1Ns

La priere DOUTF les malades dut finalement eire ecourtee, Car les temoignages
etaient Lrop nombreux, el la uılt ENCOTE firoide Ce periode arrıvalıt La louan-
ge de la Oule auraıt prolonger des heures durant, LANT la jo1e etait grande d’a-
VOoOlIr alnsı experimente la presence du Seigneur ressuscite eil la puissance de la priere.

Un petit clin (21. providentiel fut adresse recemment, lors d’un passasge dans
monastere contemplatif. Une jeune SCPEUTL d’origine polonaise, recemment entree
postulat, reCOoNNU el donna brievement temoignage, quelques CING
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aNNees apres Levenement:
«J’etais Cestokowa ]our-1ä, AVEC mere. (Yest al0ors YUE ] al TECUu appe
donner entierement Seigneur. Ma mere etait atteinte d’une affection cardla-

UUE 9TaVE el elle \  \QD totalement guerie quelques minutes, alors qu elle savaıt
meme DaS UU l’on pouvailt priıer DOUL les malades Cela etfe choc DOUTL elle, el
DPOUTL MOl Je reCOISs regulierement des nouvelles de part CINg AIlS apres, la gue-
r1SonNn est conlirmee. enı so1t le 110 du Seigneur!».

On parle de plus plus aujourd ’ hui de ministere de guerison, designant alnsı
l’exercice devenant classique el abıtue che7z Uulle (ou groupe de DE -
sonnes) precise d’un charisme de guerison conflirme Dar SE Iruits authentiques el
a UuSs1ı “I'Ode” dans le emps Ce charisme de guerison vit par{ois, DOUTL DasS dire
OuVveni, dans le sillage d’un uLire charisme, tel celul de prophetie, de fOl,
COTe lie la parole (exhortation, predication, enseignement.,...).

ans CcCe perspective, il CONvıen de FeEINAarYgUEr YUE le charisme de guerison est
bien plus frequent qu’on le UDDOSEC el SOM exercice equilibre, harmonieusement
Vecu plan ecclesial, peut faire partıe du dynamisme MISS1IONNAITEe d’un STFOUDE de
priere d’un chretien ayanıt tache d’evangelisation. ec1ı signifie nullement qu 1
doive eEire aCCUEIN el pratique ErmManenNnCce.

Le SCS de la gräce de guerison
On peut etre agace Dar L’affirmation tranquille UU “Dieu guerit eNCcore”

aujourd hul, el abondance, G1 Ce realite relevait d’un ULre age el YUE
le dernier mol revenaıt desormais la Cclence. ourian les guerisons operees Dar le
Christ, eli S1gNES de presence, exIistent bel el bien, dans le LENOUVE2 charismati-
QUeE, mals egalement allleurs. LOrsque ] al passe these de medecine, DOUF laquelle

m avait autorise un sujet “eXceptionnel” (vu le contexte...): “Etude medicale el
contribution spirıtuelle SUur la guerison miraculeuse”, Je SOUVIEeENS qu une partıe
du JUTY, fait de professeurs de grande renommee on la majorite etait catholique),
exprimailt reticence, VOITe SOM iıronie sujet des guerisons dites “medicalement
inexplicables”. Par chance, ] avals invite jeune theologien dominicain, aujourd huil
fort partıcıper JUrYy. Face tant de Sscepticısme manifeste Dar ma1-
tires medecine», il leve soudainement ei s’ecrie: «maıls enfin, messlieurs, DOUF-
quUOl refusez-vous 1eu le droit d’etre prIS flagrant ell de liberte?».

J’ai trouve l expression interessante. .. LOUT Cas, elle pacifie les sommites mMmMe-
dicales egar de INON travaıil. Effectivement, les guerisons I9(68) du Christ, dans
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la pulssance de l’Esprit Samnt, SOonNL des aCiIes de ıberte divine.
es OUS decouvrent leur anlere unNle maniere de signe 1eu riche

misericorde, Trappan la porte de CO2UL de ”’homme hlesse Da le peche Le SEI1S

d’une guerison, erre chretienne, toujours valeur de signe, meme emps qu el-
le fait experience d’un «blen», puIlsque Jesus est «passe faisant le blen». Mais
”’homme parvient-il discerner le signe? Un proverbe chinols exprime acon
Ce interrogation: «quand homme ndique la lune du doigt l 1ignoran regarde
le doigt» C’est-äa-dire: quan Jesus ans les Evangiles dans |'’Eglise
aujourd hui opere sıgne el ndique le regne de 1eu qui c’est approche (Mc 1.:15);
c’est une attıtude aveugle SO de VOIr seulement le fait (la guer1Sson) SansF
der la direction qu’1. ndique (le egne de Dieu, EIICOTE le devoilement de SOI

amour).
Les guerisons OUS invıtent OSeT l’esperance, 110  - Das CcCe carıcature de KES-

perance qui proposerait J1eu voulant guerir OUuftfe souffrance, mals la veritable
esperance quı en autres laisse la pulssance de VIe du Ressuscite iraverser ule

existence touchee Dar la detresse physique, morale spirituelle. est ule invıta-
tıon Croire la priere, ulle priere dont LtOut baptise est capable, Car tOout baptise
est droit de prier DOUTL les malades, condition que priere fasse discrete,
respectiueuse de l’autre, NOn culpabilisante, NON imprecatoire... et 1910781 spectaculai-

(meme G1 SE6S$S firults peuvent le evenır
n Yy Das de “technique de priere de guerison” erre chretienne, nı de devo-

t1ıon speciale qui ul so1it adaptee. n y DaS de “recette” DOUL UUC L’exaucement so1t
facilite. allure superstitieuse YUEC peuvent prendre certaines prieres est tOoUuJours
grettable ei risque plutöt d’aliener le dynamiısme de la fol

eUuUX mailtres-mots president l’esprit d’intercession DOUL malade “confian-
fi  1„ el “f01” S les deux ayanıt d’ailleurs la meme racıne semantique. La confian-
Hhale est le fondement meme de la priere chretienne, SUTtOuUL quan: elle-c1 de-

mande SOM Dieu, Carl elle S’insecrit toujJours dans une relation personnelle: Ce d’un
fils (ou d’une fille) qui S’adresse 10101 Pere, Jesus demandait SO  — Pere

Sur plan pragmatıque, la fol c’avere du meme ordre, mals de maniere plus dy-
namique, SOrte de certitude interieure qui fait advenir la volonte divine quelle qu el-
le so1t dans Iinstant present YUE vit le malade On voıt qu 1 s’agıt O57 MO1NSs de Las-
pect theologal de la foi UU d’un VecCu personnel OU doute el hesitations SONT relativi-
Ses On parlera plus volontiers de charisme de foi (plutöt YUE de Vertiu de foi) cha-
risme VIS-Aa-VIS duquel plusieurs s insurgent, arguant qu 1 est DaS accessible
“cCommun des croyants”, qui est totalement faux. ec1l tient DasS 105 capacıtes
spirıtuelles, mMals 1eu quı s’attendrit GIr. Mc 6,34) el fait misericorde.

511



Contributi

Tels SOonNtT les deux “moteurs spiriıtuels internes” d’une priere DOUTL obtenir de 1eu
la guerison, UUE la forme de celle-ci so1ıt liturgique non-liturgique.

10us gueris?
Pendant YyUE Marie-Jose temoignait de guerison de paralysie, uUulle autre jeune

femme, agee de 35 A1IlS, ressentaiıt unNne forte haleur dans Oufe colonne vertebra-
le einte depuis des annees de (  “spondylarthrite ankylosante”, maladie fort 9TaVve
rigidifiant progressivement le el OCcasıonnant des complications majeures, el-
le commencaıt DOUVOIr lever el marcher, alors qu ’ elle etait arrıvee la celebra-
tıon completement voutee el “statufiee DAr maladie Incomprehensible guerison
d’une affection YUE la medecine est aujourd’hui tou]jours incapable de soulager... Le
temoignage d’une avaiıt declenche la guerison d’une autre'!' ei

fut pDas le dernier fruit de la priere de Ce journee!
Ces IO0 DOS (veridiques OU la guerison est presentee 199  mment STa

le  99 obtenir peuvent surprendre, voire cChoquer, el jen al parfaitement COoONsclence.
Maıs G1  ] faut les entendre DOUTF avıver ule esperance personnelle, il cConvilent Das
de transformer la misericorde de 1eu distributeur automatique de guerisons. Ce
temoignage peut OUS OQUVTFIT de horizons SUr la “strategie d’amour” du
Seigneur

(etait 1987, lors d’un pelerinage charismatique Lourdes, qui regroupailt
PErSsSoONNES. Une celebration de priere DOUF les malades etait prevue Ssoiree,

presence de plusieurs eveques, el l’on m ’ avait demande d’en Coordonner l’ani-
matıon tant que diacre el medecin. Les malades fauteuil roulant ils etaient
eNVICrON 200 avalent \  \QD places avan de la OoOule prés la ecture de la parole
de 1eu el SOM COomMMEeNTAILT: la priere charismatique d’intercession.
Soudain, homme d’une Cinquantaine d’annees, Joseph, leve lentement de SOM

fauteuil, tient debout, d’abord AVEeC l’aide d’un proche, DUIS seul el
marcher, vacillant depart, PUIS de plus plus ferme SUur 565 jambes. Exultation
el actıon de graäce dans L’assemblee. Le lendemain, il trottinaıt librement dans les
SanCciualres el etait invite bureau des constatatıions medicales de Lourdes

“appris fin de celebration qu 1 etait atteınt d’une maladie COmpressive de la
moelle epiniere, NO  — operable, qui engendrait une paralysie totale des deux jambes,
el depuis euf AIl  N La guerison corporelle etait evidente elt beaucoup furent edi-
1es dans leur fo1 Dar temoignage.

De 19910781 cote, ulle question m ’ habitait, lancinante: «el les autres, Seigneur, QUE
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fais-tu de leur souffrance?».
Deux MO1S plus tard, Je reCOISs la visıite d’un NCONNU, Iu1 aussı fauteuil roulant.

5a femme el S65 trols enfants l accompagnailent. s’ appelait Robert el avaıt AIl}  N

Atteıint d’une degenerescence de la moelle epiniere, il etait condamne Dar la mede-
CINe ei le sSavaıt. dit substance: «Je Vals SAaMSs doute bientoöt MOUTIF, mals Je
voulals VOUS dire une chose: ] etals Lourdes lors de la celebration DOUTL les mala-
des, juste cote de Joseph. Je l’ai lever el ] etals cContent de quı Iul arrıvalt.
Je SUlS DaS jJaloux Jal senti couler MOl Uulle grande force interieure. Depuls Je

VIS plus maladie de la meme maniere eT Je SUlS DalxX uan Je SUlS arrıve
Lourdes, femme etait SUr:r le DOo1IN de quitter, tellement etals devenu 1N-

supportable. Mes enfants falsalent la el dechiraijent les ulls les autires
JYetals terriblement malheureux, dans uUulle souffrance indescriptible de LOULT.
cela.

«Apres la priere DOUTL les malades, Je n al Senitı AUCUIlE amelioration de
adıe, mMals femme s’est jetee ans IN1eS bras et ma dit qu elle “almaıit el qu el-
le quitterait DaSs En rentran chez NOUS, I165S5 enfants OUS attendalent. Ils
SONT MISs , cote de 111011 fauteuil, el ils m ont demande pardon, ensemble.
OUS VOUS rendez compte?

«Je SUlS DaS VeNUu aujourd’hui DOUTL UUC VOUS pruez DOUTF guerison, mals
DOUFTF YUE OUS rendions gräce ensemble».

Iro1s MOI1S plus tard, Robert rejoignailt le Se1igneur, dans climat de palx OUule-
versant Joseph avaıt obtenu Uulle gräce de guerison... el Robert aussı!

Une souffrance qui transforme, quIı S OUVTEe la charite, la palx, ]Jusqu’ä de-
venır elle-meme porteuse de firuits de palX, de pardon, de VIEe ceraiıt-elle DaSs ega-
lement sıgne de guerison? L’histoire de Robert peut u’aller SCMNS, el
est YuU€E dans la umiere du mystere de la CTO1X qu elle pren valeur el pulssance de
temoignage.

Les signes de guerison operes Dar le Christ Sont 10S$5 VCUX d’intensite Vvarlıa-
ble Lors de la derniere assemblee de priere DOUF les malades dont m ’ avait COIMN-

fie Ll’animation (c  A  etait Espagne), Les deux premieres DETSONNES Ve11U€6S temoigner
d’une gräce de guerison etait homme de anNns, sou{ffrant d’arthrose douloureu-

du droit, el une femme de 55 a1lls, atteıntie d’un Cancer de ”’uterus quiı S e-
taıt generalise (] avals L’0o0ccasion de prier DOUFTF elle auparavant el uUulle gue-
rison progressive aval commence alors... ]Jusqu ä reCEeVvolIr confirmation medicale
quelques moOol1s plus ar

Ces deux DETrSONNES avalent \  \ totalement gueries Dar la pulssance du Christ LP’eS-

suscite! mals quelle difference entr la disparition d’un Cancer generalise el CcCe (F 11
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arthrose du
Maıs quI] SOININE  -[10U0S DOUTF “quantifier” la gräce de 1eu erme de degre de

guerison? Surtout lorsqu’on salsıt MIeUX qUuUe€E CeSs signes, quelle qu en so1t la forme el
l’ampleur, Sont acCcomplis DOUT OUS OUVTIT la “vrajle guerison” UUeC le Seigneur VOU-

drait aCccorder LOUS les hommes: Ce d’un CORUTL libere du ardeau du peche el LO-
talement oriente VeTrs SOIl DIieu, aCccueillant pleinement, Salls crainte, nı resistance,
SOM de Pere

Les misericordes de 1eu SONT tOUJOouUrS inepuisables el 565 facons agir OUS SUr-

prendront chaque fois. 1euU aime guerir, mals CcCe gräce eilace DaS le mystere
de la souffrance. Elle OUS alde MIEeUX contempler celui de la mort et de la resur-
rection du hris el OUS invıte attendre et accueillir ans l’esperance la revela-
ti1on de L amour du ere DOUF LOUS les hommes.
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Gli elementiIi COSTILUULLVI Chiesa locale
la loro artiıcolazıone

uUuro attaneo
Pontificia Uniwversita anlta TrOCe (Roma)

atıcano STAaiO concilio emımınentemente ecclesiologico, nel quale la Chiesa
ha riflettuto SUL proprlia autocomprensione al 1ne ll poter realizzare SCINDTE
g110 la Sa MISS1IONEe Le riflessioni intorno alla. sSul  S natura mister1ica cComunionale,
la sensibilitä pastorale ed eCcumenıIcCcCaAa che SO0 emersı In tale CONTeSTO, contr1-
buirono alla. riscoperta Chiesa ocale1

Fra prımı COommentı al esil conciliarı 61 pUO ricordare L’osservazione di
Katzınger, SeCOoNdo CUul dei fatti pIU importantı di questo Concilio |aver rimes-

In il plurale “le Chiese”, che era passato completamente In SECONdO plano0»2,
C106 ha TOVATlO conferma negli studı che segulrono ad ll anı altrı autor1ı

Bastı ricordare anne che ha parlato di rivoluzione Copernicana, nel che «O[r’-

mal 10  —; pIU la Chiesa locale che graviıta attorno quella universale, I’unica
Chiesa di DIio In esu Cristo che G1 rende presente in ogn! celehbrazione Chiesa
locale Der ”azlone CONLUNUA Spirıto Santo»3 S1138 volta, Legrand OSSEerVvO che
«queSto aACCcento dal Vatiıcano culla responsabilitä S1IL diversitä Chiese
locali 10  > pUO ancare Cli ripercuotersIi, Der onde concentriche, sull insieme del pIU
attuali problemi vita ecclesiale, S relazioni CO  a le altre Chiese erıistliane COM

Intesa qul, COMe 5DeS5SSO fa il Vatıcano IL, Il magistero postconciliare la maggıor dei teologi In
equivalente Chiesa particolare la Cul plena manifestazione Can0on1ica S] da ella diocesi cfir.

RATZINGER, Il Popolo dı DIo, Bresclia 1971, 249 (Or. ted 1969, la Citazione del Can VIl che [aCc:

coglie 11 Ci una conferenza tenuta nel

LANNE, L’Eglise locale el l’Eglise uniwverselle. Actualite el pnortee du eme, In Irenikon 43 (1970) 490
«Desormais est plus l’Eglise locale qui gravite autfour de de l’Eglise universelle, mals l’Eglise unique
de Dieu Jesus-Christ qul S6 ITOUVeEe presente ans chaque celehration de l’Eglise locale Dar actıon (COIM-
ınuelle de L’Esprit aınt» II «rivoluzione Copernicana» parla anche EGRAND, La realizzazione
Chiesa In U0Q0, In Inızıazıone alla pratıca eologlia, vol ILL, CUTa di URET REFOULE

edizione italiana GEa dı FALCHETTI Bresc1la 1986, 156
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11 mondo»4. Fra canonıistı Aymans STAatO del primiı percepire la riılevanza
dl questo aspetto dottrina conciliare, affermando fra altro che la CoMMUNLO
Ecclesiarum, quale articolazione dell’unica hlesa, considerata del concetti
fondamentalıi dell’ecclesiologia de|l Concilio atıcano »

Con proprietä G1 parla di rıscoperta della Chiesa locale, poiche 6552 ben PFeSCH-
te 612 nel esti1] neotestamentarı ı, 612 ne testimonlanze di NumMerosı Y
hiesa La stor1a mMoOSsTIra che, contrarlıamente all’'importanza mantienuta hiesa
locale In Oriente®, ne Chiesa latina SOPFattuttio DeTr il progressivo aumento del [UO-

10 del papato partiıre dal sSeCcolo . In modo particolare, riforma gregorlana
nel secolo XI/ 61 Sviluppato regime d1 organiızzazlone unitarlia che ha pOrtato
sottolineare la dimensione universale Chiesa SCapılto di quella particolare8s.
riguardo, Ves Congar ha OSServato che «questa teologla dell’unitä esprime aspet-
LO importante realtä, 19107281 la realtaä»?9. In 6552 effettivamente
un adeguata Comprensione diversitäa In virtu quali L’unita risulta cattolica.

LEGRAND, Inverser aDel, 1SSL0N de l’Eglise, In Spirıtus 11 (1970) 323-324 « accent m1s SUr le
‚peCT, la responsabilite la diversite des eglises Ocales, peut IMNManquer de repercuter, Dar ondes COIN-

centriques, SUr ’ ensemble des problemes les plus actuels de la vIie Eglise, SUT SPS relations VeC
les autres eglises chretiennes el le monde».

YMANS, Die (‚ oMMUNLO Ecclesiarum als Gestaltgesetz der einen Kirche, In 1V für katholisches
Kirchenrecht 139 (1970) 69; le cCıtazıonı SONO traduzione italiana dell’articolo. La "COMMUNLO
ecclesiarum “ egge COSLLILuULLUA dell’unica CHhiesa, In IDEM, Diriıtto CAaNONLCO ComunLione ecclestiale. aggı dı
diritto CANONLCO In nrospettiva LeOologica, 1orino0 1993,
LO SViluppo In Oriente dell'idea dell’autocefalia ha purtroppo OSCUTAaTiO 1N0 quası] perdere di vista 11 SCI1-

Chiesa universale il significato del ministero petrino
Cir. SCHATZ, La riforma gregoriana “nizio di un’ecclesiologia universalistica, In Recezıione
ComunıOne Lra le Chiese, tti del GColloquio internazionale i alamanca x-14 aprile 1996, CUTEa di
‚EGRAND, MANZANARES (JARCIA GARCIA, Bologna 1998, 147-159 Per uUNO sguardo sul diverso SViluppo
StOT1CO Ira orliente ed occidente ne CONCezlone Chiesa universale della esa particolare eir.
CONGAR, COMUNLONE Chiese ad Un  © ecclestologia Chiesa universale, In L’eptiscopato

la Chiesa unitversale, CUra di (‚ONGAR DUPUY, Roma 1965, 279-322; originale francese: De la
COMMUNILON des Eglises un ecclesiologie de l’Eglise universelle, In L’episcopat el l’Eglise Unl-
verselle, Paris 1962, 2217-260

LO STESSO Concilio Vaticano I1 ha T1CONOSCIUTtO che la legittima acoltä di Cul godono le Chiese partıcoları di
«regolarsi secondo le proprie discipline... 1810)8! fu SCINDIE rispettata» (UR 16) Ratzinger ha uttavıa r1COT-
dato che quanto nefaste S1aNn0 potute eESSECeTE DeTr mo aspetti le CONSCSUCNZE del centralismo
riforma gregoriana, 11 „10(68 nucleo era essenzilale: la liberazione della Chiesa dal predominio esercitato
di es5s$5Sä4 dall'impero la restaurazıone dell’unitä del ministero ecclesiastico del SUuO cCarattere spirituale»:

TZINGER, ement. di teologia fondamentale, Brescia 1986, 168

CONGAR, La Chiesa COMEe unitda ne: pluralita, In Mysterium Salutis, vol CUra di FEINER
LÖHRER, Bresclia 1972, 488
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Laccentuarsıi funzione unilicante svolta Chiesa dı 0o0ma dal RKRomano
Pontefice ha Aavuto senz’ altro ffetti pOositivi DEr 10 SViluppo Chlesa universale,
per combattere le eresie DeEI difendere la iıberta Chiese localı nel confifronti del-
l’autoritä civile, COINE STAatiO OSSeEervato da Coda «CIO ha pOortato COM GE due
pericoli principalı: da U1l parte il pericolo uniformita, Der CUul ogni Chiesa l10-
cale doveva adeguarsi ad UunNnıcCcO modello, poter esprimere fino In 0ONdO, DUr
nell’unitä COSE essenziali, la Sa propria originalitä; d’altra parte per1colo di
insistere Lroppo sull’aspetto S1Ur1diCc0 ed esterlore Chiesa, perche unla Chiesa
locale vista COINE Ul semplice “provincla dı un realta pIU Vasta, l’aspetto pIiu
profondo Chiesa StESSA, COIMNE 1stero che G1 rende 9In 0gnı SINgO-
la Chlesa locale, In sottordine rispetto alle StIrutture che garantiscono di fatto
che questa porzione di Chiesa 612 effettivamente integrata nel Chiesa un1-
versale»10.

Lecclesiologia apologetica, SOr{ia nel CONTIEeSTIO Controritorma il CUl PrINCI-
pale rappresentante fu il eologo pOo1 cardinale Roberto Bellarmino, perduro 1N0 al
secolo inoltrato. partire dal secolo AIX, 6552 fü inoltre dominata da categorie
giuridiche che evidenziavano l’aspetto SOcletarıo Chiesa la presentavano
prattuttio quale socıetas Inaequalis, SOCLeLAS hierarchica societas perfecta. Da QU6E-
STO pun di vista G1 deriva logicamente che SOCLeLAS pnerfecta Solo la Chiesa univer-
sale 11011 la d10ces], mancandole la plenezza potestä di giurisdizione1!,| C10 portava anche sottolineare la potestä del Papa SCapıto di quella dei VeSCOV1I
Nel elebhre TatitLAatio Ius Decretalium Wernz il canonısta che magglormente
1SPIrO opera codificazione del diritto CanON1CO, conclusasıi nel 1917 alferma
che q ] Romano Pontefice «E allldato il mondo intero COMMe 19808 dioces1i»12.

Occorre€distinguere una legittima necessarıa visione Chiesa unl-
versale da ula VIS1IONEe universalistica Chiesa La prima che G1 TOVA ampla-
mente presente nel est] del Vaticano la cConsiderazione Chiesa di CGristo
quale realtä misterica che trascende (9)41 le diverse realizzazioni: la di-
mensione universale Chiesa viene evidenzlata da nNnOozloni quali “COrpO d1 Cristo”,
“SpOSH.”, “sacramento universale di salvezza”. Quando G1 parla di “yvisione unıver-
salistica” G1 intende invece COINe precisa Sartorı «quella CONCEzZl0Ne ecclesiolo-

CODA, Chiesa particolare Chiesa universale. Mistero d’unita ne: molteplicita, In La Chiesa sal-
dell’uomo, vol. IL, Roma 1986, 258

11 Cir. CONGAR, Autonomie el DOUVOLT central dans l’Eglise, In Irenikon 53 (1980) 2098

WERNZ, Ius Decretalium, I1, Dars Ius Constitutionis FEcclesiae (/atholicae, Talto 501 .4 Cul
soli Uniıversus orbis errarum atus est In dioecesim».
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ICa che DONEC COMMME “"primum ” 110  = la chiesa COINlNlE ldea, COINE valore, COMMe “inten-
Z1i0Ne divina”, bensı1i la chilesa COIMNe fatto stor1co-geografico sul modello dell’imperium

FEeGHUM CWIile: OVe “locale” “particolare” CONNnotia qualcosa che viene dopo, che
1910781 realizza effettivamente lO, bens1i lo ivide, COINE la provincla 11 COI

l orgo Irazionano unNnO STAatO polltico»13, proprio questa Concezlone di
rattere giur1dico-amministrativo che viene superata dal Vaticano IB grazie SOPrattut-
LO alla, VIS1IONEe misterica Chiesa14.

Non sorprende quindi che la riscoperta Chiesa locale operata dal Vaticano
I1 12 SuscCIitato interesse apprezzamento Una riscoperta che NO ha pOTLU-

evitare qualche incertezza terminologica 110  m riuscita ad Ifrire un esposizione
Organıca del tema Le affermazioni conciliarı hanno€fferto una sollda ba-

CUl, ne annnı SUCCESSIVI, G1 SVIluppO un importante teologia Chiesa locale
esti0o conciliare che Tre, nel modo piu Complessivo, Ul descrizione

Chlesa locale cContenuto nel decreto Christus Dominus 11 che fferma «La diocesi
Ul porzione de] pOopolo di DIio, che aiIldatia alle CUTre pastorali del VESCOVO C0O2a-

diuvato dal SUO presbiterio, In modo che, aderendo a SUO pastore da Iu1l unita DE
del Vangelo Eucarıiıstia ne Spirito anto, cCostitulsca Ul Chiesa Dar'-

ticolare, ne quale veramente sente la Chiesa di Gristo, UuUNg, anta, Cal-
tolica apostolica».

Non difficile rendersi CONTO che C1 G1 TOVA di Ironte ad unl verza propria defi-
Nnizione Chiesa locale, trovandosı sintetizzati SUO1I elementi esSseNZzialIi: i fattori
geneticı (l Vangelo, L’Eucaristia 10 Spirıto Santo): Ll’elemento sSsostanzlıale15 (una DOF-
ZIi0Ne del popolo di DIoO, ne quale veramente resente la Chiesa di Cristo)

L’elemento ministeriale (il VESCOVO SUO pastore coadiuvato dal SUO presbiterio).
esprime, In Certio anche la missione Chiesa locale rendere PI6-

SEeNTeEe T  Nte la Chiesa di Cristo, uUuNg, Nta, cattolica apostolica.
Questa eNnumerazlione aAaPDDATre veramente completa articolata viene esamına-

ta SECONdO la concettualizzazione diverse S6532a comprende infatti, nel-

13 SARTORI, La Chiesa locale nel Vaticano II. Riflessioni SI “Sacrosanctum Concilium In Ut 11UIN siınt 33
(1971)
GIr FIETTA, Linsegnamento del Vaticano II: i fondamenti dı Un eologia Chiesa locale, In Credere
Oggl 41 (1987) 68

15 L espressione dı RODRIGUEZ, Chiese particoları Prelature pnersonalli. C(onsiderazion! teologiche UN  -
Istituzione CANONICA, Milano 1985, T: «La nortio Populi Deli 61 configura COINE elemento

stanzlale nel che In 6SSO trovano ragıone gli TI elementi)» Un espressione simile quella ll «ele-
mMentoO personale iondamentale», da (GHIRLANDA, La Chiesa pnarticolare. natura LLDOLOGLA, In
Monitor ecclesiasticus 115 (1990) 560
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”’ordine: la materlale (la porzlione del pOpOolo di D1i0); la efficiente SITU-
mentale soggettiva (l VESCOVO CO  a la collaborazione del SUO presbiteri10); la for-
male (la Sa Coeslone nterna “essere congregata); la effNciente strumentale
oggettiva (1 mezzl salvilicl: Vangelo, KEucaristla ricapitolativi Ci Parola I1-

t); la efficiente principale (lo Spirıto Santo, che 10 DIrıtO dı Cristo invlato dal
Padre) contribuisce realizzare la operatıva Chlesa di CGr1isto,
unaga, Santa, cattolica apostolica.

TE questo eSsSTIO fondamentale, ricordate diverse altre altermazlion] (‚OIl-

ciliarı che hanno contribuito focalizzare detti elementi costitutiv1l.
Riguardo al fattori geneticı il EeSTO piu rilevante nel quale 61 menz]ı0na 11

Vangelo, la CUul predicazione veNSOoNO radunatı edeli»; L’Eucaristla, grazlie al-
la quale «Ja Chiesa VIVe CTESCE SOSTa>», inoltre, del

del Signore Streitamente unıta la fraternitä del COTDO>» ed <«E presente
Gristo, DELI virtu del quale G1 raccoglie la Chiesa unag, Santa, cattolica apostolica»; 10
Spirıto anto, In virtu del quale la Chiesa locale «1N dato u0g0, il popolo
chiamato da DIoO, In Ul totale plenezza» (LG 26)

Riguardo alla. porziıone del popolo di DIio che costitulsce un& hlesa locale r1-
cordato SOPTFattiutto Z SEeCOoNdo CUul 6552 dev essere formata «x immagıne
Chliesa universale».

A rilevante anche riguardo all  elemento ministeriale. 1 alferma infatti che
il VEeESCOVO «l PFINC1IpIO visibile l fondamento dell’unitä>» ne Chiesa particolare
Iu7 aIlıdata; In BL, G1 precisa pOol che egli la COMMeE VICAaTr10 invlato CGristo
COM un& potestä «proprIia, ordinarla immediata». Riguardo q ] presbiterI10, G1 er -

che preti «Costitulscono CO  — il loro VESCOVO Uun1ıco presbiterio, ebbene desti-
ato uffici diversi]. singole comunitä localı di fedeli ess] rendono, DEr COS] di-
IM presente 11 VESCOVO, COM CUul SO0 unıt1>» (LG 28) e’ riguardo al diaconiı G1 1Ce che,
«1N OMUN1loOoNe COI l VESCOVO col SUO presbiterio, SOMNO q ] SEeTVIZIO del popolo di DIi10»
(LG 29)

Riguardo alla. MISS1IONEe Chiese locali, il Concilio ha aCCennNnato ad alcunı el-
{1 del] loro ruolo, additando ne egge dell incarnazıone la loro profonda giustifica-
zio0ne: «La Chiesa, Der poter ffrire tuttı 1stero calvezza la vita portata
da DIio, eve inserirsi In tuttı questi raggruppamenti! [ unitı da vincoli culturali stabıi-
li] COn 10 STEeSSO movımento, CO  H CUul Cristo StESSO, attraverso la Sl InCarnaz]ıone, 61
legö determinate condizion] SOcCIlali culturali egli uoM1N1 CO  — CUul VISSE» (AG 10)

Nel SUCCESSIVO SViluppo ecclesiologico, menzionatıiı spunti conciliari SONO statı r1-
presı ed approfonditi an uo ad 198018 SVIluppO dottrinale del quale Ora

ricordate le linee di forza.
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fattori geneticıi
Nell’ecclesiologla postconciliare dato grande rilievo aqalla. Considerazione

Ecclesia de TIrinitate, additando la Trinita quale efficiente esemplare
Chiesa CiO ha d1 focalizzare la Comunilone ecclesiale alla Iuce del E

STer0 di OMUNıJ.ONe trınıtarıo; tale Comunlone apPare quindi quale «unitäa sostanzla-
le, che ON! la STessa distinzione relazionale VIVe G1 esprime In es5s52. La Chiesa
un  = COMUN1ONE, nel forte che questo ermıne ASSUMIMMe alla. Iuce fede T1N1-
tarıa Percio, del inaccettabile DENSAaIC che “ ]a Chiesa di Gristo NOMN 612 Nnu.
ll pIU di di Chiese Comunita ecclesiali, divise DUr SCINDTIE In DOS-

d1 Ul Ceria unita”16  a perCci0 11 rifterimento alla vita trinıtarıa re Der la
Chiesa costitutivo ed essenzlale»17.

prospettiva ecclesiologica particolarmente In rapporto alla Chiesa 10Ca-
le la riscoperta del ruolo Spiırıto ha ula Comprensione di di-
Versı aspetti che SOI10 STAl COsS1 sintetizzatı da Legrand: la di COSCIeENZA che
ne Chiesa «tutt1 SOMNO chiamati prendere alla. Sa Costruzlone, C1aSCUNO
condo proprIi Carlsm)»:; la «diversitä dei minıisterI1, situando il minıstro ordinato ON

q ] di Chiesa, In CSSa»; la cConsapevolezza che l’elargizione dei doni del-
lo Spirito C1aSCUNAa ese richiede il loro «vicendevole r1cConOScCcimento»: la
Comprensione che «10 Spirito di Pentecoste, princ1pl0 di identitä insieme di diver-
csita Der la Chiesa, anche 10 Spirito che rende la MISS1IO0ONe possibile 0gg1»18, La S1IN-
et177a “azlone Spirıto ne ese localıi quale dinamismo che cConluga «l’unita
CO  ; la diversitä» (p 165) Gerosa, In UunNnO studio (‚arısma diritto ne. Chiesa,
ha OSSeEervato che «1l Carısma vivilica I” “Istituzione” STEeSSA l’aiuta 10 SC0O-

g110 competitivitäa proprlia di ad ogni forma di potere, che ne Chiesa 61 SEIN-

PE tradotto In preminenza gerarchia SUl lalcı del Jalcı SU. gerarchia»19,
Per quanto il E  TLO ira 10 Spir1ito ed Mezzı salvifici, mı1 sembra inte-

OSSETVare il dell’inciso pneumatologico (Spiritum Christ: habentes) che
introdotto nell’importante esti0O di sull’incorporazione alla Chiesa

(‚ONGREGAZIONE PER DOTTRINA FEDE, Dichiarazione Mysterium Ecclesiae (12.V1.1973), In 635
(1973) 308

17 ORTE, La Chiesa initd, Milano 1995, 230
18 ‚EGRAND, La realizzazıone Chiesa In uU0Q0, Cit., 164-165

EROSA, (‚arısma diritto ne: Chiesa. Riflessioni canonistiche sul "Carısma OrLginario ” del NUOUL MOUL-
ment. ecclesiali, ano0 1989, 126
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significato ESaTtto dı questo INnC1ISO ha suscitato Vivace dibattito20. MI lımıto OLQa r1-
levare i} ruolo che 6550 ha nell’insieme del per10do La COSTIrUuz.10Ne participiale indi-

che 110  H pUO venır considerato alla. stregua degli altrı fattori di incorporazlione quı
indicati («1 vincoli professione di fede dei sacramentl, del gOVernNOo ecclesiasti-

Comunlone»), costituendone il PFINCIPIO dinamıiıco. SSO indica infatti COINE

devono ESSEeTE vissuti diversi vincoli dl INnCorporazlone, affinche quest ultima 612 ple-
In tal Aymans ha rilevato: Linciso pneumatologico indica INeTra

nifestazione esterna fede, testimonlanza di SINCEerO CoNnvincıimento: 110  >

INeTO sacramentalismo esterno, autentica vita sacramentale; 1101 Ul sSoclalitäa
inerte, partecıpazıone alla vita comunitä»21.

Riguardo al mezzl salvificl, la predicazione Parola di DIoO il pr1ımo dei fat-
tor1 che edificano la Chilesa (fides auditu, Rm 10,17)22 In questa prospettiva G1 aDr €
11 decreto sull’attivita mMıSsS10Narıa Chiesa « apostoli stess]1], SU quali la Chiesa
fu fondata, seguendo l’esempio di Crıisto, “predicarono la parola veritä DCNE-
LaronoO le Chiese”»23 (AG 1)24,

ben OTO COMmMe 11 Vaticano ne Considerazioni ecclesiologiche 12 dato
pIO SPaZlo alle rifllessioni Sul ruolo Parola di DIio Per la Chiesa il Vangelo doO-

(essa dal angelo), anche MISS10NEe (essa chiamata portarlo 1N0 al
confini terra) La Chiesa In tal «cComunitäa evangelizzata ed evangelizza-
trı1ce»25. «11 fenomeno forse pIu caratteristico dell’' economila salvezza erıstiana

10 Spazlo dato alla Parola, 1910)  > COINE semplice eNUNCLAZIONE sapienzale legale, ne
COINeEe ormula magıca, COIMNNE annunC10, interpellanza personale, che attraversa la
storla 61 fa prossima nel NOSITO 0gg1»26,

Cir. GÄNSWEIN, Kirchengliedscha, gemäss dem /weiıten Vatikanischen Konzil, ST Ottilien 1996, S6-98
x AYMANS, Die kanonistische Tre DON der Kirchengliedscha, ıIm Lichte des Il. Vatiıkanischen Konzils, In

Archiv für katholisches Kirchenrecht 14° (1973) 409 «Nicht Lippenbekenntnis, sondern wahres
Glaubensbekenntnis: cht außerer Sakramentalismus, sondern echtes sakramentales eben; cht LOTe,
sondern hingebende Kirchengemeinschaft!». Sulla questione eir. anche EROSA, (‚arısma diritto ne:
Chiesa, CIt., 167-170 (IATTANEO, Appartenenza alla Chiesa salvezza ne: nprospettiva del Vaticano II,
In Rivista eologica di Lugano (1999) 325-336

22 isponde questia CONsiderazlione ordıne segulto prevalentemente dal Vaticano 11 nell’'esposizione dei Frıa
Muner«a Christi docendi (0 propheticum), sanctificandı (con al centro ’Eucaristia) egendi (0 pascendl).

precedenza cronologica ne. genesi della esa cir. n 17,
23 SANT ’ AGOSTINO, Espostzionı SI almı, 44, 23 36, 08S: Cchr 38, 150

(Iir. anche
25 SOT'! Evangelit nuntiandı
26 CITRINI, Parola, euCcarıstia, carismi fanno la chiesa locale, In Credere Oggi 41 (1987) &D
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Legrand ha parlato rlevando triplice aspetto2/, Vangelo In pr1ImoO Iu0-
SO messagglo di CONVersione («convertitevi credete q | Vangelo», Mc 1:45) Ma «1|
Vangelo pIU che UL parola messaggılo, ESSO anche ] inaugurazione, in SECNO
alla. stor1a, del riconciliazione del mondo» (p 166) In erzZ0 u0go, «1l
Vangelo OMUN10NEe COoON DIio dei Tatellı erıstianı In u0g0>» (p 168) Vangelo
110  a semplice messaggıo morale, ul realtä di salvezza. Per del
Vangelo «IDIO instaura del rapporti! NUOVI ira Iui nNOl, ira NOl altrı Tatelll erıistlianı.

Questi rapporti SO0 suggellatı nel battesimo nell’eucaristia» (D 168) Ki9:
sottolinea inoltre «l’inclusione vicendevole ira parola, pratica omunione DEr la te-
stimonlanza Chliesa locale» D 168) Lintima CONNeEeSSIONE ira Parola dr
mentiI 61 manifesta SOPFattutto ne celebrazioni liturgiche, COMe la eologia DOST-
concillare ha amplamente ricordato approfondito.

1:a Chlesa Congregata Parola giunge alla. SIl plenezza CO  — L’Eucaristia fon-
te culmine di la vita cristiana, eir. 11) CIO testimonlato da U1lO del prımı
testi del] «11 Dalle che NOl Spezzlamo 110  a forse omunilone COM il di Gristo?
Poiche C e  Dn sSolo Dane, nOl1, DUr essendo molti, S1aAM0 solo: infattı Dar'-
tecıp1amo dell’unico Dallc» Or 10,16-17) Orte conclude il SUO studio ull’ec-
clesiologia EUCAaAFrISÜCA, OSservando che «tutti gl1 aspettı del mistero ecclesiale SO1G,
nel Vaticano IL, collegati all’Eucaristia». fatto 1910}  — DET nliente casuale, anzl,
condo ”’autore, « questo il grande merito del Vaticano E Aaver attınto SOTgeEN-
te In ascolto del emMpDO resente la feconditä di TLO, che unl Certia Ce-
Z710Ne giuridica visıbilista Chiesa pluttosto lasciato In ombra: il FappPOr-
LO, ‚ppUunTto, ira 1' Eucaristia la Chiesa»28. Diversi autorI, prendendo SpPUnTtoOo da
Z hanno sottolineato che, SOPFattutto del SUO radicamento eucaristico, la
Chiesa locale HNO DUO ESSEeTE considerata COINE una parte Chiesa29, tema che
Sara esamıinato nel pProSsSImMoO paragra{o. N altra CONSCBUENZA rgente eEUCcCATI-
stica Chiesa locale ha DUL€ rilevato Legrand «l’impossibile autarchia

Chiesa locale la verxa natura del diritto che tiene insieme la OmMUN1loNe
Chiese» (p 172)

LEGRAND, La realizzazione Chiesa In uU0gO, CIt. 166-169
ORTE, La Chiesa nell’eucaristia. Per un ecclesiologia eucarıstica alla Iuce del Vatıcano II, Brescla 1975:;

ristampa 1988, 315

riguardo II ricordate le riflessioni di KAHNER S Chiesa locale quale concentrazione attuazıo0-
Chilesa uniıversale.

5292



Arturo attaneo

1L’elemento sostanzlale: la nOrtiO Populi Del

Laver abbandonato la prospettiva territoriale DE seguirne Uull personale
munionale STATLO ricConOsScCIuUtO quale importante concihare. La Chiesa l10-
cale 11011 infattıi pIUu definita SU ase di terrıtor10 (come aVVenıva nel GIC

quella dı un nOortio Populi Deli Quest ultima COSTLIIUISCE ’ elemento sostanzla-
le, Il quale oTfa Rodriguez «ha carattere dl fine DEr il duplice elemento MINI-
steriale |VESCOVO presbiterio] che la COMPDONEC che aitiraverso 11 SUO miıinıstero la
SITULLUrA In Chiesa»30. Quando il Concilio parla di olo di Dio” la prospettiva
quella COINUNE dignitä vocazıone cristliana, 1910)  z G1 STa quindi riferendo sSolo al
Lalcl, tuttı fedell, compresi VEeSCOVI ed sacerdotl. L’aver T1IMESSO fu0oco QU6-
STa prospettiva STAaiO considerato 198018 del grandı progressIi ecclesiologici Concilları,

che G1 manifestato nell’uso veramente chiave del ermine christifide-
[zs31 Non Certamenite CasOo che la umen gentium {ffermiı la correlazione (ad IN-
ICEN ordinantur, 10) ira SaCerdozl0 COINUNE SaCerdoz1lo0 ministerlale propri10 nel
Capıtolo dedicato q ] Ol0 di Dio”

proposito dell’espressione conciliare pnOortiO Populi Del G1 SDESSO sottolineata la
scelta del ermine nOortio al DOSTO di nars$2, Legrand, nel SOIlco di quan{to US-

ervalto Gongar gıa prima del Concilio33, STAatiO unNnO dei prımı autorı far notfare
la rilevanza di tale camblamento, nel d1 CEICcale ermine DIU adeguato ad
esprimere il 1stero hiesa locale, la quale 1O  > costitulsce Uull fiframmentazio-

Chiesa universale, la SUua realizzazıone In virtu del istero dell’Eucaristia

RODRIGUEZ, Chiese particolarıi elature nersonali, CH; 99
31 Sul tema una prime pIUu chlare monografie quella al DEL ORTILLO, Laıicı e fedeli ne Chiesa,

Milano 1969, la ultima edizione del 1999

precedente schema concillare diceva: «Iioecesits est DAars quaedam dominicı gregis>»
33 Fra le S5Sue varıe aflfermazlioni! PUO ricordare la seguente: «L’Eglise totale, AUX yCUXA des theologiens Catho-

liques, L  est pas constituee Par J’addition la materielle des Eglises particulieres. Au point de VUue

des biens spirituels du salut, chaque communaute locale groupee autfour de SOIl n  A  eveque est “V’Eglise de Dieu
POUT autfant qu’elle est (1c1 E Nous SOININES, Dar le bapteme el l’eucharistie, agreges l’Eglise unı
verselle, qul realise localement. es qu ' on eXxprime ans la angue de l’Ecole quan! dit YUUC
glise est LOUT omogene dont LOUTteSs les parties realisent la nature>», CONGAR, Conclusion, In Le
Concile el les conciles, Chevetogne 1960, 251-252
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La Chiesa locale 1910181 percio un& DArs ıIn LOLO, pluttosto un& DAars DTO toto>4 ter-
mine HDOrtiio ha DUre OSSEervalto Legrand «E STAatiO scelto DeEI esprimere la cattolicita

Chiesa locale DpOopolo di DIio che costituisce la Chiesa locale ha deve AVE-
C10 che caratterizza teologicamente 11 popolo dı Di1i0»35

In altrı ermi1nl]l, il Concilio ha quı r1preso elementi neotestamentarı dell’eccle-
siologla patrıstica «rivalorizzando la plenezza Chiesa locale»36. Riguardo q ] ter-
mMmine nortio Contrı ha OSSEervato che ESSO « USato da Catone nell’espressione DFO
nortione col significato di "SECONdO le partı di ClaSCUNO, OSsservando le proporzlioni”
da questa espressione Cicerone, confermato anche da Quintiliano, r1CavO HropOrtLO
DEr tradurre 11 analogıa Varrone Der tradurre anda Ogon Nell’epoca impe-
riale nOortio AaSsSsume anche 0 significato di proporzlione norkione quello d1 PFrODOF-
zionalmente»37.

Questa caratterıistica nOortio Populi Del ata COS] illustrata da OcCcumento
Conferenza episcopale spagnola: «La chiesa particolare deve eESsSSsSeTE CaPa-

dı accogliere le ricchezze che 10 Spirito di Dio suscıta nel SUO1 membri. Una
MeNnzJ.lone particolare mer1ıtano le amiglie religiose le diverse forme istıtuzioni di
CONsacrazlione secColare»38.

Considerazioni in merIi1to alla. cattolicitäa Chiesa locale 61 0rmaı CON-
solidata L’idea che la Sa essenzlale cattolicitä mplica 10  b solo la plenezza dei INe62Z-
71 salvifici dei ministeri, anche la pOossibilitä di accogliere la varietä dei Carısmı

Cir. LEGRAND, La nature de l’eglise narticuliere (CD. 1). In Vatıcan II. La charge nastorale des
A,  A  eveques, CUra i ONCLIN al  HE Parıs 1969, 105 Lautore ricorda quı gli interventi due padri CONCI-
arı del quali VeEeENuUuTO CONOSCENZA COINE spiega ella otfa 103 grazie alla, documentazione al-
fidatagli dal cardinale Veuillot. Legrand OUOSSeTVa quindi che «DOUT 1en manifester originalite des

existant eNTIre l’Eglise particuliere el l’Eglise universelle, substitua 0ONC l expression nortio
Ce. de ‘pars”». La. conclude OSservando che, In tal modo 11 Concilio ha voluto «metlilire veritable

umiere le mystere meme de l’Eglise particuliere, tel UE NOLrTe s’efforce de le deecrire».
LEGRAND, La catholi des Eglises ocales, In Enracınement el unıversalite. La catechese face

AdAUX nationalites, AUX religions el AUX cultures. Cahiers de I’Institut Superieur de Pastorale Catechetique,
Parıs 1991, 169 «Ce erme de portion ete choisi DOUTL eXprimer la cathol de l’Eglise locale Le
peuple de Dieu de l’Eglise locale el doit avolr LOUT. qul caracterise theologiquement le peuple de Dieu».

STEeSSO G1 OSSeEervato che COoON il ermine dı portio 61 indica YyUuUe as las
cualidades propiedades del cCon]junto» MARTINEZ SISTACH, Naturaleza teologico-canönica de la Iglesiaparticular, In StuUdLiOS CAaNONILCOS homenaje al Prof. De Echeverria, Salamanca 1988, 273

LEGRAND, La nature de l’Eglise particuliere (CD 7). CIl 107 «Vatican remis valeur la ple-
NITLU: de l’Eglise locale».

CONTRI, La eologia Chiesa locale u00 orientamenti fondamentali, In Euntes Docete 25 (1972)
356
(‚ONFERENZA EPISCOPALE SPAGNOLA, Testimoni del DIio vivente, Regno-Documenti 17 (1985) 550
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vocaiioni. ] comprende COs1] la rılevanza del terrıtor10 (eventualmente COM-

binato COMN il r1t0) quale er1ıter10 pIU adeguato nel garantire questa cattolicita
Chiesa locale

L’elemento miniısterlale

31 { VESCOVO

La rivalutazione conciliare Chiesa locale andata di parı COMN la r1va-
Iutazione del minıstero episcopale. 1 COs] passatı da siıstema di CONCEeSSIONE del
poterı dal Dapa al VeSCOVI quello FIServVa q ] pap339 II CONSECQUENZA, VeSCOVI
«Te990NO le Chiese particoları loro aillıdate COINE vicarı nvlatı di Cristo» de-
VONLO ESSEeTE considerati VICAaTı dei romanı pontefici, poiche esercıtano Uull potestäa che

loro proprla» (LG Z{} Sul tema esiste ormal un abbondante bibliografia
19200

Per quanto capıtale 612 il ruolo del VEeESCOVO ne Chiesa locale, egli NO  z G1 TOVA
al di di eSSa, A SUOo SEeTVIZIO. In altrı erminl, «1| VESCOVO 1ON fa la Chiesa,
egli 1910781 che il SUo prımo servitore»40. Vaticano ha infatti ribadıito che ne
esa i} ministero essenzialmente «SEeTVIZ1O alla. comunitä dei fedeli»41
In queStO ano0  10 ha rilevato che U Concilio dice: «] singoli VeSCOVI SONO
il visibile prInNC1Ip10 fondamento dell’unitä ne e NO  — dice delle] loro Chiese partı-
colari (LG 23)»42,

iuseppe Colombo ha rilevato che la “plenezza ecclesiale” ognı
singola Chiesa mplica la necessitä dell’episcopato del rispettivo pastore. r1guar-

39 Cfr.. fra numerosi STU! al riguardo, CORECCO, Il DEeESCOVO CAaApPO Chiesa locale, protettore DrOMOLO-
disciplina locale, Concilium 4/8 (1968) 106-121

LEGRAND, La nature de eglise narticuliere (CD, I) Cit:;; 116 «L eveque fait pas l’Eglise, 11 n en est
YU€E le premier Serviteur>».

41 «EDISCopi Lgitur communitatis ministerium CU.: adıutori0us presbyteris et Adiaconis SUSCEDEFTUNL» (LG 20)
42 Cir. (LANOBBIO, Il DESCOVUO yisibile DFINCLPLO e fondamento dell’unita ne: Chiesa narticolare, In V.,

DVDESCOVO la SUa CNhiesa, CUTra di ( ANOBBIO a  T1, Brescia 1996, (0-73 sStessa nea anche
notato «El episcopado 61 m1ismo genera la unitas Ecclesiae, CD PONeE a SETVICIO del Corpus
del Sa  um unitalis, 3| verdadero factor de unidad del CLorpus mysticum. La aedificatio Ecclesiae
realiza entido mas profundo cuando DOTC el minıister10 episcopal alimenta los fieles COM e] (Lorpus

realizaändose est0s COoNversion CLorpus MYSÜLCUM: la Ecclesia CLorpus Christi offecta, Or-
dando la eXpresion utilizada DOTr Henrı de Lubac», GOYRET, obispo, pastor de la Iglesia. Estudio teolo-
QLCO del egendi Lumen gentium DE amplona 1998, 278
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do, egli condivide In parte l impostazioneada Rahner In L episcopato ne
Chiesa%t3, OSSEeTrVa che il discorso 11011 procede q collegio episcopale alle Chiese
0Ca. NECDDUTE propriamente Chiese localı A collegio episcopale; dal-
la natura Chiesa, che G1 ua ne Chiese localı, q | collegio episcopale, DEr CIH
11 collegio episcopale AD DAaL € cCorrispondente alla. natura Chiesa»44. In tal SCN-

sintetizza il teologo milanese, U collegio episcopale tale che «ogni membro del
colleg1io ha 11 potere ministerlale CoONseguentemente In orado di costituire la
Chiesa ne sa espressione completa» (p 25)

La necessitä Chiesa locale di VESCOVO quale proprı10 CaPDOo 1910181 r1-
sponde quindi INeTe ragloni pragmatiche4i>, La del VESCOVO, che presiede
la Chliesa Iu1 aildatia ın oOme di Cristo, deve infatti «garantıre la plenezza S1132a
Chlesa»46 cConsiderarsi quale «Condizlone indispensabile realizzazione partı-
colare Chlesa»47. VESCOVO «AaSS1ICUra la SUCCEeSSLONE apostolica, requisito 1M-
prescindibile perche ın c552 G1 realizzi la totalitas del] mistero Chiesa»48. STa-
LO inoltre fatto notfare che 11 SUO ministero «S] TOVAa inserito ne sacramentalitä di
CUul la Chiesa 11011 DUO prescindere da quando il CGristo diventato invisibile: C10 r1-
sponde alla StTessa economMl1aAa che la porta congregarsıi ne celebrazione eucarIıst1-

DEr fondersi In COMUNILION Der COM Cristo»49.
Altro aspetto di grande rilievo DEr la Chiesa locale 11 ruolo di cernlera, di

diazione, ira Chiesa universale Chiesa locale svolto dal VeSCOVO>S0 DDa lato, egli

RAHNER, ber den Episkopat, In timmen der Zeit 1/7/3 (1963-1964) 161-191: trad. 1t. L’episcopato ne.
Chiesa, Brescia 1964

(LOLOMBO, eologia Chiesa locale, La Chiesa locale, GUl: di TESSAROLO, Bologna 1970,
45 1guardo G1 OSSEervato In modo eSPreESSIVO: «LOS LexTiOs conciliares de relieve que la funcion del

obispo puede imaginar, nı dejarla reducida la de Coordinador x  ‚gente de träafico” de la ida.
d10cesana»: ÄLVAREZ FONSO, La Iglesia diocesana. Reflexion Leolögica sobre la eclesialidad de la Adioce-
SIS, Tenerife 1996, 226 In queStoO S1 5SPESSOo ricordata la elebre fIrase di SAN CIPRIANO, Lettera 66,

«Scire es EPISCOPUS ıIn Ecclesia SSece el Ecclesiam ıIn EPLISCOPUS>.
‚EGRAND, La nature de eglise narticulı (CD, 1), CIt:: 108 q garant de la plenitude de SOM Eglise».
((ANOBBIO, DVDESCOVUO yisibile PFINCIPILO..., Cil:. 73

ANTON, Chiesa locale/regionale. Riflessione sistematica, In Chiese localı cattolicita, it1ı del
Colloquio internazionale di alamanca D aprıle 1991, CUTa di LEGRAND, MANZANARES GARCIA

Bologna 1994, 593

J> ILLARD, L’Eglise locale. Ecclesiologie de COMMUNILON el catholicite, Paris 1995, 14 «La diakonia
de l’eveque LrOUVEe ti1sse ans la sacramentalite meme de l’Eglise de Dieu qui la requiert depuls qUE
le Christ un est devenu invisible, selon la meme economie qul la fait rassembler ans L’Eucharistie fin
de S Y SOuder COoMMUNION Dar el ans le T1SU»
iln bid., 115-119 Cir. anche LEGRAND, La realizzazione Chiesa ıIn uU090, CIl:, 174
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rappresenta la Su” hiesa nell’ambito COMMUNILO Ecclesiarum., dall’altro rFapn-
nNta la Chiesa uniıversale nell’ambito proprila Chiesa®51.

VEeESCOVO AaSSICUTAa che ne porzlıone del popolo di Dio Iui alIllıdata G1 rende Dre6-
Nie la totalitä del mistero Chiesa ©: quindi, episcopale, rıunıto SEIMN-

DIC ntorno al SUuo Capno C10O STAatO chiaramente eSPOSTLO GLongregazione Der la
Dottrina Fede ne Lettera ( oMMUNIONIS NOLLO (1992) quando in CONNESSIO-

CON la MULUUa interioritä ira Chiesa universale Chiesa particolare aflferma
«Affinche ognl Chiesa particolare 612 plenamente Chiesa, C10@€ particolare

Chiesa universale CO  — tuttı SUO1 elementi essenzlali, quindi costituita IMMAa-
gine Chiesa universale, In e552 dev’essere presente, COIMNe elemento proprIo, la
SUDTeMAa autorita Chiesa il olleg1i0 episcopale “iInsieme CO  b l SUO Capo i}
Romano Pontefice, mal di esSso” (LG 22) Primato del VesSCOovo Ci 0Ma ed
il Collegio episcopale SO0 elementi proprIi Chiesa universale ..  Non derivalti dal-
la partıcolaritä Chiese”52, tuttavla Interiorı ad Ognı Chiesa particolare.
Pertanto, “dobbiamo vedere ıl miniıstero del Successore Cı etro, 110 solo COMMe
SEeTVIZIO 'globale’ che ra  unge ogni Chiesa particolare dall”*esterno’, COMe gia
appartenen al’essenza dı Ognı Chiesa narticolare dal dı dentro’>3”» (CN 13}

La STesSsa Lettera CCommunionis notio ha inoltre fatto notfare che «unita
dell’Eucaristia ed unita dell’ Episcopato CON Pietro Pietro 110  — SOMNO radici 1N-
dipendenti dell’unitä Chiesa, perche Cristo ha istituito L’Eucaristia
ı Episcopato COINeE realtä essenzlalmente vincolate. L’Episcopato UNGDOG COS] COIMME Un  ©

l’Eucaristia: l’unico Sacrilicio dell’unico Cristo TIO risorto. La ıturgla esprime
iın varı modi questia realtä. manifestando, ad esemMpIO, che 0Ogn celebrazione
dell’Eucaristia fatta In unıone 19107181 sSolo C6  z il proprı10 VesCovo anche CO  a} il Papa,
Con ”’ordine episcopale, CON il clero COM "intero popolo Ogni valıda elebra-
zZio0Ne dell’Eucaristia esprime questa universale omunilone CON Pıetro COM )intera
Chiesa, ODPDUTE oggettivamente la richlama, COMe nel Caso Chiese eristiane
parate da Roma» (CN 14)

51 (ir. LEGRAND, La natlure de l’eglise pnarticuliere AD} 11), CI 110: MÖRSDORF, L’autonomia
Chiesa locale, In La Chiesa dopo ıl Concilio, ttı del Congresso Internazionale dı Diritto Canonico
celebrato Koma. 14-19 gennalo 1970, Milano 1972, vol. E 163-185; originale edesco 1V für0“
isches Kirchenrecht 135 (1969) 388-405; pubblicato anche Diritto Ecclesiastico 83 (1972) 1VI 278;
RODRIGUEZ, Chiese narticoları elature nersonali, GIES 118; GEROSA, Obispo, de CONvergencCLAade las dimensiones uniwersal particular de Ia Iglesia, In Iglesia unıversal 'glesias particulares,
Ccias del SIimposio Internacıonal de Teologia de la Universidad de Navarra, CUra di RODRIGUEZ,
amplona 1989, 431-444
(GGIOVANNI PAOLO IL, Discorso alla (uria FOMANa, 20.X11.1990,
GGIOVANNI PAOLO 1L, Discorso (l VESCOUL egli Statı Nı d’America,
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presbiteri
L esort. d Aastores dabo vobis ha sottolineato la Comprensione «essenzlilalmen-

te “"relazionale” dellidentita del presbitero» (n 12) sacerdote «e inser1ıto 1a-
mentalmente ne Oomunilone COM il VEeESCOVO CON gl altrı presbiterIi DEr ServIire 11
popolo di Dio In questo CONTEeSTO l’ecclesiologia di omunilone diventa decisiva
DEr cogliere L’identita del presbitero, la Sa originale dignitä, la S5SUua VvOoCazlone mI1S-
S10Ne€ nel pOopOolo di DIio nel mondo» (n F2) zl ministero ordinato ha un  z radicale
Jorma Comunıitarıa  Da PUO eSsSSEeTE assolto solo COINE “un’opera collettiva”. Su questa
natura cComunionale del SaCerdozio G1 soffermato ungo il Concilio, esamınando
distintamente il del presbitero COoON 11 propri0 VesCovo, CON gl altrı presbi-
ter1 CON 11 fedeli alcı» (n 17) «All’interno cCcomunitä ecclesiale, la carita Da-
storale del sacerdote sollecita ed esige In modo particolare specifico il SUO FaPn-
pOrTO personale CO  w 11 presbiterio, unıto nel COM il VesCoOovo» (n 23)

Vaticano II grazlie SOPTattiutllOo al contributi Iferti aglı studi patrıisticı StOor1-
co-liturgici ha In ffetti Saputo far riemergere la realtäa del presbiterio, bene
ella Chiesa primitiva, pOol perö gradualmente di vista>4. In diverse 0CCAaSs1lon]
il Concilio G1 riferisce ad ESSO 10 CONCcepISCE COINe l insieme del sacerdoti!i che, unitiı
M VESCOVO la Sa autoritäa, partecıpano al COmpIto di DAaSCcere Ul porzlione del]
pOpOolo di DIio eir. 2 11, 15 28; S; 19 20; 41)

Per quanito la ragıone teologica del presbiterio, G1 5SDESSO OSSEervato che
la collaborazione presbiterale 1NON risponde INeTe ragioni pragmatiche di Ve-
nlenza. In tal alcuni autorı hanno visto nel presbiterio elemento che COMN-
tribuisce SITULLUFAaTEe la Chiesa locale sinodalmente, In modo analogo quello

Chiesa universale55. Se la Chiesa particolare fosse SITULLUTFAiA ıIn modo COIM-

pletamente eiterogeneo0 rispetto alla. Chiesa unıversale, COMME potre  S 11 Concilio d1-
che le Chiese particqlari SOMNO «fTormate ad immagıne 1 quella universale» (LG 2:3)

Te allo studio0 dı SEMERARO, Per una fondazione Leologica del presbiterio, In Lateranum (1988) 135-
156 mı1 612 rimandare anche DEr ulteriori dati bibliografici anche a m10 studio Il presbite-
rL0 Chiesa narticolare. Questioni canonistiche ed ecclesiologiche nel documenti del MAagistero nel
dAibattito nostconciliare, Milano 1993

55 La differenza ira la Sirutfifura Chiesa unıversale quella parütıcolare COsi evidenziata da
Aymans: «Ogni esa particolare bensi ormata ad immagine della Chiesa unıversale, 1O  = pDerÖ nel SCI1-

che le Componenti di uUnNna Chiesa particolare G1 Comportino nel SUO1 confronti COINE le Chiese particolari
rispetto alla Chiesa universale. La Chiesa partıcolare NON G1 cCostitulsce N  ne partıre dalle” parrocchie,
dato che la parrocchla 19810781 possiede mezzi salvifici; 6552 la forma principale COn CUul la Chiesa DAar'-
ticolare splica la SUa miss1lone, 1910781 l’unica», AYMANS, Synodalitä ordentliche der ausserorden-
tliche Leitungsform In der Kirche, Relazione a VII (oNngresso Internazionale di Diritto Canonico, arigı
1990, In La synodalite. La participation gouvernement dans l’Eglise, pubblicato In Lannee
NONIqUE, OTrS serie, vol PE (la traduzione mla).
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COIMNE potrebbe esortarle «rappresentarla nel modo pIU perfetto» (AG 20)? Uno
degli autorı che 61 soffermato rifllettere sSUu questione STLATIO Corecco. In
SUO contributo sul presbiterio ha fatto NnoOotare «Sarebbe impensabile che la Chiesa
universale realizzarsıi ella hiesa particolare SECONdO la dimensione sSinoda-
le che le propria, la Chiesa particolare 1910)81 AVE6SSC 10807 volta carattere Sinoda-
le, fosse STITULLUFAaiA monisticamente. Evidentemente la STITULLUTA sinodale

Chiesa particolare DUO ESSETE sSolo analogica rispetto quella Chliesa unl-
versale»>6. La conclude COSI affermando che «Ja raglone ontologica primarlıa dell’e-
sistenza del Presbiterio di natura ecclesiologica» (p 440)

La evidenzia anche la diversitäa ira il rapporto RKRomano Pontefice GCollegio epl-
scopale quello VEeESCOVO presbiterio, dato che «1 presupposti sacramentalı g1url1-
sdizionali nel due t1p1 di (0 101018 diversi» (p 441) Questa Considerazione fa G1
che NO  a} 61 dire, rischi di gTraVvl malintesi1, che il gOverno Chiesa 10-
cale 612 allldato collegialmente al presbiterio, A CUul interno 61 troverebbe il CO-

vo>°/
Nella dottrina conciliare sul presbiterio, NO  a} G1 SO0 potute evıtare alcune incer-

eZZe, che hanno dato orıgıne diverse interpretazlonl, SOPrattutto Circa la 108 COIN-

posizlone. 51 tiratta C10€ di SaDere al presbiterio appartengono Solo sacerdoti 1n-
cardinati tuttı sacerdoti che cCollaborano PasSCcere quella porzione del popolo Ci
Di05>8

decreto gentes G1 chlaramente pronunclato favore seconda C-

zione, affermando che «1 sacerdoti del u0ogo attendano COI maolto zelo0 all’opera d1i
evangelizzazione ne g10vanı Chiese, collaborando attıyamente CO  b mM1ısSsS10NAarı

CORECCO, Sacerdozio presbiterio nel GG In SEeTVIZIO Migranti (1982), Qqu1 citato da CORECCO, Ius el
COMMUNLO. Secriuttz di ärıtto (‚anOonICO, CUTra di BORGONOVO ((ATTANEO, vol T Casale Monierrato 1997,
439 In unoO studio SUL sinodalitä 10 STESSO OSServato «La STITUTLUTA sinodale della Chiesa parti-
colare, ondataSpartecipazlone dei presbiteri alla plenezza ell 0rd0 epIscCopalis sulla COMMUNILO hie-
rarchica COI i} VESCOVO, CapnOo del presbiterio, e, di CONSCYUECNZAYA, SOlo analogica rispetto quella del colle-
g10 episcopale, OVe VeSCOVI pOSSCSS0ONO in propr10 il ministero ecclesiale sacramentale giurisdi-
zionale NON COMEe partecipazione derivazione dall’ufficio primaziale del Papa», GORECCO, Voce
Sinodalita, In Nuovo Dizıonarıo dı eologia, Roma 1979, 1490

5YA GCir. (LATTANEO, presbtterio0 Chiesa particolare, Cit 154-160
558 Questa incertezza rilevata da Numerosi autorl1. I)1I opinione diversa INnvece ncitti, SEeCONdo il QUa-

le esi] conciliari offrono COIl definitiva chlarezza descrizione del presbiteri diocesanl, soli che
St1tulscono il presbiterio diocesano», escludendo quindi «che anche presbiteri religiosi POSSaNO eS5Sere
considerati membri costitutivı del presbiterio diocesano»: NCITTI, Il presbiterio diocesano pnpresbiteri
religiosi. Concilio Vatiıcano H. In Quaderni ll diritto ecclesiale (1999) 435 SE ©  D fosse eTrO 61 do-
vrebbe concludere che esort. Pastores dabo vobis, principale documento del magıstero postconcilla-

sul tema, ha seguito uUunNna linea In CONTILrasto COM quella conciliare.
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stranlerIl, COIl quali cCostitulscono Uun1IcoO presbiterI10, rıiunıto SO l’autorita del
SCOVO>» (AG 20)

decreto Christus Dominus sembra iInNnveCce Considerare quali membri del presbi-
ter10 solo presbiteri incardinatıi ddetti alla. hilesa particolare. Ira collaborato-
rı del VESCOVO contemplato, nel 2 9 11 clero diocesano e! dopo AVETr ricordato che
tuttı sacerdoti partecıpano all’unico SaCerdozio di Gristo, G1 alterma «Nell’esercizio

CUT2a anıme la principale responsabilitä spetta al sacerdoti diocesanli,
coloro che, incardinati ddetti un& Chiesa particolare, G1 CONSACTaNO total-

q | SUO SEeTrVIZIO Der PAaSCcCere Ul cola porzlione del gregge del Signore. Perci6
eSss1i cCOostitulscono solo presbiterio Ul cola amiglia, di CUul il VESCOVO il padre»
(CD 28) proposito dei religiosi che partecipano alla CUTra anıme alle
Ci apostolato l’autoritä del sSacrı pastorI1 i} decreto afferma che 101018

da. Considerarsi «1n Certio qual VeTrTO modo COIMMNE appartenentı al clero d1i0cesi»
(CD 34)

Anche Presbyterorum Ordinis sembra, In prımo momen(ito, seguire unla Ce-

Zz10Ne ristretta r1guardo la Composizione del presbiterio. ferma infatti che presbi-
ter1ı «formano un1ico presbiteri10 ne diocesi a CUul SETVIZIO SOMNO assegnatı
il proprio VESCOVO>» (PO decreto me pero pOol In evidenza la varieta che
ratter1i7zza 11 ministero presbiterale (parrocchiale sopraparrocchiale, r1cerca dottri-
ale insegnamento, mestiere manuale altre d’apostolato) a 110 STESSO tem-

DO OSSeTrVa «F chlaro che lavorano Der la sStTessa CI0€ DeEL l’edificazione
del ll Cristo, la quale esige molteplici funzioni NUOVI adattamenti, SOprattut-
LO questi templ». decreto PONE quindi COMMME base del presbiteri0 10  b Aanto la
azlıone giuridica proveniente dall’incardinazione, quanto la CONcreia funzione Da-
storale COIl Cul presbiteri contribuiscono all’edificazione di un& Chiesa locale ome
CONSC9UENZA d1 tale unitäa di m1ss1one, il decreto conclude l paragrafo Osservando:
«Pertanto, AasSsal NeCESSAaTIO che tuttı presbiteri, 612 diocesanı che religiosi, 61 alu-
t1ino vicenda, In modo da ESSEeTE SCINDTE cCooperatorIı verita» (PO

SUCCESSIVI pronunclamenti Santa Sede hanno segulto la CONCEezZ.l0ONeEe di
20, considerando C10€ che appartengono a presbiterio dı un Chiesa locale 1O0O  —

10 sacerdoti incardinati ın 6553A, anche tuttı quelli che UDETAaNO pastoralmente
ne STEeSSa In modo particolarmente esplicito 61 pronunclata L’esort. A astores
dabo ”obis alfermando «Dell’unico presbiterio fanno parte, titolo diverso, anche
presbitert religiosi residenti operantı In un Chiesa particolare. La loro
COostitulsce arricchimento Der sacerdoti varı Carısmı particolari da ess1i
vissutl, mentire SONMNO richiamo perche presbiteri ne Comprensione del
SaCerdozio StESSO, contribuiscono stimolare ad CCOMPAaYNATE la formazione DE -
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anente del sacerdoti» (n
Codice ll Diırıtto Canon1co, PUL 110  z contenendo sul presbiterio, ha LUTL-

tavıa Iferto un importante indicazione tale riguardo stabilendo chi possiede dirit-
attıvo PassSıvo di elezione In ordine alla costituzlione del Consiglio presbiterale

che rappresenta istıtuzionalmente il presbiter10). Vengono quı inclusı sacerdoti 10  a

incardinati che, «dimorando ne d10Ces], esercıtano qualche ufficio vantaggıo del-
la medesima» (can. 4958 19

Se DEr qUanto riguarda l’aspetto eologico giuridico il presbiterio Ul gura
chiaramente delineata, DEr quanto 61 riferisce INveCe alla. S11a effettiva operativita
sembra che In diverse Chlese localı ESSO stentI1 ad plenamente 11 SUO ruolo
sSub el OCU. ePISCOPDO nel gOoverno nortio Populi Del

dinamismo correlazione fra elemento sostanzlale
quello miniısterlale

Da quanto eSpOSTLO, OVTe eESSETE chlaro che la distinzione fra elemento
stanzlale da lato fattori geneticı CO  > L’elemento ministerilale dall’altro, 1OIN puUO
eSSeTE intesa COINeEe 11 primo elemento fosse meramente passıvo In tal DAar-
an nOortio Populi Del, ricordato che il Vaticano I la rillessione teologi-

SUCCESSIVA ha rimesso In evidenza il COMpItO attıvo che spetta fedeli nel-
V’edificazione Chiesa «ha rivolto una rinnovata attenzione al SaCerdozio
INune del fedeli»60 Dal punto di VISTAa ecclesiologico 0Ormaı saldamente aCqulS1to che
«1 mıinıstrı 110  b POSSONO realizzare da soli la mMISS1ONe Chiesa, V’edificazione del
Orpo di Cristo nel mondo la Comunitäa erıstiana intera, organicamente STITUL-
turata CO  b lalcı ministri SAaCrTIl, doverla realizzare»61.

STESSO documento 61 OSSEeTVAa anche: «1 sacerdoti, che appartengono ad ordini Congregazloni reli-
g10Se, SOMO un& ricchezza spirıtuale DE "intero presbiterio diocesano, al quale olfrono il contributo SDE-
ciHei cCarısmı di minister1ı quahcatll, stimolando CON la loro la Chiesa particolare vivere pIu
intensamente la sSua apertiura universale» PdV 313 In contrarlo S1 NCIC, SECONdO 11
quale «voler mescolare VOCazlonı condizioni giuridiche diverse potre.  € 110  — rendere ragiıone del DIO-
prium ll Clascuna COIl gravı CONSESUCNZE 613 In tema di spirıtualitä COINE In operativo-pratico»,
INCITTI, Il presbiterio diocesano nresbiteri religiosi, CIl 4928
((OMMISSIONE 1 EOLOGICA INTERNAZIONALE, Themata electa In ecclesiologia del Vatıcano 1985,
In 9, 1L28

61 RODRIGUEZ, L’Opus Del nNne: S!]l:  ® realta ecclesiologica, In RODRIGUEZ, CÄRIZ ILLANES, )DUuSs Del
nNe: Chiesa. Ecclesitologia, VOCAZLONE, secolarita, Casale Monferrato 1993, &1
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La prospettiva che focalizza ]’aspetto sostanziale Chiesa la COIMNUNE dignitäa
linalita dell’essere erıistiano cir. 32) 1OMN deve Occultare L’esistenza d1 un altra

prospettiva che considera l’agire sacramentale ministeriale della hiesa Emerge
COs1 quella distinzione ira “elemento sostanziale” “elemento ministeriale” che
esprime il dinamismo or1ginar1io propri10 Chiesa quindi di ogn!ı Chiesa locale,
dato che In 0g9NUuNa d1 ESSsS$e « presen la Chiesa uNag, Nt{a, cattolica AQDO-
stol1ca» (D FD

Concilio ha colto sintetizzato questa strutturazione originarla, quando G1 r1-
ferito alla. Chlesa quale «Comunitäa sacerdotale SITUutLLuratia organıcamente>» (LG 11)
Una SITULLura costituıta fondamentalmente correlazione (relazione recC1proca)
ira l SAaCerdozlo COINUINE quello ministerlale cefr. 10 32) Dopo il Concilio G1
scr1ıtto pIU sul significato Ontologico differenza essenziale ira le due forme di
Cerdozilo, che sul dinamismo loro essenziale correlazione complementaritä
ne vita ne mM1ISS10Ne Chiesa®e2.

Limportanza l’attualita questione rilevata da Legrand nel SUuOo

gla cıtato contributo del 1983 Nel capitolo (dedicato al minister1 Chiesa 10-
cale egli G1 riferisce 5VCSSO alla necessita di maggıiore collaborazione ira Da-
STOT1 edell» (p 195) di una miglior intelligenza dell’articolazione dell’interdi-
pendenza fra il miıinıstero pastorale il SAaCerdozio COIMNUNE del crıstlanl, articolazlo-

«d1 CUul 1NONMN SOIMLO SS ANCOTEa sfiruttate le ricchezze» (p 215)
Egli fa NOTtare che «teologicamente, C10 esige SOPFattutto preti molto pIUu S@1I1-

s1bili che nel passato alla. dimensione relazionale loro identita teologica A fine
di giungere ad un articolazione soddisfacente COI le responsabilitä proprie dei loro
Tatellı erıistianı SE la eologia del ministeri quella Chiesa locale NO  —; VeIrTall-

articolate In U: verza ecclesiologia di OMUnNn10onNe, Ce  PEn da temere che tuttı gl1i SfOor-
71 che G1 fare, fossero anche ero1Cl, venendo INeNO i} loro punto di applica-
Z10Ne, rimangano sterili» (p 197)

tema anche fatto oggetto di riflessione da parte Commissione
eologica Internazionale che, nel documento em scelti Mı ecclesiologia (1985)
ha offerto I1a seguente interessante precisazlione: «punto di vista finalitäa del-
la vita eristiana del SUO Compimento, il primato spetla q | SaCcerdozio COMUNEe,
che >5 dal punto di vista dell’organicitäa visiıbile Chiesa dell’efficacia 1’a-

L’importanza all queStO inamismo CO. COI precisione da HERVADA che In numerosi STU: ha rl
Vo. l’attenzione questo binomio; sul tema eir. VIANA, Sacerdocio comun ministerial. La estiructiura
ordo-plebs segun Javier Hervada, INn Escritos honor de Javier Hervada, Volumen especial de
"Ius Canonicum , amplona 1999, 219-245
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mentale, la prioritä speita Y SaCerdozilo ministerlale»®3. La necessitä di quest ’ ultimo
G1 spiega considerando che, nell  economı1a cristiana, gıunge al Te PCL 111e 7-

di Cristo inserendosı nel SUuo mistero pasquale. culto eristiano inteso qul nel
vitale dato da A010 In Rm 121 poträ giungere alla Sa plenezza grazlie al-

”’azione ministeriale del SaCerdozlo gerarchico. C160 STAatiO ben sintetlzzato dall’esort
A& astlores dabo vobis (1992) ne seguenti affermazionli: «] presbiteri DrO-
UOVOIlO l SaCerdozlo0 battesimale di il pOopolo dı DIio, conducendolo alla. SUu.

plena attuazıone ecclesiale. presbiterI1 dato da Cristo ne Spirito partı-
colare.dono, perche DOSSAaNO alutare il Popolo di DIio ad esercitare COIl edeltä ple-

SaCcerdozlio COINUNeE che gl1 con{ferito» (n 17)
Questo inam1ısmo sStruttura originarla Chiesa SIN illustrato da

Rodriguez In unO studio Sacerdozio ministeriale sacerdozio COMUNE ne ulL-
LUra Chiesa®4. Egli G1 sofferma ad approfondire il significato di quella prioritä
differenziata, di CUul ha parlato la CTI nel ocumento AD PDCILA cıtato E sottolinea la
priorit sostanzlale” del SaCerdozlo0 COIMIMNUIMNE la prioritäa “funzionale” del sSacerdo-
Z10 gerarchico. Quest ultimo appartıene «all’ambito del medium salutis, caratteristi-

della fase pellegrinante Chiesa; 11 SaCerdozio regale del battezzatı appartie-
Invece all’ambito del fini, del fructus salutis, dato che consiste ne sStessa COINU-

Nıo0Ne COM Cristo Sacerdote Vittima omunlone che costitulsce propriamente il
dell’esistenza eristiana che giungerä alla plenezza ne vita eterna»®>.,

noltre, egli fa notfare che la SOSTAaNZz: erıstiana chiamata da sant Agostino
men gratiaee® christifidelis dal atıcano Il la congregatio fidelium 1910781 la for-
NISCEe da STeSSA, Irutto dello Spirito invlato da Cristo operante ne Parola

nel sacrament!]. «51 comprende COsS1l che l SEeTVIZIO specifico prestato alla CONGrFE-
gatio dail ministrı Parola dei sacrament] NO  — 613 DEr fedeli Ul “possibilita”
Ira le varıe che vengonO fferte agl1SCONO all ıinterno congregaltio, unla COIl-

dizione radicale di esistenza; infattı nell’ economla csalvezza istaurata da Cristo
“utilizzare” quesSto ministero essenziale, affinche ne congregatio fidelium r1-

63 (‚OMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Themata electa In ecclestiologia, CIl 1731

RODRIGUEZ, Sacerdocio ministerial Sacerdocio comun la estructura de la Iglesia, In Romana (1987)
162-176

Ibid., 142 «F1 sSacerdocio ministerial pertenece al orden del medium salutis, caracteristico de la fase
eregrinante de la Iglesia; DOT e| contrarlo, el sacerdocio regl0 de 10s bautizados pertenece al orden de I0S
iines, del uCIUS alutıs, DUES consiste la cComunion mısma COI Cristo, Sacerdote Victima, UE e]
COrazon m1smo de la existencla cristiana, QUE plenificarä la Vid: etiterna>»

Sermo 340, (PL 38, (Citato ıIn
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impressa la SOSTLTAaNZAa di C10 che eristi1ano»e
La Chiesa ne Sa fase pellegrinante risulta quindi articolata SUL Aase di YU6-

S} correlazione originarla. 6Sa viene pOol arricchita multiftorme a3710Ne
Spirıto che elargisce SUO1 doni ira di ognl ordine cfr. 129 acendo ge-

19888 gran varietä di VOCAazIlIONI di M1SS10N1, ira i loro complementarı6®8. Da
C10 derivano naturalmente importantı CON:  NZE pastoralı, COINE diversi autorı
anno riılevatoe9.

Lunitä dinamica due forme d1 SaCerdozlo0 eristi1ano STaia focalizzata da
Gerosa alla Iuce del Ness1i che “cariısma originarl1o” pUO stabilire COM due poli lst1-
tuzionalı Chiesa; egli un tale OSServazıone cConsiderando che «Ja loro OTr1-
gine cristologica TOVA riscontro operatiıvo di natiura carısmatıca»/0.

Anche i 5 Tillard G1 soffermato rifllettere questa correlazione, alla UUuUa-
le dedica pUunto del volume Sl Chiesa locale, intitolandolo: } dinam1iısmo
munionale della koinonia 71 Egli rileva che «Ja Chiesa locale SCIHNDIEC vista In
prospettiva che include minıstro cComunitä, enpiISKkopOSs [a0S, 0ordo nlebs, ella loro

RODRIGUEZ, Sacerdocio ministerial Sacerdocio comun la estructura de la Iglesia, C1t. 174 «De ahl
YyuUe e] SEervViICLO especifico que prestan la congregatio los minıstros de la Palabra de I0S Sacramentos
sSecä2 para 10s fieles ula “pOosibilidad” UUeE Oofrece entre las muüuültiples UUEC ODeran dentro de la CONGTE-
gatıo, SINO un& adical condicion de existencla: “usar” eEse ministerio la economila de la salvacion 1N-
staurada DOTI Cristo esencilal Dara YUE la congregatio fidelium quede hincada la sustancıa de lo Cr1-
st1an0>».

L’esort. Vita CONSEeCrAala (1996) ha OSServato che 10 Spirıto «COostitulsce la Chiesa una ComMunNnNlonNe OI -

ganıca ne. diversitä di VOCazlonl, cCarısmı minıister1». Ha noltre ricordato che le VOCazıonı particoları
«S0OI10 al SETVIZIO L’una dell’altra, DPeI la crescıta del OTrDO ll Cristo ne. storla DL la 108  S missione nel
mondo» S eir. anche 16)
Fra gli a  . cir. Tessarolo che g1a nel 1970 OSServato «La pastorale percio 1O  — pIiu concepibile
COIMMe “azlone del preti SU lalcl, DEr portarli una vita erıistiana piu intensa. La pastorale Il (OI-
dinato attıvo del minister1ı Carısmı di battezzati DEr 10 Vviluppo la ecrescita di valori (  v del-
"intera cComMuUNItÄ ecclesiale. Non pastorı1 da soli, ne laicı da soll; pastorı laicı insieme, quali
Insıeme collaborano recl1procamente G1 alutano DeET Sscoprire Vivere modi plu adatti, rispetto quel Iuo-

quelle PErSONE, PEr l’ascolto Parola, PEr la celebrazione dell’eucaristia, per are testimonlan-
di Gristo di Ironte al mondo», J ESSAROLO, La pastorale chiesa locale, In La (‚hiesa l0ca-

le, di TESSAROLO, Bologna 1970, 305-306

GEROSA, (‚arısma diritto nNe: Chiesa, CIl 155 Egli precisa noltre che la dimensione d-
tologica I' Istituzione rimarrebbe sterile «11 SUO manifestarsi, INnvecCce rinforza pIUu I’Istituzione eccle-
clale quanto pIU tale dimensione pneumatologica dimostra la proprıia capacita ll Conlugare il sSacramenta-
le CO  - il personale, il Comunitarıo COM 11 soggett1vo, dunque un analogia operativa COn 11 carısma>» (zbid.)

ral i S ILLARD, L’Eglise locale, CIt., 153 «Le dynamisme commMunionnel de la “koinonia ”» titolo del PUN-
che S] stende 1In0 158)
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correlazıone»72. Quest ultima, precisa 18 61 verifica nel ire aspetti vita eccle-
slale: sacerdotale, profetico reale. Egli OSSEeTVEAa inoltre che questa complementaritä
strutturale NON G1 limita. qualche evento particolare In CUul la Chiesa locale G1 r1UN1-
SCEe ntorno al VESCOVO, ANCOTEa INEeENO PUO venır rıidotta all’attivitä di organismi QUa-
l il SInOdoO d1i0cesano consigli pastorali’3. SSa ha u0go essenzlalmente grazlie al
contattı che permette la coesistenza ne STESSO u0g0o0, agli incontrı periodici
nell’Eucaristia domenicale fino que ne vita quotidiana. «In C10 radicano
il COlloqui0 pastorale L’esercizio CUra anımarum, quali 110  > g10Vano0 sSolo al
laicı che G1 dir1gono q ] loro pastore, anche quest ’ ultimo, manifestandogli la G1 -
tuazlione Concreia del pOopolo di DIoO ul affiıdato»74 COS1 conclude ’a queste rifles-
S10N1 «Tutt1 SOMO ugualı In dignitäa 19180}  > SUOI1LO ministrl. Tuttavıa COM

tuttı ne loro sinergla che lo Spirıto difica la Chiesa di DIio In u0go deter-
minato»75.

Riguardo all eSercC1Iz10 del SaCerdozlo COMMUNEe, ricordato che il atıcano ha
r1SscCoperto il ruolo del fedeli lalcl, 0SS1Aa di coloro che G1 TOVAaNnO VIvere mMmMersı nel-
le realta secoları la CUul vocazlıone specifica «CErICcalile regnNO cı DIo trattando le
COSeEe temporali ordinandole SEeCOoNdo DIio» (LG 31) SSI SO0 chlamatı, viene pOol DI6-
C1sato, «x contribuire, quası dall interno modo di fermento, alla santificazione del
mondo mediante l’esercizio loro funzione proprlia la guida SpIirıto
evangelico» (LG 31) Tale riscoperta conciliare vocazlone-missione del lalcı ha
avufto nel decenni] che precedettero il Concilio diversi precursor]1. Fra teologi I1eN-

zionato SOPFattutlOo Ves ongar’6, Fra coloro che alla. chlarezza eologica SCDDETO
uniıre unl grande capacita d1 realizzazione 61 pUO ricordare l beato Josemarlia
Escriva, il quale COMN 1’Opu Del ha dato vila, partire dal 1928, ad VasSstio feno-
INENO apostolico pastorale «che fin aglı INn1ızı ha anticıpato In parole ci (nNOovannı
Aa010 quella teologla del Laicato, che caratterizz6 pOol la Chliesa del Concilio del

Ibid., 154 « 10ut regard porte SUr l’Eglise locale doit donc, de fait, Salsır ministre el cCcommunaute, epL-
SKOPOS el [a0S, rdo el plebs, ans leur correlation».

{3 C1O 1910781 significa evidentemente che talı organısmiı S1AN0 inutili. E OSSEeIVEa nfattı pO TE che ess1i «T@-
glen! el garantissent l ’exercice necessaire de synerglie cCommunautaire YUuUeE, utilisant neologisme
quelque PCU barbare, OUS preferons qualifier de ComMMUNloOoNNelle»

Ibid. 156 «L3a s’enracinent ’ entretien pastoral, L exercice de la “Cure d’ames” quiı profitent Das seule-
ment AUX laics s’adressant leur pasteur. Ils servent aussı celul-ci, e Iun manifestant la sıtuation Concre-
te du peuple queE Dieu Iui conlie».

1{5 Ibid. 158 «10uUS Sont egaux dignite el honneur. Tous Sont pDas ministres. Neanmoins VEeC LOUS, ans
leur synergle, I’Esprit fait l’Eglise de Dieu Neu».

Fra SUO1 erıtt. sul tema plu importante Jalons HDOUF UNne theologie du [aicat, Parıs 1953
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post-Conciio»/7,

rapporti ira fattori dr  VINı U umanı

Nel SOIlco di quanto alferma 1 102010 STall illustrati —quali fattori geneticı del-
la Chiesa locale il Vangelo l’Eucaristia, che ag1SCONO In virtu Spirito a Cul
ET VIZIO G1 TOVAaNO In mOodo particolarmente qualificato ministri SaCcrı In realtä,
i fattori diviıniı Parola, sacrament], Carlsmi) 1910781 G1 danno mal allo STAatiO DUFO, SE111-

DIE CON la mediazione d1 parole In CONTIEeSTIO storicoculturale. noltre, la
loro 2A47Z10Ne indirizzata suscıtare la libera risposta dell uomo, 0SS12a la fede la QUa-
le 1910181 qui esplicıtamente contemplata. Tuttavla COM parole di (novannı Aa010
G1 PUO qui ricordare che «Ja ıntesı ira cultura fede 110  z solo 19888  - esigenza
cultura, anche fede Una fede che 110  — diventa cultura, Ul fede 110  H

plenamente accolta, NO interamente pensata, 1910)  - fedelmente vissuta»78.
Una caratterıstica SViluppo eologico postconciliare COINE G1 avulo 0CCa-

S10Ne€e di OSSerTvVare nel capitoli precedenti L’aver tematizzato 11 significato eccle-
S1010gico del fattori umanı, storicı soclali, 5SVESSO globalmente Compresi CON i ter-
mıine dı “cultura”. La questione che G1 PONE quella C SaQDEI6 ın che ed in che
mI1sSura questi fattori SONMO rilevanti nel costituirsı Chiesa locale

tema STAaLO In Considerazione dall’esort Evangeli nuntiandı YUall-
do ha OSSeEervato che «1l Vangelo, quindi l’evangelizzazione, 1O  e 61 identificano CeT'-

LO CO  a la cultura, SOMO indipendenti rispetto le culture. JIuttavlıla il Regno, che
il Vangelo annunzla, vissuto da uUu0MINI profondamente legati Ul cultura, la
Struzlone del Regno 1i0N DUO 1910781 avvalersı egli elementi cultura cultu-

umNnalle>> (EN 20)
Alcune rifllessioni che illuminano la questione qul contemplata 61 TOVAanOoO anche

cıtato studio CTI em scelti dı ecclesiologia??9. Anche 11 Ocumento NO

parla esplicıtamente Chiese 0CAa. TE interessantiI!i cConsiderazioni riguardo al-
la questione OIa contemplata. Una sSezlione del Ocumento 61 riferisce alla Chiesa

“mistero” COINE “soggetto Stori1co”, acendo notare che 61 tiratta di due dimen-

(GGIOVANNI ’AOLO 1L, Gesu VIVO sente nel nOSLro quotidiano CAaMMINO, Omelia Messa celebrata il
19.V1I11.1979, In Inse:  amenti di (nHOovannı 'a010 IL, 11/2 (1979) 142
(GGIOVANNI ’AOLO IL, Discorso (1 nartecipanti al Congresso Nazionale Ovımento Ecclesiale dı MDEQNO Cul-
turale, 6.1.1982, In Nnsegnamenti di (10vannı a0lo IL, V/1 (1982) 131
Le cıtazıonı 61 riferiscono al numer ı del documento.
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S1051 che G1 danno simultaneamente Ira le quali NO  a esiste giustapposizione, un&

correlazione. Infatti, il Carattere misterico Chiesa determina la natura. di SOS-
StOr1C0O il quale, SUua volta, rivela il 1sStero cir. SB
ruolo egli elementi umanı ne realizzazione Chiesa contemplato nel-

la sezione SUCCESSIVA quando 61 OSSETVa «Nell’evangelizzazione culture nel-
Linculturazione del Vangelo G1 produce U1llO scambio miıister10so da lato, il Vangelo
rivela ognı cultura libera In 6552 la verita SUDLeINA dei valori che racchiude: dal-
l’altro, ognı cultura esprime 11 Vangelo In manılera originale manifesta aspetti
NUOVI» (n 4.2)

questione Ora esamınata confluiscono diverse Considerazioni che DPrOVeN-
ONO aglı approfondimenti sul tema cattolicita quello dell’inculturazione.

Riguardo alla cattolicitä, il tema CeMETSE chiaramente nel uente EeSTIO CONCI1-
liare: «Le g10vanı Chiese hanno la capacita meravigliosa di le ricchez-

nazlon.Ll. La vita eristiana sara cCommıisurata al gen10 ed alla, indole di Cla-
cultura, le tradizioni particoları insieme COM le qualitä specifiche Cli C1aSCU-

cComunitäa nazionale, illuminate luce del Vangelo, Saramnno assuntfe nell’unita
cattolica» (AG 22)

egli approfondimenti postconciliari, ricordato Congar quando rileva che «Jla
natura proprlia cattolicitä esige che le r1C0N0OSCliamMmoO una dall’alto ul

dal basso: Dio-Trinita I’umanıitäa»80. Riguardo alla. seconda, egli rileva che «il Gristo
plenifica la esa, anche plenificato da e552. Le due COSe S0100 VeTre 1NS1e-

Cristo C1 riempie 08 plenezza, nel SUO Orpo 1St1C0O sSeCondo il qu3a-
le deve 1N0 alla plenezza (Ef 4,13) egli COompluto plenificato da NOl; r1-
CEeVeE dunque aglı uUu0oM1N1 creazlone» (p 594)

sStTessa linea, Komonchak ha OSServato «La hiesa locale sSolo dall’in-
CONTIrOo ibertäa divina che geNeTa un  S Sua esperlenza eristiana distin-
tiva. l’integrazione dı queste esperienze Nncreie ne sintesi cattolica che COST1-
tulsce la verä SI cattolicita. La realizzazione cattolicitä richiede l’ar-
mon1a sinfonica di le speclaliı esperlenze ecclesiali l0cali»81. II CONSCYUECNZA,
conclude l’a «un ecclesiologia generale egli elementi ormalıi Chiesa deve 1In-
Iudere COINeEe dimensione necessarla intrinseca un Considerazione lberta
CO-costitutiva del soggettl umanı realizzazione Chiesa» (p 457)

Anche Castellano ha OSServato «Se la Chiesa la CONVergenza del divino del-

il CONGAR, oprieta essenziali: Chiesa, CIt., 587
81 KOMONCHAK, Chiese localı cattolicita. La problematica teologica Contemporaneda, In Chiese I0-

calı cattolicita, Cil.. 453
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l umano, la sSUua radice divina la Trinita, 65532 DUre 11 la vigna dl DIo,
plantata In questa erra, COINE pOopolo In cCammıno VIVe In u0go, ha ul storla,

VIve ente futuro. Occorre valorizzare questa realtä mondana
Chiesa partıcolare, configurare l immagine errena, di questa Chiesa che VI-

qul 0gg1»82,
Riguardo 1 tema Chiesa locale cultura, STAatiO rilevato 11 pericolo dı sottolinea-

L'  9 volte unilateralmente, la rilevanza antropologica, di riflesso anche ecclesiolo-
91Ca, della cultura ne costituzlione Chiese locali C160 porta quel narticolari-
SIN nel conironti del quale Colombo ha OSSEervato «Le culture 1910281 POSSONO ESSE@EP-

L’elemento costitutivo caratterizzante chiese localı»83. s ha inoltre precl-
SaTtlo che la diversitä culture «S56, da lato, valore NeCcEeSSAaTrıo nel ll
ineliminabile irrinunclabile, dall’altro perö valore SecCondario precarIl1o, PeI®
che pIU determinato che determinante SCINDTCE contestato pDO COINe la ater1a
rispetto alla. forma, In una CONCeEezlonNe In CUul la aterı1a continuamente u_
ta modificata forma» (p 3:{)

Una Ceria erıtica queste affermazioni d1 Colombo STAaia formulata da
Kkomonchak, il quale 61 chiede «SEe questo 110  b semplifichi ecCccessivamente la natura.
dell’esperienza eristiana STESSAE, qualora la recomprensione culturale DI'E-
sentata semplicemente COIMe “materia” informe che r1CcCeve la SUua determinazione

“forma’” egli elementi distintivi,. generatorIı Chiesa OoOme ha In EeV1-
denza Valentini, questo fa COrTeTe il pericolo ll Considerare l’elemento nel-
la Costruzione Chiesa COINeEe meramente passıvo ricettivo quindi di “inter-
preiare parola di DIio, eucarıstia cCarısmi Spirito COMMe realtä che, In qualche
mO0do, DAasSSsSano 1’u0mo”84»85.

komoncha PFrODONE quindi d1i Considerare fattori umanı (culturali, SOc1lali eCC.)
110  — COINe semplice “materia” ricettiva, quali «PFr1INC1Ip10 formale Chiese 10-
cali» (p 450) Egli descrive quindi l rapporio ira fattori umanı divini nell  edifica-

((ASTELLANO (‚ERVERA, La chiesa pnarticolare Ia pnparrocchia. SDAazZlo EeUCAFrISLILICO dı ComuniONe dı MLSSLO-
In Terzo Millennio. Ipotesi SW Darrocchia, CUra di JTANGORRA ZUCCARO, ML

1999, 136
83 COLOMBO, eologia Chiesa locale, La Chiesa locale, CUTra TESSAROLO, Bologna 1970,

35

VALENTINI, Popolo dı Dio ıIn CAMMINO: punı nodalı HET un  © ecclesiologia attuale, Roma. 1984;,
KOMONCHAK, Chiese localı cattolicita, GIE:. 448 Egli Jlunge «Questo mı1 sembra 612 eC1-

S1VO: la ibertä dei soggetti umanı dell’autorealizzazione Chiesa, che 1910781 PUO eSSerTeE separata 10-
Concreia situaziıone storica, 1910781 collegata alla libertäa divina COINe mater1a da formare: di 6552

costituisce elemento intrinseco del princCipio ormale STEeSSO>» ofa 44)
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zione Chlesa locale, OSservando che, naturalmente, «E dl Vangelo che determi-
unla discretio spıirıtuum all’interno d1 particoları culture, ed 11 Vangelo, 19(80)  e le

peculiarita culturali, che principalmente ul (hlesa Ma ula Chiesa loca-
le il risultato dell’incontro ira il Vangelo un& particolare cultura, complesso di
esperlenze soclali storiche specifiche» (p 450) «X elementi! locallı, naturalmente,
110  > costitulscono princıpı dell’unitä Chlesa 6, in quesSto CONdiziO-
ne-Chiesa comunita localı;: eSsSs1I SUOI10 C10 che rende talı cComunita Chiese IO
cali, 6, poiche L unica Chlesa cattolica esiste Solo In da talı Chiese locall, eSsSs1i SOI1LO

anche, proprio ne loro particolarita culturale stor1ca, C10 che rende "intera
Chiesa cattolica. S1cCCome princıipı divini di questa cattolicitä locale 101018 gli STEeS-
G1 dappertutto, C e  g Au intima esigenza che queste esperlenze particoları S1aN0
aperte 1’una all’altra, rivendichino I’una altra, S1aN0 Comprensive I’una dell’altra,
percio0 integrate In quella cattolicita che fa eESSCIE "intera Chilesa nel mondo lo STEeS-

PrINC1p10 d1 redenzione d1 unita che la Chiesa locale ne SUu particolare G1-
tuazıone. Tutto C10 rende chlaro che la cattolicitäa Chiesa SCINPDIC qualcosa che
deve ESSETE raggiunto>» (p 455)

In tal anche ano0  10 ha fatto notare «Certo 1O  — il u0go che fa la
Chiesa, questo, inteso COMeEe SPaZlO 110  b DUO C556 16 riıtenuto esterno q ]
farsı Chiesa In CONCreioO Grazılie alla. Parola di DIo, al sacramenti, al Carısml, de-
oli u0oMmM1nı CONCTrell vengonO conformati Cristo Questi UuL0O0M1N1 costitulscono la
Chlesa portando COM GE la loro stor1a, che viene TAsSCes appunto nel Omento nel
quale viene inserıta ıIn Cristo mediante 10 Spir1to0»$6,

questione 61 OCCUPaLO COI Certia amplezza Ä1V3.I‘GZ Afonso, che In unNnO

studio SUL Chliesa diocesana ha dedicato pun{to q ] «valore determinante del fat-
torı umanı ne SUa realizzaziıone»87. Egli fa notare che L’unicitäa dell’evento salvifi-

di Cristo, penetrando trasformando la sStOr1a «acquista U1l varijieta di
forme ne qualiı G1 manıifesta la feconditä dell' incontro Ira la Parola di DIio le di-

culture DI NSCQUENZA, ne teologla Chiesa diocesana, fatto-
rı umanı 110  D 102018 qualcosa di “marginale” secondarIlo, utili Solo DPCLI stabilire la d1-
stinzione materiale iıra le varıe d10cCes], costitulscono una realta intrinseca
realizzazione CONCcreia Chiesa, contribuendo operativamente A SOTSgeETE di di-

(‚ANOBBIO, La Chiesa SI realizza In U090. riflessione dogmatica, in trent’ annı dal Concilio.
emorıia profezia, CUTa C GHIDELLIL, Roma 1995, 101

S17 ÄLVAREZ ONSO, La Igliesia Qi0Ccesanad. Reflexion teolögica sobre la eclesialidad de Ia diocesis, cıt. 255
«Valor determinante de los factores humanos la realizacion de la glesia diocesana».
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esperlenze eristiane dell’unico evento salvifico»88. quan(to, In modo sintetico,
fferma parlando Chiesa quale «unıca realtä complessa, Tatta dı du-
plice elemento, divino». La rileva inoltre che fattori d1 localizzazione

determinanti peculiaritä di un& Chiesa locale «Solo quando SONO vincolati al
princıpı teologici dell’ecclesialitä»®89.

Per concludere questi spuntı di tema r1CCO di implicazioni, che valga
la PeENa di sottolineare quest ultima ildea. In ffetti, DEr quanto imprescindibili S1aN0
fattori umanı, 11011 dimenticato sottacıuto che ess1i SOTLOStTannoO q ] g1Ud1Z10 del

Vangelo da CUul vVeENSONO correttl, purificati anche promoss]L. Solo ıIn questa DrO-
spettiva G1 PUO dire che anche fattori umanı intervengono ne costituzione di Ul
Chiesa locale La prioritäa genetica dei fattori divinı STLAaia ben evidenziata da
Maggioni quando ha OSSEervatio «L evento dl esu Cristo irriducibile al u0g0; ne lo
G1 DUO dedurre cultura dell’ambiente, ne 61 lascia da 6552 imprigionare. (1a nel
SUO OmMen(TtO or1ginarlo, ’evento di esu 61 presentato COINE un “NOovit rispetto
all’ambiente g1udalico ha asSssunfto la cultura le tradizioni esu fu ebreo)
19107181 VI G1 lasciato rinchiudere. Analogo il omportamento di a010 egli difende 1L’0-
riginalitäa chiese ellenistiche che 110  — devono Coplare la cComunitäa d1
Gerusalemme), uttavla difende CON altrettanta forza anche Lirriducibilitä dell’an-
NUNCIO eristiano riıspetto alla cultura dell’ambiente grec0»?0, In questa linea, G1

anche Anton, sottolineando che la nNnecessarı1a localizzazione Chiesa
bisogna intenderla nel di una identificazione totale COn la complessitä Ci

fattori locali proprı cComunitäa ın SUCddetto u0g0; del resto quesSto equl-
varrebbe legame irrevocabile Chiesa CO  a! elementi localıi, che COomMpromet-
terebbero l’identita Chiesa di Gristo un  Q universale la SUua condizione d1
munitä pellegrina ne storla»921. L'a fa anche notare che cCondizionamentiV
nıentı SPAZLO NO  z} devono Compromettere la nNOvita a forza eritica del
messaggıo cristiano, una novita che oltrepassa 0gn1 u0ogo cir. 397)

Ibid. 264-265 «F1 evento alvıllco de Cristo adquiere formas diversas las UUC manıilesta la fe-
Cund1da! del eNCUeENTTrO entre la Palabra de DIios las diversas ulturas humanas. Por eESO la teologia de
la glesia diocesana, los factores humanos SOI algo “margina 39 secundario, util solamente para esta-
blecer la distinciön materilal COoON OLIras diöcesis, SINO una realida| inherente la realizacion Concreia de la
glesia QuUe contribuye operativyvamente YUE produzcan diferentes eXperlenclas cristianas del Uunico
evento de salvacion».

Ibid., 268 «LOSs factores de localizaciön sölo cuando estan vinculados CON l0s pPrIinCiplos teolögicos de
la eclesialida: SOM determinantes de la peculiaridad de la Iglesia diocesana».

MAGGIONI, La figura chiesa locale nel Nuovo Testamento, ın Credere Oggi 41 (1987)
91 ANTOÖN, Chiesa locale/regionale. Riflessione sıstemaltica, In Chiese localı cattolicita, CIt., 595
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dinamismo correlazione esistente ira fede cultura, che G1 svolge ne
Chiese localıi, DUO ESSEeTE COs1 sintetizzato. Luniversalitä L’unita proprie fede
permettono 6, 61 potre  € dire, richiedono alle hiese locali di accogliere le di-

particolaritä culturali, ın modo tale che queste particolarıtä 110  — portino q ]
“particolarismo , arricchiscano la Chiesa universale92.

La giusta attenzione A ira fede cultura quindi determinante aIiIllın-
che I’universalitä la particolaritä hlesa S1aN0 integrate ne Su cattolicita.
Ognı accentuazlione unilaterale di 198018| del due elementi ha gTraVvi NSCSUCNZE eccle-
siologiche. “Universalismo” “uniformismo” da lato, “particolarismo” “disgre-
gazionalismo ” dall’altro

2 ] tratta di uUunNna STl che la esa ebbe da affrontare fin dal prımı secoli COIMME testimonla l’ironica e17I'-
Vvazlione di eIso rıportata da Origene quando SCTI1VEe: «Eg! pronuncla un  S Soria di augurio0: SE Invero {[0S-

DOSsL che gli abıtantı dell’Asıia, dell’Europa, Libia, SI grecl 61a barbari, distribuiti 1NO0 al COIN-
1nı erra, G] accordassero PEr un ’unica egge  I eceredendo che queSto 612 impossibile, agglunge che
“chi crede questo NO niente”», ÖRIGENE, (‚ontro elSOo, VIIL, LE, CUTrTa dı ESSA, Bresclia 2000, 622

541



CANTO DI DBOPOLO
RUSSE DEL NÖRD

P
E

grandı tavole
\  e:' colorı

Lire /

ICONE (FUSSE
Adel A OFr

/
I1T BRO -  X AA D AR A O 20 0 2

Le reg10n1 settentrionali della Russia, 1in CUul i ] cristi1anesimoO
penetrö attraverso centrIı di Mosca, Novgorod, KROStOV, CICATO-

U1} cultura pittorica profondamente suggest1Vva, del
del meraviglioso del abesco dell’immediatezza dell’a-

Nn1ımoOo popolare. monaster1 del Nord, Ia religiositä contadina, Ia
SCVECTA bellezza della atura nordica dettano I9a fisionomia di JQUEC-
STa iconografıa, caratterizzata da un’originalitä CreAaliya,; da
SAaPOTIC ingenuO ed essenziale da unl  S profonda edeltä alla tra-
dizione cristiana.

PE-R INFORMAZI  NI 1710271 lll_a asa di Matrıona"
Tel02 F-maiıl rcediz@tin.ıt

www.augustea.It/nuovaeuropa/index.htm



Dibattiti RILU 3/20014) 543 5572

11 linguagg1l0o biblico-simbolico dı Sılone
la SU  O9 TIMAanNnenNZa SVIZzZeral

Eho (uerriero
Direttore FLIUVLSLa (L oMMUNLO

one la SVIZzera

«Silone divento SCTYT1ILLOTEe a ]] estero (in Svizzera)»2 0OS1 ONCIsamenile uCe
Tamo che SCT1ifLore abruzzese fu conlidente A11COTa che

terpreie DEISPICACE In effetti ne confederazione tralpı 10 SCT1ItLLore abruzzese
SCLI1IS55C pubblico le Torse le DIU CONOSCIUTIE ira le SUC 11 LOINAaNZO a_

pertura Fontamara 1N1Z12a Sanator10 1C1Nese termıinato Davos el Grigloni
le ire del ciclo di Pıetro pina l L[OINAaNzZO ane DINO DIU tardı ripubblicato

Italia ermıinı Invert1ıld Vino DUANE 11 L[OINAanNnNzZOo seme Ia evEe 1NUua-
del precedente il dramma egli S} NASCOSe 11 estO di SaggıstLca politica La

scuola dei Cıttator: inoltre segnalato che le dell esilio pubblicate dapprIi-
tedesco Zurigo VELNNETO breve distanza di emMpO stampate Der la vol-

ia italiano 1C1NeSs1 uUOVve edizionı di apolago Queste edizlioni d’anteguerra
AVEVallO lo d1 farne 91UNSgere qualche ne penisola italiana dove
T1 d1 Silone Severamente proscriti dalgl fascista Infine da ricorda-

che nel Canton Ticıno ambientato La volpe le camelie lungo rAaCCcOonftoOo pub-
blicato nel 1960 che ha DeEL protagonısta Daniele 1C1NEesSE em1gTat0 ne SVIZZeTra
ntierna DEr dissidio COI 1l padre Con 1l LrasSsCorrere del MpO egli l’amore DeI
laP ON19116€ MNS1EI1E COI la solidarieta Der esuli d1 OT191Ne€ italiana

Nel 19458 tracciando rıra egli SCT1tifOor1 iıtalianı dell immediato dopo 9UeT -
Nicola 5Sapegno dava giudizio0 PIULLOSTO SEVEeTO dell cı Silone «sembrano

DOVeTE q ] (con Alvaro Moravıa 1LL0orını Pıovene) alquanto esate

Larticolo riprende la relazione teNuta al CONVEBNO La DOELLCA fede nel Novecento svoltosi
Roma PreSSo il Pontificio Gonsiglio della Cultura il TAa10 2000

ERAMO L’opera di I9nazio Siılone Milano 1971
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approssimative le esperienze dı esuliı Ignazıo Silone Z10 Tadde1)»3 Ora 10 vorrei
dimostrare che quel S1Ud1Z10 (in partıcolare l’oggettivo “spaesato ) coglieva Certia-
menfie nel evidenzlava ne STESSO eMpPO un& novita contenutistica che 10
scrittore abruzzese asSsimilato ne unga ErMaNneNzZa In SVIZZera CONTAaLLO
COIl romanzIler 1, pensatorIı teologl, d1 CdsSa Zurigo, Silone 61 23.CCOSTO alla Bibbia,
aSSimil6 contenutl, elabor6 linguagg1lo biblico-simbolico che rendono la Sa SCT1L-
tura unica inconfondibile nel ettere iıtaliane. Vale, dunque, la p -

d1 approfondire ulteriormente la ONOSCENZEa egli annı SVIZZer]l di Silone, di CUul
quı G1 poträ Solo approssıimatıyamente rendere CONTIO

Gl aMICI dı Zurigo
Dirıgente cComunista fino alla. 1nNne egli annı dopo la rottura. COI il partıto

Silone CerCc6 rifugi0 In SVIzzera dove arrivo nel 1930 ne| INEese i dieembre. OS1 egli
STEeSSO presentava la 108 situazione In quegli annıl: «gravemente malato, ETO pr1vo di
MEeZZI; ETrO amiglia, eETO STAatiO espulso Francla pagna; NO  n pote-

ornare In Italla»4. Dopo ula TINANENZ DGL ragloni d1 salute avos nel
Grig1ionl, G1 stabill Zur1go dove ebbe modo di fare amıc1ızıe importantı.
poluogo elvetico, difatti, divenne ben presto 198918 deil Juoghi preferiti aglı esuli antı-
fascisti di I’Europa. Ira questi il OIlle di Silone, che lavorato nell’inter-
nazionale comunista, era STAaTtO In Francıa ıIn 5Spagna, NO  — era del SCONOSCIUTO
Lantıiıco militante che approdava alla letteratura Der l’esigenza Ci capıre di rillette-
re> pote allora entrare In CONTAaTLO COM aICunı dı questi esuli avvlando unoO scambio fe-
Condo che dureräa negli annı. Ricordiamo alcunı d1 questi] intellettualıi: eorg cChmidt,
Siegfried Giedon, Max Raphael, il poeta Jean Paul Samson. Particolarmente signifi-
catıva G1 rivelo ’ amicizia d1 alCcunı g10vanı architetti provenienti dall’'esperienza del
Bauhaus dı Dessau Con il loro SOStegNO Silone pote ondare la rıvista “Information”
che pubblic6 diresse fino al 1933 La rivista G1 di letteratura {ilosofia, di
architettura, dı Cinema di teatro®e Una Verza fucina di cultura CUro0PDca che fIu all’o-
rigıne SUCCESSIVA, COSTLanie attenzione di Silone Der dibattiti gli uominı

SAPEGNO, Letteratura ıtaliana, vol 18808 Adal Foscolo al moderni, Firenze 196121, 451

SILONE, Memaortiale dal CArcere SULlzzero, CUra di MERCURI, Koma 1979,
Cfir. il sagglo La scelta del COMPAagNLI, In Uscıta dı SICUFEZZA, Firenze 1965, 133-149
(ir. RAMO, L’opera dı Ignazlo Silone, CIits 510
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cultura CUro0DEA. Ma riıtorn1amo aglı amıicı Zuri1go. Ira profughi CONIU-
tedeschi Nettie utro il marıto TIC Katzenstein Nnsiıieme la sS1ıgnora Sutro Silone,

PeL pote SOpPravvivere, lavorarono PEr qualchee traduzlonl. DI questo
per10do Sscriverä 101 UuUmorı1smo Silone «Ricordo ANCOTEa COM disgusto la fatica
estenuante atLorno catalogo di utensili ad uUuSOo di parrucchierIi DEr S19NO0-
ra>» Nel lavoro in COINUNE Silone ebbe modo di parlare Nettie del MANOSCTILLO ll
Fontamara che la sıgnora gl1 chiese dı eggere Tesa da entus1asmo, ella COMINCIO
subito tradurre il L[OINAaNZO In tedesco. riguardo testimonierä Silone

«Fu atto di generositäa anche I interesse che Nefttie porto ad m10 manoscrit-
LO, che pOol lei tradusse in tedesco. Nessuno allora. poteva prevedere, ne ”’autore ne la
traduttrice, che quel lavoro col titolo di Fontamara avrebbe fatto, qualche ALNLILO piu
tardı, l g1iro del mondo»8. Peraltro |’amicizla COI Nettie aprı Silone la strada Der al-
trı incontrı ed amıicıizle. Nel SUO salotto, infatti, a 1U EeETO 140 Mühlebachstr.,
CONVeENIVaNO TDNS Toller?9, aCcCo Wasserman10, artın er. Dopo il fallimento del
tentatıvo di pubblicare Fontamara In Germanla, furono propr10 questi amıcı COIMN-

VINCeTrTe Silone pubblicare "opera In SVIZzera impegnandosi SOStenerne le
CO  — un sottoscrizione11

La riscoperta dell’ereditä eristiana

L ambiente del rifugiati In Svizzera NO  a garantı Silone solamente solidarietäa
amı1cC1zla. SSO gli permise d1i far la CONOSCENZE di Uunıverso culturale QUaN-

mal rICcCO Varlo, dal quale 1ONMN era assente la problematica relig10Ssa, pluttosto la-
ıtante invece ira letterati italianıl. Ho gla ricordato Martın er. grande Che
tore tedesco d1 origine ebrea vicına (1ermanıla SCINDTE pIu 5PD6SSO G1 TEeCaVa

Zurigo rinsaldare 10 Spir1to egli esuli prima OTL  < Nato 1enna nel 1878
MOTrIO Gerusalemme nel 1965, uDer, sSeCcondo la testimonlanza dı Darına Silone,
esercit6 influsso decisivo sul MmMarıto

Eric un Nettie, oOpuscolo apparso Zurigo nel 1967 In memorla di Nettie utro

Citato da RAMO, L’opera dı Ignazio Silone, CIt-.
x Scrittore edesco MOTTtO suicida, ricordato da Silone [Jscita Adi SICUFrEeZZUA, Cit.. 133

Romanziere austr1aCco, ira priımı ammiratorı di Silone ScCrisse Nettie utro che riscontrava nel all-

19308  S «semplicitä grandiositä omer1ca».
11 Per queste notizie eir. RAMO, L’opera dı Ignazıo Siılone, CI
12 Premessa Severind, Milano 1981,
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Due principali insegnamenti buberlanı che ı1troviamo elle 1 Silone
Anzıtutto rispetto religione ebraica di CUul G1 parla DEr esStesoco In Una MNMAanN-

CLata dı MOTe In ePISOdIO alquanto improbabile DEr la collocazıone geografica
di srande delicatezza ecumenica il S1gNOor ern, 11 padre ebreo dı a, prima dı
riıre raccomanda al cafoni, al quali affiıda la lglia, 1918}  a Solo l’affetto DEr la ragazzäa,
bens1i 11 rispetto Sa religione. Linsistenza sul rispetto lascla effettivamente DEN-
SAarle ad ula ONOSCENZE diretta CO  — DETISONC d1 fede ebraica quali TNS Toller 10
STESSO artın Buber.

Lamore per Ia Bibbia Nel 1925 artın er INanO0 un’opera
grandiosa. Ailutato dall’altro grande aesSIro ebreo, Tanz Rosenzweilg, egli 1N1-
z1ato tradurre la Bibbia In tedesco CO  a 10 anche rischio di ricorrere ad Ul

lingua desueta, 1 eitere il ettore CONTALLO COM la parola d1 DIo, COI le SU€e ASPICZ-
,necessarliamente SMUSSaATle dal linguaggio sacrale tradizione.

lavoro fu pOortato avantı Ns1ıieme da er Rosenzwelg 1INO A 1929, pOol Solo da
er che V1 lavor6 fino A 1932 Dopo unl  = unga parentesıi egli rimıse INanO0 nel
1949 portandolo compiımento nel 1961 Lopera di vita, dunque, sSostenuta,
CONdo l’assirologo Te Jeremias, da “bruclante interesse ” 13 che il traduttore
CETrCaVa di irasmettere ad amıcı conoscent|]. Anche Silone, secondo la gla ricordata
testimonlanza moglie, fü COlpito passıone hbiblica dier M punto da COIl-

ervare SCINPDIE PrFreSSo di GE la Bibbia tradotta sStud1i0S0 ebreo14.

spinta rinascita relig10sa ira le due Zur1go one inol-
ire CONTALLO COI 11 pensiero del cosiddetti soclalisti relig1i0s1. Due autorı COolpirono
DIU egli altrı ”’autore di Fontamara eonnar:! az Paul Tillich15

eonnar az era ato In SVIZZera nel 1868 Dopo gl studıi di eologia Basılea
ne principali universitäa tedesche, divenne insegnante d1 religione DParroCcO. Nel

1906 la fondazione del movimento socialista relig10so Der applicare det-
tamı del Vangelo alla lotta sSoclale cContemporanea. Successivamente fu professore
universitarlo, nel 1921 rINUNCIO all' insegnamento DEr seguire 11 Settlement
Gartenhof. unl scuola popolare DEr lavorator]l. Considerato l’antagonista di ar
DEr il SUO orientamento pratico, SOSTeNeEeva che «1l soclalismo relig10so 1O  H ne

13 ERMES, Martın uber, Cinisello Balsamo 1990, 93
Premessa Severind, CH..

15 Ancora nel 1972, nvıtato parlare al San Fedele ll Milano, Silone scelse COINE tema del SUO intervento
L’utopia politica religiosa «limitandomi delle prec1sazloni qualche movımento personalitä plu
ol agaz, Tillich, Buber» Lettera ad SCuranıl, In Ignazıo Siılone, 138
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SOcClalısmo colorato religi0osamente, ne eristianesimo colorato soclalmente,
un CTresCILa del eristianesimo dal quale scaturisce il SUuo sociale soclalista»16.
e nel titol. deli SUO1 T1 I7 MESSAGYLO del dı DIO, dı DIio Ia sequela,
Da (‚ riısto Marx, da Marx CrIisto) G1 incontrano espression! che Saramnno rıprese
quası alla. ettera da Silone

Piu complessa la personalitä opera d1 Tillich, altro grande eologo che eSsSCI-

C1itO notevole influsso Silone ato in (Germanla ne|l 18806, divenne ben presto fa-
110S0O COMEeE pastore COINE professore arburgo Francoforte. Nel 1933. all av-
vVvento del nazlstl, dovette rinunclare all' insegnamento ed emigro negli Statı Uniti DI
Iu1 Silone aMmMMICava I insıstenza S dimensione etica SCIr1VeVa, ad esempIl0,
articolo dal titolo socialismo COME questione ecclestiale: «Finora era J’interrogatiıvo
dommatıco UOVEeTIE la Chiesa, d’ora In pOol Sara quello et1co» 17

Questo il egli incontri di Silone CO  — mondo culturale d1 lingua tede-
SC  S Zur1go, uttavla, era diventata U SOortia di capıitale cultura CUroPECA. LO
scrıittore italiano, dunque, ebbe modo di aPPCreZZAre CONOSCEIE altrı autorı DeN-
satorı europel. Qui necCcessarıo ricordare due scrittor1ı dl lingua francese: Simone
Weil er amus prıma SCI1VeEeVA Silone in articolo del 1953 «Sono r1-
MaAastio veramente nel riscontrare COMME il dramma spirituale dı questa ebrea
irancese somigli quello di molti dı no01»18, mentire nel Ssagglo La scelta dei Compagnı
ricorda amus COIINE amıco interlocutore Dal Canfto SUO amus, subito dopo AVCI

ricevuto 11 prem10 nel 1958 indicava In Ortega Gasset Silone due scr1ıtto-
rı europel lu1 pIU VICIN. Dell’italian pOo1 dichlarava: «(uardate Silone, che parla

ı Europa. SE 10 mı1 SENTIO legato Iu1 perche egli ne STESSOe incredi-
bilmente radicato ne Sa tradizione nazionale ed anche provinciale»1°9. Ne pOossla-

dedurre che L incontro COM uDer, az Tillich ammırazıone L’amicizla DeELI
Simone Weil er Camus furono all’origine «riscoperta dell’ereditä erıistia-
a» Con questa espressione 10 scrittore intendeva eristianesimo demitizzato, ai-
ento alla dimensione eilca, aperto anelito liıbertarı1o, calato ne tradizione
de  TUZZO natıvo In ul parola: eristianesimo CO  — l volto le aSspırazıonı dı
Pıetro pınNa, il protagonista d1 Vino DUNE de SPCINE Ia NEeVE, di egli SZ

che progressivamente r1SscCopre la tradizione contadina cristliana, 61 sen

DDERESCH (a CUTEa di), La fede del socialıstı religiosi, Milano 1974,
17 Ibid., 119
15 DOca gennalo0 1953

Riportato da D’ERAMO, L’opera Mdi Ign azıo Sılone, CH- 95
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SCHILPDLE pIU atiLratto dal raccontı strampalati del cafoni nel quali protagonist] molte
volte SONO Sanı Pıuttosto esSTraneO al mondo letterarıo italiano, Silone assimilava
dunque la generale rinascita relig10sa culturale che G1 verificava In uropa ira le
due Gli peraltro r1CONOSCIUTO 11 grande merı1ıto dı NO  . esSsersi limitato PrenN-
dere atto dı questa rinascıta ivello d1 riflessione di pensiero, dı averla e1aDo-
rata creativamente ne SUua di scrittore calandola nel fNiero mondo contadino
del  TUZZO natıvo.

Lingua eristiano 'a  U sSıtuazıonı bibliche

Protagonista dı ane vINO20, d1 SCcMmMeEe la NEVUE, di egli sSZ NASCOSE, Pietro
pına personaggio In CUul Silone maggliormente S1 identificato, CUul egli ha dedi-
Caito maggıore attenzione CUTeE SE Fontamara era ula stor1a collettiva In CUul 1INn-
tero di cafoni prendeva COScClenza proprila condizione di sfruttati Ca-

ll reagıre, Pıetro pına l’intellettuale In rivolta il quale, dopo eSSCeIE SLTAatiO In es1-
110 Aanto patrıa che propria tradizlione, rıtorna al OVve riscopre l’e-
reditä eristiana che gl1 perme anche di riguadagnare la vicinanza alla 1080}9
Ul iratellanza parentela. Ora In quesSto di avVvicınamento inte-
ressantie notare crescente r1COrSso immagını S1tUAaZ10N1 iıbliıche Cominciamo
CO  — Vino DANeE prima ire del ciclo di Pietro pına le citazloni

le s1tuazıonı ıblıche SOI10 ricordate anzıtutto da don Benedetto, 11 sacerdote-mae-
STITO d1 Pietro, INVISO alle autoritä fasciste alle gerarchie ecclesiastiche Der il SUO te-
ACe antitascismo. Ricordando insieme al SUO1 ex-allievi l’assente uggitivo Pıetro
pına don Benedetto Commenta «“Non crediate che 612 19098 stor1a NUOVaAa , disse.
Tutt altro; un vecchia storla n010sa che SCINPDTIE 61 rıpete. Le volpi hanno le loro
tane, gli uccelli del cielo hanno loro n1ldl, il Nnglio dell uomo NON ha NU. sul QUa-
le DOSAaIC la testa »21. Po1 Pıetro STESSO, aCcCcolto da amıco, vivere unl S1tUaZ1l0-

biblica «M Dare di CSSCcCI'C In Presepilo , egli disse Cardile Perche immag!l-
de| reseplo fosse completa, bisognava, veramente, che egli fosse fancheggiato

dall’asıno Nel SUO Caso L’asıno la NON INancavVallQ, g1u

titolo originale del volume era appunto Pane VINO, pubblicato Zur1go nel 1937 SucCccessivamente Silone
riprese rielabor6 le dell’esilio Nella revisione svolta ira gli J1 50-"60, egli cambio il titolo
q ] TOIMNANZO premettendo il InO q ] Dalle DE l’importanza che acquista la bevanda quale SCRNO di amıicizla
ira cafon|. riguardo cfr. RAMO, L’opera dı Ignazlo Silone, CIt., 140

21 Vino DANE, CIE
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ella stalla, In ompagnıla d1 cavallo, sSolo dı no  e, perche durante l g10rN0 do-
VEVall0 guadagnarsıi la paglia»22, Piu tardı, pOL, proseguendo 1' ıter di purificazione
di aCCostamento all’ereditä criıstlana, Pıetro vestito da pre per sfuggire alla polizia
fascista viene scambilato DeI Santo

CM LUO prete’”, eS55€ dissero Matalena ..  OoONversa CO ol1 uccelli, COIlNlE Sal

Francesco”.
«“SL,; egli santo”, r1spose la locandiera ...  un VeIO santo »23.
Ma la parafrasıi hiblica piu completa G1 conclusione del rTOINAalNZO quando

lo studente Luig1 Murica viene UCCISO polizia fascista. Per pochi amıcı aCCOTrS1
ql SUO funerale il padre elebra ul SOr{ia d1 FEucaristlia lalca:

«“F lui  ” egli disse “  che mı1 ha alutato seminare, sarchiare, jetere, treb-
blare, macınare il 9granÖ di CUul fatto questo Dalle Prendete manglate, quesSto
il SUO pane”.

«Altri arrıvarono. padre vers6 da ere disse: “n ul che mı1 ha alutato pOota-
insolfare, sarchiare, vendemmilare la vigna quale viene questo VINO Bevete,

quest’e 11 SUO vinOo  »24.,
Alla Iuce di questa parafrasi, anzl, G1 puUO SOStenere che 10 STESSO titolo del

ha SapOrec evangelico.
Passando SeCcmME la NEUE, la vıita COINUILNE ira Pıetro, Simone, l sSordo

Infante, L’asıno Cherubino il Cane eone ricorda la vıita In COMIMUNe dei primi eristla-
nı descritta negli tt1 egli Apostoli, mentre nfante il Sordomuto che VIVe CO  ; Pıetro

gratultamente ad alutare U1l amiglia particolarmente bisognosa viene SCa

biato addirittura DEr esu Da ultimo Pıetro STESSO che 61 TE volontarliamente al
Cr1Lic10o addossandosi Ll’assassınlo COompluto da nfante ricorda esu che volontarlıla-
men INCONTIrO alla

dramma egli sSZ NnNASCOSE la trasposizlione Der il LeAaTiro di Vino DANE La pr1-
versione del 1943, la seconda del 1966 Nel dramma 11 misticismo 61 acCcCcentIua

ulteriormente: dal titolo desunto da verse del Vangelo25, al personagglo d1 ira
Celestino che acquista riıll1evo, dä un impronta di omunilone d1 significato salvifico
alla vicenda di Annina Luig1 Murica, alla STEeSSAa parafrasi dell’Eucarıstlia piu
ricordata. entre nel LrOMAaNZO le parole ONsacrazıone SO0 acCcCompagnate da

Op. ELl
23 Ibid., 131

Ibid., 367
25 61 tratta di GV 1636 che Silone cıta espressamente in eSCTSO, latino «el 7L abscondit a eIS>».
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ula SOTIAa d1 esaltazione del 1avoro, nel dramma CrESCE L’attenzione DEr L’elemento pIUu
propriamente spirituale. 1C€e Daniele, 11 padre di Luig1 UCCISO polizia

«Prendete, mangıate bevete. Quest era il SUO Dalle Quest ’ era il SUO VINO Egli
1OIN poträ pIUu nutrıre»26

Oommenta Pietro pına zl DAalle fatto di molti hicchi di Perci6 ESSO G1-
gnifica COomMuUnNlonNe. VINO fatto d1 molt1 aCIN1 d’uva, anch esso significa COMUNIO-
» ONCIuUude ira Celestino: «Ma prima dı STAare aSSIEME il 9TranO dev essere macıina-
LO I’uva dev essere pıglata Non C e  IA Comunlone sSofferenza»27. In quest ultimo
brano, la cıtazıone evangelica lascla 11 DOSLTO q | iinguaggio simbolico, altro ele-
MentO (1PD1ICO del mondo siloniano di CUul 1AaM0 parlare nell ultıımo punto

} iinguaggio simbolico

(ıtazıonı] situazlonı ıDbliche SOMNO CCompagnate ne pagıne dı Silone da alle-
gorie simboli, trattı tradizione contadina eristiana SonOo forme del inguag-
10 contadino COIl le qualı cafoni CercallO di sopperıre alla. loro insufficiente dialet-
tica Silone, inveCce, DEr valorizzare la dura esperlienza quotidiana de1l cafo-
nı ne STEeSSO emMpDO DeETL conferire alla STEeSSA significato trascendente ed CECU-

meN1CO, DeEL stabilire Ul COomMUNloOoNe 1ira le esperienze dei poverIı diseredati del 190101805

do d1 qualsiası lJatıtudine di u0ogo di tempo2S
In queStO aCcCquistano significato gla le STatue ed effigie di santı di

CUul r1CCO L universo contadino, COs1 COIMNe romanzı di Silone Queste Statue che
presentano Ul strana somiglianza CO  a contadin]i, 101018 venerate dai cafoni perche
rappresentano la possibilitä di evadere dal loro mondo di stenti ed 0
pressionl. 11 CaAasSo dı Sal iuseppe da Copertino, il SAantio del poveri che a Patreterno
in cielo chiede GCOINEC rcCompensa della 10888 sSantia vita 9ran d1 Dalle blanco30

di altrı santı di Vino DANeE Cora pIu cariche di significato simbolico SOIMO due 1mM-
magını autobiografiche31 che r1Corrono di irequente ne di Silone esu CON

egli S7 NASCOSE, Milano 1966, 83

Ibid.
L’avventura dı DOVUETO CrISLLANO, Milano 197/1, 33

Cir. In particolare SPITLE la NEVUE, CIt. 38-40; 118; 128

Cir. Fontamara, CIt. 162-162
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ıl CamMmıce la igura di Lazzaro ıl ranocchiaro. Sottrattı AY| particolare CI’O-

Naca, due imboli impersonano ideale di giustizla Ci Comunilone dei rivoluziona-
r anche la SPEeTENA TIez77A d1 sentirsi unıdı un tradizione che pIu forte del-
l’ingiustizla dell’oppressione del Oomento

DI esu CO  — 11 camice parla anzıtutto 1Va, il rivoluzionario disincantato
disperato di Vino DANeE Egli ricorda Pıetro pına

«M parlasti unla volta di LUO SO9NO segreto”, disse 1Va O esprimesti In ter-
MNı paesanı fare 0nNCcCa del Fucino Soviet NnomMiNaAaTe esu presidente del
OVIE Lidea, 191078 arebbe malvagla, d figlio del alegname di Nazaret VI-

ANCOTEa realmente questa erra potesse esercıitare personalmente quella
funzione”».

Pietro gli risponde: «Se esu fu mal VIVO, egli 10 ancora»32

Conclusione

econdo il g1udizio ci 5Sapegno, al SUuOo rıtorno In Italia Silone era U: VOCe alquanto
S  ata nell’universo culturale italiano. Possiamo agglungere che egli rest6ö tale
che negli annı nel decenni] SUCCESSIVI. Questa SUua estraneitä, tuttavla, 1ON era do-
vuta un presun(ta, insufficiente formazione letteraria al ancato inserimento
nell’accademia italiana. contrarıo negli annnı trascorsı In SVIZZera oOnNne era

uto CONTLATLILO COMN corrent1ı ed esponenti rinascıta religiosa In Europa, AV6 -

subito i fascino, Cerco Ci assimilarne l pensiero di applicarlo alla ettura alla.
interpretazione tradizione contadina abruzzese. Piu che estraneo, allora,
Silone ha rappresentato unla possibilitä di dialogo ira pensiero CUFrüPDCO mondo CONMN-

tadino regionale sSeCconNdo il lucido giudizio di Camus. STEeSSO eMDO, sSUu. ase
del pensiero del sSOoclalisti religiosi, egli istıtuiva collegamento Ira la del
regNO di origine marxista le attese messianiche utopiche dei contadin!i che In
Abruzzo eVano rifarsi all’attesa del regnNO suscıtata dai fraticelli di ascendenza
gioachimita. OrSe letterati POSSONO rimproverare Silone un insuffciente CUra del
dizionario, la DOCAa varieta di personaggı Ci s1tuazl0on]. Egli ha impersona(to, a_
vla, 1N0 all’ultimo il tentatıvo di irasporre ne letteratura italiana temiı1 lette-
ratura del pensiero CUrOPCO, C0Sl COMMe eale impegnato STAatiOo il SUO tentatıvo

371 Usciıta dı SICUFEZZUA, 45 "avventura dı OUETO cristiano,
5D Vino PUNE, 245
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al r1cCorrere all’ereditä eristiana Der cogliervi la forza morale Der alfrontare le SIl
ll mondo che muta LrOPPO in iretta. In quesio, peraltro, da Cercalre il Ssegreto del
SUOo che A11CcCOTa dura.
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Finanza etica

Armando Massarenti
Iırettore rıivista "EtUica ed Economia ”

Partiamo da ula cCitazlone, STIranota, Ricchezza NAZIONL: quella
In CUul dam 19008 spiega che benevolenza del macellalo, del birralo
del fornalo che C1 aspettiamo 11 NOSIrO Pranzo, dal fatto che eSss1ı hanno CULI’a del
propri10 interesse>» csulla ase d1 questa affermazione che l 110S010 viene
normalmente indicato COMMe il “fondatore SCIeNzZaA economica”. ul infatti 61 de-

la ScCoperta del meccanısmo “mano invisibule”, attraverso il quale L’atteggla-
MeNnTtO puramente egolst1co interessato egli individul G1 trasforma, inaspettata-
menite DeEI gl individui stess1], In beneficio DEr gl altrı DeLI la societäa.

Confrontiamo Ora quella famosa frase Con quest’ altra, assal INENO o1a K  er

quanto egolsta 61 ritenere 1’u0omo, SOMNO chiaramente presenti ne SUua natiura
alcuni princıpı che lo rendono partecipe fortune altrul, che rendono Der Iui
Cessarıa ”altrui felicita, nonoOostianite da 6552 egli NOn ottenga altro che il placere di
contemplarla». questoO 10 splendido INCLHLL Teorıa del sentiment. moralli, la pr1-

di Smith, pubblicata nel 1759, frutto 108077 attivitäa di insegnante dl H-
Osolia morale, svolta dal 1751 al 1764 DreSSOo L’Universitä di Glasgow.

La disparitäa ira queste due citazıon1ı In realtä soltanto apparente ha fatto
ira gl storicı della filosofia della. cultura VeTO propri10 “Sm1 Proble  ”

Per ungo il fatto che ”’autore Ricchezza NAazlıoONL dimostrasse gran-
di qualitä di 110S010 morale, che 10 Scopritore egg] del ercato AVE6SSC scr1ıitto
la Teorıa dei sentiment. morali, era considerato ula CoOsa difLcile da spiegare, quası
Ul questione di schizofrenila intellettuale. Iroppo ungo eiica ed economla SOMNO

sStTaife considerate, 110  . raglone, SCIENZA economiIica anche dal
COINUNE, COMMME due sfere separate addirittura opposte dell’agire o  roble-

mith” rispecchlava la Convinzlone, ANCOTEa aSSsal diffusa, SEeCONdoOo CUul esisterebh-
be ne condotta Ul ne separazlione ira l’elemento morale quello EeCO-

N0OmI1CcCOo. Tuttavla negli ultimiı decenni In maolti hanno sentito l esigenza di r1aVvVvIic1ına-
questi due mondl, 612 sul plano dottrinale della teor1a econOomica, 61a quello DPra-

t1c0O attivita economiche reali. PreoccupandostiI, nel Cası migliori, di MOSIrare
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quanto le due COSEeE DOSSAaIO esSSCTITE

sottolineare la necessitä di rıtorno allo Spirıto Or1g1narlıo0 di ERE% STAaiO
prattutto L’ economista indiano Amartya Sen premio DEr ”Economia
La giustizla, L’umanıita, la generositä, lo spirıto pu  1CO SONO Der 10008 le qualitä pIU
utili PEr la ONVIVeNZA soclale. Ma queSto 1O  — oli impedisce csottolinea Sen dı COIMN-

siderare la “prudenza , quale intelligente perseguimento del propri interes-
G1 1O0O  a che Ul parte, la pIU importante delle virtu Anzl, proprio0 nel ragglıungl-
mMentoO plena soddisfazione individuale che CONSISIeEe 11 pPrincC1plo0o i1berta
clale. ML interessava capıre COME queste sfere sentimentı moralıi che
le riguardavano potessero contribuire all’ aumento prosperitä ricchez-

generali; oltre, naturalmente, al funzionamento egli stessi Meccanısmı di Ca-

LO, fondamentali pDer 10 SVIlUpDO esponenzlale ricchezza che ha caratteriızzato
L’ economia moderna, che NO avrebbero DOTUTtO funzionare presupposti
eticı prima elencatı. Fa CI1eNzZa eCONOMICA SOSTIENE Sen ha LraSCcurato DeEL ungo
empo la dimensione etica, 0gggl APDAare chiaro che |[9) STESSO eCONOMICO
10 PUO ESSEeTE spiegato NON partire da ul hase etica, 1ON necessarli1amente
ldentica nel diversi paesı capitalistici. OSI il Caso giapponese quello del paesı del
S est AS1Aatl1lc0o devono il lor0 straordinario SViluppo egli annı -90 hası etiche
differenti da quelle Occidentalıi. Esistono pIU t1pı di caplıtalismo, In ogni Casoi il SUC-

dı un economla capitalistica NON SI spiega sSolo COI la categorla del profitto, r1-
Spetto al quale ognı altro valore considerato In ermını strumentalıi, legato
(piu INENO elici) scelte di valore. Ne1l CAası migliori il benessere raggiıunto attraver-

10 SViIluppoOo misurato NO  — In ase soltanto alla. erescita del Pil, anche rispet-
LO ea di una “buona societä In CUul vivere”, includendo nel COMPULO un ’ ampla
rıe di fattori eticı s0oc1all. In questoeet1ico-politico pIU amp10 l’impresa g10-

ruolo molto importante. nfatti, sottolinea Sen analizzando il problema
A“esternalit positıve negatıve un ’impresa che funziona, un impresa che ha SUC-

di Der STEeSSAa ...  un bene pu  1C  ”» Per eliminare perö le eventualı esterna-
litäa negatıve, da Cul deriva una e importante dei problemi eticı DEr esempI10,
l’inquinamento Sen 19107281 suggerisce la proprietä pu  1Ca imprese che 1TO-

questi rischl dal fatto che un impresa 612 pu  1Ca NO  —; deriva necessarlamente
maggiore grado di eticitä l’introduzione, all’interno imprese private

del sistema finanziario, di elementi Capacı di orientarne L’attivita fino includere una
serie di element1i eticı

La COININESS che le imprese che fanno scelte etiche, che adottano codici etici
restrittiv1, che DEr rimanere SIL StTeSSO esemp10 1O  u SCAr1cCAanoO S1IL collettivitä
cost] dell’'inquinamento da 6556 prodotto, ODDUTE le banche che TOMUOVONO forme
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di investimento et1co, VOSSaIO eSsSSeTITeEe competitive 1NO ad erodere qu dı ercato
consıistent1ı coloro che invece 1910}  > G1 SOLtLO0opOonNgonO agli stessi vincoli eticl.
Apparentemente infatti, 11 vantaggıo cCompetit1vo di chi 110  — adotta Ul prospettiva etl-

OVTe e6SScrIe schiacclante, perche chl NO  a! adotta restr1izion1ı etiche DEr ESEI11-

pIO In tema di inquinamento ha costi molto MmMıinor1
Nonostante C1O, la finanza etica ecresc1uta molto nel egli ultimi decenn!].

La nascıta dei prımı (9)81 eticı risale aglı A 92, negli Statı Uniti, OVEe da
motivazıon] di carattere SOPTFattutto religi0so; In kuropa InNvecCce il r1Sparmı10 eICco G1
Sviluppa ne seconda metä egli annı Sl spinta stanze eco-pacihÄiste
di tutela dei dirıitti umanı Ugg] on eticı verdi europel gest1scono0 patrımon10
complessivo d1i oltre 1300 miliardi di lıre, le banche etiche alternative COstitul-

realtä gıa consolidate ın alcunı paesı COINE la SVIZZeTa, la Germanla, anda.
La prima banca che G1 1Splira eriter1 eilcı DEr la gestione del denaro la Iriodos Bank,
che in Olanda nel 1980 CO  > 11 prec1so mpegno di SOStenere 10 SViIluppo di IM-

impegnate ne produzione agricola industriale ecocompatibile, ne r1cerca
ed utilizzo Ci fonti energetiche rinnovabili, nel riciclaggio aterıe prime, ne
tutela ambientale ne attivita SOC1Io-Cculturali. Attualmente nNnia ul raccolta
di r1sparmio superlore 150 miliardi di lıre, COM oltre chent]. In Germanla,
nel 1986, subito dopo la tragedia d1i Chernobyl, la ekKkoban attualmente DE -
stisce oltre 180 miliardi d1 lıre, CO  b oltre clienti. In SVizzera, quası Nn  pO-
raneamente, Banque Alternative de la Sulsse: 150 Hardı i lire cı [dC-

colta Altre banche etiche le TOV1AaMO In Inghilterra nel paesıi sSscCandinavl. TE al-
le banche alternative, In kuropa bbiamo altrı esempI1I significativi di finanza eica In
Olanda la EDCS (Ecumenical Development Society Gooperative) CO  — capıtale di 150
miliardi di lire; ıIn elgio la HevBoom CO  b capitale di 195 miliardl. Interessante
inoltre RAFAD, In SVIZZeTra: 61 trattia di (9)41 di garanzla sottoscrıtto da molte ONG
SVIZZeTE Der permettere l’accesso al credito locale, nel paesı In V1a di viluppo, da Dal-
te Organızzazloni di pIcCcolI produttori. Va cıtata, inoltre, Ul grande banca al-
ternatıva del Sud del mOondo, la (ırameen Bank ul raccolta di oltre 1400 miliardi ci
lire la olloca A quarto POSTO fra le banche del Bangladesh. Obilettivo di queStO ist1-
LUutfo quello di TOMUOVETE 10 SViluppoO egli oltre 7000 villaggi del basando-
G1 sul microcredito, che G1 princıpı di Nducia di reCIproCo SOStegNnNO fra le
PETrSONEe, In particolare fra quelle pIU POVETIE., In Italia la anca etica ata Padova
nel del 1999, diretta da atteo Passınl, che finanzia progetti d1i utilitä soclale,
ha raccolto nel pr1mo ANLILO S miliardi

Questo elenco, COINE G1 vede, 1O  u de] Ma utile DEr Capire che
G1 tratta di fenomeno Der Nu. trascurabile. La capacitäa i selezionare titoli
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condo eriter1 eticl, COIl 1 aluto Cı un Ser1e di indicl, infatti SCINPDIE pIU richiesta.
r1sparm10 STa assumendo SCINPTE pIU le caratteristiche ipiche del CONSUINO piu che
al bIisogn1 In Stretto obbedisce aglı stili di vita al valorı di (9)141 SUÜ-
181 DEr le qualı diventa I1NEeNO indifferente che propri SO finiscano DPeCI finanzilare
I industrıia armı piuttosto che la r1cCerca ul Cancro Decisivi diventano erıterı

DeEL definire gl effetti sSOcCIlali attivita aziendali. Nel del 1999, il Socilal
Investment orum d1i Washington Report responsible Investing trends In the
United States) sostiene che negli Statı Unitı 1 8A% de]l portafogli investit] COM eriter1ı
eilcı sclude le imprese legate q ] Seitore del tabacco, il LA sclude le imprese lega-
te al g10C0 d’azzardo, il 69% sclude quelle legate alla. produzione d1 armı, d 68%
sclude quelle che hanno che fare CO  S la produzione d1 alcolic|i. GB amerıcanı

quanto Dare identificano L’etica COI L’ellminazıone del “"VIZI10”. 1 basano C10€
er1ıter10 negativo di celezione. erıter1ı pOositivl, prediletti invece Der 10 pIu agli EUT’O.-

pel, SOI1LO lo SViluppo sociale quello ambientale. Vengono finanzlate, Ci10@, aziende
SLall la CUul attıvita G1 distingue positivamente questi due puntL. Altri elementi di
lutazione “positivi” POSSONO ESSETE la irasparenza gestione, la democrazla 1n-
er la valorizzazıone r1SOTSe la partecipazione del lavoratorı alla D6-
stione dell’azienda Per “QSSICUrATE” V’eticitäa, solitamente 11 (9)41 G1 affida
mitato di garantı 6132 DE la definizione del propri parametrIı eticl, 612 Der il 6-

guente egli investiment] effettuati nell’ambito di queStO parametro. S] me
In MOtfO COSI eilcCcato mMeccanısm: d1 fiducia che importante 1O0O  > mal ira-
d1ito irasparenza diventa valore fondamentale SOpPrattutto perche, aCCcanto
(9141 eticı che 61 1Spirano princıpı che pOoSssSiamo considerare universali tuttı ad
esemp10 S1aM0 contrarı alla. “riduzione In schlavitu” d1 bambini per la produzione di
pallon1 da 00 Der CUul la scelta diventa del L1DO niente , facclo una

scelta etica faccio scelta NOn eica, ula varietä 2aSSal piu CONIFrOversa
di (0)141 eticı che rispecchla almeno ıIn parte la grande varietä possibili Opzloni
moralı, quelle considerate morali da alcuni sruppl de|l immorali da
altrı CD chi 101000 TOvare Sscandaloso che G1 producano alcolicı che 11O  — G1 venda-

armı, S1 DUO ben capıre qualcuno che 612 del indifferente all’esistenza
di Case da g10C0 Un tale pluralismo, oltre ESSECETE nel fattl, SOomMmMato

spicabile 11 pluralismo, ne societä liberaldemocratiche considerato normal-
men “valore” 19107181 NEDPDULE scandaloso che S1AN0 onN! ispirati piu COINl-

plessivamente PrINCIpPI moralı di 1lspirazıone cattolica pluttosto che islamica, ebrai-
atea importante infatti che 1910281 G1 me In atto ul SOT{I2A di ricatto morale,

che la libertä individuale 612 rispettata, mantenendo ntatta la “sovranitäa del COIN-

sumatore” (sostanzilandola perö d1 caratteristiche che maolto al d1 / SEI1N-
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plificazıonı dell’ khomo 0OeCONOMILCUS). Non tuttı on eticı Saralliıo appetibili DeCL
chiunque, anche certamente Cerie scelte di valore, DeEL chi entrı1ı ne prospettiva
d1 investimento di quesSto t1DO, riscuoteranno piu universale. per1-
colo da sconglurare pluttosto il diffondersı cCi u1lla Certia 1DOCKIS1a morale, che COIl-

siste nel mettersı il In DAaCE ula volta che qualcuno ha certificato DeLI nNnO1 che
st1amo acendo investimento pulito, dunque disinteressarcene completamente.
Piu auspicabile immagınare, almeno idealmente, deli risparmiatori-consumatorI1
stantemente vigili SUl comportamenti! aziende nel OnN! che 61 scel-
t 9 pronti camblare forma di investimento nel Oomento In Cul esSse tradiscono le

proprie aspettatıve.
CCO perche la irasparenza informazlonl, Jegata alla attendibilitä del certl-

ficatori dı eticitä, diventa i} valore piu importanite CUul prestare attenzione. Ricordando
bene, DEr intero, la ezione del birralo del macella1lo0 di M1 ON! eilcı NO  —

atı Der fare beneficenza, DEr fare, q | parı Torse meglio egli altrı, del

profitti: del profitti rispettosi di principi eticı autoimpostl, PUr SCINPTE del profit-
In Starä al gestorI1 del (0)41 tuttı protagonist! di questa avvent—u: rendere
stantemente partecıpı proprIı chenti pIu esigent! dell’altrul felicitäa CUul propri 1InNve-
stimenti]1 relativı profitti potran contribuire, regalando loro 110  > 111US0r10

placere di contemplarla.
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“Daimon . Annuarıo dı dirıtto COomparafto
religion!

(2001) ulino, Bologna, 276

Nell’estate 2001 G1 dato vita “Daimon”, rıvista Ci diritto COMParato del-
le religion|. Certamente G1 potre  e la domanda “Ancora un altra rıvista SCIeEN-
tifica?” DU  1Ca 0gggl ul rıvista speclalmente nel teologico de-

presentare prıima dı dei motivı molto valiıdi Der giustificare Ul impresa del
geNere. Altrimenti rischlia d1 inserirsi nel VasStiOo delle anfie riviste che DO-

pubblicate COMN Aanto dispendio d1i energla da pa  € dei responsabili, che alla
fine 110  . arrıyano SsUuscItare r1S0Nanza

La prima domanda spontanea da rivolgere al redattorIıi rivista quindi QUE-
STa Che COsa presenterä questa rıvista che 1O  > 612 1a Tattatio da ante altre riviste?
Qual l’aspetto di “Daimon ? E, infatti, G1 TOVAanNnoO all’inızio del prımo Ul

In modo chiaro Convıincente, motivı che hanno condotto intraprendere YUE-
STa inizlatiıva.

La trasformazione dei paesı europel questo vale 0g DeL quası il mondo
In paesı multiculturali multireligiosi, purtroppo, evidenzia ANCOTEa ula Ceria «5

perficialitä OMNOSCENZEa religioni! la quasıi totale 1gnoranza loro 1OT-

matıve>» (p 1 sottolinea quindi, prıma dl O, l fatto che la rivista vuole rappre-
sentare un STITUMeEeNTO DEr approfondire le COMNOSCEINZE religioni del loro dirıt-
{1 ordinamenti g1uridicl. Una O0ONOSCEIINZE che aluterä anche capıre meglio la PrO-
prla religione. La rıvista G1 olloca COs] all’interno del piu amp10 SCIENZE
religiose: Aranno affrontati 612 le analogie le differenze ira le singole religioni 612
11 problema del rapporto ira diversi diritti religiosi gli ordinamenti giuridici egli
statı 1 sottolinea inoltre che la rıvista ha scelto il metodo Comparazlione 110  -

vuole giustapporre semplicemente diritti diverse religionl1. questo punto
importante, perche in ingua italiana 1011 esiste ANCOTEa unla rıivista di diritto MDA-
Frato religi0n1.

Dopo AVOETL chlarıto importanza necessitä di un tale rivista sembra Opportuno
vedere 6552 corrisponde anche nel SUO Contfenuto alle esigenze menzlonate,
almeno DEr quanto riguarda il prımo L1LUINEeETO
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“Daimon ” G1 divide In ire partı: ıl lemd, la questione gli strument!ı
OS1 nel pr1mo 1LUINETIO SO ıl Ltema viene TattLata [’appartenenza ad gruppoO

religi0so (pp.11-161). G1a pr1imo Ssguardo SUll ındıce dimostra che il tema PrINCI-
pale viene affrontato dal punto dı vista ire srandı religioni monoteistiche: 11V1Aa
Pasquetti, TeO DEr nNnascCita, “apostata ” PEr scelta (pp 1-5 Silvia Tellenbach,
L’apostasia nel diritto iıslamıco (pp 3-7 Fulvio errarl1o, battesimo ne Chiese
eristiane (pp 25-138) Pur 1910181 eSseNdo primı due articoli di carattere cComparatl-

nel tretto, 11 erZ0 da un& breve rassegnäa di diverse Op1In10N1 sul battesimo,
esistenti ne diverse confessioni eristiane

1 TOVANO pero pOol ANCOTa altrı contributi che entano di dare Ul cComparazione
verı2 Ira le diverse forme dı appartenenza ula religione dı ingresso uscıta da
Ul ll 6S5Se, COINE quello d1 arlo Bruttı 1ıta Parlanıi Brutti, Strutture dı apparte-

Ldentificazione (pp 39-148) quello di (110vannı Filoramo, Riflessioni In
margıne al Meccanısmı dı INgreSSO dı usSCIEa da un  © religione (pp 49-161)

ome G1 dIiceva durante la presentazione rıvista, nel prossimo NUIMNEeTO il te-
sara dedicato q ] matrımon1o, che dä probabilmente ANCOTEa pIU amplo Spazlo al-

la Comparazlone: 613 quella ira le singole religioni che quella ira religione STatO
E1 seconda parte rıvista tratta la questione (pp 65-223) che sembra 6556 -

ANCOTEa altro forum DeTr la discussione di Certio problema oltre alla rubrica
del] tema Nel prımo NUINeEeTO questa “questione” SO titolo Comparare dirıtt?.

srande interesse nel del diritto COomparato hanno Ssuscitato aCo eussner
lamara Sonn, il CUul contributo In quesSsto pr1ımo 1UINETO di “Daimon , Comparare le

religion! aAtltraverso ıl diritto: islam ebraismo (pp 99-214), Lratto dal caplitolo 1N-
troduttivo del loro TO fondamentale Comparıng Religions hrough Law. Judaism
an SiIAM, Routledge, ondon-New York 1999

La erz parte rıvista Comprende glı strument. (pp 27-276) Gl il titolo fa
cCapıre che 61 iratta semplicemente di strument]1ı di lavoro, niente d1 pIU nlente i

Un pr1mo paragrafo edicato alla documentazione, OVe veENSONO presentate le
fondamentalıi di organızzazlone i alcune confessioni! STruppl religios]1. 1 trat-

ta di Ul presentazlione raglionata Ci documenti che DOSSaNO delineare il
normatıvo d1 ul confessione. Nel primo 1U eEeETrO d1 “Dalmon ” G1 TOVAanoO Der ESEIN-

p1O gl]i statutı Oorganızzazlon! che COMPONSONO "unlone buddhista italiana.
Anche questa 19808 parte molto interessante rıvista, dove 61 TOVANO documen-
1 INEeNO CONOSCIUT1L

ure utili anche diversi riferimenti al Sıl7 Internet, uNO SITrumMenTO dal quale una

rivista di 0g 1910781 PUO piu prescindere, perche ntierne in tantı Campı COS] anche
nel unıversitarıo diventato 1988168 del pIU importantı luoghi Der TOvare
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informazioni attuall. S1 presentano s1ıt1 loro contenutl, alla. iıne G1 da L’indir1zzo
nNnierne Pur essendo rifterimenti del prımo LLUINETO ANCOTEa riterimenti molto CONO-

SCIUtT1 SUl diritti confessioni cristlane, G1 C1 G1 che G1 dare In
iuturo pIu riterimenti al s1it1 INeENO Conoscıut] SIL altre religioni.

Quello che ne rivista unNnla bibliografia selezionata er1ıtica che A1L1CO-

pIU importante del sıtl d’Internet.
Alla fine rivista viene presentato ANCOTEa SOMMAFLO di ognl contributo. 1

potre  e 110  > eSSECeTE del d’accordo Sa0T| fatto questi SsSOomMarTIı S1AaN0 verament
necessarı utili I11EeNO0O Da lato essi alutano Sicuramente farsı Ul rapıda idea
egli argomenti! trattatı ne rivista prima d1 eggere completamente ogni articolo.
Dall’altra rte ın ess1] 1010180 rliassunti est1l gla DEr GE molto limitati, In CUul il loro r1AS-
SUNTIO potre  e risultare inutile. fatto che questi SoOomMMAarTıIı S1aN0 mMess1ı SO la
brica egli strument1 vuo|l dire che O  — 61 intende dare pIU d1 semplice
Sirument DEr facilitare il lavoro scientifico. Intes1i In questo mO0do, SOoMMaAaTrTI SONO G1 -
Curamente da valutare positivamente.

In conclusione, COINe rispondere quindi alla. domanda sulla valutazione di questa
rıivista? Le esigenze 1010180 grandi le possibilita di unla rıvista S0110 SICUFramMen-

te limitate. Ma CO  — 11 primo 1UINEeETO “Daimon” SICUTAamMente partıta bene. Con 10 S(C0O0-

DO di COMPDAarare veramente diversi diritti religioni ha individuato COmpIto
proprIio, che le permette di distinguersi altre riviste. G1 perci0 alla. r1VI-
sta che TOVare SUuo nel mondo scientiflico ne studio del diritto COIN-

parato religionl.
Ike Freitag
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Exodus

ZCornelis Houtman
Collana “Historical Commentary theold Testament , Vol. Peters, Leuwen 2000

(38

Con 11 erzZo volume ermına la pubblicazione dell’edizione nglese del] OMNUINE

tale COoMMEeNTO all’ Esodo, inizlato nel 1986 termminato nel 1996 In olandese Lira-
dotto partıre dal ed COS] disposizione Completa di un& pIU arga
cerchia di studiosi un opera di grande interesse, CUul due prımı volumi G1 al
fermatıiıi COIMMeE uUuNO del grandi cCommentarı moderni di riterimento al TO dell’ Esodo
La natiura ollana In CUul opera pubblicata fa G1 che 6552 612 rıivolta anto ad

pu  1CO interessato 19107181 speclalista, CUul particolarmente SO0 edicate le
Z10N1 del cCommentarıo intitolate essentials an nerspeckives, quanto alla. cComunita
scientifica egli esegetl dell’Antico lTestamento

Lopera 61 resenta COMe CoOomMmMentarıo poderoso, ricchissimo dı informazione
stor1ıca, MWologica, letterarlia ed archeologica SCHILDIE pertinente presentata COM

osrande chlarezza COsS1 da risultare aCcCcessibile anche a| ettore interessato 191018 SPC-
clalista. La parte bibliografica abbondantissima ed aSsal agglornata.

La ollana ne quale il COomMMeNntLAaTrı0O AaPDALC ha ula linea editoriale precisa,
ben indicato nell’appendice a vol (pp 43-545) In COontirasto CO  — AD DL OC-

C10 “reader-oriented”, caratterıistico di molta esegesi Contemporanea, 61 sottolinea il
fatto che l’interpretazione COrTreitia dell’Antico Jlestamento postula ula In CAarı-

108 storicitäa dunque del di ecrescita dl rilettura attraverso il QUa-
le il esSti0O ha raggıunto il SUO altio finale Tale AaASSUNzZ.ıo0Ne di Pr1INC1P10 bhbasata C1

pr  (0 eologico: 11 fatto che la rivelazione fu aCCcolta nel CONTESTIO dell’ordi-
narıa Stor1a, cultura ingua noltre viene fatto esplicitamente notfare che il
fatto STEeSSO dl AVET definito la ollana “commentario StOr1CO de  NÜLCO Testamento”,
la PONE nell’ambito della tradizione esegetica eristiana.

punto di vista STOF1ICO dell’autore, SOPFattutLo In EeSTO COs1 insidioso COINE Ul
TO dell’ Esodo, nel quale ben possibile dire che la stor1a eologia la teologia

primı due volumi furono pubblicati Kampen dalla Casa editrice Kok.
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storl1a, r1escCce MUOVersı bene iıra le Opposte insıdie di 198018 stor1c1smo lpercrIit1ico, nel
quale 5SDCSSÜ l esegesı moderna caduta, ed Uull visuale che, partendo dal desider10
g1usto di reCUDETALE fondament]1 STOTrICI fede, finisce DeI cadere In atteggla-
menti1ı Iingenul.

In questa anlera ”’autore r1esce darci ula descerizione equilibrata del Contie-
uftfo STtOF1CO eOlogico del TO dell’Esodo, mettendo In rillevo il possibile nucleo OTr1-
ginarlo oli approfondimenti teologicıi che il ungo lavoro redazionale ha pOrtato q ]
esStOo Cos1, ad esempI10, discutendo del ecalogo, dopo AVEeT approfondito problema
del rapporto ira 6550 la figura di Mose, COS1 COME STAatiO diISCUSSO nell’esegesi
derna, uUuftore sottolinea COIMMe le leggi In 6550 cContenute, DUr manifestando unl for-

attuale profondamente influenzata dal profetismo dal pensiero deuteronomiı1co
deuteronomıi1stico, 110  > DOSSaNO ESSETE considerate semplicemente distillato del-

la predicazıone dei orandi profeti, 613 molto di piu ula SOT di “credo”
ligione dı YHWH, formulato nel dei secolij Ial I1a1llO che la necessitä
di dare un espressione verbale alla fede del popolo (pp 8-9) In ognı CasQo, DeLI resta-

queStO esempIlo, ”’Autore 19107181 Solo 1OIN tralascia di illustrare enorme DeESO che
ha il ecalogo ne Composizlione di 11 Pentateuco, INn evitando di cadere nel-
la rappola di un esegesi sStOrico-ecriıitica Lroppo ristretta, ota COINE le discrepanze nel-
la SUua formulazione 1910701 debbano EeESSECTE ricondotte ad 19808 lpotetica storl1a Ira-
SMI1ISS1ONEe, rivelino 11 fatto che la Sa cCompillazlone, DUr partıre da influssi di-
versIl, 1O  > CSSCIE COIME ESEerCIZIO meccanıco.

La medesima attenzione valutare attentamente la StIruttura del EeSTO attuale, DUr
nascondere la di sostratı diversificati 61 pUO cogliere nell’ interpreta-

zio0ne che ”’autore TE connessione ira EKs 24,3-8 ‚9-11 (pp 86-287) La
discrepanza iıra queste due per1cop1l ha 5SPDCSSÖ dato la possibilita di alfermare che, ıIn
queStO CasSQ, 61 In di due tradizloni indipendenti proposito conclu-
S10N€e dell’alleanza ira YHWH ed Israele: DPer 1I’una L’alleanza viene conclusa per 1167-

di sacrificlo, mentre DE altra l’alleanza arebbe stipulata Der di Da-
STO Lautore ofa che introdurre l’idea del pasto nel 11 significa anda-

q | di 1a del significato del esStTOo tema dei Q 11 pluttosto la visione di DIo, la
assıma intimita possibile PEr eSSCIE CUul privileglati di sraele DOSSONO
eSSCIE ammessI1ı propri10 ıIn CONSCYUECENZA conclusione dell’alleanza Cos1, COIN-

CIU! Autore, possibile notare COINE la disposizione dei diversi materiali manifesti
disegno ed unNnO precıisl: dopo la conclusione dell’alleanza gli Israeliti, DerI

quali la VICINAanza di YHWH era insopportabile, vVeENSgONO Ora ammessI1] ad incontrarlo
di PEerSsSoNa.

Altri esempIl d1 un esegesi equilibrata, che tiene CONTIO SViluppo StOF1CO
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Nnsieme manifesta le prospettive teologiche del es finale, DOSSONO ESSCETITE Tovaltı
ne pagıne dedicate alla. descerizione del Tabernacolo, che, COME NOTLO,
CUDA Capp 25-31 35-4() del TO dell’Esodo an:! ANCOTEa d1 rispetto del

”’autore dı individuare le motivazlon!i che hanno condotto questa
ratteristica disposizl1one dittico” descrizione del Santuarıo di Israele,
mettendo COIl possibile U: diversitä di autore ira due versantı, illustrando il
significato teologico di quest’articolazione: il desider10 di MOSTT.: che gli ordini dı
YHWH SOMNO STAl eseguiltı nel modo pIUu SCrupoloso, data l’importanza ater1a,
0SS1Aa L’abitazıone StTessa divinitä In q ] SUo popolo

Anche la storicita del dati Sul Tabernacolo attentamente valutata. Viene eviden-
emente In cConsiderazlione Carattere utopistico descrizione, perö
NESAarE il fatto che quı G1 d1 fronte ad una tradizione che veicola datı antichl.

L Autore NO  > cade mal nel facile tranello di Considerare “appendici secondarie”
cCerte partı del eSTO d1 pIU difficile splegazlone, CO  > il risultato di poterle interpreta-

astraendo dal CONTESTIO In C1IH G1 TOVAaNO Un esemp10 fra tuttı quello COLLO-
Cazlone dell’altare dell’incenso, la CUul descrizione 110  a data aSsS1iemMe quella egli
altrı oggett che G1 TOVANnO ne Ce piu esterna del Tabernacolo, rinvilata A
Can In u11la SOr{ia di appendice. Questa collocazione dae fatto SOSDetL-
tare che quest elemento fosse STAatiO introdotto Solo posterlor1 nel culto israelltico
che l’offerta dell’'incenso fosse In origine bandita del SUO carattere idolatrıco
(We  ausen L Autore 61 ODDOLLE questa assunzlone, acendo notfare il fatto che 612
implausibile elimınare dal culto di sraele atto COS] amplamente diffuso nel CONTtie-
STO religioso del Vicino Orjente antıco Osservato C10 utore NOn G1 sofferma 61L
motivazlon]ı DEL tale Spostamen(0o, forse ritenendo che il eSsTO 110  b Ta indiz]ı Sulli-
cl1ent1ı (3 G1 potre  e forse chiedere un analısı pIu approfondita questione,

di altrı problemi 23SSsal SpINnOsSI contenut] ın questi capıtoliı 19180}  — potrebbe condurre
almeno formulare lpotesIı che spieghino queStO fatto COS] CUr10S5S0

Vi SO0 alcunı CcCAasıl in CUul ”autore PrODONE interpretazlioni INeNO felicı G1 en1g-
matıcı urım tummım , oggetti contenuti nel pettorale del Sacerdote Aronne Colle-
gatı ad un pratica oracolare di diffcile interpretazlione, hanno SCINDI'E suscıtato la
curiositä egli studiosL]l. Nel cCommentarıo ll Houtman (pp 496-497) viene r1presa
un interpretazlione che uftfore STESSO ato In articolo del 1990, SEeCONdoO la
quale CO  ; questi (07000| G1 designerebbe Uunıco 0ggetlo, considerato di origine 1V1-

(ad esemp10 una gemma) DEr quale la volontä di YHWH G1 [eI-

de ola q Sacerdote onne, che la indossa, atitraverso un ispiırazlone od un illumi-
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nazlıone2.
fatto che 11 EeESTO biblico considerıi oli urım tummım COINE egli oggettl 1 Or1g1-

divina, dato che NO  u} da dettagli SU loro fabbricazione, alfermazione abba-
STanza COINUNE, tuttavı]a ] 1ipotesi dall’  utfore NOMN ha mal avuto segulto nel-
la discussione scientifica, forse merıtava dı eSSCeIE rıvista

SE possibile qualche 01a eritica quest ’ opera ll insigne erudizione,
ec552 deve eESSEeTE Centrata SOpPrattuttio sull aspetto teologico. Orse G1 arebbe deside-
rato che "Autore G1 fosse sbilanciato dı pIU In un interpretazione eologica dei dati 1:
ferti, mentre G1 ha talora l’impressione che la preoccupazione di presentare In modo
esaust1ıvo l’aspetto StOFr1CO prevalga S dimensione interpretativa. 0OS1 forse
re STATO significativo riflettere maggıormente alla funzione del santuario di sraele
COMNE mediazione fondamentale tra YHWH ed 11 1010 popolo Cercare d1 evidenziare
pIU profondamente il valore Uun1ıCO di quest’ultima parte de| TO dell’ Esodo, vertice
d1i la teologia sacerdotale. Per fare esemp10 Telo, 11 fondamen-
tale ira 11 santuarıo la celebrazione habbat, sottolineato COSI fortemente da
autorı COMMeE Childs Milgrom, viene 0CCAaToOo da Houtman eir. ad 88-589) In
modo molto sobrio, anche esaustivo ed equilibrato. arebbe STAatO forse possibile

approfondimento ulteriore sul problema del rapporto ira SPaZlO empoO
CIO, che InNveCe 0OCCAaATo In modo molto rapido.

Naturalmente ne queste ne altre otfe che potrebbero 6S5S5ce7TE fatte NO  — tolgono nul-
la a | grande valore dı che resta il Irutto mMaturo ricerca d1 grande
studioso.

((10Fgl0 Paximadı

D OUTMAN, The Urım and Thummim. New 5Suggestion, 4.() (1990) 229-923)
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COMe "filosofia prımaRecensioni  %  S  —-  JEAN JOL  I\  LA TEOLOGIA  DEGLI ARABI  Kn  %  Non sorprende che una  storia della teologia cri-  stiana medievale si de-  dichi a studiare il pen-  siero arabo.  Profondamente e irre-  versibilmente segnata  da Agostino, essa trovö  una Sua risorsa determi-  nante proprio nella teo-  logia degli Arabi - teolo-  gia soprattutto intesa  come "filosofia prima".  Un profilo preciso e niti-  do su questa teologia  LSTeM  ca Book  araba e sui suoi influssi  nel medioevo viene deli-  neato dall’autore di que-  sto nuovo saggio di  "Ereditä medievale",  Jean Jolivet, da tutti co-  nosciuto e apprezzato  come eminente storico  della filosofia (e della  teologia) medievale, nel-  la scia del celebre mae-  stro Etienne Gilson.  567Un profilo DrECISO nIti-
do questa teologia Ü  eM Book
araba S S2101 influssi
nel medioevVo ıLeENeE deli-

dall’autore dı QUE-
SLO SAggLO di
"Eredita medievale",
ean Jolivet, da tuttı
NOSCLULO apprezZato
COMe emınente StOFLCO
della filosofia (e
teologia) medievale, nel-
la SCILIA del elebre MUÜUe-

SLIrO Etienne Gilson
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SACRAMENTI
CHIESA

Questo manuale olume
Sezıi10ne quinta dı

rinubblicato
ıIn seconda edizione
mentalta completamen- RSN E  BENEDETTO GE  TESTAaggiornata, intende
introdurre alla COMPFEN.- IVE,

SzONne dei sacrament/.
avvenıment?ı dı gra-

ZzIa che CONUNUANGOD 0 Jaca Book
gettiwamente ne SLO-
rıa gesl. redentori dı VOLUME  SE
esu Gristo, event. In CUL
OTa Eglı COMUNILCA. Se
STessoco ne. Spirıto
Santo

volume Inoltre
dı ESPOTTE SISLEMALICA-

tutt:ı gli aspett.
fattori dell’evento 'TAa-

mentale on dimenti-
cando ıl SIONLfÄLCALO le
neculiarita del singoli
sacramentı
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Recensioni RILU 405-408

La 1Ne Persona?

secondo OFrSO del SImposIiı 0SMIIN1ANLN,
Stresa, agosto-1 settembre 20017

Due COSE Colpiscono nel titolo del SEeCONdO Corso del SImposı Rosmiminlanı tenutosı
quest’anno Stresa: 11 maluscolo d1i “Persona , che 1a lascia intendere la CONNOTaA-
zione positiva 10 ontologico del significato che VI 61 intende sottolineare,
l interrogativo cChe. aSS0OC1lato all'inquietante “fine  39 prospettata, AUI’ E Ul Complessa

variegata Ser1e di domande che G1 SOMNO di fatto concretizzate In ul raggiera di YUE-
st10N1 che hanno sScandıiıito innervato CONVESNO contraddistinto da taglıo mul-
t1disciplinare sapıentemente calıbrato, In clima segnato da quell’interrogativo che
luseppe Lor1z10 ha decifrato COINE indicatıvo «Nnecessita di U vigile In
guardia dall’incombenza di un eventualitä anto catastrofica, quanto CaPDdals di 1NSs1-
NnNuarsı ın anlıera ubdola ed aCccattıyvante nel NOSITO CONTEeSTIO culturale, soclale DE -
SINO relig10so».

nutrıto Pr  a quatiro gıiornate G1 CCOMPAaSNAaVEa una breve C1itazlo-
d1 ROoSmin]1, nie sul CONCETITLO ll Persona, brano scelto apposto

Segreteria scientifica del CONVESNO COMN l’evidente ntento di ffrire EeSsST{O orlenta-
t1Vvo di SICUTO rıllevo:

«Il DFINCIPLO attıvo SUPFEMO, base DErSoNd, informato dal Iume
qLONe, dal quale riceve la QIUSÜZUA: egli nropriamente la facolta
COSe lecite.

Ma noiche la dignita del Iume ragione (essere deale) Infinita, nerCcLiö zen-
DUO ıl PFINCLPLO pnersonale, nıente DUO quel PFINCLPLO che

di SUa natura dietro MAeEeSTFro sSignore dı dignita Infinita; quindi vıenNne, che
egli DTINCLHLO naturalmente SUDFEMO, dı manıera che NessunO ha diritto dı an-
are quello che S{a al comandı dell’infinito.

Se dunqgue Ia DEFSONA attivita SUDFEMUA PEr natura SUCA, manifesto che SZ eve
TOVAare ne. altre DEFrSoONE il dovere morale corrispondente dı Hon ederla, dı non fa-
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HNEDDNUTE nenNSIEFO, tentatıvo volto ad offenderla sottometterla, spoglian-
dola SUuC supremazıa naturale, COME SZ SCOFGE applicando ıl DTINCLIHLO da NO SCTA-
hilito di FICONOSCere praticamente le COSE DET quelle che SONO.

Dunqgue Ia DEFTSONA ha ne SUuMQ NnAtura SLesSssa costitutivi del diritto: FSsSSa

dungue ıl diriıtto SuUuSSIStieENLe, l”’essenza del diritto» Antonio ROosminl, Lliosofia del di-
rilto, 3 52)

orlientativo, queStO eSTO, nel confronti relazlion]ı sussegultes1 nel glornı del
»sembra esserlo STLAaTO realmente, poiche al dl dl effettivamen-
te risultata, quale protagonista indiscussa, L’invalicabil: dignitä Persona u1mnla-

Il quella primalitä «supremazla naturale» COS] fortemente sottolineata da
Rosminı, insieme, 110  s 19588 venatu: di preoccupazlone, la CT1S1 che attiraver-

la Sa adeguata Comprensione ne cultura Contemporanea, che Der molti Versıi
le pIU varıe forme sembra inarla alla radice Comprometterne l’autenticita.

La molteplicitäa forme COrTOSIVvVe nel confronti Persona da parte tem-
perie culturale CONleMPOranea, COM le SU«€E diffuse implicazlion1, ha del restio motiva-
LO il Carattere multidisciplinare CUul ACC ha di ffrire al VOC-

utl r1CCO materiale i riflessione.
In attesa pubblicazione egli Attt. antıcıp1amo q | ettore alCcuni motivı di r1-

flessione emersI, peraltro pretendere di Ifrire reS0OCONTO eESsSaustivo ed ALa

1tico, ne 612 DeET OVVI motivı d1 Spazlo che relatiıyamente al materiali NOSTITra. di-
sSposizlione di rispettare In ermıinı di proporzione le singole trattazıonl, S  e, rıpe-
t1amo, interessantı ricche di apporti degni assıma attenzione.

Mercoledi agOoStO il GConvegno G1 aperto, nel omer1gg10, COM I Introduzione d1
Umberto uratore, presidente del C(,entro Internazionale dı Rosminiani, che

ha sottolineato l emergenza del problema tema del Convegno nel CONTeSTIO
Contemporaneo, riallacciandosi al tema del IMPOSLO precedente, Centirato sull’esse-
r In QqUanTtO <SC11722 ulne visione dell’essere, la DEeErSoN&a 110  e saprebbe dove pOo$S-
glare le ragıoni S52 srandezza S13a miserla», OSSEervalo, ira L’altro,

le due opposte soluzioni politiche entate dal Novecento G1 sS1AaN0 dimostrate COT-

rOS1Ive nel confronti Persona dei SUO1 diritti fondamentalıi, degenerando
trambe In forme Incompatıbili CO  — le SsSue aSplrazlonı piu autentiche profonde, I’una
dissolvendo la Persona In collettivismo massificato, altra asservendola alla. pr1-
malıita di un’identitä nazionale astrattia dal S U reale costitutivo fronte di
questi tentatıvl, storicamente allıti, di le esigenze di individualitäa di
CONV1IVeENZA civile dell’uomo, la societäa 1Derale sembra AVEL lasclıato alla DerSsoNa uno0
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SPaZlO d1 crescıta, 6550 sembra finito col tradursi In Ul esclusiva attenzione al
beni materialli, «eSSICCANdO qualunque altra Sor di desideri aspirazion1», dal
che l pressante depauperamen(to che la Persona subisce ne COINUIIE COomprensI10-

ne sStessa vita dl relazione. testimoniı avvertit! SCENATIO OSCUTO In CUul
la Persona sembra precipitare, uratfore G1 rivolge Tocqueville Nietzsche, CO  > le
Opposte soluzioni da eSsSs1I prospettalte, di “aducazione ” alla. democrazla, di
ne rifiuto quale preC1Ip1IZ1IO ne mediocritäa. Abbozza infine motivIi di
che G1 POSSONO intravvedere, sSUL SCla del pensiero di Rosminl, che coglieva nel
princC1plo d1 DersoNa ne S52a centralita pUuntoO fondamentale irrinunciabile
aglı {fetti plena realizzazione di umanes1imo eristi1ano. ecupero possibile

patto di restituire all’ uomo L’autenticitä GL trascendentalitä, garanzla
SIl dignitä di ula egge morale che Incrocı il SUO costituirsıi In diriıtto sussistente.

Lintervento di (NHOovannı eale, DErSoNd nel nparadigma
Lafisico, ha sottolineato il ruolo SIN Lroppo dimenticata henologia dottrina
NOne filosofia antica, ed ha In generale rilevato grandezze Carenze del DPeEN-
S1ero classico riguardo al CONCEeTITLO d1 DETrSONG, che ıIn Aristotele 110  ; r1esce ad 1INCON-
Tare la Concezione di DIio, lasciando all’uomo la Seie di ul interlocuzione esisten-
ziale ultimativa che 612 In srado di colmarne l’effettiva esigenza.

La prima giornata G1 conclusa COM I’intervento di Francesco Cossiga, DreSCH-
azlıone del Grande Dizionarıo Antologico del pnenNstiEro dı Antonıio Rosmuıinı nel COT'-

del quale ha avufto modo di manıifestare le radici personali dei propri motivı di d
fezione al Padri Rosminlanı prossimitä ideale allo STESSO Rosminı. Grande
Dizionarıo Antologico del pnenNsiero dı Antonio Rosminı STAaiO approntato In annı di
lavoro da Cirillo Bergamaschl, OTO bibliografo del Koveretano, ed OTra Liinalmente
pubblicato Kdizioni Rosminilane di Stiresa In cCO-edizione COIl (ittäa UuUOVAa, In
quattro grOSsI volum!i, che Comprendono oltre 3000 VocCı sSottovocl.

In apertiura alla seconda giornata, la relazione di 0SEe eifert Persona, fina
lita trascendenza ha fferto ampI10 affresco dell’ontologia DErSONG, attın-
gendo pDIU fonti grande tradizione del pensiero classico eristilano. Rilevata
l’importanza fondamentale DeErSsSoON&a In fillosofia, eifert ha le dal-
la connotazıone goethlana di Urphänomen, fenomeno or1ginarl1o0 irriducibile, Qqu1n-
di indefinibile mediante U r1COrSO ad altri elementi, DEr 11 quale nondimeno SOMNO

dif_cabili le caratteristiche essenzlalı di ESSEeTE Cosciente razlionale, libero, Caa d1
affetti, In rapporto col mondo COM ”essere COMME tale, In relazione CO  — ’ Assoluto
dotato di Orızzonte trascendente, sostanzlale, individuale irrıpetl-
bile di natura razionale, essenzialmente In relazione, di perfezione DPUrLa. queste
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definizioni ..  NOn riduzionistiche” Il relatore ha alllancato le definizioni asslologiche
PErSONGg, individuando qualtiro fonti SUua dignitäa COINE fondamento del d1-

rıittı umanlı, ne| SUO carattere d1 1postasl], di razlionale, ne vıita
sciente, ne dignitä morale nel doni, talenti Compiti specificl. DErSoONG, CONSI1I-
derata ne sSUua trascendenza ontologica, assiologica, epistemologica, nel pensiero
nell’attivitä era, nonche nel morale nell’amore, attraverso le coordinate

finalita immanente finalitä trascendente, svela la propria dimensione Ci
iberta quale «trascendenza personale, risposta al valori donazione di se», OVve la
cConsiderazione dell’altro rileva la dignitä che gl1 proprlila eifert ha concluso
che «l essere In plenNO NO  —; DUO veniıre identificato semplicemente COM la SO-
Il Solo COI la DersoNa che IL che trascende STESSA, che realizza plena-
menite il dl GE In quan(to DeErsoNa atitraverso l’abnegazione ed il dono di GE In

reC1proCo personale».
relazione di 1useppe ON Homo technologicus ha rilevato fattori d1 de-

grado pSiICOologico soclale DeErsona nell’attuale temperIle culturale dominata
tecnologia S52 mit1zzazıone, COIl particolare attenzione alle prospettive

future al segnali gıa in arga osservabiıli aglı esit1 formazione 11UO-

generazlonl.
1useppe Sermontil. CO  —; intervento dal titolo Identita molecolare nerdita

dell’anıma ha eSPOSTO le ragloni storiografiche scientilche che motivano | inter-
pretazlıone del darwinismo In STITEeLLO quale pr Ci osrande povertä intel-
lettuale SOstenuta 0ggl, detrimento dell’autentico DErSONg,
PFr6ZZO0 di NCcred1ıDbilı semplificazioni OM1SS10N1 d1 datı ed elementi che MOSTITre-
ebbero., invece, la sostanziale ragilita.

Glampaolo AZZzOonl,; dell’Universitä di Pavıla, intervenuto COI ula relazione La
DErsond Ira irriducibilita etıica duplicabilita biologica. relatore ha indagato 10 SC6-

narıo nel quale 0g 61 DONE la domanda SUuL fine DEeErsoNa e‚ In particolare, L’an-
tıtesı ira Virriducibilita etica che 11 secolo ha pensato CO  — la assıma radicalita
ne forme del «volto>» nel «Carattiere trascendente» persona) la duplicabi-
lita OL0ologica che la clonazlıone sembra poter realizzare che ın misura S1-
oynificativa ha gla realizzato nel modo iın CUul narrata dai istem1ı COMUNICAZIO-
ne) Azzonı ha Fr1COSTIFrUNLLO caratterı duplicabilitäa nell’analisi gura di
Narc1so, COSsI COINE 6552 presentata da Ovi1dlo, sottolineando l’importante correla-
zione ira duplicazione di GE PUF€EZZA: la fonte In CUul G1 specchla Narciso assoluta-
mente DPUr3a, di 19808 DUrF6ZZa Otfenuta grazie all’esclusione totale dell’altro che 10
disegna mirabilmente nel climax dei versi 407-419 di Metamorfosi 111 Azzonı rıtıene,
infatti, che 10 scandalo (teor1Cco e pratico clonazione NON 612 la soppressione
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dell’individuale, l riıfiuto dell’altro individuo del COMINUIIE SENECTIE q ] quale ognı
individuo appartıene. In questo la clonazione AaPDPDALC COINEC L attuazıone pIUu
clamorosa del PrinNC1p10 SeCOoNdo CUul «Je O0LS rıen ErSONNE», PriINCIp1IO CONTITrO
CUul ean-Luc arıon ha costrulto buona parte del SUO Etant donne

problema diviene allora quello di PENSAare la DErSsSoN&a In ermmnı adeguatı alla
Sua realtä alle S11 che la clonazıone DONE Azzoni quı G1 distacca da quel-
nNOo10 che equıparano la CONOSCEIIZa personale alla. ONOSCENZEa individuale, rıtle-

che CONOSCEeTE ulla DErSsSoN&a 10  a significa solo CONOSCEIE Ul  z individualitä eN-

zliale, propr10 perche ula DeErsona NO  a soltanto tale AnzZı. ula CONCezlone DCI-
S0112 che la riduca alla. sola individualitäa essenzlale (secondo personalismo che
arebbe megli0 denominare «singolarısmo>») 11 pr  0 sSTessa giustilica-
Z7107Ne clonazlione.

relatore ha quindi r1preso fatta propria la tes1i di Max cheler SECONdoOo CUul ad
0Ognı DEeErsoNa finita appartengono 613 Uull DersonNa singola (Einzelperson) che unla

DErSoNa collettiva (Gesamtperson): distinte ne Dersona in quan{to tale, 655e SONO

recıprocamente correlate NesSsS$SuNnNa rappresenta 11 fondamento dell’altra
Interpretando cheler, Azzon1ı ha quindi suggerito che DEIrSUüNa singola collettiva
S1aM0 modi PEeErsSoüoNa finita, In simile quello In CUul il modalismo rıte-
eva che le ire DETSONE divine fossero ire modIi dell' uniıca divina. La 5U-

allora singola nel cCompiımento dı attı singolarizzantı quali autocCcOSC1IeNZAa, r1-
SpeLLO dı GE stessL, AInr proprI10, eiC., menftre collettiva nel cCompimento di attı
clalı (n CUul I’intenzione correlata un ’ eventuale cComunitäa G1 manifesta COIMNe 11-

ziale implicita alla. natura egli attı stess1), quali comandare, 1d1ıre, ordinare,
promettere, g1urare, anche (ed forse il dato pDIU interessante) forme d’amore 1n-
dipendenti dal loro oggettl specifici (ad ©5i: l amore aterno, l amore sessuale,
L’amor patrıo, l amore 11 d ’origine, nonche L’amore DIO il
prossimo). prospettiva DPEeErSsSoN&a collettiva, SEeCONdo Azzonı G1 ritroverebbe
allora la verita teoretica falsıta etimologica di Boez1i1o0 SECONdoO CUul ‘persona de-
riverebbe da ‘personare , dall’amplificare la VOCe prodotta maschera egli Ql-
tor1, recuperando pertan pOSILLVO di persona-maschera che era g1a In
Tommaso [& 2Y. C10 segulto 10 SViluppO di un articolata fenomeno-
logla DersonNn&a collettiva, COI u11la costellazıone di concett1i che COoNsentionoO di
PENSAarE€ la DErSoN&a COINE DErSoNa LANLUM, mediante la rıpresa di temiı tesıi di -
scendenza fenomenologica ed esistenzialistica (il “"Man L anon1imo, 11 COMUNEe, 11
Neutro contamınatı CO  b suggestion! artistiche letterarie quali le sculture di
uane Hanson la «q DErSoNa singolare» di awrence Ferlinghetti. DI quı1 U1l

presentazione dell’impersonale, 1910781 COINeE antıtesl, COMME orizzonte necessarlio del
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personale. Azzon1 ha pOol presentato alcunı oment] di realizzazione DErSoONa
collettiva (il «Dasto 1 CUul SCTI1IVe Husser]| i} «patrımon10>» che ege
ContrapponeVva alla proprietä) ed ha r1proposto la centralitä del tema fecondita
(cos1 COMEeEe eESS= AaNNDAaLC In Totalite el Infini di Levinas): Dasto COINUNE, patrımon10
fecondita G1 configurano COINE prospettive (0 categorie ontologiche) eNTITO CUul poter
DENSALC ula DErSoNga che NO  — SOl0 DEISONG singola, che nondimeno DeEIrSONGa.

Rıtornato infine 1 miıto dı Narcı1so, 11 relatore ha sottolineato la positivitä l’at-
tualitä igura di Echo Infatti, Echo NO G1 limita. rıpetere le parole di Narcı1so,

seleziona quelle che DOSSONO rappresentare anche SUO1 pensıierI1 sentiment].
Dıventare Echo significa NO duplicare altro, Considerare altro anche COme
Tonte limite d1 GE

La relazione dı 1mMoO0 NegrI1, dal titolo Persona. dov’e? ha alfrontato crıtica-
la convertibilitä di SOSLANZAa relazlione nell’uomo, In Opposizlione aglı Orlen-

amentI1 tomisticı che SoOStengonO la relazionalita DEr ESSECECNZA DEISONG. econdo
NegrI1 mediante la relazione la Dersona metterebbe in Cr1ıs1ı STESSA, 19107181 potendo
SEeTreE q emMpDO STEeSSO sostanziale relazionale, DEr quan(to, del] resto, 1’u0omo 61 trovi

dover entrare In relazione intersoggettiva In qganto SOSTanza 1910181 autosufficiente,
COIINE fenomenologicamente risulta da aspetti fondamentali dell’esperienza quali 11
lavoro L amore. Tale relazione. peraltro, inevıtabile quan(to, di SUO, conflittuale.
LO confermerebbe la amiglia di ermını avente prefisso sSub- qualı substantia
(sin nel 9TE6CO hypnostasis), subjectum , SUunPpPOSILUM, che esprime 198018 star So  O, inter-

Nsıieme celata; dell’essenza PErSONg, che, qualora venıSSe alla uperfi-
CIe, renderehbe rammatico il coniflitto. Sul plano lessicale CmMeETSE ANCOTEa la DrOoO-
blematicita dell’esser DPeErSoNa da parte dell’uomo In quan(to, da un parte "“u0Mo0”
esprime la specie (replicabilitä) 11 sintagma “personä umana ” rischia di ESSEeTE

0OSSIMOTO, dall’altra “persona ” ("unad persona ” 10  b ..  Ia persona ) sembra eSprI1-
Vl’irriducibil IncComunicabilita.

Con la erza giornata G1 entratı nel mer1ıto de|l pensiero specificamente rOoSsmı1l-
Nn1an0 La relazione di 1useppe LOr1Zzlo, La DErFrSoNAa nel nenNsSIEFO teologico dı Antonıio
Rosmint, d1 immınente pubblicazione nel dı Rassegna dı eologla, G1 articola-
ia In ire omentl, che hanno 0OCCato riıspettivamente la dimensione antropologica

DETrSONgG, la 5Su dimensione COosmı1ca e’ infine, la dimensione teologica.
Importante la precisazione preliminare del fatto che la CONCEzZl0NEe rosmıinlana
DErSsSoN&a appartıene ad «Ul Orizzonte saplenziale unitarıo trascendente» inclusivo

diverse forme ed ambiti ONOSCENZA da CUul G1 dirama ne SINgO-
le forme epistemiche particolari, ira le quali ha arga parte quella eologica.
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La dimensione antropologica amplamente correlata G  —; la prospettiva StOF1C0O-
salvifica, DeTr CUul alla. condizione dell’ uomo caduto succede, In di CONT1-
ultäa che esprime altresi la continuitäa di natiura grazla, quella dell' uomo redento

il rapporto grazla/natura risulta analogo Mp eschaton/storia. Per rıpren-
dere le parole STESSO Rosminl, ordıne naturale risulta «COostitulto dall’essere
ideale: l’ordine pOol soprannaturale eESSEeEeIE costitunlto partecipazlione all’essere
reale: quest’ordine eESsSSEeTE compimento, perfezionamento ll quello». LOTIZIO
ha rilevato che., ne DeErSsSoNa G1 realizza la OIl  Za ire forme dell’es-
SCIC, 6552 «S] costituilsce secondo i} propri0 fine nell’esercizio moralita., 0SS12

libertä orientata il bene». II qui i1 “primato” dell’essere morale, nel YUuUa-
le la DErIrSoONa proprliamente G1 realizza, cosicche «Ja volontä ıbera il vertice
DPerSsONg, il punto di chımede CUul fa leva l’antropologia rosminlana». Per
la dimensione COSMICA STLaia rilevata, ira Ll’altro, la valenza “indicativa” del
contemplato ne S11 unita armon1Ca, che G1 riflette ne CoOoNNnesSsiONe egli indivIi-
dul In ul societä, ordine naturale dunque finalizzato al soprannaturale ıIn ESSO

realizzantesi, addove vediamo riallacclarsı 11 discorso al rapporto eschaton/storia
ne sSua dimensione personale. Quanto all’aspetto specificamente e0log1ico, ESSO G1
radica ne dottrina trınıtarla, il CUul vestig10 r1CONOSCIUTO da Rosminı ne partı-
zio0ne triadica dell’essere, dove il tema della cristologia riconduce, mot1vo dell’in-
Carnazıone, alla dimensione COSMICA

conclusione, Lor1zlo0 ha prospettato Der il NOSITO MpDO la possibilitä Ci CO-

gliere ezione rosminlana «Je VvIe attraverso CUul l PriNCIpl0o DEIrSoNa DUO rıisul-
tare econdo ne postmodernitä, ne riplice direzione dell’alteritä, dell’interioritä

gratultä», COI la possibilitä di OtLLeNeTVI ripresa dell’ontologia trinıtarıa
ne prospettiva metalflisica carıta» che q ] empoO STESSO rappresent]
modalitä almeno linguisticamente pIiUu vicına alle lstanze filosofiche cContem-
POTaNnee>».

Luclano Malusa ha CommMmentato La recente nota Rosmuıiını C(ongregazıone
pDer Ia Dottrina Fede ha illustrato In dettaglio le fasıi tormentata .  que-
stione rosminlana”, 8}  — le alterne vicissitudini Considerazione dell’opera del
Roveretano attraverso decreti Dımıittantur del 1854 ost obitum del 185858 C(on la
recente “N0ta.”, eINESSa i} 10 luglio integtralmente pubblicata nel 1UILETO di luglio
2001 del bollettino Charitas, SONO dichiarati superatı motivı che hanno portato ql-
la condanna “quaranta propos1zlon1 , il che da Considerarsi «punto cı 110  b

rıtorno» ne|l CONTESTO riabilitazione del pensiero di Rosminiı dl ul graduale
sensibilizzazione del milieu culturale cattolico ıIn tale direzione.

La relazione di Leonardo Santorsola, dal titolo DrINCLIHLO dı DErsond In Rosmuinı
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nel nersonalismo cContemporaneo, richiamati apprima gl elementi] esseNziali del-
la CY1S1 DEISONA ne cultura Contemporanea ricondotti ad ula triplice SCDa-
razıone DEIrSONa dall’essere, veritäa dall’amore, ha 1ISTFrUNLLO fitto
conironto ira il pensiero dı Rosminiı 11 personalismo contemporaneo, COIl partıco-
lare riguardo quello di scCuola fenomenologica rappresentato da aro Wojtyla.

Santorsola MoOSTTra COIINE la dottrina rosminlana DeErsoNa vada collocata
ITrO l oriızzonte epistemologico metafisico ire forme dell’essere, da CUul risulta
che «U1l ESSEeTE ha di realtä quanto di soggettivita» che ON «nj]ente di pIU
reale del SoOggello personale, DersoNa uUumInalna», poiche d1 essä propria la SUS-

SISTENZA, mentre “essere ldeale morale SOMNO ıIn relazione all’essere reale. In tale
quadro analızza la definizione DersonNnNa quale «individuo sostanzlale, ntelli-
gente>» «relazione sostanzlale», ragıone 108  S eccellenza ontologica che de-
creia l’eccellenza morale che dice 5Uua volta dell’irriducibilitä DErSoNa alle
potenze fisiche spirituali natura In sStreita Connessione CO  — 10 TAatuto
morale PersonNa il diritto, che In e552 ha i1 propr10 fondamento la Sl SOT-

nte DI qui rilevato il “prinC1Ipl0 supremo” lıbertäa, «1n CUul ha sede la SO-
che dirige ogni altra attivita dell’uomo conferendole il cCarattere personale», 11

fatto che 11 liberalismo rosminlilano In diretta dipendenza del SUO personalismo.
Quanto aro Wojtyla, la SsSu COsSTanitie preoccupazlione di indagare il VISSUtO SO08=

gettivo DErSONa dı mMoOostirare COMMeE dinamismi personali «Tanno fare CSPC-
r1enza veritä CONduCOonO al loro STEeSSO fondamento metafisico», lo portano ad
approfondire la relazione COscienza-veritä 10 dell’apporto dinamica
interlore soggettiva ne OMNOSCENZE veritäa STesSsa La r1sposta all’antıtesı
derna di soggettivitä oggettivitä diviene allora il r1CO0NOSCIMeEeENtTtO che «Ja soggetti-
vita r1posa sull’oggettivitä dell’essere che questa custodita VIva ne COSCIeNzaAa
dell’uomo soltanto GE indagata nel SUO intrecclo esistenzlale COMN quella». Le due i
reitrıcı un le quali Wojtyla SVviluppa la proprlia riflessione SUL DeErsoNa, la ettura
dell' uomo attraverso L ermeneutica dell’atto attraverso Vermeneutica rela-
zLI0ONEe, hanno 11 proprio PUunNTtO d’origine nell’esperienza integrale che rEeSTLLULSCE la
DersonNna ne totalitäa del SUO ESSPETE approda alla COScCIlenza quale «aspetto EeIl-

ziale COSTILULLVO di la STITULtLuUra dinamica Dersona dell’atto» esplican-
tes1i ne categorie dell’agere del natı In C1O, I divenire proprio0 alla Dersona r1-
CONOSCIUTtO nell’autodeterminazione, presupponente le strutture dell’autopossesso
dell’autodominio, In Cl «S1 manifesta massımamente |’unitäa di soggettivitäa el-
tivita dell’uomo» . alla quale la trascendenza DEeErSONaga, trascenden-

che rivela 08 volta la spirıtualita dell’uomo In CUul risiede propriamente la Der-
SOMa Ora, «SP la trascendenza indica il polo attıvo del dinamıismo PErSONGg, I ın-
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tegrazlione manifesta il SUO pOolo PaSS1vo», ed qul, nel farsı motivazlıone COmMpI1to
d1 quanito inter1or1zzafto, che scaturisce la prassı l’integrazione del singolo ne Dar-
tecıpazlıone soclale ne relazionalitä intersoggettiva. relatore ha infine r1C0NO0-
SCIUTO unla continuitä ira due autorı In due puntı essenzlalli: «Ja edeltä alla. tradi-
zione eNTTO l’accoglienza SIl lanclata modernitä alla filosofia» i}
CONCEe dı pPersona (ırca quest ’ ultimo SOI1L0O riılevatı Nnumerosı puntı d1
CONVergeNZA, all' insegna d1i una ricomprensione stanze modernitä OVe

Lrovar u0go Ul rinnovata piu autentica calibratura persona-relazlo-
di CONTIro alla, Sa versione moderna immanentizzata, la relaziıone-persona, «che

dissolve il S10)  e ne dinamica intrinseca alla. relazione».
La giornata dl venerdi G1 conclusa CO  > la relazıone di A010 aganl, docente DIeS-
la Facoltä Teologica di Lugano OVve risulta altresi titolare “Cattedra

Rosmini , relazione l Cul titolo Ssere DEFTrSONa: destino solLdalte gla rivela
l’effettiva impronta squisıtamente ontologica. Paganı, prendendo le dal TO
111 Teosofia, ravvV1sa nell’essere iniziale un SOTIAa dı erinale d1 due versantı d1
indagine, conducent] rispettivamente alla. SCoperta DeErsoNa creanitie DE -
SON& creafta, sviluppantesi ne forma dell' integraziıone dialettica dell’inizialitä
dell’ essere un integrazione eologica ed Ul antropologica rıtiene che «J origl-
nalıtäa speculazione rosminlana risieda In prımo u0g0o In questa impostazlıone
Solldale del due tem1ı suprem1>», DeEL CUul il manifestarsi NO  — CONCTEeiIO dell’essere,
aSTIratto “inizlale”, spinge, da lato, alla SCO 08 CONcreia condizione
ontologica (integrazıone teologica), dall’altro alla. SCopertla “condlzloni1 mate-
rialıi” di possibilitä dell’astrattezza di quel manifestarsIı, realizzantesı In pun di
VISTAa sull’essere propr10 di ente finito (integrazione antropologica).

Indagate analiticamente le implicazion1i orlentatıve d1 questa SITUtLtLuUura attraver-
la cConsiderazlione del carattere automeniftestativo dell’essere, del carattere d -

STITAatto manifestazione medesima CO  — l’antinomicitäa d1 assolutezza NO

utezza che scaturisce modi limitazione dell’intuito, il relatore G1 inol-
TAali0O ne duplice decifrazione rosmıiın1ıana dell’essere COMMEeE DErSoONa che procede dal
due versantı, teologico antropolog1ico, COsS1 apertl.

Sul versanftie teologico, la V1a «x priorI1 DUra» la V1a cosiddetta «ideologica»
dell’esistenza di DIio CONVergONO nell ’ esito PEr CUul l’Ente assoluto. Der CONSEeTVAare il
carattere dell’automanifestativitäa, Comportia l’intelligenza di GE Ma «l esistenza COIN-

pleta autoconsistente anche detta da Rosminıi “subiettiva », “soggettiva , 11

CONVeTrTSeTE del Soggetllo SOSTAanNnz. r1NV1a all’accezione rosmın1ı1ana SO

quale “sentimento” In quanto pPrinNC1Ip10 del sentire, A “sentimento fondamentale”
“S )„’ che 5Uua volta inserito nell’intuizione dell’essere, ottiene la “percezione 1INn-
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tellettiva” sviluppantesi COINeEe “attivita ragionante” avente Tale
il nel pIU generale di “soggetto intelligente” Rosminı Dar'-
leräa di “persona . precisazlione dell’identitä personale di DIio Ironte egli ent1 fN-
111 richiamata I’introduzione filosofica verita ereazlone.

Ma anche dell’ente intuente finito (versante antropolog1ico) Rosminiı predica l’es-
SC[L “soggetto‘ “mente”. Vale allora il “pT1INCIpIO di soggetto , parallelamente al
PriNCIpIO al SOSTAaNZa, d1 CUul Darc un individuazione specifica e’ 1 emMpO STESSO, VeI-

S10Ne€e gener1ica del “principio di persona’, dal che possibile parlare di Ul r1CON-
duzlione dell’astratto q ] so  ©  0 NIEe; di pensiero 110  a

assoluto, «capacıta Tinita realtäa assoluta», 1011 pUO CONOSCeEeTE quest ’ ultima
che SEeCONdoOo 19008 modalıita astratta, 1910781 intultiva dei contenutl, «interpretando DrO-
gressivamente la proprlia avverienza del reale In chiave ontologica»; del restio I’u0-

risulta il CrOoCevlia forme intultiva senzlente di relazione all essere.
complessa analisı che CI impossibile r1assumere nel SUO1 serratı passaggl, risulta
che «Ja DPErsona “ente finito completo”, In relazione a quale, soltanto, anche
le realtä non-personalı potranno dirsi ent1»:; che e552 612 la sıntesı1i dell’ ordine Inter-

all’essere Ul «Trealizzazione limitata intensiıva» dell’essere STESSO EINeT-

TE definizione di «Telazione sostanzlale» che Rosminı da nell’ Antropologia. Ne
viene che «Ja relazione interpersonale dunque propriamente introduzlone alla
azıone CO  — la Persona orıginante». In tale quadro, la ibertä risulta ESSEeTE «1l iIrut-
LO pIU significativo completezza entitativa persona u alla»

OSTO, dunque, che l’individualitä data, SeCOoNdoOo ROosminıl, dallintuizione dell’es-
SCIe, POSTO che grazlie a.d esSS4ä la DEISONG abbraccia 0gn realtäa nell’orizzonte ONTIO-
OgiCO «COIlle qualcosa CUul disporsi SeCOoNdo liıbertäa», che la ibertä infine r1-
sulta «1l Irutto pIU significativo completezza entitativa DersoNa», il rela-
LOTe ha concluso Osservando che «] aspetto pIU felice del d1iSCOrso d1 Rosminıi ntorno
aqalla ibertä DEISONA un ana>» aDDAaAre quello GL possibilitä sull’apertura del-
la possibilitä alla. DEISONA STEeSSAa T’ambito DPETrSONg, In quan(to libera, COINe Iu0-
240 del possibile), il che PUO darsıi solo condizione «che il Potente originarl1o 612
Persona liıbera, che S11a volta In riferimento ad ambıto di possibilitä»,
In tale g10C0 di libertäa ira possibili ntravvede 11 costituirsıi dell’agire libero a —

SsSUuMeTre significato particolare ne forma preghiera.

La relazione di 1useppe Goisis, dell’Universitä di Venezla, dal titolo Rosmuinıt-
Stefanini-Ricoeur: LIre pnrospettive S21 DErSoNa confronto GON le sfide
dernitd, ha ChIuSOo, sabato settembre, 11 SIiMpOS10 stresiano (101S1IS ha Cercato di e_

splorare confini amiglia di pensatorı dell’Otto Novecento esignata col ter-
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mıne nersonalismo, mediante aSS1dUO confronto ira ire 110S011 caratter1ı-
stiche Nsıieme simiları differenti Rosminıl, il francese R1coeur, Stefanini, studio-

veneto che ha CUura{fto, In particolare, la disciplina pedagogica le tematiche este-

tiche Riallacciandosi aglı approfondimenti giornate precedenti, il relatore ha
sottolineato l’essenziale «modernitä>» dı Anton1io Rosminl, In particolare COINeEe ade-
S10N€ alla problematica etico-politica modernitä, soffermandosi sul
COI Kant, valorizzando la dimensione analitica che pervade gl]1 scr1tt1ı Quanto A
“n0d0” costitunto definizione che persona dä Roveretano, ha rımar-

CAato 10 ontolog1ico, anche la prezlosa connotazliıone gi1uridica, valor1ızza-
ta COIIlNlE indispensabile iıra L’etica IA  3B  mbito soclale politico, particolarmen-

significative fronte dell’antiumanesimo contemporaneo antipersonalista di mol-
{1 intellettualı del COsSstume diffuso dell’«xautomatismo et1c0o>» DI Paul R1ICoeur, SOTLO-

ineata previamente la diffidenza ognı tentatıvo dı fondazlone, (101SIS ha eV1-
denzlato la rielaborazione del “classico” tema gi1ustizla, che conduce al TECU-

DeTrO del OmenTtoOo istituzionale EeENTTO la vıita sociale politica. «J essere eal CO  — le
istituzion1», raccomandato da RIiCcoeur, DAarec decisamente rilevante Der la scuola DEr -
sonalista, In quanto VIVe In tale scuola particolarmente In Mounier nel SUO1

guacı pIU diretti del primı annı dı «Esprit» Ul tentazıone semlanarchica di Contes-

azıone la «SITE  » istituzionl, qavvertita COMeEe potenzialmente coffocan-
te In conclusione, Riıcoeur disegna efficace (e praticabile) itinerarl1o, che procede

dimensione etica costitutiva persona alla SCOpPerta del valore giustl-
ZI1a, DeEI approdare ad pleno riconoscimento del OmMentTtoOo istituzionale, nell’am-
bıto CONviıvenza soclale politica

Infine, dopo AVEeT chlarıto la differenza Ira le due “anime ” del personalismo unl

militante ed una pIU sobriamente, anche pIu fifreddamente, accademica il rela-
tore ha Concentrato l’attenzione Luigl Stefaninl, delineandone i} noccilolo Uu-
latıvo soffermandosı due contributi dell’antropologia stefaniniana: la riflessione
eritica costruttiva lımıtı valorı democrazıa novecentescda, meditaziıone che
culmıina ne di una «democrazla profetica», la rifllessione Sul valore

vralgico che pUO l’educazıone politica, riannodandosı ad tema Classıco,
rinnovandolo partire da quelle istanze che L’attualitä PONE innanzı In manilera

V1gorosa.
Rıspetto ea d1 unl “fine” dell’idea di persoNaq, (101S1IS rıtiene pIU esatta quel-

la di una 108  = “eclissi”, motivata tuttavlıla da ragioni autentiche, fronte QUa-
le PropoNe di riprendere il tema DPersOoNaqa, tentando di conı1ugare 11 rigore 5SDC-
culativo i Rosminı CO  —> la generositä ed il calore del personalismo militante, del QUa-
le Mounier buon esempIl0o, dimenticare il SEeTENO tradizio-
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classica Operafto da Stefanini la serietä vocazlonale che la prospettiva di Ricoeur
suggerisce stimola. Un tale Cammıno0 ANDAaALI'C NeCcesSsarıo ed urgente DeL gTran
lore che l’idea ll DEIrSUoNga possiede, costituendosi COIlNlE possibile erreno di coniron-

Ira differenti sSistem1ı prospettive ideologiche: G1 pensI, Der are solo riferi-
mMenToO, a | travaglıo discussione bioetica CoNntemporanea, COM SUO1 molti 1=
lemm1l, volte perfino lacerantıi.

Alberto Peratoner
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MALNAITI

PACE
DIRIT I

PROSPFTTIVEEttore Malnatti, docente
d trenologia alla facolia
dı SCIienNZze nolitiche
dell’ Universita egl

dı Irıeste, ıIn GUE-
SLO volume ılfronta ıl
delicato nroblema StOrI-

DACE scalzando
”antico IfuSO pregiu-
dizio DACE COME

utopia. Essa Mene DFE- MOGS Press
sentata COMEe obietti-

«COMUNITAFrL0>» realiz-
zabile SIC CONM [’aiuto

C omunita nterna-
zionale attraversSso un e-
ducazione alla qLustizia

al diritto mediante ıl
rispetto DEFTSONUG,
SIa CON CON l’aiuto
Religiont, chiamate «<

divenire OCCAaS1LO0NL nrofe-
tiche Cı DACEH.
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NSerilo ın un  ® ollana
Adiretta da Rinaldo
Bertolino Ollanda Cı

dı Dirıtto (/anONnILCO
ed Ecclesiastico), Ia QUU-
le SZ DFODONE dı fornire

contributoa-
bile alla crescıta
SCIENZA giuridica, il
Iume ıffronta un  © rifles-
S1ONe artıicolata ıIn iIre
moment.ı

la tutela Wberta
religiosa nel Sıstema
MUNILAFILO:;

l ’esistenza dı ffetti di
rett. Indırett: del dirit-

COMUNILLAFILO Su
condizione giuridica dei
soggett. individuali
collettivi religiosamente
qualificalti;

la condizione CON-

fessioni religiose quali
pnportatrıcı dı specifiche
strategie nel confronti
dell’integrazione PeUTrO-

DEA quali Interlocutricı
autorıta Comunita-
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