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S1aM, filosofia political

2SSIMO Campanıni
Universita egli LLanO

La questione Coincldenza, In Islam, di religione politica rappresenta uUuNnNO

del od1 centrali che bisogna alfrontare nell’analısı del pensiero islamiıco. Infatti,
NO VI Oopposizlione ira mMmusulmanı stud1i0si d1 questa Civiltä nell’affermare che
Islam religione mondo al-Islam dın dunyd), NONMN G1 aCcCorderanno ad
ammetter che Islam religione STAatiO al-Islam dın dawlah) La prima CSPLES-
S10Ne, che «1’Islam religione mondo», SN r1cCoNnoscCIuta fin dai tempIl piu antı-
chi significa che Islam integra informa tuttı g]1 aspetti vita quotidiana del
credente, dal punto di vista etico-comportamentale COS1 COMME intellettuale SpIr1-
tuale:;: la seconda significa piu specificatamente che la differenza ira la cıtta celeste

la cittä errena surrettizla Per cComprendere ciffatta distinzione, innanzı
essenNzlale attribuire i SUOo specifico A ermine dın DI fatto, COMME sottolinea-

gli stessi musulmanı, la traduzione di dın CON «religione» potre  e risultare limı1-
tatıva addirittura banalizzante DEr il eSSICO islamico. Religione‘ vocabolo S1gN1-
ficativo nel linguagglio “occidentale”, CONNOtaAato CO  b valenze, da un& parte, eM1-
nentemente cultuali, perfino, PEr COS1 dire, “ecclesiastiche”, 6, dall’altra, CO  z valen-

relative 1 rapporto spirituale ira OINO DIio pluttosto che alle dimens1ion1 “11S1-
che  29 cComportamentalıi, anche In lato culturali appunto politiche, VI-
ta. Nell’Islam, inveCce, dın significa, In molto amplo, 19107381 SOlo il culto i dog-
IN d Colloquio col divino la dimensione spirituale, anche, forse addirittura
ın anlera prevalente, 11 Vivere aSS0OClato le SUu€e regole, ıIn un& parola l’zdeologia.

presente articolo una rielaborazione, COn profonde modificazionl, del pr1ımo Capltolo del m10 TO:
((AMPANINI, siam politica, Bologna 1999 In questo TO venNgoNO Talitalı In anlera estesa, dal cl
vista StOr1C0O teOr1CO, princC1pı delineati In queste TEeVI pagıne La prospettiva teorica 1O  — uttavıa
tata, semmaıl alilınata forse (ma questo OVTE. giudicarlo al etitore), meglio ar  ata
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In tal OVVIO che 11 dın In quanto religione nglobi il mondo In le 1010 sTaC-
Ceitature 11 here i manglare, 11 vestirsı Ll’abitare, 1l rapportarsı aglı altrı uUOMI1N1,
Tatellı ne fede credenti di altre religionl1, la hloetica la pratica SCIENZA.
Qul G1 tLratta di chiedersı il dın In quanto religione G1 integr1 CO  > 10 STAaiO Aawta.
Nel Caso la rısposta fosse tendenzilalmente pOoSItLVa, COINE G1 cercherä d1 argomenta-
S DUr In di InCcoOoNgruenz patent, importante cottolineare che «|  Isläm
religione tato0o» (espressione, nel cComplesso, formulata In empI1 pIU recenti) vuol
dire teocentrismo NO “teocrazla , ermıine che veramente significati-

solo In Cer fenomenologie storiche del mondo eristiano medievale (e In p  ,
ne SCHSMO iranlano). Ka “teocrazla , CerTlo, mplica che 10 STAatO 612 subordinato al-
la religione; nell’Islam almeno Su| plano eOT1ICO arlare d1 subordinazione ira

due ambiti, 613 religione allo STAatO 612a di quest ’ ultimo alla. prima, fuorviante
poiche due ambiti S0110 consideratı In rapporto di integrazione, 11011 di 0OPPOSI-
zio0nNe D’altronde, la “teocrazla ” mplica Ul STITULLUTF A ecclesiastica: 11 LeO-

centrismo islamıco impone che DIio, 1910718| |u0mo0 ula qualsiasi istituz.ione
DUr universalistica COINE Ul nNlesa, G1 COLlLOCNAN1 q CeNTtro di ogni realtäa antropologl1-

soclale.
Per altro. molti studiosi contemporanel hanno tagliato COTTIO alla questione aller-

mando che 1910181 G1 mal dato alcun legame reale ira dın dawlan ne StOor1a isla-
mıCa bisognerebbe quindi eggere tale legame in un ottica 4SSal stumata peculia-

posizıone STata, innanzı S  O, SOSTeNuUuTtA da modernisti musulmanı YUQ-
11 An ‘'Abd al-Räziq (in elehbre TO del 1925, eir. Abderraziq Taha

Husayn, diventata anche DEr parte erıtica islamologica. Cos1i
Olivier Carre rıtiene che Islam magglor1tarıo determinatosı storıcamente ne
maggior parte egli staftl musulmanı 612 ula SOr{2a di Cesaropapiısmo COI la religione
SOTLOMEeSSAa AY| potere dominante, DEr CUul Islam maggloritario arebbe decisamente
“1a1CcC0” (Carre Anche aZl yubi ha er1ıtto che «INnVeTOo, "Islam Ul reli-
gıione d1 morale collettiva, cContene molto POCO di specificatamente politico.
La religione la polıtica furono bensi conlugate negli STall islamıicı STOLIGL.. nel

che 10 STAatiO G1 approprio religione: G1 tıratta dell’esatto contrarıo dell’espe-
rienza CUroPNeca dove fu la (hlesa ad approprlarsı... politica» yubı 1991, SS.)
econdo Burhan alioun, il mondo musulmano, il problema del rapporto Ira

religione STAatO dipende INEeENO che altrove dall’egemonla del potere religio0so,
volontä di mporre la SUua supremazla, SUua invadenza nel conifronti del potere
politico. Piu esattamente, G1 tiratta del Caso NverSOo, supremazla r1conOoscCIuta

S5SUua volontäa chiaramente dl approprlarsı religione»
(Ghalioun 1998, 10) Bernard LewI1s ha un opınıone In parte divergente: «J’Islam
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SICUTA 11 DIU efficace siıstema dl imboll DEr un& mobilitazione politica, funzionale
sollevare le gentl, 6132 difendere regıime percepito COMeEe dotato necessarl1a
legittimitä, 612 rıprovarne un rıtenuto pr1VO d1 legittimita, In altre parole NO  zn isla-
M1C0>» (Lewis7

Non irrılevante, In queStoO quadro, interrogarsıi Sul fatto 612a mal esistito 198018

STAatiO “"1Slamıco : che COS’@e 10 STAatiO islamico? In aAaPPDAFENZA, questa omanda NOn

TOVA r1isposta nel test1 sSaCcrı «X Corano 110  — ffatto ecr1ıtto che II0 ha
al musulmanıi 108818 SLTAaiO ul qualsiasıi entita politica; Egli promette soltanto l
Paradiso il perdono Quando G1 affronta la questione del dover1ı del musulma-
nl, Islam (CI0€ 11 Corano la unnah) 1910181 utilizza mal il ermine STAaiO SUO equl-
valente. La CreAa710n€e STATLO NON mal STatia ula SW preoCcCcupazlonl. ter-
mıne STEeSSO “sStato islamıco” dawlah ISLAMIYYAN) 19808 CreazZ.10nNe ontemporanea,
inventato recentement DEr rispondere 1 desiderio del modernı moviıment1ı islamicı
4l accedere q | p  » alıo0un 1998, 22) Escluso, In linea di PrINC1Ip1O, che G1 DOüS-
Sa110 TOVATeEe nel Corano indicazioni che C052 612 10 STAaiO islamico, In generale H1-
sognerebbe dire che la r1sposta al quesito inızlale OvTrTe ESSECETE che G1 iıratta del-
10 In CUul veNSOoNO pıenamente implementatı princ1pi islamicı. Ma parte il fat-
LO che 1910701 agevole stabilire quali SONO questi princıpi islamicı da pun di vista
politico (altra CoOsa determinare quali S1AaN0 da pUunNTtO d1 VISTA filosofico teolo-
g1C0) ben diffcile ammetter che 612 mal ESISTLLO UQ STAaiO In CUul siffattı princıpi
S1aN0 STall plenamente realizzatl.

In teorla, tale OVTrTe eSsSSCIE 11 califfato: l 110S010 marocchino
'Abdallah Larou1l ammetfte che pensatore ortodosso crede che 11 califfato, 9O-

morale Der definizione, naturalmente nel storl1a
uUumnnana>»x agglıunge: «Ugnun dice: Islam nel Contempo religione SN SE
G1 chlama religione la etitera shart'an, l’affermazione, DUL essendo COrreita,
ungi dall’'esprimere ideale islamıco. Se, In G1 intende DEr religione Pa
eale etico dell’Islam, es552 palesemente alsa giacche queStO ideale 1910281 G1 aLLUua-
LO In N1NESSUN Omento In 1EeSSUN u0o0go0 ne StOr1a. L espressione “stato isla-
M1C0O0  37 risulta quindi contraddittoria In GE C1 atten1amo al datı egli StOrICI alle
analisı dei giuristi del filosofi» LO COINeE Organızzazlıone naturale 10  a isla-
m1i1co. califfato, pıuttosto, G1 hasa SUL rivelazione; COME SOS  TAannoO tuttı Masg-
g10ri eOTICI “ortodossi” da al-Mäwardı a al-Ghazalı Ibn
Khaldün NON sistema politico “naturale”. ome G1 vede, elemento
di contraddizione ideologica operante negli studiosi musulmanı. SE Larou1 ha
gione, la ormula al-Islam din dawlanh 19007281 ha di eSISTETE; d’altro Call-

LO, il fondamento dell’autentico islamiıco rıvelato, sembrerebhbhbe spontaneo
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accetitare l’integrazione di religione politica. L0 STAatO perfetto Ovre eSSCeTE 11
iffato che me In principi islamıicı:;: 10 STAatiO effettivamente istıtunltosı nel-
la stor1a uUunNnNO STAaTiO naturale, che dunque 1910781 rispetta Canonı islamicl. Nel perfet-
LO STAiO calıffale, l’integrazione ira religione politica fatto Spontaneo; ne STAa-

naturale, altrettanto OVVIO che la dimensione del potere Civile 61a svincolata dal-
la religione ne magglor parte del CAsı ’abhbla anche prevarıcata. La conclusione
di Laroul percio inevitabile: «Stato Comunitäa ummah) 10  — G1 contraddicono, G1
1gN0rano totalmente» (Laroui 1992, 1-4 G1 1gN0rano totalmente, C10€, L’istituzio-

politica laica la realtä, cementata religione, dell’assemblea dei eredentl.
L/’esito dell’indagine di Laroul AaDDAaLe uttavıla Lroppo Che nell’Islam 61 dia Ul

dialettica ITa la Comunita organısmo egualitario che riunisce tuttı credenti SUL
base religione 10 STAatiO organiısmo che riunisce cittadini SUL base di

PrinC1p10 STITATLLO naturale di CONVIVeENZA C0Sa OVV1Aa Ma NONMN SE1I11-

bra che C10 mplichi, almeno sul p1anoO eOTr1CO0, Uull schizofrenia irrecuperabile.
Quando radicali sSostengono0 che Islam «religione STLAat0O>» CeEercCcano appunto di
guarıire tale schizofrenia. La prospettiva In qualche modo G1 rovescla: 10 STAatiO atu-
rale mplica la SCISsSiONe ll religione politica; 10 STAatO autenticamente islamico

questa opposizlone. er che la elaborazione ideologica radicale NONMN ha fon-
damento filosofico che 11 tentatıvo di guarire la opposizlione ira Comunita STa
avv]ıene pIU cul plano azlone pratıica che Sul pl1anoO speculazione
astratita

Quanto detto mplica ovvliamente la necessitä, nell’Islam, d1 un& SCIENZA politica.
Non alcun dubbio, M10 DParerTre, che la SCIeENZA politica Costitulsca, nell  Islam, 10
StirumentO di mediazione ira la teor1a incapsulata ne flosofia la prassı INnCapsu-
ata nel diritto. Questo il pr  (0 migliore filosofia politica dell’Islam, le
CUul fondamenta SONO Siaie gettate da al-Fäaräbli  D EL  Da 950) In particolare ne (ıtta DLIr-

Per quesStoO 110S010, la politica I’unica SCIENZA relig10sa dell’Islam, C10 vuol
dire, da Ul parte, che la religione ha un& SICUTra dimensione polıtica, B dall’altra,
che la SClenza politica costitulsce 11 ramıte Ci mediazione ira 11 divino (la rivelazio-
ne) la GComunitä (la Legge) Egli sostiene che la filosofia 11 modo autentico In CUul
la veritä S1 esprıme e la religione fondamentalmente UL traduzione pDer immagını

realtä filosofica «Nella cittäa virtuosa saggı |CI0€ filosofil] CONOSCON PEr VIa
dimostrativa Der personale visione intellettuale]: quelli che 11 SCQUONO COMNOSCOI1LO

DUrFE gli oggett. COSs1 COMe G1 TOVAanoO ne Trealta esistente, uniformandosi alla.
VIS1ONe dei Saggl; tuttı gli altrı CONOSCONO per immagın! imitative» (al-Färäbli 1996,
251) SE C10 VeT’O, COINE stabilire collegamento ira religione filosofia? La poli-
tica sembra ESSEeTE la SCIENZA roprlata questo DEr quUanto colui che la Pra-
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tica, L’imam, dotato contemporaneamente sapıenza giuridica che gli utile
Der ondare CONSETrTVale le legg1 SECONdO la religione, saplıenza filosofica che
gl gestire 10 capacitäa ll parlare alle DeEL educarle alla
virtu Eglı deve dotto custode legg]l, OSTUMANZE abitudini
codificate dal precedenti [capı] citta, conformandosı interamente alle loro a710-
H: ESSETE 1lle nel dedurre precetti legislazione che 1910718 SONO statı tramanda-
{17 agli antichli:; eESSEeTE di aCutia capacita rifllessiva i argomentazıone onde
gliere, In qualsiasi omen(TOo, le CITrCOStanze presenti In aggıunta quel fatti verilica-
{1sı In precedenza; possedere efficace eloquenza PEr indurre l[all’obbedienza|]
leggi egli antich! d1 quelle norme| che, dopo di loro loro somiglianza, SOMNO sSTa-

dedotte» 225)
Stabilıto questo presupposto, tuttavıa, 191078 G1 A1L1COTa deciso la ormula Dre6-

cedentemente evocata dell’Islam COIMNE religione STAatiO al-Islam dın dawlahn) 612
davvero idonea definire l’atteggiamento dell’Islam nel confronti questione del
rapporti! ira religione realtä soclale politica. Le argomentazlıon1ı di il resto di
questoO contributo tenderanno SOPDPESaLIC presupposti, SOPFrattiutto potenzlalı
CONSCYUENZE d1 siffatta aflfermazione COs1 ne tranclante, nascondersi che
una definizione uUunıvoca probabılmente impossibile.

In prımo u0go, NeCcesSSAarıo ammetftere che l’attivitäa speculativa, fin dal pr1-
mı1 passı del pensiero teologico islamiıco, STaia stimolata dal tentatıvo di risolvere
problemi g1ur1dico-politicı (per unNnNO Schizzo0 STtOFr1CO teologla islamica cir. GCaspar

Dottrine COMNNE quella del Corano Crealo, del libero arbitrio sStTa-
Lutfo del peccatore, che hanno travagliato priımı teologi dell’Islam. hanno ul

giustificazione politica. Oliver Leaman, DeL esemp10, ha SOSTeENUTO che «Je problema-
tiche filosofiche ne teologıa islamica Ml kalam) un apparente CON-

nNnesSsiONe COM la filosofia, pluttosto In dipendenza da raffinamento cate-
gorie ipiche dell’argomentare giuridico-legale» Leaman 1991, 1-2 1 potre  e
SOStenere che |’unica filosofia caratteristicamente “islamica” 612 la politica (SIyASah):

C10 propri10 perche la SCIENZAa politica dipende da input relig10so. In generale,
19102101 €possibile scindere due ermini TOVATre reciproche antecedenze.
La religione, DUr essendosıi sSviluppata SECONdO cCanon] politicl, vanta ul prioritäa, PEr
COS1 dire, qualitativa perche costitulsce l’asse attLorno CIM G1 Organızza il mondo isla-
MI1CO; tuttavla, la politica ul Sa autonomıla. 1 tratta, in Islam, del DIO-
ema ambivalente siyasah shar’iyah, «politica sSeCondo la religl0-

(Shartı‘ah)»  A termıine “politica” (SIyASah) attıene a| SOVETNO che sta oltre il Camll-

DO i intervento del giudici (gadı) dunque ql potere istituzionale STati0O Tutti1
eOrICcC1ı musulmanıi G1 SOI1LO TOVvatiı pIU INEeENO d’accordo ne stabilire che la SIiyAasah
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deve isplrarsı alla shart''ah: 1910701 pero hanno CONdIVISO I’ıdea che la siyascah
deve pedissequamente rıpetere la shartı'ah: quest ’ ultima costitulsce l’orizzonte d1 r1-
ferimento sSiyasah, DeEL la quale C1 DUO ESSCIE pero UullO SPaZlO d1 intervento
LONOMO

asta questo proposito ricordare che leit-motiv cultura politica islamı-

rıpete che la religione 10 STAatiO SOMNO necessarı I' uno all ’ altra CONCELITLO ha, for-

sorprendentemente, or1g1nı In qualche modo “Iaiche  en risalenti alla tradizione
persiana dei Sassanılidı. Nel cosiddetto “testamento ” del dashır G1

«Sappı che Ll’autoritä regla la religione SOI10 due orelle In perfetto aCCOrdo I’una
aqall’altra Nessuna DUO Sussistere l’altra, perche la religione 11 fondamento
dell’autoritä regla, SUCCESSIVAamente l’autoritä regla diviene la custode rell-
g10NE€; l’autoritäa regla 1918)  a DUO fare INEeNO del SUO fondamento la religione NOMN 191000
fare INEeENO del SUO custode, poiche Ognı C0Sa che 1910}  — ha custode perduta
ognı COsa che 1OIN ha fondamento viene demolita» (cit In utLAas 2002, 5-96
CONCETITLO che religione STAatiO S1aN0 necessarı I’uno all’altra, uantunque
SETE Tatto risalire queste fonti preislamiche, STAatiO pero immediatamente
difficoltäa apparentı assorbito filosofia politica musulmana. Questo indica che

rispondeva ıIn modo preCcI1so un esigenza eorıica specifica dell’Islam Fın dai tempIl
del Profeta, che fu latore del messaggl10 divino, anche OINO Ci STATO 0OrganızZza-
tore Comunita, il potere doveva TOVare il SUO inveramento et1co ne relig10-

la religione doveva TOVvVare nell’autoritä costituita quella forza necessarla Suf-
ficiente alla SUua difesa PrINC1pIO SIN pOol r1preso innumerevolil volte, bastı quı
cıtare al-Ghazällı, anche i} g1urista hanbalita Ihn Taymiyya la CUul r1-
flessione ha ISplrato correnti radicali cosiddette fondamentalistiche CONMN-

temporanee. Senza la forza costrittiva ato, la religione rischierebbe di vanı-
ficarsli: la regola relig10sa, 10 ato G1 trasformerebbe inevitabilmente In S1STEe-

autocratico tirannico. LO ato deve far trionfare la g1ustizla PpreDarare Fav-
VentO d1 19508 societä volta all’ adorazione di DIio Ihn Taymiyya. introdusse 1
PproposIito CTr1terı10 d1 intenzionalita: L intenzione etica, infattl. C10€ la prospettiva
del COINUNE bene soclale, risulta prevalente DE determinare il gOVernNo SECONdO la
e religiosa. S1CCome 11 benessere materilale spirituale dell’uomo SONO insepa-
rabili, legame indissolubile ira la religione 10 STATLO (Black 2001, 156) Queste
OSServazlonı CONducono alla singolare conclusione che la politica, DUr dipendendo da

input relig10so, TrTiımane un realtä “laica” COINE del res sembra confermare un e-
spressione caratteristica del pensiero politico islamico, gli “specchi DEr principl”.
LO STESSO al-Ghazalı SCT1SSE Consiglio per F intessuto di riferimenti alla tradı-
Z10Ne 1Iranıca dove, nNnOoNOsStTanie le dogmatiche islamiche, L’arte del gOVEeErNO
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uramente “19iCE Perci6 L interesse predominante del pensiero islamico
CO  a} C10 voler NeSgare la profonditä spirıtuale mıistıica (0 SUufiSmo) G1 SPOSTaTO
dal problemi metafisica clenza naturale quelli del diritto, dell’etica

politica, proposito dei quali NO  — anto G1 dibatte sull’essenza ll DIo, che r1-
INane deve rimanere€inconoscibile, 61 interpreta la 108 volontäa 11
S U determinismo dentro la societäa.

110S010 eg1zZ1an0 vivente Hasan Hanafı ha parlato di Ul traduzione LeO-
logia In antropologla: «DIO valore ne NOSIre COosclenze. Ma NOn INeNO VeTO
che anche I’uomo valore. DIio aCQquUIS1ILO Der SCINDTE, 1’u0omo, la eIT&a; la H-
bertä, la democrazia, la liberazione, 10 Viluppo, il SOMO egli SCOPDI, dei F
nı da attıngere dei bisogni da soddisfare Non G1 tratta dunque d1 bDolire la teologia
DEr fare dell’antropologia, G1 tratta di trasformare la teologia In antropologia, C10€
di cambiare l’asse di oriıentamento cultura Il SUO culminante. V’e-
nergla atente So il OMe dl DIio G1 ne Correnilı dei temp1 moderni DE 1Te4a-
iZzzare siffatti SCOPIL. G1 Lratta di realizzare la medesima missione che Descartes ha
g1a realizzato ne cultura CUr0DeEAan, quella di trasformare ul cultura teocentrica In
unl cultura antropocentrica. 1 tıraitta ll TOVAaTre cCogıto. Ma questa volta 19103  — sara
pIU Cogito riıflessivo, COgItO attı1vo>» Hanafı 1972 34-235) Benche queste
aflfermazioni sembrino togliere DIio centralitä che SCINDPTE nell  Islam egli ha AaVU-
LO ne speculazione COs1 COMmMe nell’etica ne morale, In realta Hanaflı interpreta
ın modo ori1ginalmente tilosofico la necessitä, peculiarmente islamica, d1 fare del-
|’uomo, CoNcreftfamente attıvo ne socleta ne storl1a, lo Strument: del disegno di-
VINO

Per questo, la religione potrebbe risultare U: pnpOosture pubblico-politica la filo-
sofila una declinazione g]iurisprudenza. CIO potre. sembrare paradossale,
solo da UunNntLO di VISTAa eurocentr1co Gerto, In aAPDPDAreNZa, la religione sembra
differente politica metodi gl schemi del raglionare filosofico SONO diversi
da quelli del ragionare giuridico. Orbene, nell  Islam il >aAPDETE dell’'uomo
Lura, COS1 COMmMe le del Vvivere soclale, hanno finalitä In qUanto rapportate alle
Iindicazioni di Dio JTuttavla, VCI’O, COMMe STAatiO suggerı1to, che ne Grec1la antı-

la parola divina legata a miıto mentre la filosofia l’emancipazione raglo-
da questa parola dal mıito, nell  Islam la parola divina SCINDLE dentro al SOC12A-

Es1IStono due definizioni giurisprudenza islamica: la prima shartı'ah, la egge religiosa rivelata, (COIM-
prendente dogmi, r1tl, recetti moralıi giuridici, cComunicata popoli del TO (Ebrei Cristiani),

definitivamente perfezionata COM Islam: la seconda figh termine DPer spiegare 11 quale utilizziamo
U:  z definizione del giurista filosofo politica Ihbn Khaldün «il f1g. l’estrarre radici fon-
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le poiche legata alla giurisprudenza2. Stabilito COME pr  (8 basıilare che la
SCIENZA tiıp1ıcamente islamıca NON la teologla, 11 diritto la politica In quanto
applicazione sSoclale del diritto che quindi 11 pensiero rel1g10s0 1Slamıco ha
rattere emmınentemente politico, risulta quası neCcessarlio concludere che la religione

Uull nosture pubblico-politica la filosofia ula declinazione giurisprudenza.
Una rillessione sul pensiero pOolitico di al-Farabı potre  © SEerVITEe gettare Iuce
questa angolatura prospettica.

Per stabilire alcunı presupposti! che SErTVallO puntualizzare S1LIAaLLO rapporto ira
Islam politica, inevitabile riferirsi prioritarıamente q ] EeSsSTO ebbene 612a

che 1910181 EeSISTONO In eES550 accenn] rifterimenti diretti allo STalO, NumMerosı SOMO

versetti “politic1” del GCorano, che evidentemente hanno risvolto et1co pIUu 1mM-
portante forse 11 cosiddetto “versetto del potenti” che implica, da lato, il dovere
DeETL governantı d1 eSSEeIiE gıustı di giudicare equamen(te © dall’altro, 11 dovere del
governatı d1 edire OVTallQO che applichi le Legg] d1 DIi0 «Iddio VI comanda dl
restituire depositi fiduciari aglı avent] diritto, e, quando giudicate fra ol uUOMINI, di
giudicare SEeCONdoOo gıustizla. VO1 che credete! 1ıte DIoO, 1 SUO Messaggero

quelli dı VOI che detengono L’autorita. v accade di disputare qualche COSa,
riferitela DIO a SUuOo Messaggero, VO1 credete in DIoO ne  1M0 (NOrNO>»
8-5 VI e, dunque, necessitäa di giustizla iıra gli ULOMINI: «() VO1 che credete! State
rıttı Innanzı DIio COIMNE testimoniı d’equitäa 1910181 VI induca l’odio CONTITO ente empla
ad agıre ingiustamente. Agıte COM giustizla, che questa la C0Sa piIu vicına. alla pietä>».
(5 D’altro CanTto, «Ee dato dı combattere coloro che combattono DE -
che SONO statı 0OggelLl0o dı tırannla» (22 39) VerSeitO opportunamente evoCato da
teologi antichi modern! !: COS1 Ibn Taymiyya. L’ex shaykh dell’ Azhar dell’epoca dı
Nasser Mahmud haltüt Nessuno deve accettare OPPOFrVISI la sopraffazione.
Un dovere dei musulmanı, codificato gla dalla eologia mu_’tazilita, di ODETAarE al-
iinche il bene trionfi: «F G1 formi da VO1 una nazione dı Uu0MINI1 che invitano al bene,
che TOIMNUOVONO la giustizla impediscono l’ingiustizia. Vol S1efe la migliore
zi0nNe mal suscıitata fra oli U0M1N1: promuovetie la giustizla impedite l’ingilustizla

{1 le relative alla qualificazione sSclaraitica sharı"anh, C106] aZ10N1 del musulmano tenuto
M’adempimento dei SUO1 0,  ighi glur1dico-religiosi» Ibn Khaldüun 1967, 931) In modo Consonantite, Sple-

Francesco Castro che il figh «Ja O0N0SCENZA quintuplice r1partizıone SClaraltıca azlon] uma-
nel ll Aatto obbligatorio, proibito, consigliato, sconsigliato infine, libero» Castro 1990,

1403 Davıd Santillana, ne 5116 Istituzion! dı diritto musulmano malichita ha NnOotfato che l ıdea dominante
dei giuristi musulmanıi che 11 Dirıtto, eminentemente soclale, benche divino ne. SUue6 Or1g1n1, TOVAa
ne. CONVIVeEeNZA la 1080} ragion essere, la 108  S mater1a propria 11 collegamento dei arı STItUutL
nde S1 COM1DONE. Anche doveri DIoO, piü importanti nel CONCETITO musulmano, SONO disciplinatı In
vista dell’'uomo soclale (Santillana
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credete In DIio» (3 104 110) DIo viene In dı coloro che emendars!i!:
«Iddi1io 110  b muta maı la 108 grazla popolo, avantı ch’essi NO  a mutino quel che
hanno In CUOTL » (13 11) Ma, alla fine, il «g1udizl0o>» (hukm) appartıene sSolo DIoO (6
ö 40) ermine «g1udiz10» DO1 indicare l «potere» UKM); huküumahı:
eCC...). Certie fIrasi coraniche (come 45 49), dove il ermıne COIMNDALE, SOIMLO STA-
te utilizzate da eorIicı radicali COINE L’egizlano ayyı Qutb DEr SOSTenNere la
necessitä dı un ilislamızzazıone STatO credenti «dec1dono consultandosi ira di
loro» (42 38) la democrazla dell’Islam, 19888 democrazla che mplica un r1g0ro0sa
delimitazione del poterı del aliffo del CaDO di almeno sul pIanO teor1co0) ol-
ire alla necessitä di ru0olo di mediazione ira governantiı governatı dei dottori del-
la combattimento (Q7tAl) lecito, poiche SONO uguali agli occhi di DIoO
quellı ira credenti che restano Casa eccettuatı malatı quelli che COIN-

battono SU V1a dı DIio (mujJahidun) an enı la V1ILaAa>» 9 E} 8-3 1910781

bisogna lımit., «che DIio 110  > = gl ECCESSIVI» (2 190) In 0gnl CasSQo, ira
credenti necessarı1a la DAaCe la CONVIVeEeNZA pacifica, «perche credenti SOI

Tatelll eiteie dunque DAaCEe ira vostrı Tatellı temete dd10» (49 8-10) frain-
Leso problema del Jihad, santa», G1 radica qu1ı Il ühad impegno, ad
empoO mondano spirituale, SU «VIa di Dio0» Non Aanto ula santa»,
Ul lotta d1 difesa talora anche di offesa Der rivendicare diritti di DIo dirıt-
{1 egli uUOMINI;: inoltre, Ul lotta interlore, etica, DEr la purificazione dei costumı La
1spıra 10 STESSO messagglo di uguaglianza dı mpegno Contenuto nel Corano: «() VO1
che credete, temete DIo del timor che gl spetta morite da musulmanı! Afferratevi
Insieme tuttı alla corda di DIoO 110  - disperdetevi, ricordatevIi grazlie che DIi0o
VI ha elargıto: eravatlte nemicı VI hap armo0o0n13a In Der la S ua grazla 6S1e -
te divenuti fratelli» (3 102) Questi versetti COranıicl]l, che bbiamo definito politici, 1n-
dicano inequivocabilmente la streita integrazione che, nell Islam, esiste ira religl0-

realizzazione g1ustizla soclale, ira rivelazione Comunitäa, ira presCr1Zl0-
dogmatica impegno et1ico.
Ma C10 110  > abbastanza. La teorizzazlıione politica medievale In Occidente ha PIE-
le dall’agostinismo politico, U1llO del CUul princıpi cardine l’idea che la

cieta ata dal peECcCcato che, gl1 uominı fossero vissuti ne cCondizione
di DUreZZa originarla, 1910}  } G1 arebbe sentita la necessitä d1 Costruire 10 STatiO COIl-

trarıo, nell’Islam, fin aglı IN1Zzl, il potere politico la STITULLUTFA soclale SONMNO apparsı
COmMe benefici di DIio, “g1'a.zie" che Egli ha voluto elargire Der la felicitäa egli Uu0MI1N1.
S@e COS] 1910181 {[0SSe, 11 Profeta uhamma 10  > arebbe emigrato DeEL ondare Medina
il cenobio, ad empoO spirituale politico, dei verı credentli. - cittä ondata SUL
sottomissione DIO, che questo significa sS1am, DEr antonomasıa "glusta : «Iddio
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10  — ordina la turpitudine. DIi l MI0 Signore ha pıuttosto omandato l’equitä:
drizzate quindi devot]1 il volto q | Signore» Corano, 8-2 questo, ne SOSTaAaN-
Z intendono alludere musulmanı radicali Ttondamentalisti contemporanel Y Uall-
do pretendono che «1| SOVeErNO SOlo di DIo » (al-hakimiyyan Ila Ii’Uah) Ibn Khalduüun
disse che la politica STAaia istıtulta da DIio DEr 11 pu  1CO interesse Ibn Khaldüun

Teorıicı COINE al-Mäwardıl, autfore classıica PrINCIPL del notere,
spiegarono la loro SCIeENzZaAa DE irrobustire conifermare le istıtuzıonı volute da
DIio «L iımamato [ califfato Supremo STAatO stabilito DEr la SUCCESSIONE profe-
Z1a, la difesa religione 11 SOVeErNO del mondo» Al-Mäwardı 1996., 10)
Musulmanı adicalıi, COINE ayyı Qutb G1 adoperarono DeETL rovesclare quello che 1
loro emMpO riıtenevano pervertimento verä religione rıtornare SU. ...  retta
V1a II0 10 impose COINE obbligo: «(Guidaci DEr la re V1a (al-sirat al-mustagim), la
V1a di coloro SU1 quali hajl eifuso la Iua Grazla, la V1a di quelli che 19180}  — vagolano
nell’errore» Corano, 6-7)

Se, anche da questo UunNtOo di vista, la dimensione prevalente dell’Islam teocen-
T1Ca, la gulda 11 SOStEeSNO DeET L’uomo In ogn1ı aspetto vita DIio la volontä di
DIo Soverna l foro interlore del credente COINE 11 fIoro esterlore sSocieta. VI
quindi Ul peculiaritä ragıone lIslamica che potre  e dar u0ogo ad antinomie
cul pPI1anO et1c0-comportamentale. Non esiste infattı diritto naturale, ne ragione
turale: COMMNE la rivelazione indicare le VIEe dell’interpretazione ontologica perli-

dell’analisi COSMOologico-fisica realtä, COSs1 AaANCOTa la rivelazione Scoprire
spiegare C10 che DaIc irrazionale, quanto INeNO inspiegabile, prescr1z1on1ı

clall, etiche legali. Non “bene” C10 che buono In se, C10 che DIio ha indicato
prescritto COINeE Dbuono: L’etica musulmana fondamentalmente soggettiva. DIio 10  >
vincolato ad alcun pPrInNC1p10 di giustizla che iimiti l’onnipotenza: 11 er1ıter10 d1 di-

stinzione ira 11 g10vevole il NOCIVO risiede ne parola dı DIO, 10  —; In TESUNLO di-
r1itto naturale che valga, propr10 grazlie alla sa oggettivitäa, DE tutt1i gl1 u0oM1n1.
Questa prospettiva ha costitulto discerimine di fatto tra Ll’elaborazione eologica
L’elaborazione flosofica Gl Ash’ariti COINeE al-Ghazälı hanno favorito un interpreta-
zione soggettiva dell’etica S  u  O ne prospettiva di salvaguardare l’onnipo-
Nza di DIio di garantire la 108 assoluta S1gnorla Sul mondo le COseE Mur'tazıliti

110S011 COMe Averroe hanno preferito insistere sull’oggettivitä dell’etica nell’otti-
d1 un& interpretazione razlionale r1gorosa del sStOor1a. Per Muctazı-

iti 110S011 VI un& ogica realtä che G1 impone perfino DIO; HEL g Ash’ariti
la ogica realtä l’imperscrutabile disegno divino. Anche 5 In linea generale,
G1 PUO dire che la disputa G1 S12a risolta favore egli ash’ariti, teologi contemporaneı
COINe uhnhamma: Abduh (1849-1905) hanno entato di SDOSare ul visione teologi-
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che salvaguardasse l onniıpotenza la di DIo COM HVisione etica mu _’ta-
zilıta, ıIn queStO modo cercando NO solo di eggere razionalisticamente Islam,
di dimostrare che Islam intrinsecamente DeEL 108  L natiura razlionale.

Quanto detto 110  - significa, pero, che la islamica piu tradizionale 612a antı-
tetica rispetto alla ogica realtä:;: significa che quan{tio NOl DAare "natura-
le  E2d In verita dev ’ essere riportato alla determinazione di DIio Perfino la disobbe-
dienza al dettamıi dıvını voluta da DIo, NEDPUTE Satana ha pOTLULO sottrarsı, (OIll-

mettendo peCcCcalo, aglı ordini di DIio Non Sara quindı |u0mMo0 poter determinare,
Condo principi naturali universali assolutL, valıldı DE ognı CITrCOostanza personale
soclale, CIO che bene male: l divino arbitrio DUO modiflicare le regole del g10C0
che sul pI1anO civile comportamentale, oltre che Sul plano dell’ordinamento COSMLN-

tartı Attribuire DIO le qualifiche di g1usto ingiusto assurdo, perche DIio
1011 deve rendere CONTO 1EeESSU1l0 La€ STaia stabilita da Lul, Lul, 1a-

assoluto del SUO e  NO il Creatio 110  zn La Sa volontäa a i
Ia dı ognı Comprensione Egli DUO far solfrire I’uomo buono r1COM-

DUO calvare il malvagıo fiamme dell’Inferno mot1vo apparente.
La Sa decisione “giusta.”‚ perche la giustizla ll DIoO 1ON G1 misura
condo parametrIi umanı efr. al-Ghazalı Natura ©; DAhyYSIS
gliamo utilizzare ermıinı di origıne dipendonOo, nell’orizzonte culturale isla-
mM1COo, rivelazione sharı'a. ne| wahy ne| dell’ispira-
zione profetica) 1910281 SONO CONCET “impersonalıi”. Efficacemente ha scr1tto Bernard
LewIS che «nella CONCezlone musulmana tradizionale, 10 ato 110  > Cre2 la egge

C6SSO STESSO Creato mantfenuto che proviene da DIio0 ed interpretata
ammınistrata da chi ha Competenze a riguardo. Dovere del SUOVIallQO difendere

Sostenere, mantenere raiforzare la egge, alla. quale egli STEeSSO SOLLOPOSTO COMe

11 pIu umile del sSudditi» (Lewis a'! 37)
Una diretta CO  NZa di questo fatto che, princ1pi SO0 statı stabiliti da

DI0 un volta DeEL e, 10  a esiStono WOMINI eputati cambiarli rivederl .i.
Lazione dell uomo risulta ne SOSLAaNzZAa limitata a.d applicare princıpi rivelati,
condo U1l infinita casiıstica che Solo la giurisprudenza In srado dı elaborare. La
rieta varlabilita potenzlale delle opinıon1ı giuridiche la ragıone fondamentale DeL
CUul nell’Islam 11011 VI Chiesa ne, In streitto, dogma Non esiste definito COIMN-

di eres1a poiche 1910781 esiste un autoriıta docente centrale COINeE 11 papato nel-
ambito del cattolicesimo: l opinione di qualsiasi g]urista DUr prestig10so PpUO
1re cContestiata dall’opinione di altro giurista. Tale opınıone (fatwa) valida sSolo
all’interno di preciso ambito: 1ESSUN sunnıta LeNuUuTtO ad applicare la di unNnO

SCUta ne viceversa. Levoluzione dell’Islam testimonl1a di un’infinita ramificazione
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del o0gma econdo due elebri hadıth, uhnamma: vrebbe detto, da lato, che
la SUa Comunita G1 arebbe Suddivisa In cettantatre se  e, dl CUul ul sola G1 nel-
la ver1tä:;: 6 dall’altro, che la differenza dı OPIN1IONI khiläf o cla bene HET la
Comunita STessa Nel r1ICOSTIrUuNLre la stor1a relig10sa dell’Islam, molti pu eresiografi G1
SONO datı la DeENA di elencare quali TOSSero le cettantatre tradizlione, 110  >

Ul di DIU ne un& di INeNO

In queStO quadro, I’unica risposta accettabile 1 quesito: COS’@e Islam “Ortodos-
SO che G1 Lratta dell’Islam numericamente maggloritarlio, 0SS13A, nel
stor1a COs1 COINeEe 0g quello Ssunnıta. Ma C10 lungl dall implicare quel significato
universalistico che il dogma ha aSSUNTIO nel Cristianesimo, anche certamente la
duttilitäa del dogma ha In qualche modo favorito la Compattezza Comunitäa aLl-
Taverso secoli, oltre q ] d1 1a lotte intestine sfaldamento del potere
centrale del al Non C e  Pee autoritä docente nell  Islam (sunnita) nel che la
Comunita ummahı) gluristi che la rappresentano bbiano aSSunto le Iunzioni 1s11-
tuzionali gerarchia ecclesiastica eristlana. rapporto ira politica religione
nell’Islam G1 risolve, ANCcCOTrTa unla volta, sul plIanoO laico.

determinismo divino nel CON le legg]1 natura, ne STalO, COIl la
rivelata che regola rapporti Ira gl1 uUOMIN1, implica, Der la teor1a politica,

un importante CON:  Za Non esiste fondamentalmente nell’Islam dimensione
utopica, poiche la societä stabilita da DIio perfetta alle Oor1g1nl: la soggettivitä 1VI1-

etico-politica 0Ss1a 11 fatto che le etico-politiche S1aNO0 volu-
te ancıte da DIio fin dall’inizio del tempI1 impone ordine gla dato proposI1-
LO, asan Hanafı puntuale: 1cCCome DIoO il DAall6e, la erra, la rivoluzione la li-
bertä SICCOMEe, DE Islam, il regnNO0 del clell SUL erra, egli conclude che Islam
1910181 un ’utopla la realizzazione del reSNO del cieli SUL erra efr. Hanalı
La cosiddetta “utopla” politica nell  Islam mplica impegno CONCTEeIO di realizza-
zione dell’ideale, anzı di restaurazione dell’ideale che G1 gıa dato 61 realizzato,
SEeCONdoOo la volontä di DIo, In partıcolare Omento StOr1C0 quesSto 11 CaAaso del
i1fato. siıstema perfetto di realizzazione del volere di DIio S1IL erra all’epoca deli
QquUatiro “ben guldati” (Abü Bakr. .  Umar, 'Uthmän ‘Alı dal 63° al 661) oggetto del-
la di r1costruzione etica del potere all’epoca di Ibn Khaldüun quando
mal 11 califfato era SCOM1LDAarsSo ne realtä STOT1CAa anche iın cCertia parte del PCHN-
SIer0 islamista Contemporaneo. 1 iratta, DET FECUDETATE 11 ene perduto, di r1per-

Ibn Khaldün ha affermato che il potere naturale patrımonlale SOMNO Sovente inglusti Urannıcl; solo ql-
epoca del cahitfato la gıustizla, mposta dalla religione, ha ntegrato la gestione laica del potere dandole

inconfondibile marchio etico Ibn Khaldün 1967, 98-412) Su Ibn Khaldün, eir. i} recCcente Jurroni 2002
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COITeTeE ul strada r1troso la VIa del salaf — la V1a egli “antich1” quella che D1-
S0O9Na imboccare, poiche sSolo salaf hanno Saputo eitere Correitamente In pratıca
gli insegnamenti d1 DIoO, in specie nel periodo eTrTO1ICO mi1t1co che dall’H  egira,
1 ”emigrazione” di uhamma: ecca Medina (1/622 Q.6) almeno 1no alla.
MOoOrTrie del aliffo .  Umar che alcuni estendere fino COMMPFrEN-
dere i califfato ll 'Alı 0/661) L antiutopismo dell’Islam, le CUul IracCce pOSSI1aMO
individuare In L’evoluzione del 1010 pensiero politico, CONSISTEe propr10 nel FeDE-
rıre Ll’autenticitä del proprio0 messaggıo0 politico ne|l rinnovamento del passalto, allor-
che la giustizla di DIio imperava sSUu erra 61 era data una perfetta cCoincidenza ira
riıvelazione Comunitäa, ira religione politica.

La dimensione antiutopistica potre  € indurre credere che Islam 1910181

costitulre motivo d1i rivendicazione di riforma Soclale politica. Invece, di fatto,
prattuttio durante periodi storicı pIu turbolenti, Islam STATiO 5>DCSSO EVOCATO NDET
pporsI, In OIle del dell’autenticitä, alla. MINAaCCIA del Oovvertimento (0
che Solo del cambiamento) dell’ordine divino pr  (0 STAaTO islamiıco. In

dell’autenticitäa, C108@€, Islam divenuto input r1voluzionario. Se, infatti, Islam
STAaLO utilizzato DIU volte COIMMe Strument di controllo politico-sociale

da Ü classı dirigenti, C550 pero Servıto anche mobilitare le onde
fossero parte attıva egli vvenımentl, speclalmente O57 dove era In 910C0 la difesa del-
la religione. C160 particolarmente evidente In relazione A colonialismo. il feno-
INeEeENO ha radici ontane nell’evoluzione dell’Islam moderno: bastı DENSAFrE alJa
rinnovatori anticolonialisti dl “messia” alriıcanı COINE il Mahdı uhamma: Ahmad
del an SamaorIi Toure efr. Gentili Uno del motivl, forse il principale, che
spiega la osrande diffusione dell’Islam nel mondo DOVETO cosiddetto ın V1a di SVI-
Uuppo, In Africa COINE In Asıla, risiede propr10 nell’uso antı-imperlalistico che 61 fat-
LO di questa religione. OS1 GCOINEC Ul ragloni che spiegano, 10  H g]ustificano,
L islamismo radicale fondamentalista, proprı10 la reazlione all’imperialismo VeEC-

chio di CUu1l oli arabı musulmanıi G1 SeNTONO, Or{IO raglione, vittime.
Un altro fondamentale quesIito che G1 DOLLEC seguente: "Islam, che bbiamo In

questa misura definito "Ortodosso’, impone una particolare forma d1i governo? La r1-
SPOSTa netitamente negatıva: 19(0)  a anto importa i siıstema monarchico
pubblicano, capıtalısta soclalista., quanto applica le regole stabilite da Dio
dernista SITrO-eg1z1anNO Rashı1ıd Rida ha sottolineato che «Ja ragıone profon-
da Der la quale 11 Profeta lasclato alla. Comunitäa L’onere dell’organizzazione del
Consiglio deliberativo precisarne oli statutl, e che] tale organızzazlone varıa
eCcondo le condizioni di esistenza Comunitä, L’evoluzione 6112 popolazio-
181 108 COomposIizlione SOoclale del SUO1 interess1i generali ne differenti CDO-
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che impossibile determinare insıieme di statutı determinatı che CONVENSAaNO In

ognı u0go0 In ogni tempo» (Rida 19806, 55) Questa prospettiva Condivisa da mol|l-

eplici pensatorı tradizionalisti: 10 CEeICcCcOo eg1z1anN0 uhamma Mitwallı al-Sha‘räwı,
MOTIO pochl annı fa SOSTeEeNEVAa che aSSUrdO definire "Islam di “destra” dı S6IN1-
stra  PE poiche °Islam, ne SUua universalitä, oltre queste rigide differenzlazlionı

ideologiche eir. Campaniniı 1987/, 4-1 (orano del restio NOMN Te alcuna indi-
Cazıone precisa SUu migliore fiorma d1 SOVETINO. Un espressione COMMME «1| potere spet-
ia DIio, al SUO nNnvlato al credent1» del ambigua, essendo interpretabile in

ogni Per questo, nell’elaborazıone di unla ideale Car costituzionale del
sulmano, NONMN importa la libertä, la g1ustizla: VI g1ustizla, la ibertä In CeI-

LO modo “inutile”, DEr 10 INEeNO secondarıIla. SE esiste ula preminente dimensione

soggettiva dell’etica nell  Islam nel chiarito anche da Leaman ne SW

ilosofia islamica medievale Leaman DEr CUul la libertä solo ıtem S1Ur1-
dico, 1011 ha alcuna valenza metafisica 1910781 r1serva alcuna assoluta prioritäa nel d1-

ritti), addove nel pensiero occidentale prevale un& CONCezlone “oggettiva legata al

princıpi del dirıtto naturale, esisterä infattı anche UL relativitä, almeno un& di-
valenza rispetto quella occidentale, del concetlt] politicl. Termini COMe .. 11

bertä  99 “democrazla ” NON pPOSSONO In Orizzonte di riferimento islamı-
10 STESSO che hanno nel NOSIrTrO Watt arrıva al pUunNtO di Ssostenere che

d diritto alla iıbertäa 1910181 contemplato nel pensiero pOoltico islamıco (Watt la

gijustizla prende 1 pOSTO libertäa. ome ha notato giustamente Gardet, In si1am
il CONCETTLO di ibertä giuridico, 1910281 metafisico Gardet 1954, 51 SS ESSO d1-
pende dunque da CYr1ter10 di g1ustizla dall che consiste nell’obbedire alle

gole del patto Iferto da DIio aglı uUOMINI, 1011 da attori innatl. La g1ustizla, realiz-
zando la parola dı DIo, rende la ibertä superflua: quale maggıore ibertäa che ple-
garsı al voleri dell’Altissimo? uale maggıore ibertä dell essere muslim, musulma-
nl, «abbandonati» alla volontä di Dio? “dirıitto” del cittadino musulmano, che COI -

risponde q SUO “dovere”, quello di OT  are A meglio alle indicazıon] rel1g10-
LO G1 costituisce In funzione dı questa necessitä.

fondamento del potere 10  a dunque popolare, anche qualche volta il ..  pO-
pl” DUO ESSECTE chlamato, almeno In teor1a, esercıtare la SUua tutela SUl governl.
SE la tendenza del giuristi quella di suggerire il quietismo rispetto al
potere dominante, NESSUNO tenuto a.d edire chi 110  — obbedisce aglı ordinı dı
DIio queSsto VeTO Aanto DeEL teologi medievalıi COME Ibn Taymiyya: quanto DEr LeO-
r1C1 islamıicı radicalı contemporane!l COMMME il gla cıtato Sayyld Qutb fondamento del
potere divino, DEr CUul 11011 necessarliamente deve esistere democrazlıa rappresehN-
tatıya Non che Islam 612 incompatibile COM Ul democrazıa rappresentativa,
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ula forma di SOVerno autenticamente islamica 110  b mplica Aanto la cıttadinanza,
quanto l’appartenenza al "raggruppamento” del credenti l uguaglianza egli
mMnı ira stessi di fronte DIio Del O, attribuire la legislazione DIio, che col
Corano il massımo legislatore, mplica 11 rischio (0 I vantaggıo”?) di togliere ul

qualsiasi legittimita esclusivamente C COMINe diremmo In Occidente COoON ter-
minologia ImMpropria, “Jalca alle bası del potere costituito.

DI fIronte all’omologazione scala planetarla del modello S0OC10-€CONOMICO-POoli-
t1CO del Capıtalismo che ha prevalso oli altrı modellh Pre- COEeS1I-
stent1 (il SsOoClalismo, ad esemMpP10), la potenzlale, programmatfta indifferenza dell’Islam
“ortodosso” rispetto qualsiasi siıstema politico moderno DUO dar u0o0go ote-
vol difficoltä In OINe dell’Islam, infatti, SI potrebbero gi]ustificare la tırannı]a YUaN-
LO la democrazia, 11 Caplitalismo qUanto l sSoclalismo, l’anarchia. C106 In parte Sple-

perche le istituzioni ıberalı abbiano faticato TOVAaTre rispondenza nel mondo isla-
M1ICO modelli dei sSistem1ı politici elaborati In Kuropa, emocratici IYOLL, fascisti
soclalisti, SOMNO STall “ importati” dal NOSTIrTrO continente nel mondo arabo.

alla. fine, questo, il 1lemma che 0gggl alfrontano musulmani adicali, cosiddet-
11 “fondamentalisti”: siam Occidente? L’aporia NO  S F1SOLVIDIIE CO  > la DUra SCI1H-

plice importazione del meglio tradizione politica “europea/”, la democrazila, In
terrıtori popoli 1101 europel, ne CONViNzione che es5s52 612 la pIU idonea forma ll
SOVEeTNO, quella che pIU Coerentemente assıcura la plena esplicazione dei caratterı

cCapacıtäa dell’'individuo (come fa AlNCcCOoTra epe La relazione ira lo STAalO,
L’individuo la S51a lıbertäa In ambiente islamico 1101 risulterebbe, DEr C10, nlent af-
fatto semplificata. altamente verosimile che, ne prospettiva dell’evoluzione di
pensiero politico che Considerarsi effettivamente “islamico”, C10@€ 1Spirato
principi orıginalı tradizione fillosofica teologica lslamica, la democrazia deb-
ba declinarsi differentemente nell  Islam In Occidente. La categorla "COonNnsul-
azıone  27 (Shürd)  e S che islamisti radicali COINeE Qutb ritengono rappresentare la “de
MOocrazıa  29 dell’Islam, ha fondamenti COranıcı bbiamo 1a cıtato 11 VerSetitoO ÖD
Juttavia, i} dettato COrTranıco la STesSsa rifllessione qutbiana hanno contornı suffi-
clentemente vaghi DE er riempire il VasSQO “"democrazia” di qualsiasi L1DO di
Contenuto, 1VI la democrazia parlamentare.

51 impone questo punto un osservazione conclusiva. S] entato di dimostrare
COmMe Ul sostanzilale continuitäa, riguardo q ] problema relazione ira siam DO-
litica, G1 612 verilicata ira pensiero Cosiddetto “medievale” pensiero moderno.
Questa continuita 110  a ha Certamente allentato le contraddizioni che Ul  S dottrina

quella dell’integrazione di din dawlah rla Una r1sposta Uun1voca q ] DIO-
blema (Y018(69 che C1 S1aAM0 postı all’inizio probabilmente 19107181 esiste. Tuttavla, quella
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che csembra corroborata l 1potesı antiutopistica. E potenziale integra-
ZI0ONEe Ira dın dawlah, In Ogni CasQo, qualifica In anlera peculiare L’atteggiamento
islamıco la politica determina alcune scelte d1 on  O, per esemp10 relativa-
menite alla. democrazla alla. costituzione SN ne prospettiva
globalizzazıone, che 1910181 potrann 1910181 r1percusslionı specifiche CONSCSUECNZE
SU. storl1a futura del popoli musulmanı.
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