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Cristo l 1slam ; condivisione shida?

D luseppe Rizzardı
Facolta 1eologica dell’Italia Settentrionale LLANO

Premessa

Lislamologia, intesa COMMe Nsiıieme dı discipline che G1 interessano islam, STU-
diandone le fonti Corano Sunna del Profeta), le SUue«e eSspress1ion1ı culturali religi0-

(figh falsafa, ka  M, LASAWWUÜF — diritto, filosofia, apologetica, sufismo), modelli
d1 realizzazione storica In ase allispirazione orıginarla COranıca (califfato, le gran-
d1 dinastie Umayyade baside, sultanatıi, imper]1, sSocleta islamiche), Ormaı In
grado 0l {frire al teologo U1llO STatutfo obiettivo confessionalitä religiosa islamıi-
C  9 In base q | quale egli CONOSCETE, fare COMParazlıonl1, valutare dal PpUuntOo Ci
vista erıisti1ano. Limpasse eristianitäa stor1ca, da SCINDTFE DEr varı motivı In FaD-
TIO COM l’islam, dovuto Y “vuoto islamologico” cultura cristiana, che ha 1n-
dotto ad u1lla alsa, ermeneutica fonti, ad Ul ettura tTatutfo relig10so COIN-
dizionata da pregludizi precomprens1on1}. Limpasse eristlianıtä CONtempora-
1Nea (interpellata crescente del musulmani In kKuropa) DUO derivare
dal tentatıvo di omologare, dal punto di vista cCrist1ano, risultati dell’islamologia (cCo

scientifica), rinunciando ad ul valutazione partıre fede In Cristo
(discernimento cristi1ano). GConoscenza Vera dell’islam g1UdiZ10 alla luce di Cristo,
rappresentano due omentiI Circoları che caratterizzano il Comportamento teO-
logia fedele alla. 108 vocazlone di testimonlanza “argomentata” tede In OINe
di questo eriter10 Circolarıita “conoscenza” dell’isliäam (conoscenza grazlie

ad eseMPI1O, DE VILLARD, LO sStudio dell’islam In Europa nel A Dl secolo, del Vatıcano
1944; MALVEZZI, Lislamismo la ultura CUFOPECU, Firenze 1956:; DANIEL, Siam, Europe and Emptre,
Kdinburgh 1966:; MOUBARAC, Recherches Sur la pnpenNSsSEE chretienne el [’islam ans les modernes

l’epoque contemporaine, eyrout| 19717; RIZZARDI, La sfida dell’islam, Pavia 1992, 1-1

375



Contributi

qlla SCIENZA aqalla fede cristilana), intendo fare 11 pun attorno alla. igura dı Cristo,
cComponente COSTanilie del dıbattıto interconfessionale partıre dal secolo VT

} declino dı un’ipotes!1: Cristo ponte ira Vangelo C C(orano

14 Controversia eristiana: islam “pal't0” eristiano
La controversla erıstiana medievale antislamica condotta prevalentemente da

mMmonacCı religlosı sensi1bili pIu alla questione teolog1co-dogmatica che alla. veritä del-
la stor1a, ll fronte al fenomeno islamiıco, G1 interroga SU SUa natura teologica 7

potesi che a 6552 sembra geniale che il Corano usı proposito d1i Cristo lın-
simile quello egli eresiolog] storl1a, In particolare del negatorı

divinitäa d1 esu Questa classificazione SCON del passa cCoranicı dentro
dell eresia cristologica? facılita 11 COMpI1to controversistico del teologi che 1:

1a di “arsenale” di argomentazlon1, di vocabolarıo SPeCSSO 2a663] violento
dispreglativo, di condanne conciliarı?3. ebbene 198018 di 10r0, Pıetro d1 Cluny#, discu-

ta I problema In ermını teoreticı DEr concludere CIrca l’inopportunita d1i classifica-
Lislam COMME eres1a cristologica, i} pregiudizl0 DETIINANE diviene “1u0g0

mune” ne stor1a erıistiana da Bibliander fino al SOTSeEeTE reazlone isla-
mologica del secolo AXVI1I16 Disattesa L istanza ermeneutica dei passaggı coranicı
seritti In lingua araba dentro U: significazione islamica, 11 preteso discernimento
eristiano S1 trasforma In realta In ul SOr{Ia d1 precomprensione oltre la veritä sStor1-

In queSto CONTEeSTIO dı confusione ermeneutica 1LAasCOMNO prımı procedimenti equl-

'nistula Domuinı Petrı ad Dommum Bernardum, 1859, 661 (tr. 1t. In IZZARDI, Domande eristiane Sul-
islam nel medioevo, San Cataldo 2001, 75-77); per cCiıtarne passagglo «V’errore egli erTOT1, |’escre-
MEeNTO ll le eresl1e, nel quale 1010180 confluite le TE diaboliche ale dal del
Salvatore ad 0gg1» Cir. anche PIETRO ‚LUNY, C(/ontra sectiam SArTACeEeNOFruM, In RITZECK, Peter Fhe
Venerable an islam, Princeton 1964, 220221 (in tr. ıt. RIZZARDI, Domande cristiane, 95)
Ibid., JS «VI quindi 1 S'  ( Agostino, 11 quale, ebbene 1918)  — pote COI le Sue

parole la 5 U:  z cConvertire alla. fede Giullano, Pelagı1o Fausto manicheo, uttavıa 1910781 trascur®o
di elaborare CONTtfro di essi grandi volumi SUul loro error]. 0S1 trattando egli 1 ereticl, contemporaneil
ed antichl, del giudel dei paganı, NO solo forni arsenale CONTITO di questi agli UuOomM1nı del SUO MpO,

anche trasmise NO1 (D posterI1 carısma di grandissima edificazione ed istruzlone».

PIETRO CLUNY, (‚ontra seciam (tr. 1t. In RIZZARDI, Domande cristiane, 98)
IH BIBLIANDER, ‚DOLOgLA DFrOo editione Alcorani, In Machumetis Sarracenorum DFINCLPL vıta doctrina,
Bale 1543, «Per questa raglione pon1amo il Corano direttamente ira le O{titrıne eretiche».

Cn ad esemMpPI1O, RACCI, Alcoranus LEXTUS UNIVErSUS, Padova 1698; nel Prodromus HIL, 63 G1 1Ce
Alcoranus omnıum praecedentium subsequentium haereseon congeries et sentina est.
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VocCI d1 ‘ interdialogicita”; r1icordiamo a lCunNn]: Cristo chlave di ettura dell’islıam
Corpus dı uny, Commentarı all' Apocalisse, Nicola ll usa), l’omologazione er1ıstla-

del riferimenti Cristo nel Corano (Guglielmo di T1poli), uhamma:| competiti-
CO  > Gristo 1CO1d0O da Montecroce), il VUOTO eologico "Cristologla coranıca “

(Raimondo Rimandando altrove DeL Ul documentazione pIUu 111USa“, qui1vi
sottolineo due limiti dı carattere metodologico; apprima 1100 G1 coglie U CONTIEeSTIO isla-
MI1ICO del linguaggio cristologico COranıcOo, limitandosi a ul Comprensione DUra-
mente linguistico-letterale Messi1a, Parola di DI1i0), In seconda lIstanza G1 tende CI e-

dere che la differenza ira il “Cristo COTanıco  - ed il “Cristo evangelico” consısta nel
diverso eologico affermazioni (la tes1ı di pDO pIU di gg10rnNa-
menfTtO teologico porterebbe musulmanıi credere plenamente nel Gristo) Non G1
glie da parte dei teologi medievalı, 191028 In CAası rarı Pietro ll Cluny), che 11 punto
dl assıma divergenza fra islım eristianesimo 613 PrOpr10 l Crıisto, la novita Cr1-
stiana; G1 Jabora perci0 dı evangelizzazione nel ermmnı di aggıustamento
teologico 612a riguardo DIio dall’Uno al Irıno) che riguardo Cristo (da Profeta chla-
mato “Parola dı Dio” Figlio ll Dio) Levangelizzazione dell’isläm (annuncio
"nNnovita  —  29 di Cristo) viene completamente disattesa.

esi massignonlana: esperjenze eristiane nell’islam
rogetlo dentro il quale G1 "opera ed il pensiero di Massignon 3-
riguarda l’evangelizzazione dell’islam, nel CUul UN1vVerso 61 elevate

esperienze spirıtuali SOPFattiutto nel CONTEeSTIO del sufismo®ß che rimandano ad un 1-
Spirazliıone cristiana:; Massıgnon matura questa suggestione aCCOosStando l’esperien-

religiosa del sufi al-Husayn Ihn al-Mansur al-Hallaj (sec X-X), testimone di SOI11-

un10ne CO  — DI1I0 di IncCommensurabile Lumanıita. partıre da QUE-
STO modello ll discernimento Cr1st1ano, egl labora le ragıonı religiose (non teologi-
che) che fanno Ul reale interazione Ira erıistianesimoOa ed islıam la igura
Carısmatica di Abramo che fa PENSAar€ ad legame COM L’ economia biblica 1sla
SCIsSma abramitico, DEI V1a ismaeliana): il riterimento al “mistero di CGristo , 110  a
COra creduto professato, orazie Y “mistero marlano”, creduto professato; infine
l’esperienza di “Ccompassione” di “sostituzione” di alcune anıme privilegilate del
fismo simile, SO varı aspettl, all’'esperienza sostitutiva-riparatrice passıone dı

RIZZARDI, Il fascino dı Cristo nell’islam., Milano 1989, 11-64
RIZZARDI, Massignon (18583-1962) In profilo dell’orientalista cattolico, Milano 1996

(Cir. MASSIGNON, Antologia Cı testi Leologici, CUra di Rizzardli, avıa 1994, 43-55
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esu Massiıgnon, COINC attesta pIU volte?, cConsapevole dell’inconciliabilitä teologi-
ira la fede erıistiana In Cristo quella musulmana nel Corano, tuttavlila 1pOtIZZza Ul

SOTIAa d1 fede implicıtamente erıistiana che da UL parte data fede nel mıste-
mariano”, dall’altra Conversione morale qualitä moralı spirlıtuali del suhn

valutata COIME fede embrionale che ha i} SUO Tondamento ne grazla soprannatura-
le 1 O57 del valore tesl, SOrTeita DEr altro teologıla neotomıiısta Contem-

POTraneca che conduce le S€ analısı sull’atto di fede Congar, MOurOuX,
Marıtain) dall’ecclesiologlia che studia le modalitä dl appartenenza alla (hlesa Ol
ire SUO1 conflini istituzionali dam, Congar, de Lubac), Cristo creduto DI'E-
Sentie moralmente NO  —; nell’islıam quanto ın alcunıi soggetti spiritualmente pr1-
vileglatl. questa “nascosta” deve appellarsı l’evangelizzazıone che CONSI1-
ste, dice aSS1gnon, nel MO: al musulmanı la perfezione Regola evangeli-

SOPrattutto atitraverso la testimonlanza {ferta aglı ordini contemplativi.

1: esi Basetti-Sanı: Corano praeparatio evangelica
Irancescano Basetti-Sanı, che attesta d1 eESSEeTE fedele discepolo ll Massignon,

cresciuto alla. 1080} scuola, nel numerosi saggı prodotti durante la SUua prolungata r1-
islamologica19 Jlabora insıstentemente Ul tes]: il Corano (nei poch!ı rifterimenti

Cristo, esplicıitl, indiretti) pUO rıtenersı un ’iniziale del mistero di
Gr1isto a ] pOopolo arabo 19gNaro dell’esatta formulazione Trinitä dell’In-
Carnazıone secondo le definizioni di Efeso di Calcedonia La tes1i G1 rivolge COMNEC

nıto, da ul par  , al frettolosi esegetl musulmanı che, In OMMe condanna
raniıica del “triteismo” (non Trinitäa) Componente divina di Gesu, hanno
dogmatizzato la negazlone Trinita del mistero d1 Gesu, dall’altra, aglı apolo-
gistı eristlianı che SOMNO andatı il (Corano COI la preiesa dı leggervi il
chlaro definitivo aNnNunc1O erist1ano. La ...  Recıiıtazlıone coranıca” deve Derci0 eESSeTE

considerata un elementare rudimentale apertur a 1stero di Cristo che la “Jettu-
eristiana ” (da dei eristiani) del Corano eve portare alla plena luce; il

Vangelo la chiave di interpretazione esplicıta di parole Irası che trattengono un&

pluralitä di significatl. Alla luce di questo Pr1INC1p10 egli In gl1i epitet.
Coranıcı d1 (C.risto fKiglio di Marla, Parola di Dio, Mess1a), 11 ra| SuUua nativitä
Cor. 19,22-206), oli aNNuncı espliciti öl  S MISS1IO0NEe Cor. ‚49-53), il rTAaCCOonNnTtLO del-
la TIiEe risurrezione di esu Eor. 6-1 altrı testi AaNCcCOTAE, evidenziandone
11 implicitamente eristiano. SUOoO racchiuso In questa espressione

BASETTI-SANI, ('orano0 alla Iuce dı Gristo, Bologna 1972; Dal (/orano0 al Vangelo, ‚PINO d’Adda
1991: Marıa Gesu figlio dı Marıa nel C(‚orano, Palermo 1989
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finale «Questa inizlale ONOSCENZAa queStoO orientamento che il Corano ha il
Gr1isto, deve costituire l punto di partenza Der un ulteriore perta insondabi-
11 ricchezze del miıistero dı Gristo, approfondendo il C(orano rıletto ed interpretato al-
la luce di Gristo eristlianı 1OMN dovranno DIU giudicare condannare COIMME erToNnNe2

questa provvidenziale 612 DPUrL€ insufficiente soltanto inizlale CONOSCENZA che il
Corano da di esu (risto»11 AllCOTIa 1Ce «1L’islam COranıco “catecume-
ato  29 11 pleno 1stero di Cristo»12. Lorientamento di Basetti-Sanl, al quale

riconosciute capacita ed onestä intellettuali, intende interpretare are fon-
damento scientifico aIlo0 Spirıto francescano da SCHLDIE proteso la DAaCce fra le
religlonl. La Sa metodologia la „ 1000) ermeneutica dei test1 COranıcı 110  > SONO SENE-
ralmente Condivise ne dal musulmanıi fermi sul g1Uudiz1l0 tradizionale rıguardo al M1-
ster1 crıstlanl, C10€e la loro negazlıone In OINe dell’assoluta monicita 1 DIio dell’u-
1Ca mediazione COranıca, ne da parte egli islamologi eristianıl3

esi di Clappa fede coranıca in Gristo ella Trinita
S1amMo0 d1 fronte ad ul rivendicazione di carattere metodologico-ermeneutico, la
aC10€ ul prospettiva arabo-eceristiana dei passaggı COranıcı dı [11UO-

Orizzonte ermeneutico DE l’esegesi del Corano»14. La ettura arabo-cristiana COINMN-

sentirebbe di ricollocare test1 CcCoranıcı riguardanti Cristo nel loro ONTLEeSTIO StOr1CO
OT1g1Narlo segnato dall’incontro dal confronto COM le Comunita eristiane renderli
disponibili q r1COoNOsSCImMento del valore fede eristiana ortodossa. Con queste p -
role ”’autore introduce la Sa dissertazione: dopo aver rimprovero Ssplici-
LO riguardo alle interpretazloni stereotipe (cosi egli spregiudicatamente G1 esprime
egli islamologi impegnatı sul tema cristologico Borrmans, Glanazza, De
ROsa, Branca, editorialista de Ta (ivilta Cattolica”), SIruttura le SUue OSServazıon]

due ivelli il primo riguarda la chiariıficazione 08  eb inversione ll ro In Canm-

DO Tmeneuft1lco, il SeCoNdo invece Un  S rl-analisı dei passaggı Coranicı riguardanti la
Irinita CGristo SE Caplsco bene, DEI inversione di ro egli intende il fatto ll 1910781
dover aASSCe€fNATE significato r1igorosamente islamico alla. terminologia COrTranıca r1ı-
guardante Cristo Parola di DIO, €esSs1a3, Sacrificlo, Servo ll DIO, ensa dal cielo)

11 BASETTI-SANI, (‚orano0 alla [uce dı Gristo, A7()
12 Ibid., 225
13 MOUBARAC, Recherches SUur la nenNSsEeE chretienne el l’islam, 358; RIZZARDI, problema ertstolo-

Qla COFranıca. Storia dell’ermeneutica cristiana, Milano 1982, 123-134

(‚IAPPA, Trinıta Cristologia nel (/orano. Invıito ad radicale cambiamento di S  A, In SCcCCatt 129
(2001) 291-314
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quanto pıuttosto significato biblico-cristiano, evitando In queStO modo la COIMN-

trapposizlione ira il liinguaggio COranıco ed 11 linguaggio eristi1ano. (Gırazıe questa
scelta esegetica ”’autore conduce L’analıisı del ermını del raccontiı In mMmodo tale che
risulti che il Corano professi la vVverxa fede In esu Gristo Egli “Parola 8l Dio”
“Messia” nel erıisti1ano (non 61 dice che Figlio DET NO  u CIrEale confusioni di lin-
agg1l0 In ul cultura dominata dal politeismo); Egli “SEeTrVO di Dio” abd lah
nel d1 “SEervo d1 Yavhe”; Egli eramente MOTrIO la Su. Orie ha i di
redenzione (alludendo al ermine qgurban-Sacrificio di esplazıone perdono ed r1-

(«Dio 10 ha innalzato a») L’autore da DeETL Ntiatia anche la fede ne TIrinita
cristiana, ragionando sul fatto che 11 Corano esige che musulmanı G1 attengano alle
Scritture precedenti, quindi anche 1 Vangelo, nel quale G1 fferma la Trinita d1 DIio
Un ulteriore argomen(to fede trinıtarıa dato, SEeCONdoOo l’autore,
nomminazlione Spirito Santo COS] COMe G1 reciıita nel (‚0Tano: «NOo1 bbiamo dato
Gesu, Hglio di Marıla, segn] evidenti, 10 bbiamo confermato COM lo Spirito Santo
(Ruüh MUN-  » La tesı1 di Clappa richiede, Der eS5SSe7TeE accolta, ben altra documen-
azlone, In ASS5C1NZ7Z2 quale NONMN PUO che meritare 11 dissenso da arte di molti isla-
mologi

1.5 significato ipotesi ricorrenti
Diverse SOMO le giustificazlioni che STanno alla base dı questi orlientamenti aAaPPA-

rentement: convergenti benche differenti quanto alle intenzionalitä; all’origine del
modello controversistico la questione dell’evangelizzazione M1sSsS10Narıa g10Ca
ruolo fondamentale (Cul partec1ıpa, anche In ermını d1 CONCordismo ECCESSIVO, L:
potesı di Clappa), dall’altra rte C1 G1 dentro l’utopla d1 eristocentrismo
spirıtuale, mMafturato In Massıgnon grazlie al SUO ltinerarıio di CONVvVersione A CY1-
stianesimo passando attraverso la suggestione del Sufismo In Basett1i-Sanı lega-
LO alla 108 vocCazlıone Irancescana molto attenta all’incontro DaCcifico 1alogico CON
le culture le religioni che vede In Cristo il punto di CO:  Za Qual 11 valore
di queste lpotesi 11 profilo iSlamologico teologico? Dal Uunto di vista islamolo-
1CO la cControverslia 1OMN ha ANCcCOTa recepito 11 erıter10 di 19088 “Jlettura islamica” del
passaggı COranıiıcCl; dall’altra rte Massignon Basetti-Sani la ONO0OSCEeNZA del-
L’islam dei test] COraniıcı amplamente aCquisıita COS1 COINeE 11 valore dell’attestazio-

dı fede islamica In merI1to: questi islamologi pEerci0 prendono AaVvVI1O signili-
Cazlone storico-letterale del est11 (correttezza ermeneutica) G1 inoltrano alla, r1Cer-

di loro SCHSUS nYlenior,ala potenzlale plurisignificativitäa del lIinguagglo
arabo 10 biblicizzante del Corano. Dal punto dl vista teologico, CONTro-
versisti vVeENSONO INEeENO A dı evangelizzazione inteso COINE annunCc10

38)



luseppe Rızzaradl

novita del CGristo evangelico, che viene sSostitunlto da Operazlonı di aggıiustamento LeO-
0g1CO; nel Caso egli ultimiı islamologi cıtatı viene IHNEeINOÖO la salvaguardia del confini
proprı realtäa di CGristo eSSI SOMNO pIu preoccupatı di ricuperare la stima 11
lore religioni 110  — eristiane cancellate stor1a. Lereditä storica, 612 DULE di-
versificata, C1 rimanda dunque due istanze ecclesiali fondamentali, C10€ 11 bisogno
d1 puntualizzazione dell’‘identit. islamica di Gristo (questione islamologica) la
cessitä dı evangelizzare L’islam partıre da CGristo (questione teologica). Elaboriamo
In due paragrafi distinti L’uno altro aspetto.

Cristo tema debole dell ıislam identita islamica Gristo

praticamente impensabile riscrivere queStoOo trattı del Gristo nel Corano
ne Tradizione islamical>:; la r1evocazlıione SomMMarıa de] tema, dentro DanNO-

rama ristretto } funzionale all’approccio teologico quindi oltre richilamare aICUu-
nı principı metodologici d1 ettura "Cristologia COTanıca  K (conoscenza islamolo-
91Ca) C1 G1 interessa SOPFattuttOo ad Ul questione: quale esito, quale determina-
zZ10Ne, quale discernimento la ONOSCENZAa “consapevolezza cristologica
rlologica” islamica conduce la teologıa erıistiana? Evıtato il limite tradizione CT1-
stiana che, nel SUO nNnsıeme, ha r1teNuto la pertinenza di ul controverslia eologica
attorno Cristo, quale l’interrogazione propria eologia nel conifronti del
Cristo islamico?

21 Gristo nel Corano: questione metodologica
StOFr1CO dell’interesse da rte dellislamologia scientifica CYT1-

stianita alla gura di Cristo nel (‚orano 1a STAatiO tracclato, evidenziando punti di VI-
STa, risultati risvolti metodologic116. Quivi mı limito ad OSSETVarTe omentiI di S5110-
do che storicamente hanno consentito un Comprensione sufficientemente
del tema 1vello COranıco cogliendone SOPTrattutto la contestualitä relig10sa; il pr1-

dato consapevolezza che 11 (‚oorano ha d SUo UunNntOo forza teologico” nel-
l’affermazione dell’ Unicita dı DIo (a ıla ılla NOn Ce  IR dio NOMN ), valu-
tando la "cristologia coranıca” COINe un debole; il SEeCONdO legato aqalla CONSAaPE-
volezza che la ligura del Cristo Coranico funzionale alla puntualizzazione

Per questo, rimando al mM10 fascino dı Eristo nell’islam: ARNALDEZ, Gesu nel nenNsLIEFro musulmano,
Cinisello Balsamo 1990:;: BORRMANS, Gesu G risto musulmanı del secolo, Cinisello Balsamo 2001

16 Cir. bibliografia cıtata alla of1a
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dell’Unicitäa dı Alläh 1 r1CO0NOSCIMeEenNntO dell’ultimo profeta ed Nnvlato (nabı rasıul
lah uhammad, di CUl CGristo "”ultimo annunclatore.

Va r1cConNOsSCIUtO 5Sayous, orjentalista seconda metäa del SECOIlo AIX, 11
rıto ll Tatto chlarezza sul rapporto stor1c0-teologico ira islam eristi1anesimoOa
nel SEeCOlo VII di [0)  Za di AVer posizıone CONTIro il preg1udi1zio SCTDES-
giante ne eristianita natura eretica dell’islaäm: egli dice espressamente:
«Finora SI SCINPDIE guardato 1slam COINE eres1i1a cristologica, uttora Marcın
definisce L 1islam COIMMNeE una anı aberrazione eristliana La nOostira CONVINZIONE
e, al contrarlo, che L’islam unla grandi religioni monoteistiche del mondo».
anno segulto alcune argomentazlıonı ivello tOr1C0 teologico-Spirituale17. La SCPI-
stologla” COTanıca da tema forte, 1ivello di controversl1la, diviene tema debole, ed
r1cConoscIiuta COINE Capitolo "teo-logla” cCoranıca. “"NU0OVO” COMpItO dell’i-
slamologia erıistliana dunque 1910781 anto l’analisi del passaggı cCoranıicı che richie-
dono di eSsSsSeTE letti SCINDTE pIU ne edeltäa alla significazione islamica) quUanto 11 col-
ocarlı ne loro giusta prospettiva all’interno C10€ contestualitäa religi0sa isla-
mMı1cCa dell’ unicita di DIOo Cristo, COS] COINE CONCEPILO dai crıstlanl, da quesSto pPpUunNTtO
dl VISTa risulta ESSEeTE Ul Componente di disturbo Der la Sua Complicitäa diretta CO  —

DIio (filiazione divina) Lassoclazione Sshirk) di Gristo COM DIio inconcepibile.
(@ pOo1 r1ısvolto d1 carattere profetologico che fa da CONTIEeSTIO alla CONCEzZIl0ONE di

Cristo: uhamma: ne rafila storica del profeti uUulLLmo ed 11 garante definitivo
del messaggı10 di DIio, EeSsu V’annunciatore ed l testimone La centralitä la de
finitivitäa del ruolo profetico di uhamma destituisce L’essenzialita MISS1IONeEe di
Cristo. Questa prospettiva 1910181 ha nu che vedere COM quella controversistica che
eiteva In parallelo Cristo uhammad, COMME L’uno altro elle rispettive ECO-

NOMIeEe religiose OC  Tro ru0olo analogico; controversiıstı NO hanno COMMPDIE-
che “economia religiosa islamica 1101 Muhammad-centrica bensi 0Tran0o-cen-

trica. Corano 107 CLEGa parallelismo SUCCESSIONE (Stor1ca) subalternitä d1 [UO-

1 all interno dell’unica economla religiosa profetica: esu dopo uhamma Eesu
nel Corano nell  islam celebrato, 11011 essenzlale, uhamma 1910281 elehra-
LO, essenziale.

Dunque dal punto di vista met0odologico OCCoOrTrTe attenersı due aradiıgmiı che
CoOoNsentono la Comprensione “cristologia ” COranıca In base 1 pr1mo, esu
collocato dentro l’assoluta unicıita di DIO; In ase al SECONdO, esu profeta 1165$5-

Ssaggero all’interno dell’unica definitiva missione di uhammad.

17 S5SAYOUS, Jesus Christ d’apres Mahomet, Parıs 1880, 92
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DD L’asse centrale dell’islam I Corano
TEe alle raglon] storico-religiose di CUul bbiamo atto, sS1aMo0 mMess1i di fIron-

anche ad Ul ragıone teologica che pregiludica ed il valore “"eristolo-
gla COranıca  09 L’asse centrale dell islam 11 Corano, COMe L’asse centrale del erıstla-
nesimo Cristo. Corano “Parola di Allah” alıma lah uUunıca definitiva, COS]
COIl il Cristo. Questo 11 VeTO parallelismo Creatio dal GCorano, che on l’origina-
lita propria dell’islam stabilisce l CY1ter10 sostanziale diversitä ed inconcilla-
hilita due eCOoNOMI1lE religiose. parallelismo CcCreato AISCUSSO ne CONIrOVer-
612 cristiana, Bibbla Corano, cra trasgressivo rispetto all’intelligenza profonda del-
le due religioni18 dava u0ogo ad un& Contrapposizione secondarla, che 61 conclude-

COM il tentatıvo di Convertire il Corano ne Bibbia di eggere il Corano CO  z la
12a La Contrapposizlione NO  a Ira due test] SAaCrTI1, ira la “Parola” dı DIo
0rano la Persona di CGristo, epifania dell’economia del Te Dentro queStO
dice di interpretazıone mantı]ıene la S5SUua Jegittimitä pertinenza 10 studio COompara(to,

ivello stor1co-letterario, 1bbila-Corano, Cristo evangelico Cristo COranıCcCo, mira-
LO alla reC1proca CONOSCeEeNZA20 ne chiarificazione dei inguaggı proprlila fede
Dunque, da UuIl parte la cristologia, dall’altra la coranologia, due ambilti che 80

“pensati” dentro forti analogie origine divina, di elezione-predestinazione,
caratterı dı assolutezza, definitivitä, salvıificita, universalita. Due modelli di “ordine
salviılico” COM finalitä assolutamente diverse, da Ul rte Ul  z storla CO  - VOCAz]ıone
escatologica, dall’altra Ul storl1a “escatologicizzata” ne quale, grazie agli ordini
divini, g1a pleno di significato definitivo: il Corano determina Comportamen-
{1 ed 11 significato inteso da DIO, dentro il quale essi vissutl. In quesSto consiste
la posizlione asslale del Gorano, CUul anche 11 Gristo (pensato dal (‚orano radi-
zione islamıca) deve sSottomettersı significato ed I valore islamico di Gristo den-
Iro 11 significato ed il valore islamico del GCorano, l’archetipo STatuto relig10so
dell’uomo stor1a. Questa la gura di CGristo che CMETSE nel Vangelo di
Barnaba21, L’edizione unificata dei qualtiro vangeli, scritta da ul INanO islamica
Islamizzante secoli 1-X nel tentatıvo di tradurre, SUL falsariga parole

Cir. ad eSEMPIO RICOLDO MONTECROCE, Saraceni Contra SeCclam sarracenorum), CUr&a di Rizzardıi,
Firenze 1992, AB

Ibid., 154-170:; NICOLA CUSA, Cribratio Alcoranli, Bale 1543 (tr. it. In Inere religiose, Torino 1971, 726
/43, (45, 805, 823)

GUZZETTI, Bibbia (/orano. Oonjfronto SINOLLLCO, Cinisello Balsamo 1995: TOTTOLL, profeti 2Olicı
ne: tradizione ISLAMICA, Brescla 1999:;: BIBLIA, (‚orano0 Bibbia. AA Adel (/ONU. Int. "C(/orano0 Bibbia”,
Napoli 24-26 ttobre 1997, Brescia 2000

21 Vangelo dı Barnaba. Un Vangelo PEr musulmani?, CUra ll Glustolisi Rizzardl, Milano 1991
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del raccontı evangelicli, | immagıne islamica dı Cristo; sarel enNntato di dire che
Corano erıisti1ano Vangelo islamıiıco. ()ccorre ribadire chlaramente

PrINCIPIO: L’islam NON richiede an di concilarsıi aitOorno Cristo, di credere
che 11 C(orano Cr1isto, DCLI CUul la fede In CGristo all’' interno fede nel
Corano, Parola d1 DIio

Identitäa Islamıca Cristo
Dal pUuntoO ll vista islamologico (criter10 StOr1C0) C1 risulta abbastanza facile IraC-

Clare 1a prospettiva storica del tema xGTISto: dal Corano fino al catechismi ed alla
letteratura moderna, notando la Tlessione del tema In base ad lstanze epocali di
rattere apologetico catechlistico. Dentro questa dinamıiıica G1 asSsiste A1| trasferimen-
LO del “dato cCoranıco” (Immagıne primarla legata alla “Recitazione celeste ) In CON-

test1i Varl, apologetico, sufico, catechistico, SOClo-politico. d1 discussione
attorno CTIStO nell ıslam, dal secolo V q | sSeColo XX, 1O  > lascla trasparıre la COIN-

sapevolezza dı dover SOLLOPOrTE il ESTO COranıco ad ESEeTC1IZ1I0O TMEeNEeULLICO NOMN

nel ermıinı di analısı puramente Iinguistica. Solo recentement alcunı pensatorIı
sulmanı22 S1 SO0 apertı alla. questione TMEeNEULICA del ESTO entano di interpre-
Lare l "hinguaggio cristolog1ico cCoranıco” oltre 11 S {10 natıvo ONTEeSTIO polem1co antı-
S1iudalco ed antı-cristi1ano, valutando Gristo alla. luce fede islamica anı CTE-

dito alle Scritture eristiane (da SCINDIE ritenute difettose DE “adulterazione , Lahrtf})
COINE Ul V1a HEL pIU verita esu rispetto quella recCc1ıtatia nel Corano. Non

detto che un eventuale “lettura sStOor1c0-er1ıti1ca” del EeSsSu COranıco comporti
di DEr GE unl “lettura teologica” quindiUSIl Comprensione q ] di fuori del-
le otfe categorlie d1 nabı, rasılAl

D  _ Il (‚orano Cesu
Due dati SOMO 0Ormaı assodati 1vello islamologico: In primo u0g0 la similarita

del iinguagglio COTanıco COM quello di alcuni estl apocrifi2: che induce PENSAarE QUE -
st1 ultimi COINE fonte di iSsplrazlone, ed In SEeCONdo u0g0o la contestualitä E la TIruttiu-

islamica del raccont1i L3a narrazıone COranıca G1 Sviluppa seguendo la dinamıca
negazıone Cristo 1910281 DIio, 11011 un& divinita, 1910181 la erza PErSONa del trı-

te1ısmo “Dio-Gesu-Marla”, 19107381 MOTrIO In Cro0Ce) dell’affermazion egli mMmAasiN,

AD IZZARDI, Is la Gente del TO NOL, Pavıa 2001, {/1-75; SCATTOLIN, Vocı ıgnorate dell iıslam, In La
Rivista. del eTr0 aan (dicembre S25 BRANCA, Vocı Adell’islam moderno, ((eNOVAa 1991, 145-
146: 196-197: 265-306

253 (ir RIZZARDI, Il fascino dı Cristo, VDE ST
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eSS13; aryam, Hglio dı Marla; naDdı, rasul profeta INESSaSSCTO di Alläah:
abd dı Alläah kalimat Parola di Allah rüh SpIrıto di
maggiori tem1ı ll cCarattere apologetico del test1 COranıcı -101010] esu r1Ceve L’inve-
tıtura di nabı rasul da rte di Allah, grazie alla. quale fa rte "catena dei
profeti”, r1cCeve inoltre 19808 benedizione particolare che 10 DONE So la Sua e-
z10Ne, infine ottiene la del TO (sura 4,171:; 19,27>=33):; esu accoglie
da€ ll Allah gl1 0)  ighi religione (preghiera ed elemosina) realizzando lo
STAalO di ıslam (Ssottomissione):; Egli DPOSTO COINe SCSNO del] trionfo di Alläh, il pIiu
an IIah akba la da rte del SUO1 avversarı NON ha dominio, egli In-
nalzato q c1elo; Egl infine L’annunciatore llMa (Muhammad) che verra do-
DO d1 Iu1 ad inaugurare il OmMentOo plenezza profetica (sura 61,6) Accanto
questa "cristologia” determinata dal NLEeSTIO controversistico antli-giudaico ed antı-
crist1ano, G1 olloca il messaggl0 COranıco Sicuramente pIu propositivo attorno alla f1-
Ura di Cristo, l’esaltazione C10@e Sua 'abdita (Stato ll SEerVIZIO, 'abd, SEervo), del-
la SUa. attitudine morale di “"SEervo” (sura 19,93;4’ dı “sottomesso” MUuSLum che,
specularmente, esalta Alläh COINe Rabb (Signore La teologia che 61 interroga Sul SE11-

di Gristo nel Corano deve distinguere due oment1 del tema, quello propriamente
apologetico quello islamicamente proposıtivo, al fine di individuare la verxa inten-
zionalita. La eristianita 5SDeSSOo andata oltre l’intenzione cCoranıca ed il dibattito LeO-
OgiCO istituito nel confronti del credo musulmano NON ha NIrato il g1usto obiettivo.

Z Lapologetica (kalam) G risto
Lintonazione “teo-centrica” del tema cristologico viene esaltata SOPFrattutto nel-

l’apologetica secoli VILL-XIIM, la quale G1 erige SCIENZA ermeneutica del testi COr a-
NICI li valorizza DEr controbattere la fede trinitaria la cristologia eristiana. Tenuto
nte che solo In quesSto OMEeNTO secoli VIIL-IX) L’islam prende atto Vera fe-
de triniıitaria eristiana nel C(orano G1 fa riferimento ad un d1 trıteismo: DIO-
Gesu-Maria) che la funzione dell’apologetica islamica quella di salvaguardare 11
“monoteismo” assoluto, l implanto controverslia 61 due planı prımo
riguarda l’interpretazione essenzialmente islamica egli attrıbuti c Cristo “Parola
di 10  » “S  1t0 di Dio”, “SEervo di Dio”, “Figlio di Marla  2 “Messia ”) elaborandoli nel
NtiesStO creaturalitä MISS1ONEe profetica (nabı rasul Iah di Gristo, COI
V’esclusione assoluta filiazione divina; l Secondo riguarda Invece la ontesta-
Zi0ne Irinita di DIO, che prevede Cristo COme seconda Dersona trınıtarla, CO  >

argomentazloni Cli carattere biblico-evangelico tendenti NECSAare il eristi1ano
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dato al test1i evangelici?4 ed inoltre CO  a argomentazlionı di cCarattere speculatıvo,
prattiutto di natura filosofica, che eitono a Centro questione il rapporto Ira
Attrıbuti ed Essenza divina25. beneficio apprezzabile dell’apologetica islamica, CUul
aICUunNnı islamologicı erıistlanı NO danno suflicientemente credito, la chlarificazione
del islamıco dei titoli cristologicl; dunque andare oltre quella ettura significa
MUuOVversi nell’ambito precomprensione del pregiludizi andare nel del-
l’anti-dialogo interreligioso. STOT1CO dell’apologetica inoltre di
cogliere le raglon! negazlıone del mistero trinıtarıo che SOMNO I’'una “teologica”,
C10€ 11 tawhıd (unicitä ed unitäa d1 COMMe PrINCIp1O assoluto dal quale di-
pende ognı altra veritä, altra epistemologica, C10@ il PrINC1IPIO ragionevolezza
filosofica COINE erıter10 di veritä del 1stero trinıtarıo. L apologetica erıstiana medie-
vale prende aTtO dı questa scelta epistemologica islamıiıca ed Oorganızza le SUue€e argOo-
mentazıon1] nel di dimostrare la ragionevolezza del mistero, venendo INENO al-
I ıtinerarıio epistemologico erıist1ano In ordine alla. fede ed alla ONOSCENZE del mMI1ISTIe-

trinıtarıo (ad esempI10 Ricoldo da Montecroce, Raimondo Lullo) di
evangelizzazione perde di vista la “Nnovita  j  27 eristiana trasforma L annunc10 ın un&

disquisiızlione {losofica, adeguandosi all’istanza razionalista del ka

D Il sufismo (tasawwuf) (‚ rısto
sSufismo apparentemente il Capıtolo pIU celebrativo di Cristo In quanto esal-

ta LO STAatO asSCetico spirituale; Egli enerato dal soffio di aDnrıele chiamato ed
realmente 10 Spirıto ed il er di DIio, 11 S0 Vicarıo 1 Uomo perfetto (al-insan al-
mil) OLUl che realizza plenamente 10 TAatuto dl OINO voluto creato da Di026
In realta ESSO rappresenta il omento che distanzla maggiormente il Cristo islamı-

dal Cristo evangelico le raglon! 101010 due anzıtutto grazlie al sufismo, insieme dl
regole di spiritualita partıre dal secolo VIIL, CGristo diviene grande ublime, Egli
il testimone di una spiritualitä, che benche condivida molti valorı evangelicl, 1910181

uttavla la ola evangelica”; la “"Nnovita  S  99 di messaggl10 morale spirituale
prattutto di significazione eristica spiritualita sacrıilicata in OMlle di Ul cul-
tura spirituale le CUul radieci ed 11 CUul significato G1 INSCFr1VONO ne “teologla plotinia-
Na 27 noltre 11 r1LIrattio di Cristo (immagine cristologica) fnissato dentro alcunı ter-

Ibid. 158: 213214

Ibid., 158-160
26 Per una visione generale del sufismo, eir. RIZZARDI, siam spiritualita MISLLCA, Fiesole 1994:; per QUE-

STO tema, 100-101; 109111
A Ibid., 1433194
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mMını ascetico-spirituali, Egli celebrato DEr la sSUua grandezza relig10so-morale-mi-
ST1CA DEr il cCompımento del dı tawhidizzazione (unitä COI 1’Uno) teO-
10g0 1NON molto di pIU DEr comprendere la profonda divergenza ira le due 1Im-
magıni di Cristo, ebbene stupıto 1 fronte a ] “fascino” del Cristo celehbrato dal Ssuli.

, Conclusioni
La prıma conclusione riguarda la COmposIzZlioNe ll ALr Ce apparentemente COSs1 dif-

erenti (coranica, apologetica, ufica) il g1Uudiz10 di valore nel CONTEeSTO islamıco
erıisti1ano COScClenza islamica G1 fa differenza ira due “SDazZl” di espressione del
tema, quello COTanıco quello “Tradizione” colta ala LASAWWUf); il prımo
rappresenta L ambito paradigmatico primarI10o, un1COo, insostituibile ed anche 11
mMentOo Complutezza dell’enunciazione religi0sa, Aanto che C550 delegittima (da-
La la natura celeste del Corano) unl qualsiasi “evoluzione dogmatica” (l’espressione

prestito); il SEeCONdO, che raccoglie gli indir1zzi rifllessione partıre da
Corano, rıtenuto credibile ne misura che ESSO ripeta, interpreti, ritraduca cultu-
ralmente pedagogicamente il “verbo COTranıco  2 Lamplificazione “"teorica” del tema
cCristologico 110  za fondamento fede CoOome tale 110  b costitulsce CUul
ritferirsi Der ...  un di pIU di Comprensione 1 Cristo. partıre da questa constatazıone
derivano due CO  VÄY che 11 teologo deve recepiıre la prima la CONsapevolez-

che ul “NOovit.  a  Sn  29 sul tema cristologico In ambito islamico 1910781 PUO che derivare da
una “nuova” ermeneutica del test1 COTanıcı (la problematica ermenutica cCoranıca NO  >
ha COmMpIuUto grandi passı]); la seconda la constatazıone che eristlanı hanno di Iron-
te due immagıni di Cristo sostanzlalmente differenti, L’una allusiva, apologetica, 1In-
tenzionalmente secondarla, altra STITULLUratia teologicamente (cristologia eristla-
na) S1 ripresenta COSI NuOvamente il problema Jegittimitäa pertinenza Ci

“ dialogo teologico”, pr  0 11 carattere ateologico del test1 COranıcCı 10 SDES-
SOTe uramente culturale cControverslia islamica del Suflismo.

Cristo l’evangelizzazione dell’islam

Dialogo evangelizzazione? due ermıinı SCSNANO due epoche cronologicamen-
{e SUCCESSIVE pDIU due prospettive differenti In ordine q ] tema cristologico.
La questione aene da una parte G1 prende atto del profilo lIslamico di Cristo,
dall’altra “novit  a  >  99 del Cristo evangelico; 6552 G1acomplessa ed 1UO-

Her la comunitä cristiana, che ha(da DOCO SUO1 pregiudizi storıicı Aattor-

387



Contributi

islam che intende chlarire 11 SUO vocabolarıo pleno di ambiguita. La preiesa
di queste OSsServazlıon] NONMN d1 sviluppare 11 tema ne SUua ampleZZa, semplice-
men di 10 ...  stato questione .

5 O possibile “dialogo teologico" attorno Cristo?
1a categorl1a "dialogo' NOMN pertinente usata In ambıto teologico; la CONTIrO-

versia Stor1Ca, dal MmMedioevo In pOlL, ha coltivato ]’utopla d1 “ dlalogo teologico"
ha prodotto In realtä un SOT{2a di stor1a Comparata due relig10ni; eS5S52 NO ha
fatto valere la SuUua “competenza” “pertinenza ” teologica riguardo a ceredo islamıi-
C 61 SEeTrVIZIO Iunzione pastorale ecclesiale (problema MISS10NA-
r10), all ınterno quale legittimo parlare d1 “dialogo”, C10€ di divergenze, COI-

9rispetto DAaCe reC1proca, salvaguardla del credo, intese nominalli, 1IUuSsS10-
nı cConcordiste, non-contrapposizlione. Dunque il ermine “dialogo” propriamente
pertinente sul plano pastorale, mentre risulta ambiguo uUSato nell’ambito
SCIENZA teologica. Gristo chlave d1 ettura dell’isläim Corpus dı Cluny), Cristo aspıra-
Z1i0Ne profonda fede islamica (Guglielmo di T1poU), Cristo AY| culmine fe-
de ragıonata Raimondo Lullo), Cristo alternativa Aa0MEeTiItOo 1CO1dO da ontie-
Cro0Ce), Cristo “segreto” del Corano Nicola d1 usa), Cristo anıma spiritualita
sufica Massignon), Cristo HraepnParatio evangelica Basetti-Sani) queste
prospettive, che In qualche modo G1 SUOI1LO mposte ne storl1a erıistiana 1vello di r1-
flessione teologıca apologetica lalogica, NO SONO proprie C1eNzZa teologl-

L’unico aspetto, richiamato fortemente figura di Cristo, che interpella la
competenza eologica riguarda la problematica relativa alla, categorla “medila-
zione” Ira DIio la storl1a, ira DIo 1’uomo, che da ula parte legata alla Parola, dal-
altra alla. Persona di EeSsu Gristo; due aSssı di mediazione, COI carattere dl aSSOlu-
eZZa, che In modo diverso CONCcorrono definire la NOzZ1L0ONeEe d1i fede e dı religione:; In
quesStO Caso l’attenzione teologila G1 rivolge NO  zn Aanto al Ira 11 Cristo
ranıco ed 8l Cristo evangelico, quanto alla relazione ira la Parola di DIo nel Corano)

la Persona di T1STO

Cristo sesegn0„ dı eriısı C di rottura ira eristianesimo ed islam
assSımo r1cCoNOoSCIMento, SO 11 profilo teolog1co, che l’islam, In OMIlNe del

Corano, pUO concedere CGristo il titolo 1 profeta INESSagSETO ll |DITS) (nabı rasul
Iah presupponendo che il cCompimento missione profetica assegnato

mMO ene la questione COM documentazione In: (GIRIC (Groupement de recherches islamo-chretien),
Bibbia (‚Oorano. (‚ riıstanı musulmanı di fronte alle Scritture, Assısı 1992 (tr. 13; particolare 6-1
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Aa0MEettLO khatim al-anbia), "ultimo del messagger]. Per questa ragıone L islam, Der
PIINCIPIO, 1NON PUO Concepıre unl VOCAzlone ed ruolo “ulteriore” proposito di
Gristo In queStO test1 evangelici, che oltre, SONMNO rıtenuti da rte del-
1 ıslam “adulterati” (tahrıf) Questo il pr1moO OmenTtoO di CTY1S1 di rotitura ira CTI1-
st1aNes1ımMoO ed islam: il SECCONdO, pIU profondo, ebbene 1910}  > 612 tematızzato esplicita-
mente, rıguarda la teo-logla la CONCEezZIl0ONeEe dı DIio In i1slıam Gristo unl COIMN-

ponente d1 disturbo In ordine all’affermazione dell’assoluta unicita ed unitäa di DIio,
entre nel eristianesimo Cristo la chlave di apertura il miıstero cı DIio C106 che
caratterızza il “monoteismo” islamico l’assenza di Cristo, In qUuUanto eES550 riliuta 0gnl
U1pDO ordine dı “ass0oclazione” shirk) 6550 professa un unicita anti-politeista ed
un unıta “MIisStero” interno:; potremmo dire che il monotelsmo islamico 10  >
Aanto antı-eristico qUuUanTto a-cristico. Questo dato deve ESSETE LeNuUuTtO resente dai LeO-
logi quando rag1onano SUl “monoteismi” religioni (ebraismo, eristi1anesimo ed
1Sla. Cristo determina la connotazıone del “monoteismo” erıisti1ano cCostitulsce il
punto di CrT1S1 d1 rotitura CO  - altrı monotelsmli, quello islamic0o029.

3A Cristo “soggetto” dell’evangelizzazione dell’islam
dato pIU interessante egli ultimiı trent’ anni stor1a ecclesiale interessata

alle religioni SICuUuramente l passa: cultura del 70 10g A all’opzione del-
l’evangelizzazione; queSto iıtinerario che agli orientamenti post-conciliari
(Segretariato PEr 11011 cristlanl, C(,ristianı MUSUlmanı. Orientamenti per ıl dialogo
fra ecristianı MUSUlmMmAani) diversi SInOodi celebrati dal 1974 al 198730,
sottolinea fortemente il dovere dell’evangelizzazione rivolta alle religioni COIE COIN-
pItOo primario Chiesa, dentro U quale TOVA SPaZlO il dialogo destinato
ad uua O0ONOSCENZA ad reC1proCco arricchimento» finalizzato far
«Comprendere piu profondamente la novita del Vangelo la plenezza
KRıyelazione» (cos1 ne dichiarazione finale del Sinodo SU. Evangelizzazione nel
mondo moderno del L obiettivo, la finalitä, il dell’azione Chiesa
0Ormalı bene puntualizzato, 61 AL E i CONSC9UECNZA 11 cCapltolo progettaziıone del-
la metodologia del contenutı dell’evangelizzazione dell’'islam, Capıtolo da SCT1-
vere, In segulto alle aCquilsizloni islamologiche alla. constatazıone PFrE-

Sono In di stampa gli ttı del Convegno Cli teologia religioni alermo, 19-20 aprilegli interventi 101010 miratı cogliere la diversita dei monoteismi StOTICIH; da mıa viene CUTrato tema
La cComprensione nı DIio nel (‚orano0 ne. Tradizione islamıica.
Cir. KRIZZARDI, Verso islam. ıtınerarı eristianı pnartıre da Massıgnon, In nalı Ci SCIeNzZe Religiose(2000) 41-45
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carietäa dell iımplanto dell’evangelizzazione In atto aglı ordini relig10s1 mMI1S-
S10NATFI, partire dal MedioeVvo. Indicatiıyvamente potremmo riflettere aICUnNnı DAaS-
saggı importanti; il prımo consıiste nel portare ONOSCENZEa del musulmanı le fonti
canoniche del Vangelo, ignorate ivello COTranıco disattese ne tradizione isla-
mM1Ca; 1910281 G1 Lratta di produrre est] In traduzione araba (operazlione 1a cCompluta
da tempo), ll de-islamizzarli ne forma nel contenutl. gia citato Vangelo dı
Barnaba rappresenta un operazlone dı lslamızzazıone del Vangelo, l’evangelizzazlo-

PrFreESUPPONE la restituzione del erıist1ano al test1i Questa operazlone r1Ser-
valtla aglı speclalistı 1910781 DUO aVveniIire conironto COIl la cultura accademica isla-
m1ıca Comporta lavoro r1g0oroSso cConglunto di analıisı del es1 evangelicı. La ot1-

dall’islam la “Gente del TO  99 ahl al-ki positiva LrOPDO
generica 1910281 induce musulmanı prendere aItO del carattere sostanzialmente
d1iverso del LADEFO eristiano”. SeCONdo Oomen(TOo, difhcile quanto il pr1mo, deve DOTI -
Lare musulmanı recepire U Vangelo COMleE novita rispetto alle tradizioni profetiche
precedenti; CTISTO: la novitäa NOn il ” 13DEO- crist1ano, Gristo la mediazione e -

senziale 110  b la Parola serıtta
Come parlare d1 Cristo alla cultura musulmana DAasSSalc atiiraverso le cate-

gorie teologiche cristliane, che storicamente S0110 mMaiuraftfe dentro le matrıcı cultu-
rali latına? plausibile l ipotesıi di CI Geffre che PFODOLLC l’adozione d1
lIinguagglı0 preconciliare, di intonazlione pIU 1D11Ca L annunc10 di Cristo G1 riduce
stanzlalmente Y problema del linguagglo dell’annuncio?

Non credo, rıtengo che la r1cCerca addentrarsı oltre la scelta del linguagglo
idoneo COIl CUul esprimere la “cristologla ” far leva categorie religiose islamiche
vicıne DEr significato DEr allusione quelle cristologla. uUudOo, ad esempIlO,
alla. categor1a badalıyya (sostituzlione) CaPale di orlentare U CONCEe di
mediazione salvifica VICarla: quella del mitha (patto eterno) che induce COIMN-

cepire Ul progettualitä divina che aASSCeNa dall’origine alla. storla pre-significa-
teologale, quella di qurba (azione sacrificale) che porta ad esaltare il valore del-

Iimmaolazıone DEr DIo, quella infine rahma (bontä viscerale 1 Dio) che aPI E
giustificare eventIi determinatı dall’amore incommensurabile d1 DIio Certamente

l’evangelizzazıone L’annuncio dı CGristo 110  a PUO darsı A di fuori poten-
zialita recettive ed espressive cultura religiosa islamica.

Sono anche cConsapevolmente cConvınto che Ll’annuncio di Cristo 1slam
PAasSsare atitiraverso OmMentToOo di travaglio difficoltos cultura islamiıca, la
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quale chlamata rıvisitare erıt1icamente SUO1I luoghi COMUNI attorno al eristi1ane-
SIMO ed Cristo, stimolata SOTrTeita teologla eristliana. ungo ravaglio che
ha CONLrassegNato la storla eristianitä che passata da Ull:  z cultura del "pre-
g1udizl0 ” ad un& cultura islamologica, nell’ambito dell’isläm deve ANCOTEa accadere.
Questa lpotesi di cCarattere pastorale-catechetico rıimanda alla. teologia il COMpItO di
studiare le ragıoni del significato d1i Gristo DEr le religioni storiche quindi PEr [ 1
slam: ıIn altrı erm1n1, 6552 deve illustrare la funzione ermeneutica del messagg1l0 CT1-
st1ano0 nel confronti dell’isläm che quella dı rivelare In modo imprescindibile la Sul

"verıt letta realizzata da Gristo
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