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Bollettino halthasariano (2004)

Andre-Marie Jerumanıs (a di)
(‚ entre dı studi Hans Urs Dn Balthasar Facolta dı Teologia ugano

((ORDOVILLA PEREZ, Giramaltica de Ia PNCAFrNACION. La creacion en Cristo la
teologia de Rahner Hans Urs VON Balthasar, Universidad Pontificia de
Comililas, Madrid 2004 (Estudios, 89), pp 493

Nella Sa tesi dottorale, il giovane Aautfore spagnolo G1 dedica Uln questione DIE-
sente In due autoriı che eS1g0ONO notevole rigore scientifico. tema spetta n at-
tualitä, che Angel Cordovilla indica ‚8)  > le parole chiave "teor1a dell’evoluzione”

‚D“teorila del 9180} mondo secolarizzato” "diai0go interreligi0so ': il geNeTE
un1ıto ne »l origine el “Uuo destino “plattaforma del dialog  kE Per traftta-
re ı{ er  a, egli sceglie 113 prospettiva strettamente teologica: di vista Cr1-
Stocenirı1co0 che STALO sviluppato da Rahner Balthasar ne loro (Gırazie
alla. rospettiva cristocentrica, la tematiıca Creaz.10nNe NON ridotta SEI1N-

plice CONCELLO neutrale i “"rnatura” COINe oggetLo SCIENZE naturali che la ANa-

1Z2Zano0 etsı Deus ON daretur. nlatti, an  he la riflessione teologica COTrTeEeVa il rischio
di “secolarizzare” 1} LEmMa della CreAazZzıo.ne per motivı prima facie comprensibili, DPI'6-
sentando ı argomento deila ereazl10ne in termiıniı pluttosto fillosofici prescindendo
dalla rivelazione, D poter costruilre CO  , MEeZZ1 razionali i{ palcoscenico
dimensione soprannaturale. Crealo filosoficamente provato ne S u esistenza,

verita. assoluta DercIO autorıta SUDLEINGA, cosicche la S{l  — rivelazione deve ESSCeTE

aCCeitt.  ‚C!  ıCa in ul atto d’otkbedienza. Iuttavıa |’intenzione di rispeltare 1a plena libertäa
srazla soprannaturale, negando rigidamente Ogn] dinamica Creazi0ne

VersSO la graZz1la, implicava anche un ViStOSo svantagglo: la modificazione teologica
della Ccreazi0ne In natura neutrale (natura pura che ON fa sperimentare la
grazia di DIio CO appagamento del desider!] naturali de!l’uomo soprannaturale
apparıva i“OiNe un sSsecondo DianO 1a natura, 1918) sembrava esistere una scala

193



Bollettino Halthasarıano 2004

DEr arrıyvare dal planterreno natiura q | plano superiore grazla. NC ne|
mondo protestante G1 discuteva SU creazlone COMEeEe OggetlO VeTIO propr10
fede cristlana, poiche il CONCce di “ecreazione ” sembrava eESSCTITE un& hase COINUNE

DEr quası le religion1ı aCccessibile alla ragione, quindi pr1vo ll un& specificitä
eristiana.

C(‚ontro un esclusione de]l tema creazione dal teolog1Cco, Cordovilla
insiste un VIS1O0Ne integrale, garantita mediazione cristologica dell origine

fine del cCrea(to, il che permetterebbe anche un& mediazione filosofica
L appogglo cristologico garantirebbe immediatamente l’unitäa fra natiura grazla.
econdo 11 giudizlio dell’autore, il pensiero di Rahner Balthasar APNLE l’orizzonte di
un& visione integrale di natura grazla PEr la Comprensione cristologica rinıta-
r1a creazlone. In due grandi partı del s {10 lavoro, Cordovilla r1CcOostrulsce il loro

pensiero; ne par egli presen confronto ira due In anlera istema-
t1ca, integrando gl1 esit] analisı precedenti. L’intenzione generale dell’autore
quella ll un presentazione schematizzante di Rahner Balthasar. Egli
evıta ognı semplice etichettatura, cCoprire le differenze Per caratterizzare U

pensiero di Rahner Balthasar DOSSONO eSSCeIE d’aluto le seguenti sottolineature.
pensiero di Rahner arebbe (piuttosto quello speculativo, astra incarnatorI1o,
idealista trascendentale, dominato da un ’epistemologia che In rilievo l’attivitä

L’autonomila spirito (intellectus COINE Orgri da primato
del( Concezlone dell’ essere COIMME COSCienza soggettivita, da un

approcclo antropologico C, ıIn segulto, da ul cristologia basso , ascendente;
INVeCe il pensiero di Balthasar G] presenterebbe ıIn aniera patristica, meta({forica,
intuitivo-mistica, estellca, fenomenologica, concreto-storica, staurocentrico-trinita-
ra, dominato da primato dell’amore dell’essere dona kenotico, COMMeE

abbandono, da un epistemologia che par recettivitäa SPIrItO
(intellectus NAaASSTOLNS), da approcclio discendente, catabatico 6, in Ssegulto, da 9008  _

cristologia che punta SU differenza fra | u0mMo0 COoOnNncre peccatore |u0omo VeTO

svelato in Cristo, pensiero che respinge Ognı riduzionismo antropologico
rivelazione, la quale HON G1 potrebbe mal edurre dal bisogni desideri dell uomo
Cordovilla labora in manıilera cCconvıncente le intulzlion] COMUNI di Rahner
Balthasar:; egli mostra COMe un’idea prevalente in autore, pET esempl0 la svolta
antropologica ne teologia rahneriana, G1 eıtrova anche nel pensiero dell’altro
Balthasar CONCEPISCE la metaflisica l’ontologia, alla quale la teologla NO  F

potre  e mal rinunclare, COMmMe un  S meta-antropologia, 11 che certamente NON

inteso COMe riduzion1ismo antropologico. Per quesStoO moOotivo, un contrapposizlo-
da un& parte Rahner. il pensatore antropocentrico, dall’altra Balthasar, i} PEN-
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Satore teocentrica oppure quasi-dialettico SUu 6SC12 di Karl Barth) NON COrr1SpON-
de alle capacita sistematiche dCi questi eologi Limpressionante ONOSCENZA 612
eologia di Rahner, 612 dı quella i Balthasar, permette all’autore di rendere (OIN-

prensibile | importanza categorla relazione ne ritlessione del due LeO-

logi Malgrado le differenze evidenti ne (07880 teologia Trinita alcuni CI-

VanO un quasi-modalismo In Rahner (perche definisce la Persona divina COM 11 ((OIl-

CcCe tecn1ICO «distinto modo Ci Ssussistenza») trıtelismo In Balthasar perche
intende Dersona divina (OIMMe uto-cosciente ı1Deria G1 arebbe
PUNLO COMLUNE, {ferma Cordovilla la condizione cı possibilitä di un grammatica
cristologica di la creazlione la difterenza reale ıIn DIio, che emerge ne geENE-
P’aZıone€ del Figlio; egli l’alteritä la base relazionalitäa di DIO ad
Rahner Balthasar ondano entrambı Ia possibilita dell’alteritä creata la relazlo-
e ira Ccrealtlore Teatiura (l’analogia entis) nella generazlone del gOS, ne aı
erenNnza fra Padre Figlio. L’alteritä creatura 1652 possibile dall’alteritä del
‘iglio, EL CUul la creazione imbolo del 0S possibile medium S5Sua 1INnCcCar-
nazıone entre ASar CONCeEPISCE l’auto-comunicazione intradivina SUuL sSCIa di
Bonaventura Dio ıIn GE i bonum diffusivum S quindi mistero d’amore kenaoti-
CO} C ecitira L actus essend! non-sussistente COMe un dono totale imbolo dell’a-
INOTE kenotico che e DIio nel quale la kenosi del Figlio PUO avvenire, Rahner DIE-
ferisce la tradizione agostiniano-tomista secondo la quale il paradigma trinitarıo
10 SHirıto individuale: 1{ Figlio e, prima di [ espressione deil auto-espressione
Cognitiva del Padre dunque la matriıce d’intelligibilitäa dell’essere Creato
Cordovilla evidenzla che queste due V1IS10N1 diverse Creaz.0Ne CTISLOCENTFICA
CONVergoNO ne loro impostazione trinitarıla.

Inoltre, 2  n  autore sottolinea che anche Balthasar r1esce A inquadrare la eristolo-
g1a SLESSA. In ul prospettiva evoluzionistica realtä creata, DEr CUul la eristocen-
Ticita de|] (COSIN piu evidente: ESSO tende il punto m  F che la SUE N10O-

escatologica CO  b la Trinita, P’esa possibile dall’unione lpostatica de! divino del-
"umano in CGristo Per garantire la liberta del disegno salvifico di DIio ed evıtare
riduzionismao COSMICO salvezza di Cristo, Balthasar includerebbe la CreEAa-

Z10NEe, ()OT  16 fa ]:  <  arl ar nell’elezione di Gristo Cordovilla mostra C(COMMe Balthasar
nella SsSu CONCEZIONE dell’elezione di Gristo disponibilitäa eterna del Figlio di
lasci  PGCI mandare nel mondo, integr] l’idea di Rahner di cConcepire la cristologia nel-
l’orizzonte di uUNna cComprensione evoluzionistica del mondo DE far meglio0 capıre i}
significato Cli Cristo e Der MINIMIZZATE presun(to aspetto mitologico dell’incarna-
ZI0NE€e Rahner ASsSs  INe quest’idea da el  ar de Chardin tesi SCOLIISTLAa ullin-
Carnäzione assoluta.

19



Rollettino Halthasarıano 2004

Un’altra affinita ira Rahner Balthasar enucleata da Cordovilla alla loro SPI-
ritualitäa COINUNEG, che quella di sant Ignazlio di Loyola. entre Balthasar descrive
] esperlienza fondamentale grazlia COMMe un chiamata immediata, LMprOVVISA,
che richiede un disponibilitä totale alla MISS1IONE personalizzante del

Rahner INveCe punta SU permanente grazlia di Cristo la
quale G1 rende sperimentabile ne quotidianitäa vita (esperienza trascenden-
ale); questa grazlia spinge OpPpzıoONe fondamentale In favore sequela di
esu Ci6 che un1ısce due eologi CONSISIEe ne eristocentricitä grazlia che
Comple la creaturalitäa dell’uomo ed entira nellorizzonte dell’esperienza
penetrando la natura dell' uomo:;: In tal modo, OgnI CONCEzZl0ONEe deista de|l mondo
dell uomo Ssuperafta.

Cordovilla alla fine del SUO lavoro elenca dodici aspetti d’affinita d’elaborazio-
diversa In Rahner Balthasar DeET mostirare COMNNE 1{ eristocentrismo i questi

autorı contribuisca a} rinnovamento sul plano del cContiento del metodo d1 la
teologla, ıIn concordanza COM il Concilio Vaticano

La tesi dottorale c Cordovilla affascina DE la Su analisı DreCc1sa giudizi equl-
ibrati, Dr1IVI dı polemiche simpatıe superficlali. Cio che interessa ”’autore il GCeN-

Lro questione: la Comprensione creazione COMe grammatıca dell’incarna-
zione ahner realtä ne quale DIio G1 manifesta, anche In manıl]era dialettica,
superando la contaminazlione natura uInana dal DECCAaLO asar contri1-
uto tesi alla rIcCerca CONSISiIie In metodo complementare, che Balthasar
STEeSSO privilegla COM forma di pensiero teologico che rende possibile una visione
sintetica di Rahner Balthasar, traendo profitto da punti di {[orza di entrambi
geniali pensatorI1.

ıchae CAULZ,

BLÄTTLER, «Pneumaltologia CrUuCLS). Das Teuz In der Ogl VON ahrhe
un Freiheit. Ein phänomenologischer ZUgang Zur Theologik Hans Urs UOnN

Balthasars, Echter, ürz grg 2004 (Bonner Dogmatische tudien 38), 440

5ua tes1i dottorale, Peter er G1 dedica alla questione centrale COMmMe

In che ”’evento UNICO singolare di Gristo riveli un logica universale DeET -
C10 comprensibile L’umanita. chiaro che l’universalitäa salvezza In
esu Cristo NON puUO condurre alla riduzione dı quest evento salvifico, 6ES5S0O fosse
solo un ’ illustrazione esemplare di un realtä generale, di un’idea di CON-

CcCe er studia SoOprattuttio la Teologica di Balthasar DE TOVAarVIl un risposta
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questa omanda eruclale del eristianesimo religione basata EeventO
StOr1Co “"casuale”, NOn neCcesSsarıo (Häa da|l fatto che Balthasar concluse la
Teologica SO10 ANDNO prima 101 MOr dopo AVET scritto le altre partı
della s{l  z Trilogia, er deduce i{ carattere generale del pensiero di Balthasar: il
e010go SVIZZeT0O onemal un& retie di conceltti categorie SUu realtä DEr COIN-

prenderla in manl]era schematizzante; al contrarlo, egli parte SCEMPTCE dal fenomeno
del CoOncreio iMprOoVVISO, Storl1a, NON analizzando pero INn pr1moO uo 11 CON-

ET ne Sue partı, percependone un  = visione SuUuä interezza L’eidos DeET-
Ceplto guida l’analisi J’interpretazione partl. er introduce 11 ettore ne
Comprensione dell’essere che althasar Sviluppa ne prima parte Teologica,
pubblicata DEr la prima volta nel 1947 che ne| 1985 C C(OMMe primo volu-

fatto che questa prima esistesse gia prima dell’opera principale Os{tra,
SecCOondo er, che Ia Teologica InCOrnNnicla la Teoestetica Teodrammatica, (1 80VAGN

Derö pregiudicare il loro risultato. primo volume Teologica 5S>SUDeETIa ogni
forma d’apriorismo concettuale, geltando i} fondamento dell impostazione asa-
r1ana In queSiO TO Balthasar offrirebbe un  S prıma soluzione del problema GCLEU-

ciale: "unitäa fra i} casuale-stor1ico ’universale. econdo il giudizlo di Blättler,
Balthasar interpreta ”essere ONn Solo ne SUE intelligibilita, Soprattuttio COMNIE

edeltä (bontä, amore) ed esperienza ibertä dell’essere assoluto. L/essere
COIMUNe universale CcCoincide quindi CON un esperienza i ibertäa che e, allo STESSO

MpO, Vorigine de! singolare non-deducibile Questa Comprensione drammatica
dell’essere rımane d 110 conduttore deil opera di Balthasar gli permetterebbe di
cConcepire la Kstetica Teodrammatica SECONdO le determinazioni trascenden-
talı dell’essere: nel frammento dell’ente, G1 puUO percepire la ellezZza la gloria del
LULLO della realtäa delV’essere non-sussistente (actus essendi) che rinvia all’essere
assoluto, il quale Creca la realtä In plena libertä: la ibertäa ala G1 SCODI'E COMmMe

simbolo ibertäa assoluta, grazie alla. partecipazione ad eS55a Grazie alla. DE-
razıone due Nberta in Cristo G1 PUO parlare di un universale-concreto, StOFr1CO
6 definitivo. prospetiiva de! bonum, G1 manifesta la liberta salvifica dramma-
t1ca dı Dio Cul 1a ihberta [DR888 relazionata. ome veritä dell’essere G1 pr  n
l’opera dello Spirlito che vende CuUPaCce Cli percepire la giorla C Dio nel volto di eSsSu

introduce nel  1a /D  —  &© completa rivelazione durante empl Chiesa, unı1ı-
versalizzando L evento Uun1cC0O di Cristo econdo Blättler, la pneumatologia, che Sple-
ga "opera universalizzante Spirito, NON mnmal sviluppata da Balthasar

tretto riferimento alla Ci .T1sSto INe 1u0g0 singolare massima rIVe-
azione del DIio trino. er mostra COINeE lo Spirito faccia partecipare la ibertäa
UWMana all’unione ira la iberta divina quella uUuMana invıto seguire la logi-
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dell’'amore che fa emergere ula forma di DENSAFrEC che r1INunc1aAa al sSistemı1
deduttivi 61 AT SCEIMNMPFE di piu all’insondabilitäa ibertä divina sperimentabi-
le ne CONCreiezZzZa di Cristo:; un apertura all’illimitato veritä, C10€e all unı-
versale insuperabile fattosi CONCTEeLO PENSare, realizzato COMe sequela, G1 COMPI-
re ıIn un ’ ontologla trinitarı.a ın CUul I’universale inteso COMMe dono kenotico che
G1 manifesta ne] CONCrelo, rispecchiando ”’essere divino che ne 108  S universalitäa
coincide COoOnN la CONcCcreiezzZa PErSONE divine.

La tes1i di Blättlier TE bel riassunto intulzloni principali di Balthasar:
DUO SEervıre COMe ula guida SICUra un ’introduzione all’opera del grande teologo
SVIZZEeTO. Questo vantaggıo indica anche limiti de]l lavoro. Future dissertazioni
dovrebbero SCINDIE dı piu andare oltre 9 ivello di unNla presentazıone immanente del
pensiero di Balthasar, COMe OSstira gia la tes1ı di Cordovilla ve SOpra); eESSeEe

dovrebbero applicare 11 pensiero dı Balthasar problemi attuali utilizzarlo (OINE

fonte d ’ispirazione DeET questioni sistematiche. oOme 61 potre  e far teologia 110-
sofia CON Balthasar? Una pneEUMAtologia CFUCIS potrebbe alutare alcuni
tentatıvı attuali di implementare due eConoMmMıle di salvezza, L’una cristologica, L ’al-
tra pneumatologica-universale, per attriıbuire alle religioni non-eristiane valore
salvifico. Una teologia religioni Ovre Orlentarsı "unicita dell’ econo-
m12 calvifica e la eristocentricitä pneumatologia cristiana, propri10 per an-
tire valore salvifico religioni non-eristiane. Altri lavori Balthasar STESSO

potrebbero analizzare ANCOTEa pIu dettagliatamente le fonti del SUO pensiero, prima
di I’influsso mistica di Adrienne VON PDEeYT.

ıchae. Schulz)

The Cambridge Companion IO Hans Urs DO  > althasar, ed Dy AKES and
MOSsS, Cambridge University ress, Cambridge 2004, 282

cCompendio di Cambridge ans Urs von.Balthasar S’inserisce In un  S ollana
di 13 compendi che Ll’Universitä i Cambridge ha gıa pubblicato d partire dal 1997

interessante rilevare il mot1ivo avanzato ollana Der la scelta Cı Urs VON

Balthasar «Ne ıberale ne CONnservalore, ne omıista ne modernista, aPPDAare ıLLiCcHeEe
discernere il modo esattio CO  am 11 quale reinterpreta la tradizione eristiana. Per tale
mot1ivo quesSto ompendio particolarmente benvenuto, radunando argo Spet-
Lro di eologi anglicani, cattolici protestantı PEr delineare fondamenti dell’o-
Pera di aufore che la storla certamente collocherä nel di Origene,
Tommaso "Aquino Karl Barth» (Prefazione)
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Neill’introduzione curatorı Davıd MoOoOss Edward es rilevano la omples-
sit del pensiero di Balthasar la perplessitä che uscıta abitualmente nel mondo
teologico. plegano Lisolamento d} Balthasar dal mondo accademico partıre dal
SUO geENETE teO10g1C0 originale dal SUO dı vita singolare, che viene DIrE65ScHN-
LAtO all’inizio del TO In questa introduzione (pp 1-8) volume diviso In quatiro
partı. prima parte, intitolata «Theologica LOPICS», SONO presentatı In OVeE

capitoli diversi aspetti de! pensiero balthasarilano. Nel primo Capitolo, Revelation,
arry app, professore aSsSS0cC1lato di teologia all’ Universita DeSales di Center Valley,
ın Pennsylvania, C1 Te confronto della Concezione balthasariana ragıone
CO la raglione dei lumi: «F er Balthasar, la riflessione teologica SUu rivelazione
deve eSSEeTE “ellittica”:; C10€ deve "raglionare” partıre dentro L’orizzonte fede
che I’unica autentica VIi2a Ooggettiva DEr riflettere SUu. rivelazione...» (p 13)
pensiero ıberale viene rımproverato uUsSsOo ragione influenzato pseudo-
oggettivita. app mostra COINE Balthasar. nel SUuO ntento di evitare I’universalismo

ragione trascendentale, on I’universalitäa nell’automanifestazione g10-
rıa dell’ amore trinitario. All’universale AStIratito ragiıone del luml, Balthasar
CONirappone Luniversale CONCTEeLO cı Gristo app conclude affermando che la
ragıone ha bisogno per la propria SOpravvivenza dı un apertura telos che gli
viene fferto INn Cristo al quale puUO partecipare CO  a 11a decisione che spirıtua-
le Nel 5eCcondo cCapitolo, Christology, Marc McelIntosh professore aSsoc1lato di LeO-

og1a all’Universitä Loyola dı 11cago, esamına 11 eristocentrismo di Balthasar Dar-
tire da Tre ODETE: Presence el Pensee. Essaı SUr la Philosophie Religieuse de Gregoire
de NysSse 1942) Verbum aro 1960):;: Christlicher an (1977) In sSsecondo
mOomento sistematico, mMoOostira il fondamento biblico cristologia balthasariana,
esamına partıre da Massıma i{ Confessore il rapporto ira natura, DErSsoONa ibertäa
Der sCoprire ia 0ogica interna che porta il eologo SVIZZeTO0O una cristologia dram-
matıca el evidenziare un cristologia mMIıSS1ONe dell’obbedienza filiale CO  b

Lutte le sSue implicazioni DEr l’antropologia teologica: “essere chiamato
partecipare alla MIisSsS1O0Ne del Figlio, ne quale DUO TOvare la Sl autentica 5U-
nalıta. Nel LE  TZO capitolo, Balthasar and the INLLY, iowan am s, arCciıveSCOVo di
Canterbury, Conduce il ettore attlraverso i{ pensiero trinıtarıo del teologo partire
dalla relazione E:  sistente in Balthasar ira la Trinita il Sabato Santo COS1I COINE

EIMNETSE ın Mysterium Paschale Egli mostira l’importanza fondazione trinıtarıa
differenza che permette i Comprendere 10 SPazlo Creaz1ıo0ne, di evitare

di ridurre DIio al semplice autocosclenza.,. di mantenere la distanza ira I0 la
realtura, di DEIL  }  Qa  9  FE drammaticamente il divino ne storla in modo particolare
ne Chiesa, CON i} Su”  C elemento Marıanoa istituzionale. L/ autore ESPONE la teolo-
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gla del geNeTE di Balthasar, scorgendo i fondamento differenza uomo-donna
nel darsıi nel r1CeVersı trinıtarıo 1ı11llıams 61 sofferma brevemente SUu PNEUMEa-
ologia di Balthasar mostrandone la differenza rispetto egel, 11 quale L al-
Lro NO  —_ In manıera positiva COINeE MOMenNntTLO sintesıi finale In CUul G1 alie-

HEL altro 108  S conclusione, evidenzla tre apporti aqalla teologia trinıtarıa de]
pensiero balthasariano: |incarnazione che mplica la discesa negli inferi aPTe la
possibilitäa diDaltro In DIoO, un ’ analogia ira la differenza trinıtarıa la dif-
erenza sessuale, la differenza trinıtarıa COINe l fondamento di ogn analogla, del-
|’identitäa ne differenza Termina CO  — un valutazione positiva teologla T1nN1-
arıa d1 Balthasar, invitando eggere la SW teologia insieme CO  —; quella di Karl
Barth Der evitare il rischio di trıteismeo (p 50) Nel quinto capitolo, For the life 0,
WOr. Hans Urs UON Balthasar the Church Eucharist, 1cCN01As aely, edi-
LOre aSS0C1lato di “Communio’”, David Schindler. decano dell’Istituto (40Vvannı
Paolo 8 dell’ Universitäa cattolica dell’ America Washington, offrono la chiave 6EUCa-

ristica DEr interpretare il pensiero balthasariano SUu Chiesa COINe sSacramento ll
salve77a. secondo l pensiero del Concilio Vaticano collegandolo In modo specifico
CO  n I Eucaristia In quan(to «precisamente COMMeEe dono dı COMUNI10NEe, l’eucaristia
ngloba la vita trinitarıa di II0 la natura ultima dell’essere Creato ne loro e-

unitaä». Partendo dunque Creazıl0ne In Gristo mMIsSsS1ONe salvifica
di Gristo, gli autorı presentano in modo sintetico la relazione “eucaristica” Ira la
pneumatologia la cristologia in Balthasar, quale la Chiesa La CONCE-

zi0nNe EeUCAarıslica, SEeCONdoOo nostrı autorl1, Balthasar di mantenere un

legittima utonomila CreazJ.0ne eNNza cadere nel riduzionismo del «Ssuperna(tu-
ralismo» del «naturalismo» (p 61) loro conclusione sottolineano COINe PEr
Balthasar 10 Spazlo, il empOo, la mater1a il movimento, ne loro natura, (COMN-

portano un capacita partecıpare all’amore, DEr ESSCTE ricapitolati eucaristitica-
mente» (p 62) questo permette di eviıtare dı Considerare In modo estrinsecCco,
COINeE fa 11 mondo moderno ıberale, la relazione ira I mondo Cristo COIMe qualco-

di aggıunto intrinseco COM a-realtä sStessa pensata “fuori” dall’a-
INOTe (p 62) Nel SESTIO Capitolo, Balthasar an the figure of Mary LUCYy Gardner,
coautrice del TO Balthasar an the End of Modernity I&T ar Edinburgh

G1 sofferma SU dimensione mariologica del pensiero di Balthasar, ricordan-
do che per Iui, eNzZa la mariologia, la eristianitäa rischia di diventare inumana la
Chiesa S61 riduce alla Su. dimensione funzionale. LUCY Gardner PONE COmMmMe COondizio-

PEr NOn fraintendere Balthasar la 108 relazione CON la cristologia ultimamen-
te CON la Trinita (p /6) La studiosa r1CO0ONOSCE un& cCertia fMessibilitä ne] pensiero di
Balthasar, evidenziando le eritiche che VeNgONO fatte alla Sua CoONcezione ella dif-
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erenza del SsEeSSI1, ne quale L accento viene [NESSO SUu ricettivitäa; G1 potrebbe
anche aCcCcusarlo di reSiO di dualismo. Per un  z 16 eritica teologla dei
S£SS1 i Balthasar OCCOITE pluttosto, secondo la Gardner, i} discernimento er1ıtico
all’interno dı uln studio pIU ampl0 cristologia, mariologla, dell’antropo-
12 dell’ecclesiologia (p {8) Nel settimo capitolo, The Sainilts, avı MoOsSs, letto-
F aSS0cC1lato all’Universita di Lxeter. ricorda COINE DE Balthasar i} VeTrO eologo il
San(lo, la santita da interpretare secondo la chiave dell’antropologia teolo-
gica milissione. Lautore rileva che il proposta di Balthasar, ON-

do CUu? la figura del SAanio manifesta intero ogramım. teologico, considera Ser1a-
nente la dimensione storicıta rivelazione (pp 1-92 Nel capitolo Ootfa-

One SCxX two? Balthasar’s EeOlLogy of the Corinne GCrammer, ordinata
sacerdotessa della Chiesa episcopale dottoranda all’ Universitä di MmMOrY di
Atlanta, esamına l’antropologia uale di Balthasar (uni-duale) DOopoO un presen(ta-
zione del neNsiero balthasariano, nella seconda par del SUuO contributo, In un&

r1presa Cr1itica, alfterma che NnONOsStiantfe il SUO desiderio di alfermare la differenza
de]l SCSS1, Balthasar riproduce i} modello unıtarıo ne]l quale la normativitä
implicitamente maschile la definizione del femminile ruoia attorno 11 maschile (p
102) (rammer vede nella costruzione di Balthasar essenzilalismo che la blO-
ogla moderna NON confermerebbe (p 103) noltre S61 domanda COMMe G1 Dar-
lare CI uguaglianza mantıene 11 princ1pl0 gerarchico all’interno relazione
(D 104) Essa NON vede ne fondazione trinıtarla elemento CONVIN-
Ccentie Subordinare Maria Cristo diventa fondamento DE la subordinazione

donna all’ uomo (p 106) La (rammer conclude la Su analisıi alludendo alla.
[MAancanza di incidenza sociale dell’affermazione balthasariana differenza dei
seSS1, che FG contribuisce alla liberazione ella donna, PUO ESSeEeTE usatia da colo-

che vogliono SOLtfometitere la donna, ad esemMplO ne|l giustificare L’innammissibi-
litä (0 la NO accettazione) DEr la donna dell’ordinazione sacerdotale (p 107)
NOSTIroO PAarere 61 deve ne relazione Crammer un  S sintes1i di 19808

Certia teologia femminista. In modo particolare vogliamo ırare l’attenzione SU
CONCEZIONE on hegeliana, dialogale polarita di Balthasar ne quale due
poli hanno la loro densitä soggeltivita; ne VIS1IONe halthasarliana 1! principlo
gerarchico significa anche L’abbassamento Su } modello de]| “darsı totalmente” all’al-
Lro (femminile). K .hi G1 dä, G1 ricCeve anche dall’altro, che 612a maschile ftemminile.
Nel Capitolo Eschatology, eoffrey Wainwright, professore i teologia eristia-

all’ Universitä ll uke, presenta i} tema dell’escatologia, che 1lo
attraversa "opera di Balthasar dall’inizio SsSu tesi In germanıistica fino
all’ultima conferenza sull’apokatastasis nell’aprile 19858 all’ Universitäa di Irevirlı.
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1 autore sottolinea che la SsSua CoOoNcezlone maolto innovatıva percio piu COntirover-
SSa aPPAaLC In Mysterium aschale viene radicalizzata in segulto ne Teo-

drammatica ne Teologica. L’escatologla balthasariana profondamente er1ısto-
centrica percio NO infernalista. Balthasar rigetta la doppla predestinazlione ha-
Sandosı SU eologia biblica sull’esperienza di alcuni isticı COINE Adrienne VO  an

DEeYT. Ksiste un volontä calvifica universale di DIio che offre la possibilitä, SEeCONdoOo
Balthasar, di SDETarE€ DEr tuttı pero negare la possibilita dı riliutare DIio; C10
SeCconNdo la prospettiva porterebbe perdersi, ne prospettiva divina
rimane adombrato g1ustizla misericordiosa sovrabbondante di DIio, che -
1C0O poter giudicare oggettivamente | uomao. 1/ autore ProODONE In dialogo 1mMma-

ginarlo alla fine del SUO articolo conifronto ira la pOosSiziONe infernalista quella
Cı Balthasar.

seconda parte, dedicata alla. presentazione rilogla, ne| decımo Capl-
tolo, Oliver Davıis, professore di dottrina eristiana a King's College di Londra InLro-
duce brevemente all’estetica teologica di Balthasar. ( soffermiamo SU SW CON-

clusione: «1 ettore di Herrlichkeit roverä nell’opera Ci Balthasar un’affascinante
siıntesi filosofica teologica ira santitä vita, ın un brillante, originale feconda
approprilazione diverse tradizlonı estetiche. S1 trattia di un sintesı che lancia
SIl DFrOVOCAd, che gratificherä profondamente il ettore ad ogniı riıtorno eEs552»

(p 141) Nell’undicesimo capitolo, The theo-drama, Ben Quash, reitore efier-
house Cambridge autore di pubblicazioni Balthasar. G1 mpegna
svelare la dimensione drammatica eologla SeConNdo il pensiero balthasarlıano.
Egli insiste SUu centralitä drammatica che il VeTrO rilogia.
Nell’introduzione “"autore specifica che ne secondap Trilogla Balthasar
affronta la logica dell ’ esistenza, in quan(to ne| eristianesimo la contemplazione StQ-
C122 automatıcamente nell’azione, un azione che viene cConcepita partire dall’azio-

ın DIio (la super-azione) ne logica del PFO nobis. eristiano partecipa alla LeO-

drammatica che NOn un realtä del passato G1 realizza nel dramma Vissuto

partecipato del eristiano. I:a veritä COS1 percepibile solamente da chi la VIVe Con
il dodicesimo capitolo, The theo-logic, il professore an Nichols, aufore di ire volu-
mıl introduttivi alla rilogia, conclude il sopralluogo SW rilogia. proposito di
Verita del mondo, primo volume Teologica, "’autore mostra l’importanza iın

quanto on i} modo In CUul Balthasar giustilica l espressione veritäa divina
ne creatura partire dall’analogia dell’essere Esiste istero dell’essere che
PFrOVOCA alla fede cConcepilta COMMe atto di gratitudine davantıiı alla meraviglia dell’es-
Sere a logica deve dunque rımanere aperta al 1stero alla possibilitä

rivelazione Logica divina nel er incarnato Veritä del Verbo) nel
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quale I0 Spirito di veritäa introduce 10 spirıto disincarnare mal il
Verbo «Il ruolo Spirito nell’ economla post-pentecostale riflette il SUO pO
ne vita intratrinitarla, dove egli dall’eternitä il dono Vvivenlie personale del
Padre del Figlio, ONGAando “essere Trinita COMe 2AINOre>» (p 169)

La erz parte, «Disciplines», G1 AD E COM 1} Capitolo 1 Balthasar'’s 21011CH. her-
meneutics, dove William Dickens, professore aSS0C1lato a ] Siena College autiore

di ulr studio sull’interpretazione hiblica post-critica di Balthasar nel 2003 SVI-
uppa le linee principali. Linterpretazione del EeSTO hbiblico richiede un  S fede profon-
da Una tale fede 1910181 significa urn semplice passivita, q | contrarıo mplica un

Operaziıone noetica ed esistenzlale (p 179) 6sSa significa SZ radicale da par
deil interprete alla grazlia oiferta Bibbia, poiche NON possibile una neutralitä.
Inoltre mplica una partecipaziıone alla vita dl fede Chiesa Linterprete deve
rispettare l’integritä de| eStiO che la 108  = unitä in Gristo (p 182) L' inter-

pretazlione cristologica spirituale NO statıca. Cristo risorto presen nell’oggi
Chiesa dell interprete. Secondo L autore, Balthasar rifiuta di considerare Ler-

meneutica semplicemente COINe ul DUra semplice trasposizione di PrE-
definito del es 4gl nsiıste sulla sovrabbondanza di significato presente nel esStOo
biblico che al di 1ä dell’intenzione dell”autore, essendo 10 pirıto SAantfo all’opera
ne genesIi del esS{I0O Non ce  &p pero DOSLO PEr relativismo nell’interpretazione.

letterale la regula el SONO le linee guida dell ermeneutica proposta da
althasar Nel capitolo Balthasar s reading of the Church Fathers, T1an

aley. professore ll teologia all’Universitä Oire ame, vede ne studio
patrıstica 1a fonte del stile Ci pensiero teologico halthasarıano. cristologla
patristica, dal ogma di Calcedonia, diventa 1 ] paradigma dell’ontologia
eristiana. Daley rileva che la ettura balthasarıana originale, fatta CON intul-
zione profonda SPESSO innovatrıce, che rımane ANCOTEa dopo sessant’annıi pPU
Cli riterimento per quanito riguarda I0 Studio di Dionigi 1 Aeropagita, Massımo il
Confessore regor10 dl Nissa Tuttavla SeCondo aley la ettura patrıstica di
Balthasar rimane eciettica 1910) Jjene sufficientemente Con ne SU interpreta-
zione del CONtiIeSioO StOT1ICO (D 202) l’antologia de]l esil scelti rivela pluttosto il PFO-

teologico di Balthasar che NON quello dei T1 de  ia Chiesa (p 203) Nel Capl-
tola T Balthasar s literary criticism, WI1INn 0CC JIr professore di letteratura
nglese alla. Marquette University di Milwaukee, evidenzla molto positivamente Fr
MENEUTNCA critica Cli Balthasar applicata alla letteratura, la quale SE fonte
feconda di isplrazione PEr la SuL  e teologia. (1 mostira CoOome la lettura di Balthasar
D  o dominata da rifiuto fajlacıa genetica del esto a  äa valorizzazıone
Capacitäa di meravigliarsi dall’oggeitivitä che mplica la ın considerazlione di
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11 In  na approcclo olistico, da una ettura teodrammatica del dramma
ricerca di tem1ı teologici presenti implicıtamente ne rama narratıva Nel

Capitolo 1 Balthasar an metaphysics, Fergus Keer, professore all Universita ll
Edimburgo, DEr presentare la CONCezZIlOoNe balthasariana metaflisica, che G1
distingue da quella anglo-americana, da un affermazione emblematica di
Balthasar: «1l eristiano 0ggl chliamato ad eSSeTE 11 custode metafisica». gn
par diverse CONCEezZ10N1 del OM1SMO quello di Suärez, C10@e del OmM1ISsmoO Lra-
scendentale, quello d1 rZywara, VICINO quello di Gilson, DEr quali la dottrina

Creaz.ı0ne g10Ca ruolo centrale. Quest ’ ultima versione del OMISMO quella
che ispira Balthasar, DEr accogliere Ia differenza ontologica dell’Aquinate SVilup-
Pare la sSua ripresa erıtica Cli Heidegger nella quadruplice differenza ontologica.
eer cCostata che 5SDCSO perö la proposta metafisica di Balthasar G1 olloca piu nel-
l’ordine dell’asserzione che dimostrazione.

quarta ultima parte, «GontemporarYy eNCoOUuNTLerS>», nel capitolo 1E
Balthasar and arl ar John Webster, professore ll teologla SiStematıca
all’Universita di Aberdeen, considera che «] due hanno prodotto teologie 1916)  > CON-

venzionali Con un capacita immagınatıva notevole, ne quali hanno eNntato di
tracclare la dimensione universale del particolare cristologico». 51 tratta, COINe

Balthasar STEeSSO I0 ha definito, dı «UunNn universalismo dall’alto» a| quale 5SVCSSO
SLAatiO rimproverato di cadere In un  S forma di totalitariısmo, er1ıtica che perO Webster
invıta considerare CON cautela attraverso un  S ettura prudente dei loro estı S11a
PEr Barth che DEr Balthasar, il eristianesimoa un formidabile opportunita. [
Webster, autore di diversi studi Barth conclude affermando che la teologia dl
Balthasar l esempiloO di ar arebbe SLatia cCertamente IHNEeENO r1cCcCca (p 254)
Nel capitolo 18, Balthasar and arl Rahner, aren % professore di teologia
all’Universitä di Birmingham speclalista filosofia teologia di Karl
Rahner, nel r1CO0NOSCeEere che due eologi 101008 le figure pIU significative teolo-
gla cattolica dell’ultimo seCcolo, alfronta la questione de] er1ıtie1smo balthasariano nel
confronti di Rahner. Partendo dail due modelli teologici, Kilby sottolinea che le dif-
ferenze NOn devono eESSECeTITE esagerate (p 264) due hanno un valutazione
positiva de] non-eristiano. SE Rahner insıste sul valore dell’esperienza soggettiva,
che anche PEr Iul riımane incompleta rammentaria, Balthasar me L’accento
pluttosto SUL novitäa del eristianesimoa (p 264)6 nsiıste alquanto SUu ılTieren-

esistente ira le loro interpretazlioni di Cristo. Per Balthasar 11 eristla-
rapito dall’amore davantıiı all’ amore manifestato SUu mentre per

Rahner L’accento sul mistero dell’Incarnazione, che i} punto culminante
dell’auto-comunicazione di DIio nel mondo che da SCINÜDLE SLAatLO nser1ıto nel dise-

204



Andre-Marıe Jerumanıs (UTa dI)

NO dı DIoO, anche ON V1 fosse la caduta (p 265) noltre rileva che la
differenza consıste anche ne stile teologico: Rahner ConNn la 0l densita filosofica
Balthasar (ON approcclo piu letterarlo; Rahner COn scrıttı pIU DreVvl, Balthasar
CO ampı orızzontiı panoramici; Balthasar pIU contemplativo, Rahner pIiu speculati-

(p 265) Nel capitolo 18 NVOL the future Balthasarian €eology, Edward
es. professore di teologla alla ST Mary of the Lake Mundelein, nell’Nllinois,
conclude 11 Oompendio CON un notevole riflessione sul futuro eologia dı
Balthasar. Alla domanda la teologia balthasariana ha futuro, es ribatte
soitolineando che la risposta dipende nOosira impostazione epistemologica
1deologica. SE 6552 tributarlia da]l pensiero moderno. senz’altro risponderemo

cColoro che professano 11 relativismo verita, Certamente l pensiero i
Balthasar SUONeTra  X COTINE un Sal inopportuna. 5Saggiamente, es conclude che
NEeESSuNno pUO predire il {uturo, senz’ altro DOSSIaMO dire che nel Oomento attua-
le storlila Chiesa, qualcuno ha accolto la Sa eologla... (p 2233

Compendio G1 presenta dunque manuale Ci introduzione DEr chi desi-
der  D un visione tematıca generale grandi linee del pensiero del teolo-
20 SVIZZer0 Ha inoltre il pregio di ESSETE redatto da autorı di diverse confes-
SiON1 cristiane, evidenziando ın tal modo la fecondita eCcumenıca del pensiero
balthasar1ane

ndre-Marie Jerumanıts)

SCHINDLER, Hans TS von Balthasar and the ramaltıca Structure Truth.
Philosophical Investigation, Fordham University TrESS, New York 2004,

45

ProgeLLO ambizi0oso del TO viene enunclato da Schindler nell’introduzio-
Ne «Questo TO intende sviluppare un CONCezione drammatica veritäa utiliz-
zando le rISOrSsSe del pensiero de! eologo cattolico SVIZZer0 1105010 ans Urs VON

Balthasaır (1a-19 in dialogo CO  P la filosofia continentale del AGEXN sSecolo»
(p L) Partendo molteplicitä egl studi Sl filosofia di Balthasar, che Olll-

do Schindler SCPNO feconditä del SUO pensiero flosofico, ”autore costata che
la 503 teor1a su] dramma NO ANCOTEa SLAata abbastanza indagata, ed convınto del
valore categorla del dramma NON SO0 DEr J’antropologia, anche DEL epi-
stemologia la metaflisica In quan(to perme di CONcepire l’unita la differenza a,|
Ci 1a del MONn1ISmMO de! dualismo. Essa permette di elaborare un filosofia dramma-
tica. (D metodo uSatio dall’autore, fferma egli STESSO, di L1pO costrutti-

205



Bollettino Halthasarıano 2004

asistematico NOn tOr1c0 Non G1 DFrODONE dl analizzare esti1l d1 Balthasar,
di rivelare le implicazioni dell’intuizione balthasarıana SU. drammatıca Nel Capl-
tolo 5 <«The (CAlft of eın Given», Schindler par SITULLUTA drammatica del-
“essere entrando INn dialogo CO  > il pensiero dı Heidegger SUu differenza ontologica

CO  — alcunı omistı de] sSecolo SUu distinzione reale. Egli mMoOstra la relazione
che esiste ira ”’essere | azione, ne quale vede la possibilitä Ci ondare 1l dram-

prima Sezi0Ne SUu quadruplice differenza Schindler presenta il oOnda-
MmMentioO HET affrontare la questione veritäa mMoOstirare ne seconda sezlone la
polarita nell’ essere che I1a 08 unitäa ne Trinita secondo il modello filosofico
PpropOSLO da Siewerth DEL PENSAaLE l’identita la differenza In I0 erza SEe710-

considera “essere ıIn azlone che | Uun1ıCO u0o0go dove “essere G1 rivela. Partendo
dall’essenza dall’esistenza COINC idee, Schindler nsıste COn Balthasar SU loro
polaritä rec1proca nterna, DEr considerare l’essenza In esistenza l’esistenza In
ESSCNZEa La cConsiderazione de] polo esistenzlale dell’essere Creato offre una dimen-
S1ioONe temporale, mentre quella dell’essenza dä all essere creato Per PENSAaT -

I’unita ed eviıitare la disintegrazione di unoO del due polli, Schindler invıta partı-
dall’idea di [)DI10 che dinamica MOVING ea la partecipazione quest’idea

sara anch essa dinamica MOVING particıpation) (p 89) {)1 COn  NZ3Aa, «Jla ricetti-
vitäa ontologica la spontaneitä NO devono ESSETE “bilanciate : NON devono sempli-
cemente eESSEeTE “ar monizzate”. Pıuttosto formano un ’unitäa, 10 fanno perche SONO

asimmetriche: la radicalita ricettivitäa, quando la CONCEePlaMO COMmMe PUFrOo dono,
C10 che on la possibilita di includere "intera spontaneita. la chiave DEr vede-
quest’unitä consiste nel capire l’originalita dell’essere, la SW Ur-sprünglichkeit»

(p 94) Nel capitolo C Birth of (‚ONSCIOUSNESS», Schindler parte dal dialogo d1

Balthasar con la filosofia tedesca PEr COIINE ıIn Verita del mondo la Ce-

zZi0Ne balthasarıana COSCIENZA ha SCIMPTE COMMeEe sottofondo la problematica
kantiana l’idealismo tedesco. Egli vede nell espressione balthasariana «Ja miste-
r1052 nascıta COSClenza» (IE Z 231) L’essenza s5u Concezlone. Evidenzla
la posizione kantlana dell’autocoscienza, la quale partendo strutture prior1

COSCIENZA COINe qualcosa d’autosufficiente, NON PUO NO  — Concepire la Tascen-
denza NO  m>; COIMINE spontaneitä che raggıunge solo StESSA, mentre per Balthasar
la COSCIENZA primarlıamente ricettivitäa, che NOn significa pero passivitäa (p 113)
Schindler moOostira bene (OINe la COSCIENZAa 612 relazionale. L autocoscienza SCMPTE
simultanea alla COSCIENZA dell’altro (p 113) «1a COSClenza Nasce ne STEeSSO modo
ın CUul bambino» (p 120) Questa CONCeEeziloNe permette di cConcepire “aprl0-
rı fondamentale COSClenza COME disponibilita «x far parte i utL0o>», 6556 -

posseduto. In realtä solo una tale CONCEzZIONE permette di comprendere i} rappoOr-
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LO COSCIENZA 6029 la verita che possiede un struttfura drammatica (p 162) Nel
erz capitolo, «Truth Gestalt», Schindler cConsidera che la Gestalt i} fondamen-
tale mediatore verita. l’auto-manifestazione, I uo0go fondamentale dove
Nasce la verita. Questa CONCeEezlONeEe halthasarıana cdal pr  O che il prımo
a{LLO nell’epistemologia event»a2a relazionale ira SoOggelLlO 0ggello (p 176) In
realtäa G1 DUO parlare di Gestalt COM epifania, intesa COINE evento cComplesso che
comprende 612 ’ autodonazione che la recettivita di GE In relazione CO  am} altro
«l’autodonazione la ricettivita SONO, PEr COsS1 dire, ”’ambiente propr10 nel quale le
COse ESSPTE Vere» ( 2533 Lautore insiste sull’importanza comunitä,
in quan(to la verita G1 rıvela E aCquIiSISCE (estalt In modo dialogale all interno dı uUunNO

SPaZlO di un storı1a COoncreia Schindler vede proprio0 qui la relazione ira la veritä
la cultura. La cultura DUO COSI eSS5GTE considerata l incarnazione veritäa.

«La veritä 11Nanla NO DuO ESSEere cultura perche ”’essere NO puO
ESSEeTE SI un COTFDO» (D 2541 Concepire la verita (C(OMMe cComunitäa significa lascla-

ul SPaZziOo aperto alla. trascendenza, significa apertura un veritäa ulteriore,
significa feconditäa veritäa. OSI la veritäa ON mal un veritäa statıca, ula

veritä VIVa Nel qUario capitolo, «Meta-anthropology. The Person A CIioOor of Truth»,
Schindler parte dall’uomo 108 relazione alla. verita. In realtä, DEr Balthasar
la Lilosofia essenziaimente meta-antropologia nel che | u0mMO la perfezio-

de! C051 dunque la questione metafisica HON DUO 6556r risolta ultima-
nmente eNzZa la questione dell’essere dell’ essenza dell uomo (p 258) La meta-

antropologla significa che In virtu dı unla relazıione particolare ira |’uomo “essere,
le SIrutture SONI cCapacı al illuıminare il dell’essere SLTESSO, in modoa Par-
ticolare nel SUO aspeltto i verita (p 259) Schindler aflfronta la questione del Fap-
DOrtO ra finito infinito che NON puO eESsSeTE risolto In modo riduttivo [11E dramma-
t1cO. prima sez10ne del Capitolo, ”’autore discute la polarita Corpo-anima.
Schindler moOstra COINE 11 sensi) l’anima (Sspir1ito) richiedano la mediazione
intrinseca dell'immaginazione del UOTEe, implicando tuttavla mpegno dram-
matıco. seconda SeZ10Ne, infatti, egli sottolinea che G1 tratta dell’impegno ad
adeguare L’interioritäa anıma CON V’esterioritä Corpo) Cercando la fondazione
ultima della veritä, Schindler considera che la questione puUO TOvare una r1sposta
solo attraverso l’impegno drammatıco DErSsSoONa (p 257} Prıma di ESSeTE un&

questione di astrazıone, la verita evento (p 259) G1 PUO dunque parlare in
Balthasar dl un fondazione drammatica verita. Schindler presentla in modo
particolare gl GLal i vita COIMME paradigma forma drammatica. scelta di
UNO STALO dı vita, DEr eSsCeMPIO quello del MmMatrımon10, ”’autore vede iın modo maolto
originale i{ u0ogo0 HEL Un  = fondazione paradigmatica di un& reale esperilenza
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veritäa. Nel quinto capitolo, <The TIranscendentals», Schindler 1Inızla. COM l aspetto
paradossale questione del trascendentale ne storla, per mostirare ın SEegUltOo
C OMe la dimensione ontologica veritäa diventiı visibile solamente nell’incontro
drammatico ira gl ent1 La veritä evento che abbraccla simultaneamente il 5O09>=
e  O CONOSCENTeEe | oggetto Conosc1iuto. B veritäa NO da intendere semplicemen-
te COMNNeE predicato CONOSCENZEa perche appartiene primarı1amente
all’essere. 11 COn  NZ la questione veritä NO  i DUO ESSEeTE affrontata facen-
do astrazlıone egli altrı trascendentalıi che SONO la bontä, l’unitäa la ellezza
lL’autore Sviluppa In quest ’ ultimo capitolo l aspetto drammatico veritäa che
on la relazione veritä CO la ellezza la bontäa nucleo del cCapitolo
costitulto da dialogo COM le interpretazioni recenti dei trascendentalıi In 10mmaso

"Aquino, esaminando In modo particolare la questione trascendentalitä
elleZzza viene qui mMO | importanza ellezza DEr l’epistemologlia. Esıiste
un& causalitä reCcCIproca ira l’intelletto la volontä che la trascendentalitä hel-
lezza COMME unitäa del VeTrO del buono perme di Concepire in modo di relazione
intrinseca, evitando 612 11 soggettivismo che l’intellettualismo. Su conclusio-

Schindler riprende gli elementi sSua r1cCerca che contribuiscono chiarire
la 5{1 CONCEezlo0Ne Struttura drammatica verita che sintetlzza nel modo
seguente: «1a struttura veritä una reie di relazion1ı» (p 422) Una tale (‚ON-

Cez10nNe veritäa, ondata sul modello balthasariano, permette di rispondere alla
erıtica di coloro che considerano l’affermazione veritä COIMNe atto di violen-

contrarIlo, il modello drammatico Te la possibilitä di conciliare due princl-
p1 metafisicl: "agere sequitur 6ESSEC PSSEC sequitur «Se ”’azione impegnoO
relazione, la coincidenza di questi principl significa che 11 SOggellOo l oggetto
mbedue ed effetto poterli ridurre semplice origine fine» (p 423)
noltre secondo Schindler Lincontro CON la veritä NO  —; semplicemente INCONLTrO
di Sso  e CON OggeilO; ESSO richiede erzZzo elemento che trascende 612a

|’oggetto che l I)I CON:  NZ COMeEe i trascende 11 Soggello, COsi NOn

bhasta approccio uramente intellettualistice DUra ragione DEr cogliere la
veritäa, necessarıa anche la volontä del So  e  O impegnato nell’azione. Sol0
COs1 G] 91000 conciliare 11 particolare CON |’universale, la veritä COM le CIrCOostanze del
so  e  0 che coglie la veritä. Le conclusioni di Schindler offrono diverse implicazlo-
nı 612a nel dell’epistemologıa nel 11SO che ”’autore Te un v1a PEr SUPDE-
L"’are realismo ingenuo che me fra parentesi la volontä del Ssoggello 612 nel

morale dove la struttura drammatica veritäa permette di calva-
10 splendore veritä evitando il soggettivismo, anche DUrFO oggettivil-

SIN l’intreccio ibertäa cCircostanze del So  e  0 morale
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modello drammatıco verita DUO illuminare il dato biblico SeCondo 11 quale «chi
fa la verita» vien alla. veritä, anche l’affermazione secondo CUul «Ja verita rende
liberı». La ricerca di Schindler merita un elogio particolare poiche TEe una ()O1M11-

prensione approfondita CONCEezZlL0ONeEe balthasariana veritä, che ha Saputo
raccogliere la SIl CONCEzZlONE epistemologica postmoderna verita
sacrilicare la veritä nelV’affermare d DOSLO del (9]

ndre-Marie Jerumanılts)

H MERKELBACH, «Propter salutem». Die Sehnsucht ach eil ım Werk
Hans Urs UON Balthasar, Lit, unster 2004 udiıen ZUTr systematischen Theo-
ogie und 1 33), 493

volume di Heiko Merkelbach sostanzlalmente incentrato sul tema del «desi1i-
der1o d1 Ssalve7zza» COMMNE centro spirituale del modello teologia balthasarı]ıana
della 5ua interpretazione.

Lautore descrive la teologia di Balthasar COMMe la coda dispiegata di DavonNe
COoOnN S10 strati ed elementi differenti che CTEAaNO insıeme cerchio affascinante
che brilla e attıra Merkelbach prende In l’idea balthasariana di un «este-
t1ca della forma». forma SCHMIDLE 4l piu degli elementi separatlı. VeTrO

SCENSO dı uhna teoria balthasarlana G] dimostrerebbe nel CON |insieme di PO:
stetica della forma. Due C1ItazlonNl, ı una da Balthasar «Wer mehr bejaht behält t1e-
fer recht» (D 61), altra dal ausSs d Goethe «Zum Sehen geboren, ZU chauen
bestellt hr glücklichen ugen, W as JC ihr gesehn, GSEe1 wWI1e WO.  e, 65 War doch

schön!'» (p G3} sottolineano Tortemente la CONVINZIONE balthasarlana di un  e NON-

separabilitäa dei Lre trascendentali dell’essere C OTMNNE metodoa di un teologla eristla-
che 612 un  Z «dottrina del S rivelazione COMMe egli avvenımenti

StOTICI
Poiche I’yuomo P dotato solamente di raglone, anche di volontä, di desi-

derio di un del del bene, anche la fede COMe risposta un’offerta,
er GSSEeTeE compluta NOn deve limitarsı alle teorie astraltlie, INa deve includere anche
una risposta oli altrı desider1 dell’uomo eve allora rivelarsı pulchrum,
bonum el Derum ultimum dell’ uome ch orl]lenta atlıra il desiderio Solo COS1
61 cComprenderebbe, sSecondo Merkelbach, il grande SACcO- teologla hbaltha-
sarıana CON “Estetica”, “Dramma ” e “Logica” (pp 1-82 ] ’ autore unNnOQ schema
che dimostra In MO0doO alfascinante l’analogia ira ire trascendentali la CONCEUZ1O-

balthasariana Cli teologia (p 75)
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eo-phanie Sielica npulchrum (Herrlichkeit or1a
Theo-praxia rammda bonum (Theodrammati  eo-Drammatica)
Theo-logie Logica (Theologik/Teo-Logica)
Dal MOMentTO che Balthasar era incessantemente «viandante Ira mondi e-

rent1ı» che G1 INUOVEVA SECEINPDLE oltre le Irontiere di täologia‚ filosofia psicologla, DOE-
S12, teatro letteratura, Merkelbach vuole dimostrare che la eologia balthasariana

COMMMeEe un risposta che ha gia aSSUNTIO entato di rispondere alle domande pIu
scottanil, differenza dei SUO1 critich, che CETCavVvano sSolo elementi Der eriticarlo.

eggendo il lavoro di Merkelbach G1 riscontra un suddivisione variegata, un

ricchezza ncredibile dı cıtazıonı dirette cı maolti T1 balthasarlani di letteratura
secondarla, fino un& vastia ed esaustiva bibliografia. SUuo modo d1 procedere
quello di autore che NO solo NON perde mal di VISLAa l’insieme, anche
1ın modo balthasariano SCrive ın unO stile che realmente G1 avvVvicina maolto quel-
10 lingua poetica di Balthasar.

Anche la suddivisione tesı1ı di Merkelbach aPParec simile quella di lavo-
teatrale che adotta il metodo del “Irittico” cı Balthasar. prologo (pp 19-126)

1NnCOM1NC1a CON Lidea centrale X  ur WET die Sehnsucht kennt, ahnt eIwas VO Heil
Ol0 chi COIl i} desiderio., presagıisce qualcosa salvezza)>» (p 19) ome
avrebbe fatto Balthasar. anche Merkelbach COmMIinNcCIla COoN un  © descrizione generale
del CONCEeLLO di “salvezza” in ul sSocieta postmoderna che ha SCINDFE piu dimenti-
Cato trasformato questo CONCELLO in idee utilitaristiche edonistiche (pp 9-3
L’autore continua COoOnN un  S biografia Cli Balthasar, vqlendo sottolineare la CrescıtLia
storıica Su idea di “Trittico” COINe “Somma Cı (eologia ” “Teologia

santıta che integrIi estellca, drammatica logica (pp 40-82
Merkelbach aPpre COSsI un& pOor DL entrare nel dramma storl1a sal-

CO  — tuttı SUO1 elementi di Cresc1ıta JIutto culmina ne desecrizione di Gesu
COMe “rappresentante” che 1918)  —; piu separabile dal contenuto Suaä Fappre6-
sentazıone Lincontro CO  — maolti eologi storicı COINE interpreti de|l S storla

salvezza dimostra I’intenzione la necessitä del Irıttico di Balthasar COome

“Somma di eologia” (pp 83-126)
dramma storl1a salvezza diventa SEeCONdoOo la Teodrammatica di

Balthasar COIMNe una “ Teologla dall’”  3 (seguendo ar CONnNtiro Bultmann)
«impegno di Dio per NO01» (pp 27-227) che In1zl1a CON il “secondo atto” Come

un& “kenosi” crescente della Trinita iImmanente fino all’incarnazione del Figlio di
DIio nel mondo la mMISS10Ne Spirito Dopo la DPasqua la pentecoste CcComincla
il “terzo atto  2 Chiesa dell’uomoa salvato che DUO Vivere esteiica del
dramma |'impegno di DIio» (pp 28-303)
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sfOocila nel “quarto atto” COMME “Anale”: che Cosa pOoSS1IaMO 5SPETIaLc (pp
J  4-413)? Nel SUO "Epilogo” (pp 14-448) Merkelbach, dopo AVE6T dimostrato
L’estetica COITE VerO SPCN50 “"coda dı pavone ‘ eologia balthasarlana, r1L0r-

3a1l 1d0€e2a primarla teologia balthasarlana: 11 II0 salve77za NOn uUunl-
versale abstractum, i} DIoO s (1 autorivelazione torıca che viene desecritto
COIl il TILLCO secondoa 10 schema gia presentato

econdo Merkelbach solamente COS] diventa visibile la fede DUO eSSEeTE la
risposta alla. di cCompimento di tuttı desideri umanı allo Sforzo ne
MCcerca felicita:

«Solo ch1i CONOSCEe il desiderio presagisce qualcosa salve7zza». Soltanto COS]
la teologla potre  € aprırsı dialogo econdo COM la medicina la psicologia CIr
il dibattito sulle malattie pSicosomatiche, 42  3-  430, nell’ambito psicologla
sull’influsso HOSILIVO ede alla “Logoterapla” di Frankli alla. “Terapla
estetica . 430-445) Vista in questa interpretazione ampla i Balthasar. anche la
eritica dei teologi cConftfro la sSua apochatastasis panthon la 108  _ dottrina trinıtarla
G1 potrebbe Comprendere GCOILNEC CONSECSUCNZA di 11a prospettiva imitata razıona-
istica. Nel canitolo “Tentativo di unl visualizzazione , Merkelbach Tre CINque
schemi che dimostrano 11 VeTO dottrina trinıtarıa COINE rivelazione divi-
1E nel dramma salvezza, CON cCompımento finale ın CUul il DIio trino sara
veramente «TutLtLo In uttı» (pPp 417-420)

Nella 6C12A spiritualita di Balthasar, la tes1i di Merkelbach primarıamente
u11la «teologla contemplativa» Lesa SCINDIE evıtare interpretazlion! prec1ipltose, che
NOn hanno VIStO la prospettiva «sovrabbondante» de] «padre Chiesa SVIZZera»
(p E4) C160 Mp SICUrTramente che molte domande rimangano aperte, ON-

dO Merkelbach che cıta Berthaolt Brecht questa la siıtuazlone dell’uomo
«Rimanga l mistero! Stiamo 11 guardiamo Ssconcertatı: 11 S1Parlo chiluso molte
Omande rimangono aperte!» (p 412) Ma secondo Merkelbach deve rimanere
anche il NOSIrO desiderio, che cia desiderio CO un& «Un g10rno, SDE-
CMamo, vedremo LUI, COINE tremendo affascinante.... la nostra Salvezza... LUI ira-
orderä tutlı nostrIı iderı  S Fina quel momento deve valere i Non eloqui-

sed DIWIMUSY (p 445) SE 11 riccCc0o TO di Merkelbach ri1esce raliforza-
queStO desiderio questa,ha veramente raggiıuntio dl SUuo ntento

(Hans Christian Schmi  aur)
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HARTMANN, Christo-Logt der Geschichte bel Hans Urs DO  > Balthasar £ur
Systemaltik un Aktualität seiner frühen Schrift «Theologie der Geschichte»,
OVAaC, Hamburg 2004 (Geist un! Wort, 8)’ 312

La preiesa i} diritto del erıistianesimoa un validitäa universale D verita
COMMNE elementi di un& autorivelazione storica di DIio nel mondo ha Aavuto ruolo
SCOTLtante all’'interno teologia cContemporanea In conflitto CON il pluralismo
relativismo postmoderno.

teologia moderna troviamo differenti metodi d’approccio COIMMe anche dif-
ferenti motivazloniı d1 r1cerca Nel mondo scientifico, pOSIZIONI diverse Cerio

pluralismo SOMNO legittimi, i1 fatto di considerarli sufficienti riusciti ipen-
de In ultima stanza dal grado ede CONVINZIONI soggettive. Altri model-
1i Invece dimostrano la tendenza razionalismo, che vuole aglı AVVOE-

nımenti dell’opera storıica salvezza “verita razionali ed astratte” In modo
che diventino alla. fine indipendenti dall’avvenimento StOF1ICO STEeSSO Questo NO

sembra compatibile ne COM 1{ sensus fidelium, ne CON l’atto dı fede
TO di Stefan Hartmann, pubblicato nel 2004, dedica un analıisı a ] primo TO

di Balthasar, la Sua eologia sStorıa econdo artımann, quesSto TO NON molto
amp10 Te una visione centrale fondamentale di Balthasar che potre  e permet-
tere di entrare In modo COrTeLtLO nel complesso eologia balthasariana. 0OS1 G1
poträ anche ACCESSO alla. Veräa definizione balthasariana del PFapPOL-

tra fede ® raglone, ira veritä rivelata veritä ragione, ira universalitäa STO-
ricita, che fino ad 0ggl 1918)  — maı STaia veramente

Nel capitolo 13 artmann descrive i} SUO modo di procedere: i primo TO di
Balthasar giäa contiene il “tutto ne|l frammento” potre  © COSI ffrire 4ACCESSO

le 101°, evitando tuttı vicoli ciechi le interpretazioni enden-
Z10Se€e che G1 SONO avute precedentemente. Una ettura diacronica singole

di quella centrale eologia Storıa di Balthasar arebbe forse pIU adatta
rispetto una ettura cronologica e ineare i la sSu grande trilogia 66'  "Teo-
ca Teo-Drammatica Gloria” (pp 9-4 eologia Storıa il nucleo, il
OTre ’ essenza visione teologica di Balthasar (pp 2-44 Molte interpreta-
z1i0nN1 precedenti, COMmMe quelle di Rahner (p 24), Vorgrimler (p 25) Wallner (p 18),

Metz (p 25} sarebbero tendenziose unilaterali, perche INAancCcaVva loro la
CONOSCENZEa verxa VIS1IONEe centrale balthasariana (pp 6-2

Questo approcclio di Jartmann potre  € apparıre prima vista COMMe rischioso
potre  € PFOVOCALE un  z ria sfiducia, utLLavıa leggendo il SUO lavoro G1
vede una suddivisione differenziata, una ricchezza incredibile di Citazioniı dirette di
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molti r1 hbalthasarijanı 1 letteratura secondaria, COMe anche Ul bibliografia
sufficientemente ampla ‘ 110 modo 1 procedere E quello di autore che mal
perde la visione d insieme, In modo balthasarıano SCTr1IVEe In unO stile che G1
qvvicina maolto allo stile poetico di Balthasar. Iutto AaPPDAare ( OINe buonO-
STG DEL "’analisı di un eologo COS1I [amoso, che G1 SCEMIPTE ira filosofia teolo-
gla, spiritualita, letteratura, teatro ad arte; che 1818) ha mal voluto fondare un DI’O-
prla SCuUOIa d1 teologia che NOn 2  n lascia interpretare facilmente (p 17)

Hartmann descrive la teologia di Balithasar COME un grande albero CON

molt?ı ramı.,. Loglie, fori frutti, CON in LIroncCco che porta ed uUunıSCEe econdo
l’autore, la maggloranza del teologi contemporanel HON ha mal TOVATlLO queStO iron-

basale Su teologla, ha avuto sfiducia nel » { 10 modello spirituale di teolo-
gla COINE «teologia cantita» (PP 0-3 che csembra allontanarsıi Lroppo
«sobrieta scientifica». korse questo ha provocalo, secondo Hartmann
Albus, ul m  >  ©  Z SCINUDLE piu {  sa ODETI'E di Balthasar (p 23)

Nel qUarto capitolo 5{1 introduzione (pp 6-64 artmann analizza In
moda DreVEe * DreCciso l’interpretazione storl1a storicitäa ne teologia
filosofia tradizionale. La teologila patrıstica, medievale neotomista, ha SCINPFE
subito l’influsso flosoNa platonica aristotelica, ha SCINDLE sottolineato la
«sovratemporalitä verita» di ogni CONOSCENZEa SICUTra in Contrasto CO  a

C10 che arebbe «Solamente tOr1CO, casuale, fortuito, individuale INS1ICUrFrO>»
Balthasar NvecCce ne] SO TO Schleifung der Bastıonen descrive la teologila COMe

una «dottrina de]l rivelazione ( OIMMNe egli avvenıiımenti storicı SieS-
sS1» (p — DI qui derivano Der Balthasar, SeCcondo artmann, due CONSECSUCNZE che
richiedonao lo SViluppo dl una EOologia sStorıa che 12a grande importanza per
er HFrOCULFaLE 11 VeIO ede quanito pIU la teologia 61 AaPTE alla StOr1-
cita de] mOondo, anto pIu e5 DUO Svilupparsıi; 2) (qUanLO pIU la eologia vuole distac-
CAarsı StOr13, Lanto pIu la fede perde CONLALLO CO  — la vita! (p 58)

La ed e allora rıterimento 38801 storl1a di salvezza, quan(to pIU una teologla
vuole ricavarne veritä astratta apparentemente separabile, antio piu la Le0O-

ogia nerde la fede, la iede diventa sterile. Visto secondo questia prospettiva, il VEeC-

cChio riMprovero i “neo-gnostic1smo” L1L1O0SSO da Kar! Rahner alla teologia asa-
rlana ADDare SecOondoa Hartmann aSSUrdo piu giustificabile (pp 9-6
Attraverso questi strument]i di analisıi artmann 11712 Nne Sa seconda parte
un interpretazione dettagliata eologia StOria di Balthasar.

Secondo i autore, questa breve COstiitulsce la COoNviınNzZIONE centrale del
MmMoOodella teologico di Balthasar (p 69) La S U€  z posizicne potre  e 6SSECEeTE VISTa COINe

una «CoOntrapposizione cattolica» contiro Karl Löwiths, «1n CUulL assente il STO-
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r1C0>» (p 71) ESSa mostra veramente 11 nucleo dell interpretazione cattolica del Fapn-
pOrto ira veritäa storicitä;: universalita, aSsoluto fattivita stor1ca; eternitä tem-

poralitäa. SE C10 che pUO eSSeCeTE considerato COINeE “assolutamente vero” COINE

“universalmente valido” deve ESSETE necessarliamente astrattio, Concreiezza

atemporale, l’idea di “Cristocentrismo universale” del mondo de] empO 1910701 G1

puUO giustilicare! Allora, COMIME G1 DUO ondare l’idea di un «validitä sopratemporale
ed universale di vvenimento StOr1co C(OIMMNe la storı1a salvezza Gesu» (e
questa l’affermazione centrale del cristianesimo!) CO  un argomenti comprensibili?
econdo artmann la eologia StOorıia di Balthasar TEe realmente un& giusti-
ficazione comprensibile.

La teorl1a di Eesu COMNNE uUunıco mediatore CONC StOorico ed universale ira
“clelo terra”, eternitä e€MDPO, ...  unıca V1a a| 28 G1 on  a, SeCOoNdo Balthasar.
ıIn un& riflessione speculativa CON l esemplo0 allegorico dı un  a “clessidra : II0 COMMe

eSSCTITE efiterno SCOTrTeE realmente COM l aspetto visibile dı esu come “estetica LeO-

(}  „) COINEC la sabbia In mondo diventa COS1 universale Concretium,
“Dio-nel-mondo” reale (pp 72-75

Questo fatto StOr1C0O CONCTrEeiO COINe n&  estetica dı Dio” nclude In GE C10 che
AaVeEVanNnO negato ar Kierkegaard Bultmann COINEC contenuto professione
erıistiana religione, filosofia mito:;: «DIo NOMN G1 arebbe fatto OMO, NO  = AVESSEC

avuto CONLALLO pOSItLVO CO  — queste tre forme!», diceva Balthasar (p 76) esu
COMIME «V’unico V’eccezionale» unifica allora cielo erra, universalitä concreiez-
Z in aspetto visibile, CONCTELO StOr1C0 «In Gesu Cristo i1 0S NO e piu sola-
mente il "regnoO idee  Z regole dei valori astrattı che regolano il empO,

Iul da GE empo Da fatti agli avvenımenti sStorıicı vıita di Eesu NON G1
puUO astrarre un& validitä Aastratia fattı In GE SONO la validitäa!'» (p 78) Con questa
professione fondamentale di esu COINE universale concreium, la teologia COMmMe

«SCIleNzZa del dı questo avvenımentf0>» 61 distingue da le altre SCIENZE;
diventa incommensurabile rispetto le «MOr mMMe del mondo»: «  on G1 arrıva

aCCordo intrinseco iıra la eologia le altre scienze!», dice Balthasar (p E
Con il CONCELLO di “eccezilonale DeEL eccellenza” eologia Storıa di

Balthasar, la vecchia idea dell’universale cConcretitum di Nicola (‚usano (De docta
LgnOorantia) gıiunge un  eb rinascıta. L’universale CONCcreilum stor1a, 11 CONcreio
|’assoluto ne STEeSSO emMpO; O, COINE Balthasar dira piu tardi in Gloria EeSsSu l’a-
SpetLo L ’estetica veritäa di DIO nel mondo (pp 78-80 La eologia ContempOo-

nel clima di pluralismo religioso postmoderno, Ovre ener CONTIO di QqUE-
STO (p 80)
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erıistianesimo 5S>UDeEra a!lora SEeCONdO Balthasar artmann due principl
filosofia de singularibus HON est sSCIientia del primato dell’astratto, del generale
de! COINUNE prima dellindividuale v del CONCTreiO (p 82) Ogn! subordinazione
teologla questi due principl avrebbe SEeCONdO Balthasar COMMe CO  Za la Lra-
sformazione religione In una filosofia religione ne0-gnostica che procla-
111a l’esistenza di un “dottrina Aastiratitia salvezza” che 612 separabile dal 510

annunclatore StOTICO Questo forse potre  (& ESSETE aCcCcettabile DEr l auto-compren-
S10Ne di Mose, Cı profeta, di di a0metlo, certamente NOn

DEr EeSsSUu che diceva:;: «10 SUONO la VI3A, la veritäa la vita» (p 86)
eristianesimo proclama lora COn Cristo, (OIMNe dice artmann, «1l miracolo

dell’unico universale DE eccellenza» (p 56) la professione del Concilio di Calcedo-
nia. OINeE «miracola ontologico» (D 58) 5SUuPDera COs1 la distinzione razionalistica
(1 Lessing ra «verita torıca casuale» «veritäa ragione necessar1ıa>» (p 89)
Gesu NO solamente «UuUn uOMO>», «l uomo Der eccellenza», la «Tealizzazıone
totale i la natfura umana», «|  ideale che G1 realizzato in forma totale».
L ideale diventa realtä In Mmodo completo, In un esistenza CONcreia storica! (p Y2)

()uesta teorı1a erıstiana STa In Contrapposizione assoluta COM ognı "relativizzazlo-
astraziıone ” “de-mitologizzazione”. Questo Vvale [10O1 solamente DEL misterı

centrali dell' incarnazione risurrezione, 11a anche Der tutt] misterı1ı mira-
coli storla dı salvezza. Tuttı coloro che credeno dı poter fare queSto dimostra-

solamente di NO AVET COMDLFESO i} messaggıo centrale del eristianesimoa
dell’«identitä ira parola ed esistenza, COMMeE “ Cristo-Logica” ed “origine Cı le
norme » 199 92-102)

Hartmann in1ızl1la 11 quarto capltolo (}  — un dimostrazione del «CONCetto eristolo-
SICO Ael LeEMPO» COMEe elemento centrale «Teologia del tempo» d Balthasar (p
102) ‚ontro «teologia del FOCC550» ıtehea Moltmann) che nega Limmu-
tabilita d1 DIio, Balthasar sottolinea fortemente il fatto che la reale di Dio
nel LeMPO 110 nega Limmutabilitä di DIio STEeSSO Non DIiOo STESSO che diventa tem-

poraie, esu solamente la “forma estetica” Su PFESENZAa nel mondo nel
EMDO (TG 14© 103)

Con L’entrata di esu nel emMpO incomincla nel mondo la “"Teo-Drammatica”
COMme «Lempo di C  N  19 che esistenza del recettore pIieNO volontäa del Padre”»
(p 104) CONntro ogn1 also utonom1ısmo egl uom1nı (D esu «plena ricetti-
vilä», tino alla «S158 che «l’ora del Pad  Y che guida» (D TEL Questo dram-
IN Secondoa Balthasar, NON un «opera teatrale» CON la possibilitäa di attorı e-
renti INa 18807 premiere eNzZa per il fatto che esu SI identifica CON esu COMMe

uUun1C0 attore (p 114; 1G 31)
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Con la rısurrez.i0ne esu COINe universale CoNcreilunm diventa il «CGristo unıyversa-
le», 11 «CGiristo COSMICO>» che NO  k> G1 perde ne| pO, Crea «MNUOVO tempo>» CoOonN

Cul rımane presente attıvo In ogn! emp u0g0 del mondo (p 123} Seguire Cristo
ne fede ON vuole dire segulre le dee di un& DErsoNa storica, ontana gla DAaS-
sata, Vivere COM 11 Cristo COSMICO vivente ( OMe «IMO fatto uUu0O01110>» ıIn una lede
ne quale la edeltä divina sS’incontrano (p 123) L’universalita del Cristo
COSMICO G1 rivela apprima COMINNE un «integrazione storla ne vita i GEeSU>».
econdo Balthasar quest’integrazione abbraccia NOn solamente la storl1a

salvezza de  NIiLCO del Nu0ovo Testamento, IN anche la stor1a dell’u-
manıitäa (pp 28-132), fino alla sofferenza, la mMortie I’inferno (p 137 Solamente
COs1 esu Cristo arebbe 11 VeTrTO universale ONCreio0 COSMICO

Balthasar STAaiO SPESSO ato di ESSEeTE fautore teor1a di Origene,
COINE anche Cı OTOS, di un apochatastasis panthon redenzione escatologica
di gli uOoM1nNı teor1a condannata da]l magistero Chiesa econdo analıi-
G1 di Hartmann la teor1a balthasariana di «inferno VuUuOL0>» risulterebbe alla SUu=z

CONVINZIONE che esu deve ESSECETE considerato COMMMe universale CONcreilum (111

0ogla entis estetica, Gristo risorto abbraccia veramente S  O, fino all’esistenza
reale di inferno, quest’inferno NON potrebbe 65 pensato (OMMe altrettanto
eterno infinito COINe DIo STEeSSO (pPPp 48-151)

econdo L’analisi di Hartmann, la realtä nNncreia ed universale del Cristo r1SOT-
LO COmMe Gristo COSMICO G1 prolunga ne vita Chiesa nel sacramenti COMe

del Gristo COSMICO ne COoON la S5Suä Chiesa COmMmMe Instrumentum visibile INUL-
ibilis gratiae: sacramenti SOMNO SeConNdo Balthasar incontro personale, attıvo
vivente COM 11 DIoO Irıno che integra |’uomo ne storla, ne vita ne SOrte del-
l universale CONCcreilum e «CGirısto 0SMICO>». OSI I’uomo fedele diventa realmente
una parte del «Tempo di Gristo» (pp 52-163) DIio universale diventa CONCTFreEeiO
mediante Gesu, che universale Concreium, uUunNn1CO mediatore grazie Cul |I’uomo
PpUO partecıpare alla veritä alla. vita universale del Signore Cristo risorto diventa
COsI la «NOrINa (universale) SLOT1A>» (p 162)

Un interpretazione autentica eologia Storıa dimostra., secondo
Hartmann, NO solo la compatibilitä teologia balthasariana CO  — le dottrine del
Concilio Vaticano (1869-1870) la Costituzione Del Filius (DS 3000-3045) Tre
anche fondamento per la riflessione SUCCESSIVA. Contro tendenze ıberalı razlı0-
nalistiche, Balthasar ha SCINDTLE difeso la realtä storıca tomba Vuotia
apparızloni del Cristo risorto dopo la Dasyua (p 168) Cristo NON mal UunıwWwer-
sale ante FE anche risorto COSMICO ne SLESSO teMPO universale INn
e «sovratemporalitä nel tempo» (pp 69-182)
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Le veritäa rivelazione COINe anche le veritäa Chiesa NO  — S0ONO interpre-
abili verıta 66razionalı astratte”, neanche (COIMNeEe kerygma prodotto dail
fedeli SU erra, In verita frutti della COMIDAFrSa storıca del 0S che G1 sareb-
He universalizzato In ire modi (p 194) Chi comprende questo fatto NON interpreta
11 Santio magistero Chiesa la Veräa teologla solamente COIMe Sviluppi CTrEeSCIN-
te intramondane relativistiche di un veritäa Stor1ca, IIl COINE frutti dell’agire COMN-

EINUO vivente Snirito ne Chiesa «NuovIi o0gmi ne cadono COINE ulmine dal
cielo, ne SUONO conclusioni ogiche da che gia presente. Sono doni primarı

Spirıto vivente alla. Chiesa, tesor1ı NUOVI plenezza de] fatto UOINO,
ne] quale NnAasSCOSI tesorIı della saplenza O0ONO0OSCENZAa» (p 204)

NC SAantdı StOr1a C'hiesa SUONO frutti reali attıva,
vivente 1910781 passata di |D3T®) nel mondo. econdo Balthasar Sanı SI0 percio0 «1
comment] pIU importantı del vangelo», «interpretazioni incarnate del er fatto
Carne» (p 206) na teologla che ignorI1 dunque 8 magistero Sanı
Chiesa, vuole CcConsiderare nel Proprı10 lavoro soltanto interpretazioni relativistiche
di avvenımentio StOFrICO ga aLto, vuole GLEA G unla dottrina CO  en contenuti! sola-
mente astrattı: arebbe allora gia caduta nel aradigma di Lessing avrebbe gıa
negato la lede in un attıva Spirito dell’universale CoONcreilum ne
s  > Chiesa (p 2139 grande «S1» alla «storicita verıta» SECONdO Balthasar
1! «Droprium del Cristianesimo» (p 234)

TO di Hartmann dimostra COINe un lavoro COompaitto, preCcIso ben STruttura-
LO ESSereEe un ’ introduzione r1USCI{LAa A VerO “Cuore” del pensiero di Balthasar,
rimasto fino ad 0gg1 NON veramente SCcCOperto. Linterpretazione di artmann pUO
anche fugare le interpretazioni parzlalmente tendenzlose del passato. eologia
Ön un astrazione di teorie relativistiche veritäa sovrastoriche agli avvenımenti
solamente StOrICI gi  O57 passatlı, 112 COMe Balthasar diceva CUN un frase poetica
di Agostino ne citazıone finale di artmann Videntem v»idere (p 282)

(Hans Christian Schmi  aur)
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