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Homo Veritatem perscrutatur.
|La dignita dell’esperienza umana
nelle riflessioni di Giovanni Paolo II

msm (ristiano Ll\_/lagagna
Seminario Missionario Diocesano “Redemptoris Mater” (Helsinki)

Cos’e la verita? Pud 'uomo conoscere la verita? E quale tipo di verita puo atten-
dersi dalle proprie ricerche? Questi ed altri interrogativi simili furono per anni
oggetto di indagine delle riflessioni di Giovanni Paolo II, un pastore ed un pensato-
re tanto attivo nel dibattito culturale quanto moderno nei metodi e nei ragionamen-
ti. Lo scopo qui prefissato & quello di rendere ragione della portata teologica ed epi-
stemologica delle riflessioni del defunto pontefice con una particolare attenzione al
contesto filosofico-culturale di quest’epoca, detta post-moderna, caratterizzata da
quel «pensiero debole» che ha ormai informato tutti i campi del sapere, dal campo
ontologico a quello gnoseologico, da quello culturale a quello etico, fino a quello ter-
minologico.

Se si desiderasse, infatti, etichettare con un «-ismo» il nuovo che avanza in que-
sto primo scorcio di terzo millennio dovremmo senza dubbio evocare ’ormai noto
fenomeno del relativismo, in tutte le sue varianti: indifferentismo, nichilismo, pirro-
nismo, soggettivismo, individualismo. Questo fenomeno globale ed onnivoro si
caratterizzo fin dagli inizi come un graduale indebolimento del logos, un indeboli-
mento capace di trasformare i valori in «semplici prodotti dell’emotivita» ed erode-
re la nozione di «essere» in favore di una «pura e semplice fattualita»1.

«La filosofia moderna — scrisse Giovanni Paolo Il —, dimenticando di orientare la sua inda-

gine sull’essere, ha concentrato la propria ricerca sulla conoscenza umana. Invece di far

leva sulla capacita che 'uomo ha di conoscere la verita, ha preferito sottolinearne i limiti

e i condizionamenti. Ne sono derivate varie forme di agnosticismo e di relativismo, che

hanno portato la ricerca filosofica a smarrirsi nelle sabbie mobili di un generale scettici-
smo... La legittima pluralita di posizioni ha ceduto il posto a un indifferenziato pluralismo,

1 Giovanni Paovo 11, Fides et ratio, 88.
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fondato sull’assunto che tutte le posizioni si equivalgono: & questo uno dei sintomi piu dif-
fusi della sfiducia nella verita che & dato verificare nel contesto contemporaneo»Z.

Occorrera dunque verificare quali strade rimangano concretamente percorribi-
li alla ragione umana per giungere alle sorgenti dell’«essere» e quali possibilita
abbia realmente la teologia cattolica di ribadire la naturale vocazione dell'uomo alla
verita. Pertanto, qui si tentera di delineare le coordinate concettuali di quel relati-
vismo moderno che conduce all'umiliazione della ragione e alla perdita di ogni fon-
damento, e presentare il recupero di un fondamento ontologico alla luce delle rifles-
sioni di Giovanni Paolo II. E tutto questo allo scopo di preservare la passione per la
verita ultima e 'ansia per la ricerca, unite all’audacia di scoprire nuovi percorsi,
senza accontentarsi di verita parziali e provvisorie o di proposte che elevano 1'effi-
mero al rango di valore.

1. Antichi scetticismi e relativismi moderni

1.1. Il relativismo affonda le proprie radici nella piu antica filosofia greca del V
secolo a.C., in Protagora, Gorgia, Pirrone, cio¢ in quel solco speculativo per cui I'uo-
mo era la «misura» di tutte le cose. Si potrebbe facilmente sintetizzare il credo pro-
tagoriano nel modo seguente: le singole cose sono per me cosi come appaiono a me
e sono per te cosl come appaiono a te; tutto & vero. Protagora, dunque, fu il primo
teorizzatore della soggettivita di ogni conoscenza e dell’equivalenza di ogni opinio-
ne ed interpretazione. Egli, minando alla base il concetto stesso di «verita», inau-
gurd un relativismo di tipo conoscitivo e morale capace di legittimare ormai solo un
criterio ontologicamente «debole»: 'utile, 1'opportuno.

Ma se Protagora puo essere indicato come colui che per primo o0so relativizzare
i valori, Gorgia fu sicuramente il precursore del nichilismo e dell’agnosticismo filo-
sofico piu radicale. Le sue riflessioni possono essere cosi parafrasate: non ¢’e nulla,
ma se ci fosse qualcosa non sarebbe conoscibile e anche se fosse conoscibile, non
sarebbe comunque comunicabile ad altri. Con Gorgia iniziod, dunque, il primo attac-
co in grande stile alla metafisica: il «tutto & vero» protagoriano, senza piu riferimen-
to alla «verita», si capovolse nel «tutto & falso».

Con Pirrone e con i suoi allievi, lo scetticismo metafisico ed il relativismo gnoseo-

~

logico divennero “accademia”: tutto & credenza, tutto & convenzione umana; &

2 Jbid., 5.
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impossibile per principio qualsiasi valutazione o giudizio immutabile; I'unico atteg-
giamento legittimo rimane I'epoché, la sospensione di ogni giudizio che conduce
all'atarassia ('imperturbabile serenita della mente), all’afasia (il non pronunciarsi
su niente) o all’eulogia (I'uso del buon senso e della verosimiglianza).

A questa molteplicita dissonante di opinioni, a questo «vuoto» ontologico ed uni-
versale, reagi I’anti-relativismo di Socrate, di Platone, di Aristotele: se tutto & vero,
allora, niente & vero. Fu certamente Socrate ad inaugurare quella ricerca intellet-
tuale contraria al relativismo dilagante, ma il vero sforzo finalizzato ad un sapere
assoluto, a detta di Giovanni Reale, arrivd solo con la dottrina platonica delle Idee:

«Platone era andato via via maturando e fissando la sua teoria delle Idee in opposizione a

due forme di relativismo: a) quello sofistico-protagoreo, che riduceva ogni realta e azione

a qualcosa di puramente soggettivo e faceva del soggetto medesimo la “misura” o “crite-

rio di verita” delle cose; e b) quello di origine eraclitea, che, proclamando il perenne flus-

so e la radicale mobilita di tutto, giungeva di fatto e di diritto a disperdere ogni cosa in una

molteplicita irriducibile di stati, e quindi giungeva a renderla inafferrabile, inconoscibile e

inintelligibile»3.

Le Idee dell'Iperuranio rappresentarono, dunque, un primo tentativo di erigere
una diga naturale all’ondata relativista di Sofisti ed Eraclitei: con esse si volle
cogliere, in modo matematico, I'essere puro, stabile, assoluto, non manipolabile da
alcun soggetto+. Tuttavia, si dovette attendere 1'allievo Aristotele per poter disporre
di argomentazioni logiche, basate su principi primi irremovibili e supremi, come il
principio di non-contraddizione. Proprio il «metodo» metafisico del principio di non-
contraddizione, infatti, consenti alla riflessione umana di consolidare quelle supre-
me veritd non dubitabili in quanto costantemente e prepotentemente riaffermate
nel momento stesso in cui negate5. Il pensiero di Aristotele, dunque, non fu solo il
trionfo della «verita», ma segno la vittoria della conoscenza e della filosofia sulle
tenebre della non-conoscenza e del relativismo.

1.2. Nonostante cid, con 'epoca moderna si inaugurd una stagione caratterizza-
ta da un nuovo tipo di relativismo, meno ingenuo, pitt solido e soprattutto «scienti-
fico», un relativismo in grado di scardinare le pii1 grandi conclusioni dei filosofi anti-
chi. Fu lo stesso Freud, in un articolo del 1917, ad informare il mondo circa le umi-

% G. REALE, Saggio introduttivo per una lettura storico-critica del «Fedone», in PLATONE, Fedone, Brescia
1995, 40.

4 Sulla natura, I'essenza, I'ldea o la Forma delle cose, si veda ibid., 39-45.

5 Cfr. In., Introduzione alla Metafisica di Aristotele, in ARISTOTELE, Metafisica, Milano 1994, 33.
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liazioni inferte dalla neonata scienza moderna all’antica pretesa umana di «verita»:

«Vorrei mostrare come al narcisismo universale, all’amor proprio dell’'umanita, siano state
fino ad ora inferte tre gravi umiliazioni da parte dell'indagine scientifica. a) Dapprima,
all'inizio delle sue indagini, 'uomo riteneva che la sua sede, la terra, se ne stesse immobi-
le al centro dell'universo [...] La distruzione di questa illusione narcisistica si collega per
noi al nome e all’'opera di Niccoldo Copernico nel sedicesimo secolo. [...] Quando tuttavia
essa fu universalmente riconosciuta, I'amor proprio umano subi la sua prima umiliazione,
quella cosmologica. b) L'uomo, nel corso della sua evoluzione civile, si eresse a signore
delle altre creature del mondo animale. [...] Disconobbe ad esse la ragione e si attribui
un’anima immortale, appellandosi a un’alta origine divina che gli consentiva di spezzare i
suoi legami col mondo animale. [...] Sappiamo che le ricerche di Charles Darwin e dei suoi
collaboratori e predecessori hanno posto fine, poco pil di mezzo secolo fa, a questa pre-
sunzione dell'uomo. [...] E questa & la seconda umiliazione inferta al narcisismo umano,
quella biologica. ¢) La terza umiliazione, di natura psicologica, colpisce probabilmente nel
punto piu sensibile. L'uomo, anche se degradato al di fuori, si sente sovrano nella propria
psiche. [...] Ma le due spiegazioni - che la vita pulsionale della sessualita non si pud doma-
re completamente in noi, e che i processi psichici sono per sé stessi inconsci e soltanto
attraverso una percezione incompleta e inattendibile divengono accessibili all'lo e gli si
sottomettono — equivalgono all’asserzione che I'lo non & padrone in casa propria. Esse
costituiscono insieme la terza umiliazione inferta all’amor proprio umano, quella che chia-
merei psicologica»®.

Se la rivoluzione copernicana ebbe come effetto I'indebolimento e la perdita del
rapporto privilegiato con I'assoluto, la conversione della biologia in teoria probabi-
listico-meccanica operata dalla teoria darwiniana trasformo i viventi in corpi desti-
nati a fluttuare nell'indeterminazione della natura e dei salti evolutivi. Ecco rivela-
ta, dunque, la vera matrice relativista del nuovo razionalismo scientista. Con la
nuova scienza si volle operare un taglio netto con I’antico schema aristotelico-tomi-
sta capace di distinguere I'ontologica stabilith della natura dalla dinamicita delle
cause efficienti (guidate dalle cause finali)7. L'interesse per le cause finali giunse al
tramonto e subentrd un nuovo interesse per le cause materiali (le particelle elemen-
tari), per quelle efficienti (le forze e le leggi dinamiche), per quelle formali (le fun-
zioni matematiche)8. Cosi la scienza moderna, materialista, anti-spiritualista, si pre-
pard a spiegare tutte le cose, uomo compreso, a partire dai mattoni primari.
«L'enigma & stato risolto — proclamo Richard Dawkins —. Il merito di questa impre-

6 S, Freup, Una difficolta della psicoanalisi, in 1D., Opere, VIII, Torino 1989, 660-663.
7 Cfr. P. P. WIENER — A. NoLanp (edd.), Le radici del pensiero scientifico, Milano 1971, 5.
8 Cfr. ibid, 6.
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sa va riconosciuto a Darwin e a Wallace»?. A partire da quel momento, I’evoluzio-
nismo anti-aristotelico si proclamd unica forma di sapere scientifico e ricevette
un’accoglienza cosi universale da identificarsi con la Scienza. Come affermo
Maritain:

«Innalzando se stessa a giudice supremo della verita, la filosofia moderna non pud che

aborrire profondamente il soprannaturale e tutto cio che porta il segno di una verita e di
un’autorita superiori alla ragione»10.

Chi piu di ogni altro si fece portavoce della nuova filosofia emergente e della neo-
nata scienza progressista, in opposizione alla «vecchia religione» del passato, fu
probabilmente Auguste Comte. Con Comte l'intera metafisica tradizionale venne
prima screditata e poi demolita. Il principio di finalita si tramuto in vestigio dello
stato metafisico e l'etica divenne un prodotto della coscienza soggettiva, o meglio
ancora, della ragione pratica del soggettoll. Ecco come Maritain sintetizzd il nuovo
credo:

«B la verita d’oggi che sara falsa domani. In breve, non hisogna dire che vi sono delle

asserzioni puramente e semplicemente vere (assolutamente vere), e delle asserzioni vere

softo un certo rapporto (relativamente vere), e che le asserzioni esplicative della scienza
dei fenomeni non sono vere che in rapporto all'insieme dei fatti conosciuti, bisogna dire

che non vi & alcuna asserzione assolutamente vera. La verita come tale e relativa; la verita
non ¢ immutabile; la verita cambia»12,

«Tutto & relativo, ecco il solo principio assoluto!»13,

2. La perdita dei fondamenti

La dura contrapposizione tra conoscenza fisico-matematica e conoscenza filoso-
fica innescata dal mondo moderno comporto una serie di conseguenze cruciali per
la stessa metafisica e per il sistema intellettuale dell'umanita. Nell'ordine della
scienza la matematica divord tutto quanto poteva ancora restare della filosofia e

9 Citato in G. SERMONTI, La concezione della vita: da Aristotele a Darwin a oggi, in M. MAMONE CaPRIA (ed.),
La costruzione dell'immagine scientifica del mondo, Napoli 1999, 236.

10 J. MARITAIN, Antimoderno, Roma 1979, 80.

11 Cfr, S. Cassisa, 1l filosofo e l'impegno per la verita, in M. L. Buscemi - R. P. Rizzuro (edd.), Jacques Maritain
e il pensiero contemporaneo, Milano 1985, 20.

12 J. MARITAIN, La filosofia morale. Esame storico e critico dei grandi sistemi, Brescia 1979, 334.

13 Cfr. ibid., 331.
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distrusse, in particolare, gli antichi fondamenti della sapienza. La filosofia risultan-

te si tradusse in un’immagine del mondo tanto disumana quanto moderna, come

ben sintetizzo Piero Viotto:
«L’aver ridotto la fede alla ragione, come accade nel deismo moralistico di Kant, la grazia
alla coscienza soggettiva, come si manifesta nel naturalismo psicologistico di Rousseau, e
la Chiesa alla societa umana, come si afferma nel socialismo utopistico di Comte, significa
aver neutralizzato il Cristianesimo, lanciando nella storia semi di verita impazzite, perché
non piu alimentate dalla sorgente soprannaturale. Di qui 'equivoco di certi miti contem-
poranei, come egualitarismo illuministico e il messianesimo comunistico. [...] Si & giunti

cosl al predominio della scienza sulla saggezza, della tecnica sulla cultura, dell’azione sulla
contemplazione, della quantita sulla qualita»14.

A dir il vero questi «semi di veritd impazzite» cominciarono a produrre i loro
frutti fin da subito: grazie al darwinismo i fenomeni della vita perdettero il loro
aspetto irriducibile e misterioso e si collocarono nei quadri ordinari della causalita
efficiente; la filosofia naturale considero da subito inutile, anzi ridicola, l'ipotesi di
un’intelligenza superiore responsabile della bellezza e della complessita del mondo;
le nozioni di proprieta assolute o di specie biologica divennero altrettanto obsolete
dello spazio e tempo assoluti di Newton.

Tra le mille idee scientifiche prodotte dallo spirito moderno, quella sicuramente
pitui rivoluzionaria e carica di conseguenze fu proprio il darwinismo. Darwin ideo un
processo evolutivo di tipo algoritmico, un processo cieco, riduzionista, ma eccezio-
nalmente efficace per produrre gradualmente tutte le meraviglie della natura e
sconvolgere alcune delle convinzioni piu radicate della psiche umana. Con l'idea
della selezione naturale, assolutamente libera ma cieca, I'antica alleanza venne
infranta e I'uomo scopri di essere solo nell'immensita indifferente dell’'Universo da
cui casualmente emerse: nessun dovere, nessun destino; tutto si evolve, tutto si tra-
sforma; le verita, i dogmi, l'intelligenza, le leggi metafisiche, il bene, il male, tutto &
mutevole; dall’energia fuoriuscl il pensiero, dalla magia derivo la religione, le rap-
presentazioni sociali del clan primitivo produssero la coscienza morale, il totem
diede vita al monoteismo, e lo slancio vitale plasmo 'uomo15. Drammatiche furono
le conseguenze di tipo etico:

«Non meno della religione, la moralita tradizionale presuppone che 'uomo sia “una gran-

de opera”. Essa attribuisce agli umani uno status morale superiore a quello di ogni altra
creatura sulla terra, e considera la vita umana, e solo la vita umana, sacra, vedendo nel-

14 P. Viorro, Presentazione, in J. MARITAIN, Scienza e saggezza, Torino 1964, 10-11.
15 Cfr. J. MARITAIN, Antimoderno, 75.
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I’'amore per il genere umano la prima e piit nobile virtii. Che ne & di tutto cio, se 'uomo
non & che una scimmia modificata? [...] Il darwinismo... mina tanto l'idea che 'uomo sia
fatto a immagine di Dio quanto I'idea che I'uomo sia I'unico essere razionale. Inoltre, se il
darwinismo & corretto, & improbabile che si trovi un qualsiasi ulteriore sostegno per la dot-
trina della dignita umana. Tale dottrina risulta pertanto essere 'emanazione morale di
una metafisica screditata»16,

Da qui alla crisi della filosofia, sostiene Vittorio Possenti, il passo fu breve:

«Per nichilismo intendiamo un complesso filosofico-culturale denotato almeno da alcuni
dei seguenti caratteri: 1) dissoluzione di ogni fondamento (I’annuncio nietzschiano che
“Dio & morto”, tradotto in chiaro esprime appunto la caduta del fondamento); 2) la nega-
zione di ogni finalita dell'uomo e del cosmo; 3) la riduzione del soggetto a mera funzione;
4) la pari validita di tutti i giudizi di valore (asserzione che si pud convertire nella seguen-
te: invalidita di ogni giudizio di valore; o anche: il valore non ha piui alcun nesso con I'es-
sere, ma emerge dal fondo pil1 oscuro dell’assoluta liberta del soggetto). Il complesso meta-
fisico-etico del nichilismo finisce per approdare al tramonto della tensione conoscitiva e al
declino del domandarex»17.

Disattendendo le esaltanti aspettative del Superuomo, il nichilismo ingenero nel-
l'uvomo una sorta di oscura depressione spirituale, un inconscio malessere che la
dissoluzione dell'individuo nella massa e 1’oblio di valori appartenuti per millenni
alla razza umana & in grado di spiegare solo in parte. Ad esso si accompagno un
pensiero scientifico che potremmo definire probabilistico, statistico, a-dogmatico,
un pensiero che ha il suo apice nella teoria della relativita di Einstein, una teoria
che sanci la perdita definitiva dell’intuizione e del senso comune, il puro operazio-
nismo. Come ebbero modo di dimostrare Popper e Heisenberg, la dottrina generale
dell’intuizione, intesa come fonte infallibile di conoscenza, si riscopri improvvisa-
mente mitica, come mitiche erano le intuizioni di tempo e di spaziol8,

Il crollo della geometria euclidea, inoltre, mise in discussione la base di tutto 1'e-
dificio delle matematiche, riproponendo cosi il problema del fondamento. Dal cele-
berrimo teorema di Gidel in poi non si poté piu parlare di certezza matematica se
non nel contesto di un «debolismo matematico moderno» composto da infinite geo-
metrie possibili, tutte perfettamente razionali, ma prive di corrispondenza con la
realta. Come, dunque, sparl in poco tempo la «certezza» che 1'evidenza empirica

16 J. RAcHELS, Creatli dagli animali. Implicazioni morali del darwinismo, Milano 1996, 3-7.

17 V. PossenTI, Introduzione, in J. MARITAIN, Riflessioni sull'intelligenza e la sua vita propria, Milano 1987,
20-21.

18 Cfr. K. PopPER, Conoscenza oggettiva. Un punto di vista evoluzionistico, Roma 1975, 185; vedi anche W.
HEISENBERG, Lo sviluppo della meccanica quantistica, in S. Borri (ed.), Onde e particelle in armonia. Alle
sorgenti della meccanica quantistica, Milano 1991, 200.
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potesse condurre ad affermazioni o a principi di validita assoluta, spari anche la
sicurezza nella potenza logica della matematica. In sintesi, anche in matematica,
divenne lecito dubitare di tutto.

Fisici come Einstein, Bohr e Heisenberg contribuirono in modo sostanziale
all’abbandono definitivo dell’antica adaequatio rei et intellectus. Sotto i colpi della
meccanica quantistica, il kosmos si tramuto in caos, il logos evapord nel nulla, il
principio di causalita si scopri insufficiente almeno quanto quello di non-contraddi-
zione. Premi Nobel come Feynman invitarono ad accettare la Natura per cio che @,
cioe assurda, e Northrop, alla fine di tutto, ne concluse che «Dio gioca ai dadi»19. Il
«fanta-mondo», gli spazi curvi a 950 dimensioni, gli universi paralleli, la «spremi-
tura del vuoto» o I'«energia negativax»: nulla fu pit intuibile, nulla fu piu stravagan-
te. Quando 1'operazionismo matematico supero di gran lunga qualsiasi realta fisica
da riuscire a disciogliere le particelle elementari in un sistema di equazioni,
Heisenberg scrisse: «Non sara mai possibile con la pura ragione pervenire a una
qualche verita assoluta»20,

3. Il relativismo dogmatico

3.1. 1l percorso fin qui tratteggiato condusse inesorabilmente alla dissoluzione di
cio che Maritain amo definire «prefilosofia spontanea», quella sapienza filosofica
«che si esprime atiraverso il linguaggio del senso comune»21, o meglio, di quelle
cose che, oscuramente percepite dall’istinto dello spirito, sono il bene e il male, I’ob-
bligo morale, la giustizia, il diritto, la verita, la distinzione tra sostanza e accidente,
il principio d’identita:

«La facolta del linguaggio ¢ stata talmente disonorata, il senso delle parole talmente falsa-

to, tante verita presentate in ogni occasione dalla stampa e dalla radio sono, in ogni istan-

te e in ogni modo perfetto, mescolate a tanti errori parimenti annunciati a suon di tromba
dalla pubblicita, che gli uomini sono tratti a perdere il senso della verita. Si & talmente
mentito agli uomini, ch’essi hanno bisogno, come di un tonico, di dosi quotidiane di men-
zogne; essi mostrano di credervi, ma cominciano a praticare una specie di vita mentale

clandestina, nella quale essi, non credendo nulla di cio che & loro detto, finiscono per affi-
darsi solamente all’esperienza selvaggia e agli istinti elementari»22.

19 Cfr. W. HEISENBERG, Fisica e filosofia, Milano 1994, 18.
20 Cit. in P. SiveSTRONI, Fondamenti di chimica, Roma 1977, 31.
21 J. MARITAIN, [l contadino della Garonna, Brescia 1977, 30.

22 In., Il significato dell’ateismo contemporaneo, Brescia 1983, 44.
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E anche se si segnalarono alcuni pallidi tentativi di correre ai ripari purificando
meticolosamente tutte queste nozioni per riportarle al loro senso autentico, a quel
senso che e funzione dell’essere e non della pratica umana, la denuncia di Maritain
nei confronti di un cedimento totale del Logos anche presso i credenti si elevo netta
ed implacabile:

«Tutta questa gente ha semplicemente finito di credere alla Verita e crede soltanto a vero-

simiglianze appuntate con uno spillo su alcune verita... che del resto invecchiano in fret-
ta»23,

Lo stesso pensiero cristiano, duncue, si ritrovo coinvolto nel relativismo, nel
nichilismo travestito da debolismo, in quella «teoria dell’indebolimento dell’esse-
re»24 teorizzata dalla ricerca come fine a se stessa che si nutre di sensazioni e di
esperienze e dove I'effimero ha il primato.

Data I’enorme disinvoltura con cui & possibile sbriciolare ogni pensiero, critica-
re, discutere, svilire ogni errore o verita, trasformare il tutto in una specie di omo-
geneizzato adattabile a tutti i gusti e facilmente distillabile dai media in ogni ango-
lo del pianeta, & facile comprendere perché il magistero ecclesiale si sia sempre
preoccupato di ribadire con forza che:

«L'uomo, per natura, ricerca la verita. Questa ricerca non & destinata solo alla conquista

di verita parziali, fattuali o scientifiche [...] La sua ricerca... non pud trovare esito se non
nell’assoluto»25.

Homo ex natura sua veritatem perscrutatur: nulla, dunque, pud essere antepo-
sto alla verita, né la ragione puo accettare di essere secolarizzata o indebolita nella
sua ricerca della verita, perché, come dissero i padri conciliari, «al di la di tutto cio
che muta stanno realta immutabili»26. La preoccupazione primaria dell’autorita
magisteriale, dunque, si riverso nel recupero di quella sapienza capace di ricono-
scere nell'uomo qualcuno che vale pili per cio che «&» che per quello che «ha»27:

«Questa dimensione sapienziale & oggi tanto pili indispensabile in quanto I'immensa cre-

scita del potere tecnico dell'umanita richiede una rinnovata e acuta coscienza dei valori
ultimi. Se questi mezzi tecnici dovessero mancare dell’ordinamento a un fine non mera-

23 Ibid., 18.

24 . VArTIMO, Credere di credere, Milano 1999, 25.
25 GIOVANNI Paovo 11, Fides et ratio, 33.

26 ConciLio Vaticano II, Gaudium et spes, 10.

27 [bid., 35.
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mente utilitaristico, potrebbero presto rivelarsi disumani, a anzi trasformarsi in potenzia-
li distruttori del genere umano»28.

3.2. Mai come oggi, il vuoto ontologico creato dalle correnti di pensiero dette

post-moderne, secondo le quali il tempo delle certezze & irrimediabilmente passato,
si nutre di favole. Basti pensare al fenomeno della new age, dove I'inebriante, 1'in-
solito, I'assurdo ed il paranormale vengono estratti dallo stesso pensiero scientifico.

Il s

emplice uso del termine «moderno», talvolta, pare essere in grado da solo di

risvegliare pruriti emotivi, normativi, soteriologici, come se il nuovo fosse automa-
ticamente superiore al «vecchio». Il vero problema, tuttavia, rimane l'ingenua ed

ece

essiva fede di buona parte dei credenti in quella pseudo-scienza relativista che

si riverso anche nel campo della fede e del dogma. Gia il Magistero ecclesiale di Pio
IX e la Pascendi di Pio X (1907), dovettero stigmatizzare a loro tempo quella verita
relativa soggetta alle intemperie delle mode scientiste:

SCO

«Per detto dunque e per fatto dei modernisti nulla, venerabili fratelli, vi deve essere di sta-
bile, nulla di immutabile nella Chiesa»29.

«E percio taluni, pitt audaci... affermano, non possono mai esprimersi con concetti ade-
guatamente veri, ma solo con concetti approssimativi e sempre mutevoli, con i quali la
verita viene in un certo qual modo manifestata, ma necessariamente anche deformata.
Percid ritengono non assurdo, ma del tutto necessario che la teologia, in conformita dei
vari sistemi filosofici, di cui essa nel corso dei tempi si serve come strumenti, sostituisca
nuovi concetti agli antichi; cosicché in modi diversi, e sotto certi aspetti anche opposti, ma
— come essi dicono - equivalenti, esponga al mondo umano le medesime verita divine.
Aggiungono poi che la storia dei dogmi consiste nell’esporre le varie forme di cui si & rive-
stita successivamente la verita rivelata, secondo le diverse dottrine e le diverse opinioni
che sono sorte nel corso dei secoli. Da quanto abbiamo detto & chiaro che queste tenden-
ze non solo conducono al relativismo dogmatico, ma di fatto gia lo contengono»30.

Le decise affermazioni del Magistero, tuttavia, non vollero essere un’assoluta
nfessione del «nuovo»:

«Qualsiasi verita la mente umana con sincera ricerca ha potuto scoprire, non puo essere
in contrasto con la verita gia acquisita; perché Dio, somma Verita, ha creato e regge l'in-
telletto umano non affinché alle verita rettamente acquisite ogni giorno esso ne contrap-
ponga altre nuove; ma affinché, rimossi gli errori che eventualmente vi si fossero insinua-
ti, aggiunga verita a veritd nel medesimo ordine e con la medesima organicita con cui
vediamo costituita la natura stessa delle cose da cui la verita si attinge. Per tale ragione il
cristiano, sia egli filosofo o teologo, non abbraccia con precipitazione e leggerezza tutte le

28 (§

10vaNNI Paoro 11, Fides et ratio, 81.

29 Pio X, Pascendi dominici gregis, in EE 10, 217.
30 Pro XI1, Humani generis, in EE 19, 715-717.
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novita che ogni giorno vengono escogitate, ma le deve esaminare con la massima diligen-
za e le deve porre su una giusta bilancia per non perdere la verita gia conquistata o cor-
romperla, certamente con pericolo e danno della fede stessa»31.

All'interno di questo orizzonte, il richiamo alla «verita gia acquisita» non indicd
una semplice reminescenza del passato, ma rappresentd piuttosto il riconoscimen-
to di un patrimonio culturale che appartiene a tutto il genere umano, fu un modo
per esprimere I'impossibilita di un pensiero autenticamente originale, nuovo e pro-
gettuale per il futuro al di fuori o addirittura contro tale patrimonio.

D’altra parte, un serio confronto con le nuove istanze del pensiero post-moder-
no sembro essere ormai inevitabile e cio in vista dell’edificazione di un nuovo «uma-
nesimo integrale», teso alla ricerca dell’Essere, della Verita, della Bellezza, del Bene
oggettivo, capace cioé di superare ogni idealismo, ogni soggettivismo, ogni relativi-
smo. A questa grande sfida ci esorto lo stesso Giovanni Paolo II:

«Una grande sfida che ci aspetta al termine di questo millennio & quella di saper compie-
re il passaggio, tanto necessario quanto urgente, dal fenomeno al fondamento»32,

4. Giovanni Paolo II ed il metodo induttivo

4.1. 1l «passaggio dal fenomeno al fondamento» fu sicuramente uno dei contri-
buti piu significativi offerti da Giovanni Paolo II al dibattito filosofico-teologico con-
temporaneo ed & con esso che giungiamo al cuore stesso del problema. Occorrera
per questo riscoprire quella che pud essere considerata la sua vera ed unica opera
filosofica, Persona e atto33, testo in cui questo «passaggio» divenne «metodo».

Persona e atto scaturi dalla volonta del futuro Papa Wojtyla di presentare
un’«antropologia adeguata», capace di comprendere 'uomo «in cio che & essenzial-
mente umano»34. Per fare cio, il Papa decise di fondare il proprio metodo teologico-
antropologico su un tipo di esperienza non meramente soggettiva, ma che potrem-
mo definire «essenzialmente umanay, oggettivamente umana. Scrive il Santo Padre:

31 Jbid., 730.
32 Glovanni PaoLo 11, Fides et ratio, 83.
33 K. WoityLa, Persona e atto, Citta del Vaticano 1982.

34 Grovanni Paoro 11, Uomo e donna, Citta del Vaticano 1985, 72. Di particolare interesse la nota 1.
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«Lesperienza come tale non pud portarci, per cosi dire, oltre la molteplicita dei fatti.
Nell’esperienza rimane anche tutta la ricchezza dei fatti, la loro eterogeneita, costituita da
dettagli individuali, mentre I'intelletto coglie in essi solo I'unita di significato»35.

Per risolvere questo dilemma, dunque, il Santo Padre fece ricorso alla strada
dell’«induzione», la via ritenuta da lui pitt idonea per individuare quei significati
dell’esistenza umana da considerare perenni. Con questo termine egli volle indica-
re quel particolare processo attraverso il quale l'intelletto intuisce la sostanziale
unita e identita di significato nella molteplicita, nella eterogeneita e nella varieta dei
fatti colti dall’esperienza:

«identita qualitativa equivale a unita di significato. Il raggiungimento di quest’identita & -
dunque - opera dell'induzione»36,

Cosi commenta Caffarra:

«Nel fenomeno constatato si danno varie dimensioni: consapevolezza, liberta, progettazio-
ne ed altro ancora. Indurre, che cosa significa? Significa cogliere in questa complessita ed
in questa molteplicitd una unita [...]. Loggetto, cioe, dell’esperienza non & piut vagante,
disperso nel mare sempre agitato della molteplicita e della complessita, inafferrabile. Esso
ormai & colto, fissato, consolidato appunto, nella sua identita permanente»37.

Questo concetto di «induzione» poté allora illuminare un secondo principio fon-
damentale, quello della «riduzione», concetto estremamente diverso da quello di
riduzionismo e da intendere nel senso di re-ducere, «riportare ad unita». Infatti,
sarebbe la stessa varieta e la stessa ricchezza dell’esperienza ad esigere dall’intel-
letto, una volta intuita 1'intrinseca unitd mediante I'induzione, uno sforzo di riduzio-
ne. Questo processo svilupperebbe con continuita ed omogeneita la visione origina-
ria operata dall'induzione e ricondurrebbe il tutto alle sue ragioni, ai suoi fonda-
menti appropriati. Per il Santo Padre, quindi, spiegare la realta altro non significhe-
rebbe che rendere ragione di cid di cui ho esperienza:

«La spiegazione e la comprensione riduttiva costituiscono quasi 1'esplorazione dell’espe-
rienza»38,

35 K. WoutyLA, Persona e atto, 34.

36 Jbid., 34. Il curatore dell'edizione italiana di Persona e atto, in nota a p. 25, pone il sospetto circa la pre-
cisione dell'espressione italiana «identita qualitativa» nella traduzione del polacco «takozsamosc».

37 Giovanni Paovro IT, Uomo e donna, 7.

38 K. WoitYLA, Persona e atto, 35. A p. 36 dello stesso testo, Wojtyla ha modo di specificare: «reducere signi-
fica “ricondurre”: riportare alle ragioni e ai fondamenti appropriati, cio# spiegare, chiarire, interpreta-
re».
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Il principio della riduzione, dunque, rappresenta la porta di accesso alla com-
prensione dell’'uomo nella sua integrita39. Se da una parte I'esperienza mostra ine-
quivocabilmente quanto 'uomo possa essere una realta complessa, esistente in una
molteplicita di dimensioni (somatica, psichica, spirituale), dall’altra proprio il pro-
cesso della riduzione consente all’intelligenza di giungere all'unita, all’identita della
persona umana, all’humanum integrum:

«Il termine “integrazione” usato in filosofia sembra indicare non tanto il processo di uni-

ficazione di un tutto di cido che prima era separato, quanto I'attuarsi e il manifestarsi del
tutto e dell’'unita sulla base di una certa complessita»40.

4.2. Seppur applicato alla ricerca dei fondamenti perenni dell’esistenza umana,
questo metodo induttivo potrebbe essere applicato all’intero campo dell’indagine
conoscitiva, e nel caso specifico, alla ricerca dei fondamenti assoluti, delle verita
immutabili ed eterne.

Si & gia detto come il fondamento del processo di riduzione si fondi sull’«espe-
rienza essenzialmente umana»4l e come, in Persona e atto*2, il Papa consideri
I’«esperienza» non solo un processo conoscitivo interno alla nostra percezione sen-
soriale, ma un atto unificato e complesso costituito dalla dinamica psichica, soma-
tica e intellettuale, capace di operare un vero e proprio contatto diretto con I'ogget-
to. Si & anche gia detto come nel processo dell’esperienza l'intelletto colga I'identita
propria e specifica dell’oggetto, «consolidandolo» nella sua specie. Ma occorre ora
notare che, se & possibile per 1'«esperienza essenzialmente umana» stabilire un
contatto diretto con 1'oggetto «uomo», cogliendone la sua identita specifica, qualita-
tiva, & anche metodologicamente corretto estendere tale capacita alla possibilita di
un contatto diretto con la «verita». Dire che questa esperienza & essenzialmente
umana significa allora, in primo luogo, affermarne la qualita, salvaguardare cioe la
dignitd umana di un modo di sperimentare la realta che non & né unicamente sen-
sibile, né puramente psichico, né solamente intellettuale, bensi umano; in secondo
luogo, significa riconoscere 1'oggettivita di una conoscenza scaturita da un «atto»
conoscitivo essenzialmente umano in quanto risultante dai processi somatici, psichi-
ci, spirituali di una persona.

39 Sul concetto di «integrazione» si veda ibid., 217-220 e 289-293.
40 Jbid., 219.
41 Giovanni Paoro II, Uomo e donna, 72, nota 1.

42 K. WouryLa, Persona e atto, 21-29.
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«Riteniamo cioe che ['atto sia un momento particolare della visione — ossia dell’esperien-
za - della persona»43.

Nella visione personalista ed esistenziale del Santo Padre, I'atto della persona
viene percepito e compreso come cio che manifesta la natura nel suo senso univer-
sale e quindi permanente, o meglio, I'atto della persona permette di risalire non
solamente a «chi sono io», ma anche a «chi & 'uomo». Se cid & vero, allora potrem-
mo concludere per analogia che, per gli stessi motivi, ’atto conoscitivo dell'uomo
debba essere realmente considerato capace di condurre la persona non solo a verita
parziali, ma ad un contatto diretto con ’Essere, alla conoscenza certa di verita
immutabili. Solo cosl il senso colto dall’intelligenza potrebbe essere la verita stessa
dell’'uomo e del cosmo, una veritd non creata, non frutto dell'ingegno umano, ma
data e colta nella coscienza di sé, nella conoscenza del proprio agire e nell’esperien-
za essenzialmente umana del reale.

4.3. Concludiamo con un’osservazione di carattere generale. Quest'impostazione
gnoseologica cosi realista, tomista, consenti a Giovanni Paolo II di cogliere nell’espe-
rienza essenzialmente umana l'universale-concreto, cioeé il fondamento universale
nel fenomeno particolare, e cio in contrapposizione al relativismo positivista ed al
soggettivismo idealista. Quest’impostazione pud dunque rappresentare una vera e
propria via di uscita dalle secche del debolismo filosofico-dogmatico ed un solido
alleato contro ogni tentazione riduzionistica dell’esperienza umana, contro ogni
pericolo relativista della conoscenza, contro ogni interpretazione immanentista
della fede. Con essa, inoltre, si evitera forse il pericolo di considerare la fede come
qualcosa di esterno, di estrinseco all’esperienza umana, o meglio, sara piu facile
ricollocare ed interpretare la Rivelazione all’interno della stessa esperienza umana
per meglio riconoscerla come portatrice di Verita immutabile. Sara cosi anche pilt
facile comprendere perché, in Giovanni Paolo II, tra Rivelazione ed esperienza, tra
fede e ragione mai vi fu sovrapposizione o identificazione, ma solo un processo di
integrazione e di unificazione.

43 Jbid., 28-29.
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