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RILU X 1/2006) 5-6

Editorlale

Ostianie Marabeili
Facolta di eologia uUgano

Lelevazlone, un AL a,| soglio pontificl1o Ci Sua Santita Benedetto XI ha
atllırato nel mesI1i UCCESSIVI L’attenzione di un tema CUu1l Egli g1ä da cardinale
prefetto della Sacra Congregazione DEL la Dottrina Fede COn grande Fr1SCON-
FIro mediatico propri10 nell’omelia della Mıissa PFO eligendo FOManNnO pontifice Il ’ini-
ZI0 del conclave In qualitä 4l decano del SaCcro ‚ollegio, G1 Kra dimostrato sensibilis-
S1IMO: il ema veritäa negata dal relativismo imperante nel mondo CoONtempora-
1918180 che <«1N qual modo diventato la propria religione dell' uomo
moderno». La vigilia dell’elezione gu parlava COM gravita di un soffocante «ditta-
tura>» dell’ individualismo spinto che caratterizza la eultura presente ivello 1ne-
stricahiimente teo  (az  Ka  1C0 pratico.

sembrato Opportung alla redazione C questa KRıvista, 612a DET Corrispondere
alla carıta di queSto alto MONITLO 612 PEr un condivisione radicata ne COSClenza
del COompito PrOopr10 al acoltäa di teologla, di dare il di mpegno d1i
ritlessione. COI'ISB‚pGVO]EZZ& che la drammalticita del problema I918) DUO NON

deve Scoragglare, indurre pessimisml, farcı entire “assediati” , inveCce geNEeETAa-
sconfiggendo pigrizie mentali, reaz1ı0n] positive, condotte ((OM quell’umiltä

pazlıenza che 1018 Coessenziali alla ScCopertla dei limiti di Ogn] teorizzazione, DO-
Nnlame in questO alcuni interventi sul iema «relativismo veritaä».

La grande questione deila veritä CUui C1 G1 mısura Certio Sproporzlonata aglı
Spazı A un C1VISTA, 1818)  —; Comprimibile In poche pagıne, forse _ isolabile
— monograficamente”, anzı DEr sa natura “poligrafica” DEr 4{(8)  a dire “omnigrafica”':
attraversa destabilizzg. da SCINDLE (e strutturalmente) le COSCIENZE di 1L0S0O11 LeO-
logi

Tanto il 110S010 quanto il teol0go autenticı hanno la consapevolezza ira-
Sscendenza e  A} veritä, ©  2 la veritä COmpIto, mpegno che rıemple



Fditoriale

la vıita deil singoli, cComunitä, epoche ne 10808 assolutezza S61 Nnega alla
storla.

Filosofia teologia hanno un Spirıto antı-ıdolatra: detestano gli adoratori della
non-verita. Per motivı diversi|. Per il 110S010 teorızzare la non-veritä autocontrad-
dizione. Limpossibilitä non-veritäa sul plano pSicologico NON 052

plena ertiezza per la formalita i questa esistenza) veritä, almeno indotta
unNla postulazione CON un& SOTIa ll “fed razionale”. eOTICO assoluta relati-
vitäa fa SuUu2ä teorla OI0 (per motivı extra-teoreticl), ahito (V1Z10SO) che In
qualche mMmodo impedisce di “intimo limite 10gicO STEeSSO relativismo
di lırarne le CONS eNZe. Conseguenze smascherata idolatrıa che NOn S50-

e6SSCeT E altro che il di culto 5410O, Ci dio (anche nell inconsapeVvo-
le77a che questo dio Dio) che NO AaSSEeTVISCE DEr questo G1 fa ONOTAare limite
degenerato ın eor1ca prigionla rn mostrarsı COMNE relativo ACCESSO all’illimite

eologo che l’autodirsi di DIio d dirsi di Colui che ne sSua assolutezza
resterä DEr nO1 SCINPTFE avvolto di mistero, in questio il guardiano di un

veritä assoluta (metastorica, trascendente): egli impegnato anzıtutto COM-

prendere (con la "ragione” CON l "cuore ), ne mobilitä relativitä storla,
i} di questa autorivelazione S5ua affidabilitä per 11 destinatario: anche
ıIn questo Caso i} movimento culto 54NO, che CONSISIie pol In un

(Stor1ca) mMısura paradossalmente limitata aperta all Ullımıte verita tra-
scendente.



Articol: KT 1/2006) FE}

Sıstema SOClale COscCclenza personale
nell’orizzonte del relatıyıismo

Francesco! D’Agosino
Ordinario dı Filosofia de! Diritto, Facolta dı (Aurisprudenza
(Universita dı OMa 70

ome tema L1osofico, quello del! relativismo, che DULE Ormaıl giunto ad OCCU-

Dare stabilmente anche le pagine dei quotidiani, ha rilievo molto limitato. E
indubbilamente VeTrO che nella filosofia cContemporanea domina 0ggl UNICO benche
multiforme orientamentao SCELLLCO; altresı] VeTrTO che tale orientamento NO  ; DOS-
siede alcuna specifica forza teoretica il s {{0 aSssunto fondamentale, la verita NO  > PeSI-
sie, In insanabile contraddizione col pPrIinCip10 STESSO del filosofare, COINeE de]l re
viene sSubito insegnato chi G1 accost] al primı rudimenti tilosofial.

©&  Cn 0gggl 11 tema del relativismo possiede quella straordinaria portalta, i CUul S1AM0
tuttı Consapevoli, C10 dipende pIU da 1st,  ıNnzZe pratiche che teoretiche, che hanno attı-
vato continuano ad atLıvare una SOr{Ia d1 manipolazione del CONCELLO La bandiera
de]l relativismo viene innalzata da tuttı coloro che 5U1101NO0, lIstanza irriduci-
bile 1n un epoca di globalizzazione, quella difesa singolarita dei soggetltl
individuali collettivi, nel confronti pressione 0omogeneizzante dei sSistem1ı
S0Clali. Sempre pIU 5D6SSO chl liende diritti COSCIENZE individuali 10 fa nel

del relativismo, CONTLFTO d postulato (ritenuto totalitario) veritäa. CCOoO DeET-
che Ogn ritlessione S11} relativismo deve 0ggl 655: In grado di cConiugare questo
tema CON quello 1UOV® forme dialettiche che G1 attıvano nel NOSIro MpO iıra
la COSCIENZA del soggett] (individuali CONELULVL e il sistema Sociale a | quale mede-
SIM soggett (individuali collettivi) appartengono.

IT la bella ricerca c D’AGOSTINI, Disavventure della veritd, Torino 200 che, ricostruendo la stor1a
dell’enunciato Ia verita NON esiste, mostra COINE CL normah Ccondizimonı ogiche NOn sSZ DUO HNEGUTE la
verita».



Siıstema SOCIale COsSCIENZAa personale nell’orızzonte del relatıvismoa

Questo tema PUO, In linea generalissima, ESSECETE Svolto almeno SECONdO ire
diverse prospettive di on ideologico-politica, sociologico-analitica, [LosSofico-giu-
ridica e/0 fLosofico-politica).

Chi 61 DONE nell’ambito prima prospettiva G1 hiede quali S1AN0 le prassı
politiche ottimali che una classe politica responsabile Ovre CUTare di ın
ESSCTE DEr MASSIMIZZATE ne societa l’equilibrio globale ira le dinamiche ISt1tuzi0-
alı necessarliamente omogeneizzantı le dinamiche personall, che dovrebbero i

piu possibile ESSEeEeTE preservate ne loro irriducibile AMuidita. Chi InNveCe accede qlla
seconda prospettiva G1 chiede quali S1AN0 In Conties SOCIoOPoOltIcO determinato
I’'Italia, uropa l’Occidente liberaldemocratico, eCC.) le dinamiche poste effettual-
men in eSSEeTE classı politiche al potere EL mediare conflitti istituzionali ©:
di queste dinamiche, quali S1AN0 gli ffetti prevedibili desiderabili quali quelli
NOn prevedibili NON desiderabili lınea erza prospettiva, infine, G1 G]
interroga sul problema STESSO interazione iıra sıstema soclale, COMMEeE istema
S0OC10-NOrmatıvo, che G1 presenta al soggettl COMMe sistema volto orientarne coattı-
vamente (anche ıIn Torme pIU INeENO So la prassı], soggetll stessi (individua-
11 COLNLEeTUVI), COIME soggetltl chiamati rispondere scelte che mettono IN QLOCO
la loro identita sul perche tale interazlone, In un epoOoca dı dilagante relativismo
eiLlCcCO, costitulsca durissimo problema, chieda quindi di ESSEeTE serlilamente medi-
Lata

Sviluppero ne pagıne seguenti solo la prospettiva: 612a DET restare all’in-
erno mıle Competenze specifiche di studioso ll filosofia giuridica sociale, 612
(ma dovrei dire soprattutto) perche il tema proposto Lroppo rilevante DET eS5SeIE

elaborato, COIMNe 0gg] G1 tende PEr 10 pIiu fare, partire analisı del soli politi-
CI del soli sociologl. L’analisi filosofica, nel pleno rispetto aCcCqulis1z1on1
altre forme di Sapere SOprattutto ClIleNzZe a  1unge al discorsı Cli U UE-
Sie di pIu imprescindibile DEr una cCompluta CO  NZa realta: quello che

il globale, l’esperlenza alla quale G1 rivolge i} NOSIro interesse di
r1CerCcator1; O, G1 vuole, la capacita di eggere, nel fenomeni che le Clenze analiz-
ZanO C settorializzano, C10 che costitulsce l’unitarietä, la specificita, la struttura

RecepIisco, dunque, i1 tema proposto CON un scelta che In arga MmMIsura
opinabile COMMe tale da investire, al di 1a SuUua formulazione estrinseca, che
del calata ne piu assoluta modernitä, un del punti essenzlali COsSstianiı
riflessione filosofico-politico-giuridica occidentale. Tale ritlessione nel DFrO-
blematizzare radicalmente la dimensione dell interazione: I’interazione ira siste-

sociale COSCIeNza personale costitulsce problema, stimola 11 pensliero, DETI-
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che e5S52 NON G1 dä maı COMMeE fenomeno semplice, COMIE fenomeno dialettico;
perche l interazlione entita COMMe nNEeCESSAFILA, ne STESSO paradossal-
mente, COIMME IimpOsSsSLOILLe; perche e552 G1 ScConfira CON quella Soria di irriducibile

di disaglo, q ] limite di estranlazlıone, che I’individuo nel confronti del
sociale, In  — particolare In quella 108 specifica eSITINSECAZIONE che costituita
normativita. Linterazione, quindi, NON appartıene q ] Sein, q ] Sollen politi-
Ca, NO  —; dato immediato del Vvivere soclale, INa COmpIito da realizzare:; 08918 di
quel Compıitı immensI1, che NEeESSUNGOG 191010 TESUINETI'E aprioristicamente di potere DOTL-
tare compimento che mettonoO In g10CO 11 dell’uomo Aristotele, acendo STO-
C1lare /’etica (la SCIENZA prassı individuale) ne politica (la SCIENZA Pras-
G1 collettiva), era ben consapevole. Riformulando il problema dell’interazione in
terminı chiaramente rousseaulanıl, POSSIamMO chiederei: COMMe DUO 1’u0mo, che G1
an estraniato nel conifronti de]l sociale, riconciliarsi COM C6S5SO, integrarsi ne
societäa, perdere, assoggettandosi ad un legislazione DEr Iul estrinseca, quel-
1a liberta di individuo, da Cul dipende essenzialmente la 108  S identita? Chi 810781 amı
11 inguaggio OUSSEAULANO PUO GeTrcCcaite di tradurre l problema del (‚ontratto SOCLA-
le In terminı piu radicati nell’attualita: giungerä ScCOprıre che la questione
posta da OUSSEAU (e S50 modo da Aristotele rimasta fino ad 0ggl sostanzlal-
mente iIMMUuiLALA Ce 19 conferma colui che di Certio ira magglori sociologi
seconda metäa del Novecento, Niklas Luhmann, nel s 110 tentatıvo di riformulare l
problema ontologico sSocietäa attraverso un ’ analisi sistemica: COINE possibile

egli G1 chiede un ’unitä collettiva quando eS1ISLONO sole individui pnportatorı Aı diver-
SE irriaucibili 7”71S10NL del mondo, possibile «1N ambiente mutevole
incontrollabile mantiener: COstianlı determinate sStruttiure sistemiche in tal modo
Ottfenere e CUÜNSErVare un ’ identita?»2. Questo il problema.

Lintegrazione del singolo nel socilale costituisce dunque Ul problematico
NO  ..} solo del nOSIro pO, c {utita la riflessione politica Occidentale. Cio NON

toglie che ESS0 ben diversamente sentito ne societä “tradizionali” rispetto
quelle che chiameremo “moderne” O, per 6SSeTE plu precCIisl, nelle SOcietäa StTruttiu-

ralmente semplici rispetto quelie strutturalmente complesse (Ove la differenza NOn

data lal rispettivo ordine di grandezza ı Impero Romano e17ra infinitamente pIUu
grande Svizzera attuale complessitä articolazioni interne
Potremmo alludere alla. diversitäa ira questi due modelli di SOCieta ricorrendo ad una

Cfir. LUHMANN, Polıtiısche Planung, it (parzlale) col tıtolo Stato dı dirıtto Sıstema socıale, apo.
1978, 00-201
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metafora Cara Levi-Strauss: quella differenza ira apparecchi Meccanıcı
apparecchi termodinamici3. Entrambi producono lavoro, utilizzando l’energia loro
fornita in partenzZa; prım]ı potrebbero funzionare teoricamente all’infinito CON

la sola energla iniziale (teoricamente, OVe C10€ NO  —; G1 dessero le inevitabili perdite
energetiche peraltro relativamente irrilevanti dovute all’attrito al riscaldamen-
to) sSsecondi hanno INVeCe Ciclo di funzionamento ben imitato nel empo che
fa loro progressivamente ODNSUTMNEar' l’energla posseduta inızi1almente. GN
apparecchi meccanicı hanno quindi CONSUINO di energla (e Conseguentemente
un esigenza di rifornimento) VICINO allo Z6T0; gli apparecchi termodinamici hanno
invecCce CONSUMmMO vertiginoso di energla; primi producono pochissimo lavoro,
secondi INnveCe moltissimo. Ma priml, differenza dei SeconNdli, NOn producono
entropıda, C10€ disordine: Per questo motivo 110 CONOSCON POSSONO {[11LaIl-

enersılı pressoche indefinitamente ne| loro STALO iniziale.
SOCcieta tradizionalıi, che In base all’analogia O07a espOostia LE chia-

INare dde”, l’interazione siıstema sSocClale/individuo quindi governata da
PrinCc1pl0 simile quello che SOVerna i} movimento egli apparecchi MeccCcanicı: “

una mınıma estensione COAaz]ıone normatıva del funzionamento ella ...  MAaC-
china” sSociale corrisponde alto grado di integrazione dell’individuo sSOcieta
.  calde  ” invece, ad AsSssımo di C0OAazıone normatıva corrisponde MINıMO srado
di integrazlione, DE G1 vuole, massımoa di alienazione socijale. altres] evidente
che ne societä ““red la produttivitä socilale quasıi inesistente (intendendo DEr
produttivitä soclale quella stimolata STEeSSAa interazione ira sistema soclale
individui), mentre In quelle “calde” massımiıizzata Ma altresı evidente che
strutturalmente impossibile l modello di Levi-Strauss consistente Ottenere

contemporaneamente due COse che G1 escludono vicenda: bassa entropla alta
complessitä normatiıva sociale.

La cultura occidentale ha definitivamente COSCIENZA di questo problema
In relativamente recenite, attraverso 1{ movimento ılluministico avverto che
uUsOo In questo EeSTO 1l ermine ılluminismo in SENSO lato, CON riferimento alla. rospet-
t1va SeCcondo la quale la societä, d dell’alta complessitä raggıunta, pUO eve
ne moderna ESSEeTE costruilta, modellata imposta razionalmente tramı-
ie quello specifico medium che il diritto). Non intendo dire che il problema dell’in-

La analogla leviı-straussiana ira societä “calde” societä fredi da una arte, macchine “meccanı-
che  :» “"termodinamiche” dall’altra, presente In diversi testi dell’illustre antropologo. Per rferimen-

ira pIu immediatl, eir. LEVI-STRAUS CHARBONNIER, olloqut, A . Milano 1966,



HrancesCo D’Agostino

tegrazione NOn 612a SLAaiO avvertito ıIn Ognı ‚19101077 CON valenze altamente significati-
Ndu  10 che S10 partire grande Cr1SI de  NCıen regime 6SS0O

diventato weltgeschichtliches ocOlem problema COSMI1CO-StOr1CO, nel quale
viene culminare i} problema STEeSSO dell’antropologia.

Nell’antichitä classica il tema interazlione ira sistema SOcClale individua-
lita personale wihe) Vvissuto calato In forme ll pensiero profondamente eterogenee
rispetto alle nOSsTre; era In talmente forte il di COoNNeEeSSIONE ira diriıtto
civiltä (e ...  vita buona”) da far CONsiderare automaticamente barbarica (e quindi COMN-

dannabile COINE subumana) ogni insofferenza nel confronti dell’ordine stabilito. Per
scegliere un Solo esempI10 Lra Aantı, rileggiamo l’apostrofe i (Aasone a ea
nell omoanıma elebre tragedia‘#, vediamo bene COIMe Kuripide, anche NON ha
alcuna simpateticitä CON Ll’eroe carichi di (involontario) le parole
che gli fa pronunclare ne che G1 riveleräa vana) dı calmare le ITre
Sua “harbara” CONsorte, NON (0 NON vuole) NOsSTAanifie sostituire q ] mondo
dei valori greci que mondo In Cul 11 SECONdoOo 1] elebre Cli Pindaro,
basileus, C10@e re) mondo diverso, re ON dall’ordine del sociale, dal disor-
dine passıioni, NON dal 090S, dal nathos. La venerazione del TEeClI DEr la
giustizla, Der 1KEe, NON 6I on J2 di un VIS10Ne ingenuamente ottimistica del
mondo COINE ordine COmpluto perfetto, ci un profonda consapevolezza di
quanto fosse mMinacCcc10sa la NZU, In incombente, del Ca0os LO STESSO
Platone, ı1 pDIU metafisicizzante del Grecl1, 110  > del re alcuna illusione q |
riguardo: alle passıoniı dell’uomo., che lasciate libere di estrinsecarsı 10 (COMN-

dannerebbero ad una sterile continua violenza reC1proca, egli fferma la necessitä
di OPPOTTE ire srandi rimeadl: la (pA0O0S), la egge NOMOS) la raglıone
orthos [0g0S) la re raglone, che re ın quan(to DEr tuttı gli uomIinı uUunNa?
qui che 1} mondo premoderno, malgrado le 1010 Aante contraddizioni, G1 svela GE
ato da valori fortemente omogenel omogenelzzantı; addove il mondo moderno
CONOSCEe sSolo l relativismo DEr un espressione weberiana il politeismo
dei valorti. F sistema aSsio0l10gico politeistico NON garantisce integrazione, CON-

{litto: In ESS0 infatti 11 diritto NO  —; AaPDAaLt piu COINE quel valore da difendere nel 1018

princ1pio quasi fosse piu che cCreato agli uOMI1NI1, donato ad ess1 da Dio, COmMe

Cir. in particolare 5336

«Ire grandi riımedi» dı Cul parla PLATONE, (915 phobos, 05 orthos 090S, desunti dalle egggl
VIL, (83a.
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ANDAL C evidente dal detto ben indicativo del Talmud l’uomo NON cambi Mal und

USANZA® NON viene pIu percepito alla stregua di quel Dantion basıleus che
chiede OSSEQqUIO profondo, perche portatore dell’unico 0g0S che distingue g]1
Uu0O0M1NI liberi dai barbarıl; frantumato il 0g0S in un pluralitä di 09gol, 1 | sistema
SOcClale i} 0[6 medium., il diritto NON potranno apparıre che COINE DUrdQ, C1ecCa
OSCUTEa repressione dell’individualitä Lilluminismo, che DONEC esplicitamente
STESSO COME rischiaramento tenebre lotta contro la repressione, assumerä
Conseguentemente atteggiamento dı on caratteristicamente antigiuridista
trasmetterä questo atteggiamento (ora esplicito, O72a implic1to) la cultura
contemporanea.

SE E VEra |’osservazione di Augusto Del 0Ce‘, sSecondo CUul la modernitä NON

un dimensione cronologica, quanito assiologica (la dimensione che designa “ll
punto di NO  — ritorno”, NON pIU possibile...”), vedere ne  illumi-
N1ıSsSmMmO inteso, r1peto, COINE la prospettiva DEL la quale la societäa 91000 deve esSssSerTre

rischiarata tenebhre ne quale l’individuo pUO deve ESSEeTE razionalmente
integrato) |’ideologia propria modernita.

dunque propr10 dellilluminismo volersi ((OINeE forza antagonista del
malıi proprIi modernitä: la Cr1Ssı dell’individualitäa la meccanicizzazione
vita, |’applattimento dei valori, Ll’estraneazione soclale, In breve DEr un&

significativa espressione de] i} primato O dell’uomo, COSe, anzı
“COSE das Ing), dell’oggettivitä NON antropomorfizzata. poiche la forza

dell’illuminismo NO ne Su e capacita diagnostiche, nel SUO mpegno
terapeutico, nO1l pOoSSIamMO eggere la stor1a. dell’'incarnazione soclale idee A
ministiche COINeE la stor1a di una grande sperimentazione: quella di diverse tecniche
di salvez7zza dell’individuo Suäa COsScClenza CONILro l’alienazione.

IDI tecniche siffatte SONO gia STate sperimentate molte ne stori1a Le pIU
famose, anche ate ın tempIl diversi 5SPeSSo ferocemente ostili l’una rispetto
all’altra, tengonoO Oormall contemporaneamente 11 G1 spartiscono le rispetti-

sfere di influenza cercando di interferire reciprocamente il INeNO possibile.
Ricordiamone qualcuna. (ıtereı DEr prima la ecn1ca pedagogico-umanistica, quel-
la auspicata da CAiler, da Humboldt prıma ANCOTEa STEeSSO OUSSEAU, fatta

del Talmud cıtato da WEBER In Wirtschaft un Gesellschaft, ir. ıt. Economıia Societda, ano0
vol Il 306

L’'ıdea dı modernita, In Modernita. Storıa »alore dı un ’ıdea, Brescia 1982,
LIFT. Mensch und Welt, München
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pol propria da la pedagogia moderna contemporanea. «I| Ne0o-umanesimo
educatiıvo ha scrıitto Prini STLAaiO nel ö {110) cComplesso la promozione di una rein-
tegrazione deil’'uomo ne sSocietä ed C550 intendeva Soprattiuttio la sSocietäa politi-

atitraverso il formarsi di una COsSClenza nazionale, dove il cittadino rıtrovava
doveva rıtrovare 10 Stato alle radici Stesse proprıa vita emotıva morale, del
Dropr10 Costume, roprıa cultura»?.

Non (1 interessa qui segulire destini del NeOUMAaNESIMO pedagogico nel s {10

NCcCONILrO (e SCONLro CO  — la cultura scientilica tecnologica che a ] modello dell’hıt-
manıtas SoOstitulsce quello dell’khomo faber; C1 hastı USSEervVare COIMNeE 6ESSO 612 STLAaiO del

quella dinamica che, sSsecondo Carl chmitt, ha contraddistinto 10
Aato moderno COMMe Struftura di neutralizzazione. di SpegNeETE ogn] t1DO di
lotta, di far Svanıre nemicı di donare SICUFreZZA, evidenza, cComprensione,
pace»10, PFEZZOÖ di questa dinamica GFEa !’ esclusione politica Sscuola
(come micro-societä) Stato (come macro-societä). fallimento di questo DL’O-
e  ( SO gl1 occh] di tuttı G1 rende evidente nel duplice parallelo fenomeno
per il quale la cultura NON TOVAa piu il SUO u0ogo Uun1CO (0€ privilegiato)
ne scuola la politica 110  — LFrOVAa piu la =- sıntesı all’interno Stato nell 0S-
SEqUIO, C108€, regole del g10C0 ormali apolitiche), OrNnano lacerarsi in dia-
lettiche NO  >; componibili Componibili solo a] DFrEZZO di fictiones che rasentiano F3
pocrisia per fare un!cCo, INna COSPICUO esemplo, Lratto dall’esperienza italiana
egu ultimi decennl]. NN solo da CS55d, 51 pensIi alla articolatissima legislazione
sul “pentimento”, Ci0O@e al favori, anzı al privileg], CONCESSI ad imputatı condan-
natl, S12a DEr terrorismo che per maljlia. disposti divenire delatort: modo Ur-

do C} gestire probiema reale, essenzialmente politico ne! primo Caso

Sirettamente criminologico ne|] secondo itraverso le inadeguate quindi inde-
hite forme garantistiche del penale)

Accanto alla prospeltiva pedagogico-umanistica, G1 PONeE quella che chiamerei la
prospettiva tecnologico-progressista. SSa all’'omogeneizzazione culturale dei C1LLA-
dini, al valori dell’khumanitas SOSt1tUlSCE la soddisfazione dei OTO bisogni ma(ßter1a-
i in primo u0g0o, anche NO secondariamente “ideali” calva pol la
unto dell’inevitabile oggettualizzazione materiale di questi “1deali: ; quando SONO

veicolati alle strutiure di un  S societä tecnologica). Nella S UE versione pIU CONOSCIU-
ta pIiu sperimentata, tale prospettiva destinata a} failimento nel rispetti dei SUO1

PRINI, l mondo del lavoro l’educazione moderna, In (Cultura politica (1968) 29

SCHMITT, Der Begriff des Polıtischen, ir it. ID., Le categorıe del politico, Bologna 1972, 167
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obiettivi pIU propri dato che NON possibile imitare 11 CONTLINUO accrescıimento dei
bisogni che 101018 paradossalmente indotti propri0 da quel sSistema. di welfare che
finalizzato soddisfarlı NO NEININENO possibile limitare COSTI d1 questa politica

rapportarli alle r1sorse secondo planı obiettivl. opinlone 0rmaı generalizzata che
9 modello Stato del benessere NOn che allire, propr10 dell’in-
contenibilitäa del COST1 Ma Stato del benessere DUO anche eEsSSsSeTE data un ım-
magıne [NENO banale, COINeE inclusione nolitica realizzata, intendendo DET iInCIlusio-

«J’inglobamento dell’intera popolazione ne prestazlion! dei singoli sSistemı fun-
zionali Societa»l1. SE tale definizione CONSeNTie d1 SUDETAaFrE le contraddizioni
del modello Der dir COs1 COoNsSuMmiIistiIco Stato del benessere, garantendo inoltre
unla ben piu descrizione S5Sua realtäa effettuale, 6552 C10 ON di [NEeENO

Ostira molto bene il limite che questo modello COINeE modello illuministico, C10€e 1818)  —

solo descrittivo, anche Soprattuttio propositivo, presenta: l’inclusione, acendo
dismisura la dipendenza politica de]l cittadino, origina inedite

forme i sofferenza: NO  — g1a perche tale inclusione 612 violenta (PuO anche esserlo,
NO  k questo il punto), perche, DEr irla CO  S Luhmann, «SUCCESSI NSUCCES-

S1, planı presunte necessitä politica G1 trasformano molto rapidamente In
destini individuali», In SINLOMALICO rovescliamento dell’antico sentimento classıi-

DEr i} quale 617 l destino individuale fondersi confondersi CON quello
cittäa L’alienazione acquista percio volto da emargınazlone, 5>DOSSCSSxa-

meccanızzazlone dell’esistenza, 6552 diviene i patire COMMe individul C10
che PUO patire il sociale In 0OgNUunNäa 101 molteplici diversificatissime
forme. ato che ogni richiesta che dal “ privato” rivolta al ...  u  1C  79 deve
ESSEeTE ul SEeT10 Stato del benessere, ogni risposta del ..  u  1C  29 al “pri-
vato  22 0CCAsSl1lone di mutamento di equilibri, di conseguenti, richieste quin-
di all’infinito di dinamicitäa insoddisfatta sentita PENOSA.

L’ultima prospettiva quella rivoluzionaria. In questa prospettiva facciamo CON-

fMuire 612 l’ideologia rivoluzionaria marxista, ortodossa ed eterodossa, che 0ggl
aAaPDDAare incredibilmente atlıevolıta sul plano COosmopolitico, 612a le prospettive
rivoluzionarie islamiche di t1po fondamentalistico, che col MAarxX1ısmo condividono i}

di una palingenesi da realizzare 1918) semplicemente attraverso un modifica-
zione dei contenuti coattivita sSoclale (e quindi del diritto) ipotesi bollata nel
essico MAarxXxı1ıstia COME riformistica attraverso la 101  S definitiva sSoOppressione
(la SOppressione del diritto orghese pPer il MAarX1ısmo, la soppressione del diritto

11 Per il CONCELTLO cı “inclusione”, cfr. LUHMANN, Polıtiısche Theortie ım Wohlfahrtsstaat, ir 1ıt. Teorıa polıti-
ne: SLato del benessere, Milano 1983,
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laico DEr 11 fondamentalismo islamico). Sotto questo profilo |’ipotesi rivoluzionarlia G1
offerta continua ad offrirsi q giudizio stor1a, COM le CO  NZe che

CON0O0SCIAaMO. miıto che e552 di fatto COostrulsce 11 DIU consequenziale nel princ1pl,
perche il pIUu radicale, anche 11 pIU aperi{o ne prassıi ad acCcComodamenti! di ogn]
t1po, purche rest] salvo l Fr1INVI1O ad futuro vVago ndeterminato [64-

lizzazlıon1ı S5Sue forse quello che negli ultımı annı ha magglormen-
le risentito del Ogori0 eritica Gltre che dure repliche stor1a Ma
anche quello che INENO di ogn] altro pUO PESSEeTE risolto sul solo plano eritica
eorica: ESS0= alfonda le SIie radiecl in un atteggiamento pSicologico 1 on 0 che
In un ’ analıisi oblettiva realtäa. ege colto da Har Su questa veritäa (sia
DUrE€E In conties diverso), quando OSSEervato che «falsıi ratelll ed amıcı del
cosiddetto popolo» hanno (OMMe sciOboleth COINE dı reC1IprocCo l1CO0NOSCIMEeN-
LO, der Haß das (Jesetz, l’odio NO CONtro questa quella egge, CONLro la
egge ıIn quanto tale12.

L’odio CONLro la societä, VISLa COINE egge opprimente soffocante, antıco ed
INne SCINPLFE forme. «Se 10 ON SONO pIU egge Tridava Nietzsche
SOMNO il piu reietto di gli uUuOoMN1L» Ma C1 G1 pUO davvero liberare egge
innalzarsı a | di Ci 6554, Anto da poterne fare meno0o Nietzsche ha la Suäa

risposta: Aantio G] vuo|l gıungere, bisogna Sapbere volere assassınare la egge
Ma cadaveri mantengonoO un loro inquietante TESCNZUA; difficile nasconderli
perfino seppellirh. Per quesSto che egli conclude (con Iuciditäa assoluta): «10 hoO
assassınato la egge; Ia legge mı tormenta COHME cadavere UOINO

VIvVo»13
Possiamo Oraxa, forse, trarre qualche prima conclusione. Non esiste ne moder-

nitä siıstema sociale che ON operl, consapevolmente, nel dell’integrazione
sociale egli individul. /©Ö  CI che omunement chiamiamo politica sociale, In
stretio, dato che In amplo0 ogni politica sociale, 11011 ha altro 0oggello, nel
bene COINE nel male, wie |'uomo In quan(to titolare del diritto di esSeTeE SCINDTE
piu divenire membro integrato societa. politica socilale la (di fatto
0rmaı realizzata, IN CCNH asıtl ben diversı1ı da quelli previst] dail SUO1 promotor1) di
Un& Compluta truzlione pu  1CA; politica sociale quella Stato del benesse-
' che PFrODONNE di SsoOtLoporre q ] controllo pu  1CO0 le modalitäa di soddisfacimento di
Ognı esigenza privata; paradossalmente qualificata COIMMe sociale anche ipote-

tema eMeET SE ne. Prefazione al Lineament. di filosofia del diırıtto, ir ıt., Arı 1954 10
13 L aforiısma. nietzscheano puO In Morgenröte B E tr. it. NIE  ZSCHE, )nere, dı Colh

Montinar1, vol VII, an 1964,
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G1 politica rivoluzionarla, SOl0o che G1 pensıi che la pretiesa di abolire ogni forma di
diritto, Atio repressione sociale, e, In questa prospettiva, funzionale al far eINeTr-

gere ın modi finalmente Dr1VI di mistificazione le dinamiche proprie del soclale.

Che queste grandi direttrici politica moderna (ed evidentemente altre
ancora) S1AN0 Oormal da considerare, aglı occhi di chi sappla adoperare corrett1 SITU-
menti di analisı, allite (rispetto al loro specifici obiettivi: 1910738 ıIn questione quı la
realizzazione di obiettivi diversIL, imprevistiı 19(6)  — omogene!l rispetto al desiderata
inizlali) m1 sembra evidente. b mostra, del resto, COINE G1 CCENNAVGA, la loro
Ormaıl pacifica, paradossale, Coesistenza all’interno Aato ContemporaneOo;
COesSiIistenza che invece di abolire il problema dell’alienazione, nel migliore del CAsı
lo disloca il conflitto ira individuo SOcietäa forse 0gggl INeENO apparente di quanto
1980181 fosse emMpO solo perche ormalı tale da travalicare confini nazionalıi, DET-
che ha assunto dimensioni planetarie. Dal mMmomento In CUul L’individuo SCODTE la DOS-
sibilitä di rapportarsı all ordine politico mondiale (S1 pensi solo, DeET eseMpPI1O de]

elementare, alle grandi m1grazlioniı internazionaliı contemporanee), conflitti
politico-ideologici di cCarattere infra-statuale inevitabilmente G1 ridimensionanoO: la
OTro CT1S1 or ad estrema chlarezza il fallimento dell’illuminismo del SUO1 (pur
generosi) postulati di principalitäa politica. Potremmo dire conclusivamente,
CO  — Niklas Luhmann, che bbiamo Ormaı raggiunto un Consapevolezza: G1
191000 cCentirare SUu politica una sSocietäa funzionalmente differenziata COINE >  attuale

distruggerla»14. La terapla utilizzata DE CUTrarfe la malattia dell’ alienazione
sembra divenuta ANCOTEa piu pericolosa DEr la SOpravvivenza malattia SLTessa

piu grande ascıto intellettuale Scuola di Francoforte consistito In
insegnamento fondamentale, da CUul 1aAM0 ANCOTEa Lrarre le conclusion!:
L’illuminismo ne S foga razionalizzante demitizzante anch’esso, pPara-
dossalmente, mi1topoletico: «gia 1l mito illuminismo L’illuminismo ricade ne
mitologia»15, La razionalizzazione de]l “disaglo civiltäa  ” tentatıvı C10€ dl VIN-
cerlo attraverso il r1COTrSO alla raglıone calcolante (con 11 Conseguente, inevitabile

di CONLINUA reificazione del reale) appartengono gia &S  1 muitı Or1g1nı:
l’illuminismo modifica d linguaggio, NON la valenza.

LUHMANN, Teorıa polıtıca SLato del benessere, S
La cıtazione tratta alla Diralektik der Aufklärung dı HORKHEIMER ITH ADORNO, {rıt. IDialettica dell’ılluminiısmo, Torino
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Ma Ia Scuola di Francoforte NO Siatia la prima demistificare L illuminismo;
EeSSO gia nel Romanticismo onobhe poderoso avversarlıo, Capace di individuarne
1a fragilita teoretica, il NIiO di fiero ottimiısmoa volontaristico progressisti-

ASsSsumo in quesStioOo CONtTeSIO d ermıne romantıcısmo DEr riterirmi NOn Aanto a|
noOotoO movimento artıstico spirituale OttocentesScCOo, IN ad un categorlia generale di
intendimento spirıto quella categorla che dal omanticısmo ottocente-
>  € SR definitivamente individuata, che In GE atemporale, appartıene Cl10€
alla sStruttura SpIr1to (cosi COMIMe atemporale, sSecondo le analısı di
Horkheimer Adorno la categor1a dell iluminismo, ıIn altro COoNntiesioO quella del
classicismo). 1510 In questa prospettiva, 11 romantıciısmo l’atteggiamento 0o0nNnda-
mentale che tematızza rivela imıiti dell’illuminismo, l’impossibilitä, da E del
pensiero calcolante, di risolvere cComplutamente le contraddizioni realtä,
Dero che DEr questo solo 11 romantıcısmoa sappla sostitulire la cCarıca prassistica del-
L’iuminismo CON modelli di prassıi alternativa.

romantıcismo, Nsomma, NON ASSUumMnlie contenutiı problematici diversi rispetto
quelli delliluminismo (In particolar modo politico), riflette di ess1i In modo
1U0OVO CSSO me fu0C0O che L alenazlione dell' uomo ne SoOcietä NON dipende
LAntio condizioni peculiarı dell’'epoca moderna, pluttosto inerenitfe alla
condizione in generale (e al pIU CIO che varıa STOTr1cCaAamMenTie 11 grado di reat-
tivitäa all’alienazione). omanticısmo INIUISCE che ne S0Ocietä |’uomo VIVe In una

siıtuazlione di disagio insanabile, aggravalo, anziche alleviato, contraddizione
radicale in CUl, NZza avvedersene, cade I ılluminismo CON le SUue pretiese SOclal-tera-
peutiche. SE L’alienazione CONSISIie nell’oppressione che 10 Sspir1to, COINE Spir1ıto 1be-

entia ad pera del dirıtto Stirutture sociali, in quanito estrinsecı artifi-
C10S1, 1655U112 eCcNıICcCa sSoclale di liberazione questo l’insegnamento del romanticl]-
IN0O poträ eEsSsSEeTE adeguata scioglierla, perche un ecnıca SCIHMNÜTE, s U0 moOodo,
artificiale a libertä NON poträa maı ESSETE guadagnata attraverso l’artificialitä,
attraverse C10€ C10 che COSTLEUISCE ia Sua pIu puntuale antites1ı.

questa SLEeSSAa conclusione, In Conties diverso, [11z 6}  > profonde analogie
rispetLi0 al nOStro, era giunta la ll E Al or amım impostoci dal
princ1iplo de] placere: diventar felici, |988) pUO eSsSeTE adempiuto»16, NOonNn DuUO 65506 -

adempiuto DEr il motivo radicale che la felicita NO DUO eSSETE i1 risultato e65-

SAarıo di un ’ attivita Dro  ald, anche programmata nel migliore dei modi.

L tazıone Ireudiana tratta dal sa Das Unbdehagen In der Kultur, Lr. iıt. in FREUD, diSsagi0
CWilta altıı Scrıllt, Yorino 1971, 219
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E suggestion! romantiche SONO prezlose, perche, u SEeTr10, 1988)  —

cCome 5>PDCSSO 0gg] succede) COINe vaghe querimonie sull’alienazione del mondo
moderno. CI rendono possibile un& di COSCIlenza Iucida iredda sul perche

insanabilita del disagilo dell' uomo ne societäa Conseguentemente SUl limiti
strutturali di 0gnı politica che SOgnı ll rImMmUuO0OVver: questo disaglio completamente.

SLTESSO questa d1 COSCIENZA C1 DUO alutare cComprendere In modo
pIiu approprlato quale 612 la struttura pIU intıma ibertäa dell’uomo da una

parte del diritto dall’altra COMe |'una interaglisca sull  altra

10 Che NON solo la nostira liberta sociale, la nostira libertä LOULT 1a
bisogno del diritto, (OMMe SWl struttura, veritä antıca che gla nel classicı esposta
CO  e efficaci espressionl1. Ma nel limiti In CUul questa veritäa presentata empiricamen-
te, pUO venıre gravemente distorta. ome limite alla libertä, l diritto generalmente
viene presentato aliquid mall: male neCeEeSSAarl1o, che ON percio

di eESSeTE male. Ma da questa considerazione quella DEr la quale male
NeCEeSSAarıo pUO In definitiva eSsSSecre anche considerato bene (non In se, In
quan(to necessario) 11 breve. 51 verifica, C106€, CAarıco del diritto, qualcosa di
analogo a paradosso dell’egoismo ın econOMm1a, che da Mandeville da mML giun-
ge fino Schumpeter; ne societäa moderna (e in particolare In quella capitalisti-
cCo-industriale) ne misura In CUul OgNUNO agisce DEr perseguire solo proprı partı-
coları interess], 61 realizza MAasSsSImM17Z7Za il bene collettivo. Ma questa dinamica fun-
Z10N2 In base ad un cCondizione implicita: che gli individui eConomicaAamente egoilsti
rispettino le regole del g10CO sSociale C10€ le egg] (S1 da anche un altra condizione
implicita che qui C1 interessa [NENO C10€ che eSssı 6S1AN0 socialmente inquadrati
da DETSONEGE, funzionari, poliziotti, giudicli, politicl, 11 CUul codice comportamentale 10  —

612 egOISLICO; condizione questa che NO  zn 61 cCoordina Cer molto bene (ON la CE-
dente)

Non stupisce pertanto che Lilluminismo ne] SUO preteso conclamato realismo
cerchi di rimu0vere il disagio, salvando il diritto (C(OMMe male (0 (OINe ene NeCcCessS4-

r10, I1E riducendone la valenza In modo SINLOMALTICO, facendone ad eseMPI1O solo un&

forma (S1 pensi banalmente Kelsen) DE che nel contenut] HNON e 11 dirit-
LO, la politica C10€e iın definitiva la volontäa del soggelLLo0 STESSO, in quanto politi-
cCamente attıvo mporsIi; demistificandone l’imperativitä CcCome fa ad esemplo0 i{
realismo giuridico), ritenendola Sol0o i} prodotto di un (benefica) pressione pSICOL0-
gica collettiva.

risultato NO  a} pero quello voluto spera(to. disaglo NON viene supera(to,
ASSume forme: aCccordo universale CL rispettare le regole del g10C0 per
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riprendere d paradosso dell’egoismo INn economla CON le 5E condizioni implicite)
NO mplica di HEL GE i} raggiungimento di accordo sul QLOCO CUL qiocare.
Riprendiamo ACCET gia fatto sistema assiologico politeist1co poträ garantı-
re la razionalizzazione assoluta del g10C0 sociale (e la Conseguente elimiıinazıone de]l
isaglo SOl0 quando G1 612 stabilito 1 valore gerarchicamente prevalente, quello C10€
che detta quali S1AN0 le regole del g10C0 da g10Care. Ma le teorie formalistiche rea-

listiche del diritto (1n le loro innumerevoli In on irrilevanti varlantı) nNnega-
110 che G] giungere antio fondamento ultimo dell’azione sSoclale resia In
definitiva nell’ambito dell’arbitrarietä 11 disaglo ricompare puntualmente, CON

61101 tempI le s WE modalita.
Che I1a nOostira liberta 13 bisogno del diritto quindi veritäa che chiede di eE556-

ripensata al di 1a Ovvietä empiriche Cul AVEVamo accennato questa la
strada che c1 indicano le teorıe del fondamento trascendentale (Kant Hegel) O,
diremmo piIuttosto nOl, esistenziale del diritto. na ibertä quella dell' uomo ha
bisogno del diritto perche e un  m ibertäa finita. C10 che finito NO DUO MUuOVersi nel-
|indeterminatezza di ogni presupposto, Sol0o misurandosi confrontandosi CON

uın Imite. Nel Iimite 1} disaglo della libertä, nel limite 61 d  057 anche la S5Suaäa unıca
possibilita di farsi libertäa reale. K la iberta deil Singolo reale quando coordinata
CONMN le ibertäa degli altrı singoli; quando in questo reCcIproCco cCoordinarsı ON Solo G1
aACCeiia la subordinazione COmMunı regole del S10C0, C1 G1 r1C0NOSCE COINeE S1MM-
metrIıcı g10Catorı di 10 ur  x  E  1C0O SUPTEINO gi0CO, che queilo dell’esistenza. Questo
r1cCO0NOGSCIMeEeNTO dell’altro C1 preclude Ognı illusione di autosufficienza, dı affermazio-
1815 illimitata nostra volontä singola; ne STEeSSO temMpO C1 costitulsce COINE

soggetltli reali di nıa esistenza reale, che SCINPDTE soltanto COeSIisienza Nel . —.;z  T1ICO-
NOSCHNENTLO relazione giuridica fondamentale” i} diritte perde ognı dimensi1io0-

di arbitrarietäa, perche 61 otitrae q ] condizionamento ıltimativo politica:
diviene 6ESS0O STEeSSO 11 fatto pre-politico che fa da fondamento alla politica COINE attı-
vitäa U an intersoggettiva.

f71 Possiamo OTA giungere alle ultime battute del NnNOSIro discorso. Puo la politi-
G (nella forma specifica politica sociale) In un epOCa dı ominante relativismo
mediare davvero ira StTIrUutLura socilale individuo? prospettiva che bbiamo
aSSuntiO (e Z  e 61 ricordi, NO sclude ffatto ulteriori necessarie integrazion!i da

di altre prospettive) la risposta facendosi chiara. Una politica sociale [NeTa-

Nnie decisionista, che C10€ NO trovi che ın N Droprı criter]l. NON poträ mal [e62A-

izzare I0 che le viene allıdato 6554, ridotta z Sirutitura di sSsomMIinistrazione
di diritto danaro, ammıinistratiı da burocratl, ON saprä selezionare le domande Cul
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dar risposta rispetto alle ante da asclare inappagate S * ON In base el eriter deci-
sionali de] arbitrari (1l che In on 10 stesso) csulla spinta di forze [NEeTa-

mentfe corporative. La 108 sfiera di operativitäa verräa COs1 piu INeENO COonsapevol-
deviata finiı di IET autocOonservazıone Se al contrarıo la politica 01

COMNE 108  _ mısura dati strutturali de| diritto (di CUul quello che abbliamo C1ltato, il
r1cCon0OsScCimen(iTo, solo i} primo il pIu generale, 1918) cCertamente l’unico CrıtLerı10
ne quello rlassuntivo), 6552 NO eliminera i} disaglo dell interazione, norme-indivi-
duo, 10 indirizzerä nel esistenzialmente autentico.

Sottomessa al diritto, inteso COINeE Siruttura esistenziale, la politica sSociale NO  aD

DUO ESSEeTE un& ecn1ca di promozione politica da p di chi detiene lotta Der
detenere i} potere, ne l velo uUuSato DEr COprıre auto-gratificazioni soclali da par di
gruppIl di interesse Sottomessa a} diritto, la politica 91000 apparıre In GE ben DOCa
COsa DOCO pIiu che Il tentatıvo di dare Concreiezza attraverso le vVvIe proprie dell’a-
zione collettiva ad princ1iplo ideale Ma poiche G1 tratta del PFiNC1IpIO ideale sul
quale S1AMO0 NOl consapevoli G1 basa la tradizione dell’  ccidente (e
O0ramaılı del mondo intero), ESSO Curato pazıentemente amorevolmente, ıL11dan-
do grandi parole, promuovendolo negli Spazı che oli propriı

r1cCo0oNOSCImMento. COINeE princ1pl0 giuridico, mplica essenzialmente r1CONOSCI-
di dignita, di parı dignitä di gli u0oMmMI1n]. Dignitä significa qul NON solo

valore propriamente morale, un dimensione Stiretitamente giuridica, quella nel-
la quale il rispetto G1 uUun1ıSCe alla. sSimmetrla C le diseguaglianze, DE quan(to amplie,
NO devono divenire tali da sSoffocare l eguaglianza radicale ira gli uOM1N1. ome
promotrice del r1icConOosSscCcImMento all’eguale dignita di tutt! gli uUuOM1N1, la politica ha un

vastıssımo di azıone, che 1918) DUO esserle SOLLFrAatto NOn caduta, ne
COSsScClenza principalitä d questo valore, GOINE valore giuridico.
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0Sse Pieper: dottore Chiesa
del mondo moderno Verita Fealta-

((( Josef Pieper V’attualita dı Sa  > 1ommaso
"Aquino
er
Teologische (Paderborn

ilosnfo cattolico Josef Pieper 61 SpCRN€E i} novembre 1997 Muünster all’etä
di 03 annı, dopo AvVer tenuto ezionı DEL piu di Ccinquant anni all’Universitä ll
Münster fino DOCO prima della 1080l Tie «Se NON pIiu insegnare, VOrrTeIl che
I0 In richiamasse se», disse una volta Avrä DENSaLOo a 1010 venerato maesiro Sa  >

Tommaso d Aquino, che CI ul era SOprattiutlo degli ultimı maestr1 COMUnNI di
una Cristianita Occidentale 1015 ANCOTEa divisa»l.

LO tEeSSo Pieper SLAtiO innanzıtutto m. de]l 5SaPeCre unıversitarıo (akade-
mischer Lehrmeister) che ha finalizzato quanto ha detto ha scr1ıtto alla COI

N1cazınne Per ’ alta tiıratura dei SUO1 eriıttı DE l’ampio0 NUIMMEeETO traduzionli,
il flosofo tedesco piu letto del secolo. Se C] G1 domanda 1| perche diffusione
planetaria del SUO1 critti. viene innanzıtutto In men la chiarezza i linguagglo COM

Cul Pieper SaPeVa esprimere il Sil pensiero, ıIn C110 distinguendosi piacevolmente da
altrı flosof tedeschl. patrla di artın Heidegger tale chlarezza 1916)  — era 65-

sarlamente raccomandata: negli ambienti accademici la bizzarria speculativa la
5Lravaganza terminologica 10181 0 considerate (OINE distinti-
V dell’argomentare filosolico Quando IN1]1Z1AVO mılel studi z riburgo In Brisgovla,
la cCitta i Martin Heidegger, alla mı12 domanda SUL rilevanza egli secritti di Pieper
PEr lo sStudio Lilosofia, giovane collaboratore del Seminarıo di filosofia disse:
«JosefT Pieper? uttı I0 CaplsconOo: questa NON filosofNa!»

Come mal SUO1 \ VENSONO letti da molti? ualı DETrSONE eggono Pieper?
Vorrei quı cedere la parola tre DETrSONE, che potrebbero giustificare ”’audacila Ci

Das ZEUGNLS des Thomas DON Aquıin, Pıer Werke 8/1, CUTI2 dı Wald, Hamburg 2005, (In
segulto le Opere Pıeper VEerT an cıtate CONMN il NUMeEeTO del volume ıl della pagina cı erke,
amburg 1995 SS.)
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definire 0Se Pieper COIMMMe dottore C'hiesa nel mondo moderno. La prima
piu importante testimonlanza quella dl (Hovannı A010 I1 ettera d’auguri
invlata 0OSe Pieper 11 maggı0 1994 DEr il SUuO novantesimo compleanno G1 egge
«nel passatı decenni ha ormato intere generazloni dı studenti di filosofia di
teologia ne Universitäa di E: Munster, oltre ad estimatorı In 11
mondo al quali ha fatto CONOSCeEeTeE i{ F1CCO patrımon10 del filosofare eristiano
pensiero de] SUO aestro 5a {l 10mmaso "Aquino, Cul Ella ha Saputo
cogliere frutti COIMMMe NESSUuUunN altro, diventato PEr le generazloni pIU g10vanı [11NNEZZ0

PEr alfermare la realtä del LeMPO dell’eterno su[l fondamento dell’antropologia Cr1-
st1ana presentandola COINeE affidabile base esistenziale»2.

Ascoltiamo Or&a due altre VOCI g1iovane generazlione Cul ha fatto
(1l0vannı A010 ne cıtazıone precedente, anche G PE 0O0TrTMmMAaı 6552 O  — piu COSI g10-
Vale Prima i la VOCe del b {10() 5SUCGCESSOUTE, Benedetto XVI allora Prefetto
Gongregaziıone DET la Dottrina In una ettera personale il Cardinale
Ratzinger ne] novembre 1997 alla morte di Josef Pieper SCr1Ve «VPer nO1 la SUE 9}  S
rimane un ereditä di grande importanza. Con Cammın©oO 5SPESSO isolato, apprima
accerchiato dall’ostilitä dell’ideologia nazionalsocialista, pOol dopo breve periodo
d ripresa (Aufbruch) di aNzZd, trovatosı ne rivolta antimetafisica, che
COomMinclare Scuola di Francoforte diventava SCINDTE di pIU Certo modo i
PENSAaFrE6, egli ha tenuta VIVA la domanda propriamente filosofica, I interrogativo
SU nOostira orıgine (da dove veniamo?) Su nostra destinazione ove andia-
mo0?), sulla intrinseca nostra natura sul nOosira esistenza. DTrO-
pr10 nel disorientamento (Wirrnis) egli annı SsSetitfantia la Su  e mM1 SLatia 1
grande aluto»3.

Infine un ultima VOCE®e, In 0O0CCcaslone del centesimo annıversarıo
nascita di 0Se Pieper. Suä conferenza. pretiesa dı verita fede CrI-
stiana, 11 Cardinale Lehmann chiama Pıeper «Ma eStro di vita di dottrina, Cli PEN-
S1ero certamente anche di fede almeno di introduzione (Hinführung) alla fede»
Lehmann conclude HE  > uns confessione: «Ca al 1Ceo0 spendevo S5SPESSO SO che

In ascCa DEr COMDETALFS SUO1 T1 All’interno di questi Y C e  I ANCOTEa scrit-
LO 11 PIEZZO: 280 52  © Anche pIU tardi SI SONO imboccate altre strade,

Fonte Deutsches Lıteraturarchiv Marbach Neckar.

F'  te Cchivio privato
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MO, alla quale 6550 deve in prımo u0g0o rispondere, NO  u percio diversamen-
semplice domanda di esamınare l erıter10 alfermazioni Vvere sull’esi-

SLENZAa de]l mMarzıanı Per le STESSE parole di Pıeper, la omanda la seguente:
«] tratta, COINe dice Nietzsche nel del cristlianesimol|], di un illusione
(bBetrachtsamkeit) CDDUFE realtä? Da questia omanda dipende i] resto» 11

pun(to ßl partenza egli Scriutti S Jilosofia religione (Schriften Z

Religionsphilosophie) che qul, SOpPTrattiuLto DeEL ragıoniı di principlo pre-teologiche,
61 deciso qualcosa CONILro la preiesa di verita del eristianesimoa CONTILro I’unico
sEe1NSo che fede erıstiana Anzıiıtutto queste ragloni G1 TOVAanoO a ] di fuori

eologia nel mModo d1 rapportarsı a mondo dell uomo moderno, che NnONOsStian-
te 1} cambiamento VISIONEe scientifica de] mondo perdura fino al nostrı g]orniı
influenza innanzıtutto 11 clima inteilettuale dei dibattiti teologici. SE perö NO G1 rle-
5G6, HEILNENO G1 vuole, che «|’unico nucleo resistente» fede cristiana, che

«chiamato col OINeE di Vera w} di DIio Fra gli uoOomMin1», allora il discorso
teOlogico DIioO 1  e diventa nient altro che un irrealistica metafora.
Inevitabilmente, anche SOPFatiutto «1l “SaCcro” rimarrebbe un cCommedia OPPDUTE
roultine, PUTrO Aeatro” un ShOow magarı impressionante ıIn on irrealisti-
cCo0» 12

chi sembra LroppoO drastico queSto MOoOdo di esprimersi chi ON aDDAarec chia-
la CONSCBUENZ lel pensiero, Va ricordato soltanto che ant nelle ultime pagıne

nel S UO erıtto sulla Keligione risponde CON la SNNS chlarezza alla domanda ul
contenuto reale prassı]ı fede eristlana. IC DEr an il COIMN-

Vvinzlione religiosa ne preghiera nel culto ecristliano dipende necessarıa-
dal fatto che il credente accett1ı «questo SOINTINLO 0ggeilO COMME personalmente

presente» OPDUrFE I988) SE 191018 10 DUO accettare HOTE che ant DTFESUME attraverso
ragloni pre-teologiche s e parte dall’assenza a8l \DIES (forse anche 0R 1ON eSs1-
Stenza, Y che rimane aperto DEr an lora Ia preghiera 11 culto Tranno 6556 -

Compluti CO «sSincerita pIU plena» soltanto <COMIME fossero a ] SEeTV1Z1O di Dio»,
entre la preghiera intesa COINE Aatto di adorazione 19 VAG) questa intima r1IServa
del «UomMmMe 5 C» conduce 191018918 «fino 1 SOSPEeLLO Ci pPICCOLO ACCE6SSO di
follia»13

11 er VE 409

Ibid., 41 wl
13 eilgion ınnerhalb der Grenzen der bloßen Vernunft, (1 KANT, er ın ZWO  änden CUTLT: dı

Weischedel, Wiıesbaden 1956, vol VilL 871).
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«Come SE} (come Kant) OPPUrEe «DULO eatro>» cCome jeper La differenza
oggettiva ira le COonNncezlonı di Pieper di ant 19103  — S} ne CONSECYUECNZA logica del
pensliero: entrambi rıtengono irrealistica un fede «COMMeE i La differenza STa ne]
fatto che ant raccomanda ugualmente dal punto di vista pratico una tale ede

riferimento reale DIio quale COn  NzZ dell illuminismo religioso. Alla
hbase di C10 stia 11 pensiero, Condiviso partire da Lessing alla maggloranza dei l0-
sofi del teologi dell’ illuminismo, che la perdita di realtä elle persuasl1onı
fede eristiana dovesse Compensarsı CO l’utilita SOcClale prassı religiosa, che
quindi il passaggıo dall’interpretazione realistica quella irrealistica NON dovesse
OCCare la Drassı fede eristiana vissuta

Ci6 pote sembare COSs1 DEr periodo, anche ben presto alcuni eritic1
attenti di questo eristianesiımo ondato soltanto pragmaticamente, kranz
verbec Friedrich Nietzsche, predissero CON la «Mortfe 1 10>» anche la SCOMPDAF-

religione erıstiana nel CUOTr1I egli uOM1n1. Comungque NON G1 giunti alla
CON  NZAa, sperata da Kant, di «Concetiti purificati religione»14 che doveva-

resistere soltanto di fIronte alla raglone. La consigliata considerazione funziona-
istica di quella che egli chiamava «fede Chiese», NO ha portato all universa-
lita di una «fede religiosa pura»1 COINUNE le culture, soltanto alla politi-
C1IZZAazıone del ecristianesS1imo, ()OMmMe un ri-mitologizzazione del relig10so DIFES-
soche ostile nel confronti raglone nel distacco fede eristianale. «1a vita
eristiana» sembra 0ggl «possibile la fede cristiana»17, COINeE SCrive Pieper
all’inizio del Sillabario ertistiano (Christenfibel, impressionato da uUunNnO pseudo-
eristianesimoa ispirato dal nazionalsocialismo. Ma J1unge anche, mettendo ın
guardia «In realtä questa vita esteriormente eristiana pensabile soltanto COINeE

usufrutto di patrımon10. Questo patrımon10 il pericolo di ESSEeTeE Uu-

mato completamente, NO continuamente rinnovato da un fede viva»ls. La
tentazıone di un profanazione fede eristiana politicamente motivata SUussiste
perö COIMMeEe prima, tant e VeTO che DEr alcuni teologi cattolici 0gg]l sembra eSsSistere

elıgion innerhall der Grenzen der blohen Vernunft, 303 (I KANT, er VUIL, 8/(1)
Ibid. 145 (Werke Vln 762)

16 Questo vale S  0 Der le e della Amerıcan elıgion che 61 diffondono anche Europa. Queste
e NOoN SONO TO che «scCcuole voglia spirıtualmente dı In quesSto mondo

Con ESSE l ırrazıonalısmo 61 vendica ConN placere del pragmatısmo secolare» SLOTERDILIK ne. Sua&
Introduzione JAMES, Die Vielfalt der religiösen Erfahrung, Frankfurt M.-Leipzig 1997, 32).
er I 11
Ibıid. (COrS1VO nostro)



erthol 'ald

solo unla «differenza verbale»19 ira K«S4aCTO>» «profano0», (COINE {fferma Piıeper. La
reazione culturale questa perdita dı alteritäa reale del pOol indifferenziazio-

Crescente indi{ferenza.
Non tuttavıia diffieile Constiatare COMMe un ’interpretazione illuministica la COMN-

Sseguente prassı]ı dı eristianesimo del «COIeEe SE C DE GE allire
Interpretazionı funzionalistiche riduzionistiche di CONVINZ1IONI atteggiamenti

religlosi Comportano la diffÄcoltä di ESSEeEeTE mantenute soltanto prospettiva
esterlore eNzZa autocontraddirsıi20. Chi (OINe 110 erıistiano convınto che la fede
eristiana nell' incarnazione dl II0 In esSu Gristo ne S{l storicamente
efficace nel sacramentiı DUO eSSEerTe solo unäa credenza sbagliata Irrglaube cercherä
ragıon1ı storiche, psicologiche sociologiche per l’esistenza effettiva di questa fede
Addirittura 99  Trä teNnNuTtO Aarlo Ia ö{l  O9 propria CONVINZIONE NON gli indifferente.

eristianesimo gli appariräa COINE un stadio primitivo immaturo dell’interpreta-
zione magıica del mondo Auguste Gomte), COMe utile ugia In Ve: di verita
(Friedrich Nietzsche) addirittura COINE inganno intenzionale, COINE 0OPpPIO dei PODO-
]} ar Marx), in ogniı modo COMMe un illusione gla smascherata (Sigmun Freud)

Tuttavlia il fatto di HON poter credere C10 che altro i} eristiano dice fa di
DEr GE del legittimo. L esistenza de| DIio eristiano NON autoevidente, la COM-

prensione concettuale di C10 che vuo| dire la parola «DDI0>» NON sclude che 61
anche DEHSUFE la non-esistenza dı Dio COINe g1ä 10mmaso "Aquino diceva ne
su&äa eritica alla. ontoiogica dell’esistenza di Dioc21 Non G] DUO Judere il hiso-
9NO di credere, anche perche l eristliano solo ne fede nell’autorivelazione di DIio
che «S1 ACCOTSge di un realtä, che altrimenti gli arebbe riımasta inaccessibil-
le [)I PEr GE NO puO percepire afferrare questa L1LUOVA realtä»22. Gl SCEILC1
religiosi 10  > credenti SONO fino ad un Certio grado ın quanto G1 tratta di CONNES-

S1011 concettuali liberi di SOStTeNere autocontraddizione logica un interpre-
tazione_non realistica del eristianes1ima. La difficoltäa piu grande consiste pero ne

19 !bid., 306
Un eSsEMPIO attuale cı un interpretazione funzionalistica del relig10so 11 TO dı H LÜBBE, ellgion ach
der Aufklärung, Graz-Wien-Köln 1986 intende la religione INEZZO per «superamen(to della
cContingenza» cir. Can 3} dove DON 1anno0 importanza «contenuti Cogniıtivi»» le loro «veri1tä», I:  z soltan-

i} ragılon! del allımento c questa posizlone cir. ENGSTLER, Die manıfeste un  10n der
eligion un ihre Kelativierung. Zur Diskussion ermann Lübbes Religionstheorie, In Philosophisches
ahrbuc. 100 (1993) 145-155

21 (Cir. STh : ad
Werke F
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spiegare COIMNe 612a possibile «che da millenni gl1 uomiıinı pronuncino frasıi religiose
constatıve, CO  > queste frasi NON alfermano n]ıente»23.

erıstiano credente pero ON libero di un  - prospettiva NON realistica
SU sSua fede contraddirsı. SE credere signilica, DEL citare Piıeper, «AaCcceitare

motivo testimonlanza di altro qualcosa COM EC VeTrO reale»24, la riserva
nel confronti realtä del fatto da ceredere sclude anche la possibilitä DL’O-
prla fede Non credere C10 di Cul parla la fede NOn aLLO di fede Un altro, NO  —;

credente. forse NONMN crede C10 che la fede dice. Ma il credente STESSO 1NON lo pUO fare
contraddirsi allo STEeSSO empoO COMMeE credente. Credere «COINeE S E}} ceredesse

NON per nu fede ON neanche Aatto di maggiore «sincerita», sempli-
cemente un insensata insinceritäa di fatto DE 1r1a CO  — ant «PICCOLO impe-

di o11A>»
110S010 religione ebreo Tanz Rosenzweilg ha stigmatızzato In modo

divertente2> questa evidente autocontraddizione moderna religiositä illumini-
SLICA in un satıra pubblicata soltanto postuma SUu Philosophie des «als ob»
(«Filosofia del COME se» di ans Vaihinger26, tentatıvo ın quel periodo molto CONO-

SCIuUtO di presentare la filosofia di ant partire da punto centrale. dottore LAau-

maturgo (Kant) promette di guarire 11 malato che ha Erso la fiducia In STESSO
metodo infallibile» «11 SUO diventato DEr lei ncerto, NO cos1i? Non

agl1sca soltanto COME fosse Certo» Ma I’incertezza del malato pIu
profonda. Egli vuole allora 11 dottore gli consiglia un doppla dose di
«COINEC SC>» «Faccıla finta di fare». dopo che NEDPDULE quesSto sembra di aluto, il
malato 61 azzarda un ultima disperata omanda «INON sufficiente che TaCc-
C122 finta di voler ESSECETE guarito?», il dottore offeso da questa omanda DONE fine
q | s O «SINCero>» tentatıvo di guarire Il malato 11 paziente NON parla pIU27, KCcCcoO la
satıra di TAnz Kosenzweig SUu forza i guarıgione filosofia di ant Non G1
puUO fare finta di credere ne forza calvifica salvezza, NON G1 ha iducia
ne Su. realtäa.

La «1110S5S0 112a del COMEe SC» alllsce infine Caus di GE sStessa COsSs1 COINE accade
una «teologla de] COINeE 5C»H, a piu tardı, quando ultimo resStio di ula 1ducia nella

22 E  R (a CUTE d1) Analytische Religionsphilosophie,
erı ®

25 In Das uchlenn DOM gesunden un kranken Menschenverstand, critto nel 1922 NON pubblicato, pol
Curato introdotto da Glatzer, Königstein 1984

26 Uscıto COIMINE interpretazıone di Kant nel 1911

Ibıd. 35Ss (COrS1VO nostro)
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«rTealtäa reale» ne|l riferimento fede alla realtä NO  a! esiste piu In C10 CONSISIEe
la contraddizione esitenziale NON meramente ogica autointerpretazion] 110  —

realistiche fede eristliana28
Dec1siıvo, Aantio Der ı1 singolo eristiano quanto anche DE 11 futuro del eristlanesi1i-
Sarä: Ssecondo Pieper, «T1USCIre credere veramente, la qual COsa In definitiva

NO  an vuole dire altro che acceltiiare Dio SiESSO, Ia 5{1 incCarnazıone, la “continuazio-
de!l’incarnazione ne V1  a Chiesa a ] di fuori di ognı dubbio COMe

realta oggettiva, vale dire pre-data alla COSCIENZA, assolutamente Ssuss1istente»29.
Tuttavla G] r1esSCeEe ad acceltare soltanto C10 ch d’accordo COM le roprie CONVIN- e ı l zlaZiON1 «Se la religione 110 S61 TOVA piu In aCCordo CON le elementari Z7Z di un&

vis1ione del mondo, 6552 sparısce»>0, (COINE diceva alcun]ı annnı fa i ardına
Ratzınger. Gertamente questa un radici CrIsı moderna che nveste la
preiesa di verita del eristlianesSimo, CI G1 potre  € chiedere almeno un  5 parte

«difficolta del credere 0gg1»>1 NON 612a riconducibile semplice ignoranza
DDUFE opinlonı sbagliate SUul presupposti sul contenuto fede erıstiana32
(nNOovannuıl Paolo I1 nell’enciclica Fides el Fralıio ricorda giustamente la o1a ormula-
Zi0Ne Cli sant Agostino: «Se 61 toglie l’assenso, G1 toglie la fede perche 11-

NCN G1 crede alfatto»33.
NEessuno poträ pero dare 11 SUuO NSO, prima nel limite del possibile NON

e STAaLO ne condizione dl comprendere che COoOsa gli chiesto di aCCcetl-
Lare DET quale mot1vo

28 che Franz Rosenzweig 12 pensato alla eologla, In quan(to eSs5sa ha ogma
centrale e hlosofia delle relıigion] 0S011A ıllumıinistica, gla dimostrato dall’accenno a famoso
brano del Faust dı (‚oethe, ne prıma arte, all’inızıo del monologo NOtiLurnO del Dottor aus ACCOMPA-
nato da pensier1 SU1C1dI10. In Rosenzweilg S] egge «Come COINE Due volte tiene me Lo 12a -
19018 provato cento volte In glı ambiti Daı Sıgnor1 della 0S0oNa, giurisprudenza medicl1-  3
Na CA#1IrLlamente on “purtroppo” anche della teologlıa» -  X 35)

2U We { 356
3() Cosi 61 esprime i} ardinal Joseph Ratzinger ne|l SUO d1iSsCOorso davantı all’Übersee-Clu. ad Amburgo

Glaube zwischen ernun un (refühl, in Mitteilungen Heft 11998| {}
er 7 SS
La erıtica dı Kant alla «Kirchenglaubens» COIMNE «Fetischglaube» (Keliqgronsschrift, 300, in er: VUIL,
869), per esemplo, PF g1a Na cConcezlone errata perche magıca de1 sacramentl.
Fıides el ratio, 191 (9, ove G1 cıta AÄGOSTINO, De fide, SE el carıtale, S GEL 64, 61



Josef Pıeper: dottore ella C:hiesa de| mondo mMmoderno

Strutture-del-mondo chluse modernitäa
(geschlossene Weltstrukturen

Riıtengo tuttavlıa che l’uniformitä religiosa 612 ffetto pluttosto che la
de  incredulitäa moderna. Arriıvo Y SeCOoNdo puntOo, C10 che nel 2004 d 1105010
canadese Charles Taylor nel SUO discorso di ringraziamento DET | assegnazione del
Premio 0OSe Piıeper Munster chiamava «strutture-del-mondo chiuse moder-
nıta»34. Pıeper STESSO parlava giä nel 1935 «Ccondizione mMIıSS10NaAarıa
Chiesa ıIn (Germanla». 652 S61 rivela ira altro nel fatto <«che unO DUO 6SSCTE In buona
fede In buona COsScClenza NO  8 eristiano e anche ateo, dover OSSere,: peclal-
mente g1o0vane, eristiano»?3 Ora, la siıtuazlione intellettuale delp in Cul
Pieper Comiıncla SCrivere, C10€ partıre dal 19285 descritta forse nel modo piU
INCIS1IVO da Max er CON l’espressione X«Cassa d’acciaio modernitä».

Quello che Max er descrive COINeE il destino razionalitä occidentale,
appunto questo ESSEeTE chiuso In unNnla XCassa d’accialo» alla quale <e uscito 10 SpI-
rıto relig1i0so0»36 che le da COMPAare nell’autoaccertamento del Compimento
dell’esistenza ana (Selbstvergewisserung des menschlichen Existenzvollzugs di
Heidegger COINE «UuUunNn DE dellimmanenza esistenziale 11 Cul riferimen-

all’essere DNON ha piu NEeSSUuUN&a dimensione teologica»37. Karl Löwith In una let-
tera 0Se Pieper del 15 magglo 1957 G1 esprimeva Heidegger In questi termıi-
{[11 «Heidegger ON certamente ne credente ne saplente de| mondo
(Weltweiser), perche la SUa Vis1ione era totalmente orlentata fin dall’inizio alla.
distruzione dell’eternitä, PFreESENZ: del contemplare (Schauen)»38 Quando il
mondo viene pensato COMMe chiuso ın GE la possibilitä di poter DENSAaFrEe niente
di «eterno», NOn solo inutile fare appello al tradimento di un  z visione di un

saplenza In filosofia, anche la possibilitäa fede ne realtä
rivelazione divina.

Per Pieper ”’essere di fatto prigonierIi ın questo mondo chiuso, Aatio d’ani-
generale del NOSIro e  pO, reale, COINE affermazione di principlo CIrca

JAYLOR, (reschlossene Weltstrukturen der Moderne, In Fı  TRUP FR SCHULZ In RNBERG (a CUTEa
di) Wissen un Weirsheit, 137:17169

35 erke ( b

MARIANNE WEBER, Max er Fın Lebensbild, Heidelberg 1950, 3901

STEINER, Heidegger, London
onte Deutsches Literaturarchiv Marbach In Neckar aCc. 0Se Pleper. A:Pieper, Zugang 1984, 133-
135)
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11 rapporto dell’uomo CON il mondo inNnvece errata La differenza che Piıeper PreSUupP-
PONEC ira V’efficacila la veritäa di un’idea illustrata molto bene COM esempl0 del
110S010 di Monaco Wilhelm Vossenkuhl Quest esempio LFAatto dal Suo TO
Philosophie für die Westentasche (Filosofta da LaASCAa): «Se SsSCAar s immagina di 6556 -

F 18801 ChiccCcO i Sgrano‘ ( teme pDErCciO d} PESSETE mangiato da pollo, quest’ immagi-
nazıone f SICUTAamMente Causa efficiente [e psichicamente reale Der SCATr dato
incontestabile]l. IN (iscar 9102181 U ChiccCco d} Un immaginazione COMMe

Caus  ©L psichica reale ed eificace, {IIL  eb | iımmaginato NO DeEL queSto reale»39. ome
Oscar deminate al vaneggliamento di ESsSeTE®E pollo COSI I’uomo moderno DUO
ESSPCTE analogamente dominato da GE  a  ntımento di ESSEeTE chiuso nel mondo sociale
ECcNICO, da Iu1 STEeS: dipendente, ıun mondo che viene econtinuamente creato
SLLE CONOSCERNZE da sULO agire. sentimento collettivo di «disincantamento del
mando>» (Max e  er e pol un SINONIMO perdita de! mondo reale. Ma Pieper
sostliene COT! lı «antichi {1L0sofi», speclalmente COM Aristotele 0MMASOoO "Aquino,
che QUESLO maonda 0OSe VeTeE indipendente dalluomo ANCOTa 09gl reale rag-
giungibile. HELAVIA DEr uberarsi forza collettiva del rapportio moderno CO  —_ il
monda abblamo bisogno di un terapia DEr la nostra vista anche di un distruzio-
1 Niosofica dell immagine della chiusura del NSIra mondo esperienzlale, che
diventala dogma partiıre da ant

N Patirımonio dı ant la necessita del 0l  > superamen(to
Nel 2004 G1 perduta, almeno da parte teologia, la chance dı una distru-

zione liberazione «modernitä». Soprattutto le 2CcCademie le acoltäa cattoli-
ch hanno fatto d& gara nell’apprezzare l’importanza DEr la teologla del patrımon10
spirituale CN Immanuel an Con quUeESLO un all uliımo pun che me CON-

ronteo due CONCEZIO0ONI sull’oggetto CONOSCENZE su! COMpIto filo-
solia, che G] escludono vicenda.

004 ha VISLO unNna duplice COoMMeMOOrazionNne. Le CommMemO0OrTrazıonı di Josef
Pieper di Immanuel Kant anche non Siatfe un Coincidenza avverlita da

1anno0 ul plano simbolico un& notevole importanza DETL la sSituazıone te0-
logia moderna. ant mMoOortio duecento annı fa In grande cittäa cCommerciale
della. Prussia orientale. 0OSe Pieper naltlo cent’anni fa In insignificante villaggio

30 W KUHL, Philosophie für dıe Westentasche, München-Zuüric. 2004, (3Ss

31
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Westfalia VICINO Munster. primoO HON ha maı lasclato la 1080} cCittäa 61 infor-
mato Sul mondo Solo aiLraverso relazion1ı di viaggı altro ha viagglato maolto ha
scr1ıtto relazioni dı viaggı pr1imo ha invıtato la 108  eb citta ad Coragglo nell  u_
Sare la propria ragione nel limite le pretiese estiranee raglo-
ne):; altro G1 plegato ne|l SUuO pensiero alle esigenze realtä tradizlone.

SISLtONO solo pochi seritti di Piıeper In CUul egli parla direttamente In modo
breve CONCISO INAaNOVTeEe (Weichenstellungen) filosofiche modernita.

maggloranza dei CcCAası C10 avvliene nel confronti di Kant. la Cul NnOzı10nNe %l flo-
sofia un radice contemplativa ONOSC realtä blocca la
strada alla. «veritäa COSE>» Pieper ontano dal «pensiero trascendentale» In

kantliano «speculazione filosofica» In hegelano. Ludger eing-
Hanhof{f, allievo di oachim Rıtter 0OSe Pieper all’Universitä di Munster, pol PFO-
fessore ordinarıo di filosofia Tubinga, ne 08 ettera di congratulazioni DET 11
settantesimo compleanno di Pieper ricorda: «In quel periodo prima de] 1008

dottorato, CUul Piıeper redatto rapporto| AVEININO una unga discussione,
quale mM1 rıimane indimenticabile una Irase: Lel mı1 diceva chiaramente dı 101

DISOgNO di alcun OrganO particolare CIrca la questione eritico-conoscitiva
(erkenntniskritische). Questo mıl SCIOCCO 1910781 &] accordava COM la m12 CONCEzZl0ONeEe

filosofia ne STEeSSO emp EeTO plenO di rispetto NO solo DeET la sinceritäa
discussione, perche era chlaro che Lel GIrZ TIO C0Sa>»

II che C0Sa E1a Cerio Pıeper”? Per Plieper l’impulso di ognl pensiero linalizzato
alla chiariticazione dl uUunNnGO STLALO i COS5CE, conseguentemente ogn! C0Sa G1 fa chiara
quanto piu possibile. «Clear clear enough», COmMMe nOol studenti sentivamo
dire SPESSO ne Conversazlione CO  s I1 la Convinzlone che r1Cavavamo era che,
anche la riflessione trascendentale sSUu «condizione possibilitä
ONOSCCNZA»”, valeva la PeNa interessarsı di un CoOsa In un ulteriore riflessione di
es55s5a /autocensura accademica, che ANCOTa un efficacla negli annnı 70
SOprattuttlo ne filosofia tedesca proibiva di ornare «prima di Kant», 0SS13.
C10 che precedeva la «svolta trascendentale» del pensiero, da Iui da NOl venıva
semplicemente ignorata.

OS1 DeET nO1 studenti il clima intellettuale di questo peri10do era caratterizzato da
una eNnsıiONe ira la filosofia aCccademica la filosofia 1 0Se Pieper, di Cul *l Or-

gevamo seguendo COTrS1 di altrı colleghl. La ragıone di questa ensio0nNe allora NOn

mı1 era chiara. Me SOMNO LreSsSo CONTIO sSolo in segulto solo recentemente es552 mıl

4() ontie Deutsches Literaturarchiv Marbach Neckar (Nachlaß 0Se Pıeper. A:Pieper, Zugang 1982,
128)
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APDAarsa luminosa, benche ] autocomprensione filosofia academica 0gggl G1 612
STacca da determinazioni dogmatiche del «prima dopo Kant»

Per spiegare meglio questa eNnsiO0Ne ON Antio personale quan(to oggettiva, VOT-

rel In conclusione cıitare esemplarmente alcune Irasi dissertazione del 1962
Martın Heidegger di Karl Lehmann, che STAla pubblicata Solo recentemente41
Karl Lehmann Comincla la Su  ©9 interpretazione d Heidegger spiegando la «rivolu-
zio0ne nel moado di DENSaLFC» di an Con C10 egli intende «V’inizio “pur0 22 del pensie-

metodologicamente riflesso», ıIn quan(to «MNEeESSUuN ragione estierna in
srado di Servire Der IN1Z10 Der(ö» Lehmann CONLNUA «Piu importante
contemplazione COsSe sembra la questione “fondazione” del pensiero STEeS-

La {ondazione piu profonda ha u0o0go soltanto addove la ragione, partıre da
ant, viene intesa COMEe «raglone trascendentale», COMmMe «1 origine del pensiero|
che Y da GE SLESSO NO  — 0C(O0SE>» Lehmann vede percio in ant «Ja linea d1
confine pIU chlara», «Ja grande CESUTa ira la sconilitta dell'ingenuitä classica la vit-
torl1a ibertä del Nlosofare». Con Schelling, ricorda 0ggl al SUO1 ettori 11 fatto
che «Cnl G1 Stacca dal CONTLESTO di Kant, NOn vrebbe il riconoscimento i tutt1»42.

SE numerı delle tirature di stampa fossero SLIMA generale,
Lehmann vrehbe Vu OrIo g1a In passalo. fatto che S1aAN0 STAı vendulti pIU di
18881 milione di 3} di Pieper che hbbianao Vu traduzioni In dodic1 lingue NO  w}

propriamente di effetto limitato. Ma certamente la cCıtazıone di Schelling
Ol G1 deve neanche comprendere In questo S Non 61 tratta del fatto tira-
iure di stampa che altrı 110S01H NO raggıungono «1n ambiti limitati». SUma
generale ira 110S011 che costituisce che secondo Lehmann G1 pUO ottenere
solo Kant, almeno NONMN ignorandolo.

Ora C10 che DOSSONO fare preciısamente C10 che NON potranno maı fare coloro
che 61 orlientanoi i} pensiero DUrFO di ant COINe fosse InN1z1lO filosofia
6 teologla, 10 ha dimostrato anche Schelling STESSO ne ö{ 1 Philosophie der
Offenbarung («Filosofia Rivelazione»). Non al Caso Schelling ha COS1 aperto la
possibilitä di riscoprire il patrımen10 filosofia antıca 6 medievale di ricreare
NuUGcvamentfe la Connessione interrotta da ant ira realtä CONOSCENZAa La migliore

DIU sintetica presentazione di questa CONNeEeSSIONE la devo Fernando NClarite, M10
ma  Stro Münster, MOTrIiOG pochi annı] fa In CoOonnessione CO  > la questione del
inderivabile, 0SS13a, teologicamente parlando, creazione dal nulla, nNnCclartie Ilu-

41 LEHMANN, vom Ursprung nd Inn der Seinsfrage ım Denken Martın Heideggers, Mainz-Freiburg
Breisgau 2003

le Cıitazlonı In Oid. ( COTrSIVO NOStITroO
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SIra la dottrina Creaz.10ne dı Tommaso "Aquino (secondo Lehmann, ANCOTEa
66°rappresentante prekantiano dell ngenuitäa classica ”). Inclarte spiega che DPer

Tommaso ”’essere Creato Qualcosa, quello quell’altro, albero, un2a INON-

agna, CCGC.; che In IU Creato», precisamente <«e nı]ente q ] di fuori del s {1() 65'

cCreato Percio ”’essere Creato SCINDLIE all’inizio NO  a perde mal Ia SUu OTr1-
gine»43, aggiunge «L originale COMe affermava Schelling C10 la Cul pOossibi-
lita ON 01010 ESSCTE pensata creduta prima 1088! realta. Davantı all’originale
esiste solo atteggiamento adeguato: Tfarsı sorprendere, eventualmente anche
questo rischio NOn pUO eESSeETE evitato da NESSUNO farsıi udere talvalta ddirit-
LUra ingannare»44,

Ora, la filosofia moderna COMINCIATE da Descartes un& filosofia del SOSpetLO
di poter eESSeCeTE ingannato quando C1 G1 lascia “sorprendere , 0SS12Aa quando G1 G1 INan-

tiene ne O0ONO0OSCENZA alle COSe reall. SE COS1] G, l’assicurazione metodologica del
pensiero, ne svolta kantiana |’«in1izio DUF0» del pensiero, 19(0)  H; pensato
nıente d1 «reale», COINeE ha OSSEervato Schelling. Per Schelling, la filosofia di ant
SO0 «negatıva nerche SI soltanto del’eliminazione |10ss1a median-

la Cr1t1ca|», «Ja raglone, In quan{to G1 prende da sola COTMNE PriNC1pPI0, incapace
dı una CONOSCCNZa vera» La filosofia 1 Kant, COIMNe dice Schelling, soltanto «filo-
sofia ET la SCUOLa». Schelling chlama invece altra filosofia «pDositiva>» orlentata
alla realtä «filosofia per la DILA>»

La filosofia d1 Pıeper e, COIMe quasıi NEeESSUuN altro pensiero ne] secolo, una filo-
sofila HET la vita, un& filosofia DEr cıtare Odo arquar «che vale la PENAa» PLra-
ticare «che viene apprezzalta anche In siıtuazlonı difficili VILA> Per Pieper
la CONOSCENZAa CON Schelling 10mmaso "Aquino PENSAaFrE che G1 Orlen-

INCIARTE, Kunst, ult un Kultur. In I HOMAS (a CUTa di) Die Lage der Kunst Ende des
ahrhunderts. GColloqguium des Lindenthal-Instituts Julı 1997 aAUSs NIa des Geburtstages des
Instıtutsleiuters und Herausgebers Hans Thomas, Dettelbach 1999, 46-72; qui 70s

Questa interpretazione Schelling da Inclarte G1 TOVA sul TO del TO Curaftio da Thomas
cıt. ella ola precedente) La cıtazıone Schelling [10OI letterale, fedele al cir
SCHELLING, Phılosophie der Offenbarung. 541/42, CUTrEa cı ran Frankfurt Maın OLE 161
«Menschliche Hervorbringungen können Von ihrer Möglichkeit AUS vorher gesehen werden. Aber gibt
uch Dinge, deren Möglichkeit erst Urc. ihre Wirklichkeit eingesehen wird. Nur solche NENNEN WIr OT1-
ginale, ursprüngliche Hervorbringungen. Was ach einem vorhandenen Begriff hervorgebracht wird,
nenn Niıemand original».
Ibıd., 1 COTS1IVO nell’originale.

46 Ibıd., 153 COTS1IVO nell’orıginale.
MARQUARD, Der Philosoph als Schriftsteller, FLı  TRUP FR SCHULZ! IMn STERNBERG (a CUTI’a di),

Sprache un Philosophie (Dokumentationen der 0Se Pieper tiıftung, Z Munster 1996,



erald

fa SCINDTE alla realtäa E NO  — gla TIonte di O0NO0OSCEeNZA che G1 alimenta da GE Stessa
Pensare qualcosa ll dipendente secondario, solo In questo CaPaClce di attınge-

il reale, UDDUFE G1 autopone ed solo Ul forma Vuoia DUra logica, mal di
DEr GE 0g0OS, che S12 ne 108 autocaonoscenza anche orıgine creativa COSsSe

Nel ricCO0oNOSCiIimMento del 0S divyino Ore di le COse Pieper vede l
pr  O Ssoggettivo ONO0O0SCECNZA ne creazlone del mondo la ragione
Oggettiva Ci la &5

Thomas Stearns 1o0%, prem10 Nobel DEr la letteratura, ne SWl prefazione e_
dizione ingiese de! übro i Pieper Was el philosophieren? 0Sa vuol ıre filoso-
fare?), fferma ßl ndivid uato «Ja radice la ragione SIranezze filo-
solia moderna G1 nDotre agglıungere: anche teologia moderna ne
separazione filosofia teologia», DEr pOl aggıungere CON questo Vorreı
conciudere «La {ondazione Ci g1usto DOrLO ira filosofia teologia, che lascia
65  &y  ere 11 110SOI0 del autfonomo nel SUuo questo e, mıl sembra, un dei
principl plu importanlili ricerche Cl Pieper. Considerato globalmente, il SUO
influsso Ovre portiare al ristabilimento Lilosofia COmMe un HONTi) importan-
fe DEr ogni UÜUOINO colto ed intelligente, invece di idurla ad una SCIENZAa Occulta, che
produce SCarso effetto SU vita In generale, PEr COS1 dire ıIn forma indiretta. Egli VI
inserisce di C100 che la ragıone G1 aspetta di incontrare ıIn 6552 CONOSCCHNZAa
sapıenza»2s8s.

Werke
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La veritäa in Sa  a Glovannı

Bernardo Estrada
Pontificia Universita anta Troce (Roma)

Introduzilone

Nell’affrontare i{ tema veritäa nel Quarto Vangelo ne ettere giovannee
G1 alle del Prof. lgnace de la Potterie recentemente SCOMPDAFrSO, SUu
veritä In (nOovannı SSe cCostitulscono un pletra miliare punto di par  Z per
chi vuole inoltrarsi In questoO campo}L, L0 STESSO autfore ben approfondito le
principali aCCEez10N1 del termmıne. Nel diversi dizionariıi lexica lo 61 analizza inveCce
In una prospettiva piu ampla, alla luce dell’intera rivelazione neotestamentarlia2
re al generico legato alla reitia dottrina alla verä fede, e552 pUO ESSeEeTE

considerata COINE la realtäa che viene svelata aglı Occhl, seguendo il CONCELLO heideg-
ger1an0 che Sgorga cultura dall’etimoilogia classica. vocabolo aiınOELO,
infatti, significa pPFrOpri0 ”’azione di togliere il velo C100 che NasSCOSLO, Occulto.
no0  Q  b  Tra 6eDOCa e coliegata anche alla realtä scientifica tecnologica, la CUul eS1-
EeNZa di verificahilitäa la colloca fuori del CONOSCENtfe La veritä anche vista COIMME

volontä di vincere, Ci ra  lungere L’obiettivo: qualcosa che G1 r1esce ad OottLene-
TE dopo un SIOTZO continuo perseverante.

Infine, la verita DUO AVETE i] di autenticitäa ar} ne condotta nel
Oomportamen(to individuale, anche COMe sinceritäa lealtä che merıtlano fiducia Si

(ir POTTER! La yerite ans saınt Jean, Le Chrıst el la ver! L/Espriut el la verite; Il Le
el Ia yperiıte (Analecta Bıblica 3-7' RKoma 1947 eir. e verita ın San (:L0Vann|, ın RıyBib 11 1963) 5
P S51 eda anche Verıita ıblica yerita eristiana, ın Gesu, ver! mı crtistologia QLOVANNEA, Torino0

6

Cir. H HUEBNER, AAnNOELX KTÄ,. BALZ SCHNEIDER Diziıonarıio Esegetico del Nuo0ovo
Testamento (DENT) 1, BKrescıia 199  D 152-160:; BULTMANN, AdAÄnGE1LA, ın Kırty FRIEDRICH
G(rande Lessico del Nuovo /estamento (GLNT) L, Brescila 1965 640-674; 61 eda anche PICQ, ote dı
lessicografia neotestamentarıa, 1, Brescla 1988, 113571
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tratta dell’ adesione Spir1ito personale al ebraico, infatti, CON-

ferisce alla aiınOELO biblica un nota i fermezza di stabilita, 0SS12a di
prospettiva esistenzialista che TOVAa altresı le SUu«e radici nel pensiero dı

Heidegger, aflfiora i} problema dell’' uomo angosclato per la sSua esistenza che NOn

riesce rispondere adeguatamente all’appello che gli viene fatto Per Bultmann
quest’ultima aAaCcCCcezlone arebbe quella che meglio riflette 1 CONCELLO di veritä nel
vangelo di (Glovannı, NO ”’azione di disvelarsi all’intelletto che CONOSCE

Interessa ad ogni modo SaDETI’6 che quaranta per 45/109 volte)
frequenza neotestamentarıa del ermine aAınOE1LO testimonlato nel (‚orpus
Oanhneum Ne]l vangelo il sSostantıvo AaPPDare volte, contare le 0OCCcaslon1ı 1ın
CUul G1 adoperano gli aggettivi aÜAnONC AaAn OLVOC l’avverbio ÜANnOÖC Una simile
Fr1COorrenza G1 Costiata anche In A010 (48 volte), fa vedere che G1 tratta Cli COINMN-

CcCe legato Y un  S cristologia sSviluppata ad un appa Tradizione NON r  a_
lente al primissımı empI1 comunitä eristiana primitiva.

La veritä In (1l0vannı NO  > a  N riferisce alla considerazione ontologica dell’essere
assoluto di Dio dell’essenza divina, ne Lantomeno all’energia che da e5s5a>
Difatti, |’idea platonica di DIio COINeE veritä NO aPPDAare mal ne nel vangelo ne ne
ettere giovannee®, Quella che inveCce affiora nel EeSTIO del Quarto Vangelo la Sua

parola: la rivelazione divina comunicatacı In Gesu-Cristo che diventa per 7 creden-
te TINa di vita di unione CON Dio7 Ireneo, ispiratosi a0lo, intendeva la veritäa
COMe proclamazione, COINE 11 kerygma che doveva 6ESSEeTE annunzlato le
Nnazıon1ı Non stupisce ffatto che la Deı Verbum del Concilio Vaticano parlı
veritäa COMMe manifestazione di DIoO ne stor1a, culminata In GCristo.; SUuO Figlio8.

Difatti, la realtä del vangelo COINE fons OMNILS el salutaris vyerıtatıs? sembra [CA-

izzata CON pIU evidenza ın Glovannı, che resenta caratteristiche particolari
ın confronto CON sinotticı Neıl ire priım] vangeli esu AaPPDPAare COMe il Messia-Figlio
di Dio che predica annuncıa i} Compie miracolıi. La 108  S vıita la 108  S DIO©*

SPICQ, 'ote dı lessicografia neotestamentarıa 1, Brescia 1988, 115

Cir. BULTMANN, Das Evangelium ach Johannes, Öttingen 196819, 0, nota
5 Cir. BULTMANN, AAnNDELA, In GLNT - 646.658

(ir. DE POTTERIE La CONOSCEeNzZa yerita ıIn san (:L0vVannı!, In CIOLI ed.) (,atechesı CON san
(:L0OVANNI, Bresclia 1965, 83-98
Cir. DIE POTTERIE, Verita iblica,

CONC. IRID., Deer. Sacrosanta, DENZINGER SCHÖNME  R‚, Enchiridion 5ymbolorum , Barcelona
1976, 1501
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dicazione SONO proljettate VeEISO la passione la orlte, 11 MOMmentTto che
da adito alla. gloria risurrezione. In (1O0vannı invece la figura di Gesu-Cristo
(uası cglorificata In erraxa: nel SUO vangelo G] ribadisce continuamente che 11 Signore

7zenuto dajl cielo procede dal Padre: «1l Qquario evangelista insegna che fatti
escatologici 102018 present, entire sinotticı insegnano che S0OTMO futuri»10.

Prendendo un eSEMPIO nostira nel film The Passıon di Mel Gibson,
che E&  nla In Cerio S CIM il esu dei Sinottici, NO  — G] ha di MoOSIrare

le S1010 sofferenze ne loro eruda realtä, perche ın definitiva tali vvenımenti
SONO contemplati la luce risurrezione, vistı prospettiva vittoria
inale Pensando INvecCe ad 1lm precedente, 11 esu dı Nazareth di kranco
Zefhrelli, C1 sembra volte di ON OCCcare la erra CO  — piedi, poiche rillette pO
la ligura del CGristo g1i0vanneo, in contemplazione del volto del Padre ın 1e10 Nel
()uarto Vangelo Eesu NOn parla maı passıone COIMME tale, che viene SCINDFE
parafrasata COINE glorificazione de] Figlio1!: «Stando alle intenzioni dell’evangelista

il esu erreno che parla, anche SE SECIMNPTE CO  — la COsSclenza dı un imminente ..  ele-
vazıocne” g1ä congiunta CO  z la TO0C6CO6,; pIU precisamente nella. plena COSCIENZA
sSu& origine divina»12.

D’altro Cantio sinoltticı SO0ONO del test] costruiti In hbase a piccole unitäa letterarie
EeCcetitkuato logicamente 11 rTaccontfo della passıone morte forgiate ne tradizio-

dei detti de]l fatti di GesSu, meglio, del detti di esu esu In Glovannıi, DEr
contrasto, c e  > D un filo F’OS: che unlisce miracaoli segn! al discorsi donando a|
eEsSTiO un& continuita narratıva. In moado particolare nella seconda parte, raccontı
del Quarto Vangelo 61 Sviluppano intorno al dramma che culmina ne condanna
finale di Gesul3. secondo paragrafo della Del Verbum rispecchlia molto bene 11 CON-

LeNuto del vangelo Cli (GGLOVvannıi: «Questa economla rivelazione avvıene 66  a
eventi parole intiiımamente CONNEeSSI ira loro, in modo che le cComplute da
Dio ne stor1a ella Ssalvezza, manifestano ralforzano la dottrina le realtä SigNi-
ficate parole, e le parole dichiarano le chlariscono il mistero ın 655e
contenuto»14

10 WIKENHAUSER, L’Evangelo Secondo (:LOVANNI, Brescia 1959, 366
CIr (V 1223

SCHNACKENBURG, vangelo dı (zL0vanni BTrescCla 1973
13 ( DAUTZENBERG, L sStorıia (ı Gesu nell’evangelo dı (1LOVANNL, SCHREINER DAUTZENBERG edd

Forma ed esigenzZze del Nuo0ovo Testamento. Barı 3736
DV
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Questo anche Il punto di artenza DeET "’analisıi veritä In 10Vannı, che pUO
ESSECEeTE considerata proprio COINeE parola rivelata COME evento Nel pr1ımo Caso ö1
davantı alla. O0ONOSCENZEa di DIio, alla realtäa etferna In quanto manifestata agli 0OMl1-
nıl> Non G1 trattia perö di 198918 svelarsi di DIio all’interno del dualismo ellenistico-gno-
St1CO, del rivelarsı di DIio TeSSO attraverso SUuO Figlio.

In Glovannı, infatti, notevole il modo In C esu parla di STESSO «10 SonNn0>»16;
<«chi crede In ha la vita eterna»1/; «l Padre mı1 ha invlato»18. hiamando STES-

veritäal9, esu S61 olloca ne tradizione iblica dove la veritäa Concepita COMNE

calve7z7za20. La plenezza rivelazione allo STESSO eMpO |’«irradiazione»
Spirito, attraverso il quale 61 potre  e CONOSCETe Dio Una veritä COs1 NON DUO 65

raggıunta DIio NON la rivela, meglio, NO  — rivela StTEeSSO all uomao21.
Quarto Vangelo aDDAare allora COMNNE la testimonlanza privileglata dl Gesu, ess1a
Figlio di Dio22 rivelatore del Te

Nel secondo CaSQ, COINE azıone Non G1 Lratta sSolo dell’agire buono re che G1
puUO rapportare q ] CONCEeLILO di veritäa di Qumraän823, le CUul 4CCEez10N1 1TOVAanoO maolti
punti di CONTLALLO di divergenza COM quelli ella Bibbia ebraica24. 1 iratta plutto-
STO i Considerare ”’evento per eccellenza, il er che G1 fatto Carne che G1 fa
contemplare ne sSu gloria25 (OINEeE nvlato da del adre, col quale mantıene
un unilone AINOTOSa permanente. messagglo di esu apertamente cristologico:
egli indica STEeSSO INe veritäa V1La>» COINE l «Dale di V1La>» COMe i}

15 Cfir. DOoDpD, L’interpretazıone del Quarto Vangelo, Brescla 1974 O

GV 6:3 cir. 4,26
17 GV 3,36; cir. 5,24; 6,40
13 GV o 6,44 i  e  S 20,21

CIr GV 14,6
|)| POTTER!| Verita ıblica, A « dualismo ellen1ısSti1co la parola usata per designare ’eterno, ıl

divino inteso COINE sola eifeiLiva realtä, c Cul |u0omo entira far solo nell estası ne. rivelaziıone»,
WIKENHAUSER, L’Evangelo secondo (1LOVANNLI, 246

21 (Iir. |) POTTERIE, La yerite ans saınt ean 1, 285

(r SÄNCH NAVARRO, Estructura testiımonıal del Evangelıo de Juan, In Bıiıb (2005)
(r HUEBNER, AAnOELC KTA, DENT L 154

Cir. Offenbahrung un Schriftforschung ıIn der OQumränsekte, übingen 1960, 60s

(r GV 1.14
GV 14,6
GV 6,47
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«Figlio di DD10»28 cCondizione ul plano StOr1C0 la aAnOELO e, In defi-
nıtıva, dono divino29.

Essendo infine la verita dono eferno rivelato all’umanitä, In (HOovannı e552

rappresenta S12 la realtä LEeSSAa, 612 la SU rivelazione30.

La veriıta [(07811% parola rivelata

[, unica vıa dı ACCESSO al Padre G1 esplica attraverso due concett] Cl veritä di
vita, sottolineando che esu COoMUN1CA la plenezZza rivelazione la vita SLessa
dı 10 Egli 190 strumento veritä che deriva da II0

SE la veritä parola divina rivelata DEr del Figlio, pUO ESSEeTE capıta fino
1n ondo soltanto alfraverso 19 Spirito In realtäa nel Quarto Vangelo 63 sarebbero due
DeErcorsi DEr arrıyare comprendere 1} mistero svelato da esu rapportandosi allo
Spirito Un pr1imo approcclio cComportarsı COINE Gesu STESSO invıta tare. affinche
10 Dirıto VCcnNga In Aa1luto del fedeie [DI0 61 fa presente In coloro che Corrispondono
ala Su richiesta. L/altro quello di chiedere la luce, lasciandosi uidare
SLESSO 5Spirito peneirare CON i 1000 alutio nell’infinito dell’essere divino, ricordando
meditando le parole cCi Gesu.

Nel capitolo del vangelo DON G1 parla soltanto venuta «Spirito di
verita»32 coloro che OSSEeTVall0 comandament! AIa esu (GV
anche 10 StTEeSSO Figlio: «Non VI asSCer6 orfani, ritorner6 da vo1»33, del Padre CO  ;

Lu7 «11 Padre MI1l0 1{9 amerä NOl VerTreINO d Iui prenderemo dimora PFrESSO di
1u1»34. 55 Spirito di verita DO soltanto permette una U0ONOSCENZE piu approfondita
ella realtäa di DIlS CUuMMe frutto dell’osservanza dei comandamenti,. splana la Stra-
da i} Figlio il aäadre, guidando portando alla loro Piu avantı, In
GV 14,26, 1} Paraclito prende ı] DOSLO di Gesu, In quanito «l Padre 10 manderä nel

GV 19,7
y Cir. SPICOQ, Lessicografia, 126

(Ar BEA:  MURRAY, John, ashviıl.  41e
(ir. |)!| | POTTERIE, Je SULS Ia vole, Ia yerite el la VLE, In NRKRThH (1966) 907-942

GV 14,17
(IV 14,18; cfir. 14,21
GV 14,23

41
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M10 1810)]18819722 Questo I’unico CasSsÜu ıIn (Oovannı In CUul viene menzlonato ne forma
Completa «Spirito Santo»35.

Gili schemi triadicl In GV 4,15-24, intrecclatiı In un ’ unita che cComiıincla finisce
CO  F il tema dell’amore di esu dell’osservanza dei SUO1 precetiti, 61 Sviluppano nel
Paraclito DET de]l Paraclito3e. LO Spirito CONIUNU. la ”’azione di
esu SUu dimora negli apostoli rivelando loro "opera del re del Figlio,

la OTro carita genulna. 15 in1lzla, COMMe G1 VIStO, CON l’esigenza i aAmMmMare

Gesu, tema [NENO frequente di quello di fede In esu Ma due gli atleg-
gliamenti 0CCAanoO da VICINO la veritä, che esige nel fedele un accettazione prontia del-
L’intelletto volontäa comportarsi coerentemente

genesI fede l re agıre permetltle dı CONOSCETE la veritä rivelata.
[NSP] pero PFreESUPPONE un& scelta esistenziale che orlentı CGristo: lasclarsıi
attrarre da Dio, abbandonandosi completamente alla s U volonta. Quest’ attegglia-
mentfo conduce ascolto VOCe di Gesuß37. vere la veritäa punto di Or1g1-

di partenza SINONIMO di “rimanere ne verit.  A  a trovarsı G“  am esu ne sfera
rivelazione SOTLTLO influsso divino.

Un tale approccl1o G1 In O0NS0ONanz CON ”Antico Jestamento, dove S1 CON-

templa la veritä COINE volontä divinaSne Torah pensiero semitizzante
di 10vannı TOVAa In questa realtä valido appo  10 per rare che la fede NO

soltanto adesione veritäa rivelate un ortodossia anche ‘agire In gi1u-
stizla lealtäa riguardo alle linee di Comportamento tracclate da II0 StTEeSSO un ’ or-
toprassı In definitiva Nel testı ANDENA menzlonatı SpICCa l significato 1 veritä
COMNE fedelta38

LO STESSO CONCetto G1 riscontra, CO  — riferimento al peCccalo, ne prima ettera di
(Gl10vannı, fra il primo ı1 sSecondo capitolos?9: «Se dieiamo che MO peCccalo,
inganniamo nOol stessi la veritä NO  } In n01»40 L’espressione S1VOL EV “essere ın  92
ricorre tredici volte nel vangelo di (nO0vannı diciotto ne Prima ettera oltre ad
altri passı dove G1 ACCENNE alla Stessa idea il verbo e1vaLl per descrivere la

di DIio nel eristiano ©, VICeversa, DEr segnalare le realtä che dimorano In

Cir. BROWN, (:L0Vannı IL, Assısı 1979, (83
36 (ir BROWN, (1LOVANNL, ((4

«Chiunque veritä, ascolta la m1a VOCEe>» GV 185.37
Cir. |)|  z POTTERIE, (‚onOSCeEeNZAa veritd,

3U (r 1GV 1.53-:25. anche alcunı che uNna pericope incComincla In 2,. (r BROWN, Le
ettere dı (1:L0VAannL, Assısı 1986, 388s

4() 1GV I



Bernardo Fstrada

ul la luce, l amore del re la g101a di Gesu, GCC., Aassıeme ad altre caratteristi-
che teologiche che S ()110 COn  (  Za elle precedenti41, rımanere ne veritä
signilica allora rifiutare O011esa II0 agli altrı nel proprio0 agire, C10 cComporta
I1a O  Z dı Iho «Da questo sSapplamo d’averlo ConoscCI1uto OSServ1iamo SUO1I
comandamenti. Chi dice: ACO CONOSCO” OS5SEeTVEa SUO1 comandamenti, bugilar-
do Ia veritä 1918)  — in Iu1»42. S] parla del Comportamento di un DErFrSsSoN&a CONMN-

SEBUCNZA CONOSCEeNZE divina. presentata COINE verita. Allo STESSO modo, il (OMN-

piere comandamenti risulta CT1LeTr10 essenziale DE CONOSCEeTeE DIO, che nel Contiestio
semi1tico significa AvVere un speciale intimitä CO u condividere la Su vita4:3

ragıonamento precedente Prima di (1Oovannı un ire asserzion1+
col partic1p10 AEYOV dove aDDare Na cCondizione dı realtäa In empo perfetto (lette-
ralmente: SIN CONOSCIuto ) CON significato di presente. La condizione finale «F NOn

OSSEeTVa SUO1 comandamenti», sembra far riterimento al precett dl Gristo, un’idea
che appariräa megli0 sviluppata pIU avaniı

La frase: «F in MENZOSNETO la veritäa O  — In Iui» DE  n nuovament la
r1sposta ad Ul condizione di realtäa. La parte positiva di tale affermazione la 61
Ctrova ne|l VeErsSeitO seguente: «Ma. chi OSServa la 3080) parola, in Iui L’amore di DIio
eramente perfetto». interessante vedere CO “parola” S{a significare le richie-
te etiche i DIio piu che "intera rivelazione 11 vangelo stesso46 SI trattia del SUO1
comandamenti. L avverbilo AANOGC d1 1GVvV G aNDDAaL’ C In parallelismo antıtetico CON

la «MNancanza di veritäa>» ın Da (& descrive qualcosa Ci VICINO a.d aın oE10: la veritä
che dimora nel credente. (‚Onservare la pDarola di [DIO scaturisce alla veritäa CONO-

SCENZE che cCe  Sn nella DEISONA e VICEevVversa la veritäa che c e  7 O nell’ uomo 10
spinge complere precett] divinı. contrarIlo, NO (OSServare SUO1 comandamen-
t1 mMostira che NO  — G1 (D? ne veritäa. In questo brano Tıma etitera di (:lovannıi
apDare DEr la prima volta l’espressione <aInOTe di DIio»

CONCAELLO Ci veritäa COINE parola rivelata contempla SEeCONdoOo approcclo, quel-
19 di accogliere l’insegnamento di esu rivolgendosi allo Spirito, allınche illumini la

41 Hig BROWN, Lettere dı (:LOVAaANNT, 3536

1Gv Z  .35
La SCYUCNZA dall’azıone alla chlara In 1Gv 4,7b «Chilunque AI generato da DIio0 CONO-
S5CEe Di9o». Cfir BROWN, Lettere dı (1LOVANNL, 302
(T 1GV 2.4.6.9
(ir. GV 2138

BROWN, Lettere di (1LOVAaANNI, 359



La verıta In Sar} GIovannı

mentle dell’ascoltatore DEr cComprendere le parole del Maestro47/ «Egli VI insegneräa
ogni C052 VI ricorderäa C10 che 10 V1 ho detto»48. LO Spirito insegnerä ne]l NOINe

di Gesu, vale dire ın rapporto CON Eul: a SUuOoO CON la 5{17 autorita49. Anche
una funzioni primarıe Spirıto quella d insegnare>0, C10 NOn significa

che insegnerä quantitativamente piu di quanto ha insegnato esu porterä un  O9

rivelazione, che renderä discepoli Capacı di comprendere Il pIeENO S1IgNI-
ficato Sue€e parole. Non che 10 Spirito rivelerä segretl che 61 TOVAnoO all inter-

nell’intimo dell’essere di chi ascolta®>1, ricorderäa al credente C10 che EeESsu
ha detto che ON STAatiO Caplto chiaramente. verbo UVNOLLUVNOKELV uUuSatio nel
vangeli soltanto qul In LC 22,61 allorche Pıetro, dopo le negazlon1, G1 ricorda
parole di Gesu®>2. Insegnare ricordare NO sembrano ESSCeTE due diverse funzioni
del Paraclito, aspetti complementari, quası identic1, sStessa missione>3.

discepoli NOMN SOMTO ANCOTEa in grado di comprendere «Molte COSeEe ho AL CO-

da dirvl, DL 11 mMOomento ON siete Capacı Ci portarne 11 DESO. Quando perö
verrä 10 Spirito di veritä, egli V1 guiderä alla. verita intera., perche NOoON parlerä
da se, dirä C10 che avra udito V1 annunziera le CoOse future. Egli mı glori-
ficherä, perche prenderä del M10 L’annunzierä»>4. Solo quando Gesu sara g10-
rilicato poträa nNnvlare 10 Spirito, un azıone che manifesta la plenezza divinitä
ne sSua persona>>., Durante la sSu&a MISS10Ne errena lo Spirito attıvo, HON 10

plenamente: G1 dovrä aspettare il riıtorno di esu PFrESSO i} Padre perche C10 diven-
un realtaä. Se 10 Spirito deve insegnare ricordare "opera rivelatrice di Gesu, 10

CIr TABEI Fede prepasquale postpasquale: rıflessionı alcunı test! del Vangelo dı SUun (:LOVANNI, in
('HAPA ed.) «Sıgnum testımonıum>». sStudios honor del Prof. Antonıo Garcia-Moreno, amplona

2003, X  5  5-66

GV 14,26
44 - BARRET The Gospel According LO K} John, In SPCK. London 1978, 467

Cir. Sal 25 (24),5.9 Ne 9,20; 1GV
(T C/orpus Hermeticum {A ove 61 ACCENNE alla divinıtä che farä rıcordare segreti del mondo L’or1-
gıine dell’universo natura.

‚2 In altrı contesti appare Te VO.: nel 2'1m, T 2Pt. (Hud 3GV.
CIr BEASLEY-MURRAY, John, 261 BULTMANN, Evangelium nach Johannes, 485, ola

‘ (ir. GV S
«Solo I’innalzamento del er. Incarnato al Verbo originarlio scıoglıe 10 Spirito che ı1 er In GE
LO Spirito, 61 91000 dire, 1l soffio della gloria del er eiterno>», SCHLIER, dı Spirito nel DAaN-

gelo secondo (:LOVaNnnNL, In Rıflessioni sul Nuovo Testamento, Bresclia 1976, 343
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poträ fare Sol0 quando Gesu avra ragglunto la Suäa plenezza perche avra COompiluto
la b { ] Sara PLFESSO il Padre>s6.

on che C] S1AN0 delle veritäa che esu NOn 12 gia detto al discepoli; dal EeSTIO
de] vangelo rapela un& rivelazione completa In quanto q ] contenuto «TUutLLO C10 che
ho udito dal Padre L’ho fatto COLOSCEeTE VO1»57. Bisogna invece rendersi cCapacı i
Capıre In profonditä le parole al esu Questo il COMPpItO Spirito, che guiderä
«alla verita intera»>8 alla sStregua del II0 di Israele che guida il 1008 popolo
COINeE indica l’uso del verbo OÖNYELV ne Septuaginta>9. L_espressione EV T1 aAhnOELA
NOON fa vedere 1l modo In Cul 10 Spirito guiderä discepoli. s6SsSa 61 collega ireita-

CO  w i STO precedente di GV 14,26, ponendosi In parallelo CON 11 NAVTO che
VI APDaLe Non 61 cConsidera pero queStO COMmMe riassunto dı GV 14,26
pIuttosto COM superamen(to un Crescıta infatti, mentre / G1 GCEIrCaVa di
cogliere la rivelazione i Gesuü, quı G1 tratta del SUO approfondimento Sua

plena finale realizzazione.
L’OÖNYELW, infatti, proprio0 in avantı rispetto al ÖLÖGCGKELV di GV 14,26

I pr  71  CR  MO acchito C10 NON arebbe In ONSONANZ CON ideale di educazione del
mando greco-elienistico, dove il di OÖNYELV, riservato al NALÖCYOYOC era Ira
L’altro quello di aACCOMPASNATE 1l bambino scuola di dargli una TIa formazione
di base prima dC1 lasciarlo ne manı del aestro, che realizzava opera del ÖLÖC-

In (10vanni G1 fa invece necessarıa, dopoO L’ascolto parola rivelata che
Comporta 9r1mo insegnamento, la gulda soprannaturale che ad Ul (ONO-

SCENZAa pIU uräta, quella appunto «veritäa intera» alla quale cConduce
19 I IvgbDua HG aAnOE10C60, Nel eESTIO G1 fa anche riferimento 1 fatto che esu stia
Complendo una rivelazione, Ia quale viene spiegata mediante 11 AGAELV Spirito
Questo verbo, PULr essendo di uUSsOo frequente € COINUNE nel Nu0ovo Jestamento, 4ASsSs

in moment!] particolari il di autorivelazione di Gesu®e1.
Se la MISSICHE Spirito G1 svolge sulle Lracce mM1ISS1iONe Ci GeSu, allora 10

Spirito ascolterä allo STESSO moOodo (COMe esu ascolta 1l re rivela®e2; percio 10

50 E FERRARO, Lo Spırıto E risto nel Vangelo dı (:LOVANNL, Brescla 1984, 241s5
D, ((JV TD cir 17,26
3} GV 16.13
54 verbo ar 47 Vo. nel!’AT, ch CUui 27 ne calmı. MICHA 0ÖNYOC, 0ÖNYE®, GLN’T V,

0Ü Ibid., A  5

E GGV 4,26; 8,18
«Ed 10 1CO al mondo le COSsSe che hoO udıto da Iu1»: GV 8,26; ecir. 83,40
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Spirito NO  F parlerä da SLTEeSSO Ma parallelismo NO  — vorrebbe dire In quesSto Caso

identitä: verbi che riferiscono l’ascoltare del Figli0 G1 TOVAanoO q passato al DI6-
MmMentre i verbi che hanno DeET SoOggelLlo 10 Spirito che ascolta SONO al futuro®3,

una caratteristica del verbi indicanti la misslione In (1l0vannı I)’altro CAantio 10 Spirito
annunzieräa T EPYXOUEVO Non SONO d’accordo gli esegetil attorno q ] di queStO
particıplo, quli perö CON valore nominale. Barrette4 due interpretazlionl!: a)
gli eventiI! passıone, mMOr risurrezione di esu contemplati prospettiva

noO In CUul fu tradito: gli avvenımentiı futuri, appartenenti l’era escatolo-
S1ICa, VISTI nell’insieme egli ultimiı discorsi di esu ruolo Spirıto NO  —_ G] Iimi-
ia perö all’ispirazione profetica. Lul, infatti, svelerä anche 11 peccalo, la giustizla
il giudizio, oltre far vedere il VeTrO significato del mistero pasquale. TOWwn
che Ta EPYOUEVO G1 riferisca, ad ogn] modo al discorso dell’ultima cenäa la glorila Ci
CGristo manifestata ne passione, risurrezione escatologia presente.

verbo QVOyYYEAELV inoltre indica che 10 Spirito presenta alle generazlonı future 11
di C10 che EeESsu ha detto fatto, preparando ogn] eristiano desumere quel-

10 che esu significa DeET i} propr10 tempo®>, x parla anche dell’istruzione dei disce-
poli riguardo aglı ultimi tempIl, mentre DeET altrı G1 tratta dellindicazione natu-

apocalittica profezia crıistiana, egli “eventi Or  ” partıre da questo
Omento sembra che i} Paraclito indirızzı discepoli la fine dei temp166,

S] SCOTge un analogila fra le miss1ion1ı perche, alla stregua de] Figlio, 10 pirıto NO

la propria gloria parla In NOINeE di altro, In questo Caso di esu Figlio
ricCeve dal Padre glorifica il Padre Allo StTEeSSO modo 10 Spirıto TICEVEC da esu CIO
che appartiıene al re, glorifica Ul Figlio O, In Lul, anche 11 Padre Infatti 10 Spirito
rICeve da ambedue C10 che cCompirä il Paraclito ıIn ordine esu avverrä
favore dei credenti®e7. La funzione di guida del Paraclito la «verita nte-
P’a» NO  —; G1 limita alla Comprensione intellettuale, SCDPNUTr profonda, parole di
esu kssa mplica anche modo di Vivere In conformita CON il SUO insegnamento.
Visto In questa manılera, 10 Spirito svolge la funzione di guida che nell’ambiente
veterotestamentario tardivo 61 attribuisce alla. Saplenza®8, (nNOovannı edendo In esu

03 SS1I SOMNO OÖNYEOEL, AQAÄNGEL, QKOUVOEL, QvVOyYEAEL.
604 (Ar BARRETT, John 490
65 Cir. BROWN, (:L0OVANNI, X68
b6 ( MOLONEY, John, ollegeville (Minn.) 1998, 446s
67 «La novitä giovannea iguarda la presentazione dello Spirito ella SU.:  S duplice relazıone da Un  > parte CON

Gesu dall’altra COM 1l Padre», FABRIS, (:L0VaNnnNI, Koma 1992, 823
0X Cir. 5ap 9,11 10,10
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Ia personificazione della Sapienza divina, me ıIn rilievo la continuita fra le due
M1SS10N1 Eksse G1 UuNISCONO NO  e soltanto nel fatto che C10 che G1 ascolta viene spiega-

chlarıto Spirito allo di cogliere il SECMNSO pIu profondo rivelazlo-
del Figlio, anche nel fatto che la sStessa cComprensione parola rıvelata

richiede la disposizione l’impegno complere precetti d1 esu che 61 traducono
In una Sa Imlitaz]ıone.

queStO un pOSS1amMo domandarcı 11 discorso di esu STLTAaiO IncomprensI-
bhile O, q | contrarlo, ha parlato CO  u chiarezza agli aSCoOltatorl. Una Ceria ensione
S1 evidenzla ne| vangelo in proposito. Difatti, davantiı alla omanda «Fino quando
terral ’ anımo NOSITrO S0OSDESO! SE Iu G1 il Cristo, nO1 apertamente», esu
risponde: «Ve I’ho detto NON credete»69. Piu tardıi, eESsu dice al discepoli: «Queste
COSE VI ho dette ın sSimilitudini; verrä L’ora In CUul NOn V1 parlero piu in sSimilitu-
dini, apertamente V1  B parler6 del Padre»70, EeSTIO che certamente NON COMNCOT-

da COM quello COoOnversazlione davantiı Pilato: «10 ho parlato a ] mondo aperta-
meniTfe:;: hoO SCINDLIE insegnato ne sinagoga ne|l tempI1o0, dove tuttı (Audei G1 rıu-
N1SCONO, NON ho mal detto nu di nascosto»/ Quest’ultimo G1 allaccia piu al
primo che NON q SECCONdO assSo Se l’insegnamento di esu ha bisogno di eESSEeTE

Capıto, C1 vuole un disposizione riceverlo un prontezza d’animo PEr
ne cComprensione. Non G1 me in dubbio la buona volontäa dei discepoli, la
loro C  OSCENZEa rivelazione restava Trammentaria, V  Nn frainterderla.
Avevano pertanto bisogno di un splegazlone del meESSaggl0 di una continua I-
minazlone del SUuO DEr arrıyvare alla. «verita intera».

in quell’orizzonte Cli DIeENeEZZAa dove G1 rivela EeSsu STESSO NO NIiO un Sser1e del
SUO1 insegnament1, G1 staglıa 11 ruolo del Paraclıto72. L’affermazione: «LOoO Spirito
veritaä» di GV 5,6 rende interlor1ı ed efficaci nel Cuor1 dei discepoli le parole ((‚OIl

nıcate da Gristo/3 I Suäa venuta faräa G] che gjunga il MOMEeNTLO «1N CUul verı adora-
torı adoreranno ı1 Padre iın Spirito veritä»74. L,espressione 1101 sembra ACCENNAaTE

M0 Nn cContrasto Ira adorazione nterna ed esterna 1 iIraita pluttosto dı un endia-
dl E 19 «Spirito di veritä», OluUul che illumina la rivelazlione proclamata da esu

69 GV S
GV 16.2  5

1 GV 18,20
Ö Gir. BEA:  MURRAY, John, 290

Cir BROWN, Leitere dı (ovanni, {89s

GV 4,23a
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allo STESSO Mp eleva spiritualmente credenti ıIn modo da render'li cCapacı di ado-
rafe DIio In modo giusto/>,

La verita COMe evento

Pensando alla veritä COIMNe fatto reale In Conftirasto CON quello che apPa-
renfie DEr ripercorrere il sSsentiero gla tracclato da grecı 11 primo ESTIO da vedere

il prologo del vangelo, dove G1 ACGENNEA ad un testimonlanza oculare: «} NOl
vedemmo la 108  S glorla, gloria COIMNe di Unigenito dal Tre, plienNO di grazlia di
verita»76. L’evento CONCTEeLO costatabile precisamente 11 OYOC che diventa GapE,
che G1 fa unO COMe noO1 1 davanti al culminante storı1a Salve7z-

SE la fede eristliana G1 caratterızza G1 distingue altre confessioni religiose
DEr il SUO carattere tOr1co DEr L intervento di DIio ne svolgersi del empI1
generazloni dell’umanitaä, questo G1 realizza ne]l modo pIU plenoO significativo
nell’Incarnazione.

er fattosi esprime la veritäa DE eccellenza, fatto che il testimone
evangelico DUO affermare icendo Kaı £0EA00UEOX INV OLV QUTOD. La visione

Su gloria G1 riferisce al segn! operatı che culminano nel mistero pass1io-
mortie risurrezlione/8, un gloria che poteva procedere soltanto dal Movoysvnc

del adre, che al contempo SCeen paradossale: NON che la gloria G1 (ONMN-

templi attraverso la IN 6552 pluttosto NasC0ostia ne carne/? rapporto CO

la storla veterotestamentarıa narrata nell’Esodo palese: la tenda ne quale
venuto ad abitare (£OKNVOOEV) T1evoca la tenda dove G1 r1Servava l’Arca dell’allean-
Z.C durante I pellegrinaggio ne| deserto, mentre la gloria VISTA richiama la SAhekKına
che fra altro cContiene le Stesse consonantı del OKNVN), la DFrESCNZ INa-
nente nube i} tabernacolo per indicare la vicinanza divina. Lo plende-

di DIS SI manifesterä anche nel [Nare 0OSSO, sul montfe Sinal durante il Cammı-
la di Canaan.

753 Cfr. BROWN, (LOVANNLT, 237
GV 1,14
Cfir BULTMANN, Evangelium ach Johannes, 39s
Cir BEA:  MURRAY, John,

79 (ir. BULTMANN, Evangelium ach Johannes, 4(0)s
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Alla Stıregua EMFNA, la SANEeKkKiInNa. e un espressione perifrastica DEr Nnom1ına-
DIio q | COoONtempoO salvaguardare la Ua trascendenza a COSPEeLLO egli uomM1nı

econdo un interpretazione targumıca del Deuteronom10, 5532 dimora nel taberna-
colo q ] pOS del 1NOINE di 10 Allo LTESSO modo la SAEKINA. fa riterimento all’on-
nıpresenza i DIo alla. sl  . srandezza, che NEeESSUunN santuarıo DUO cContienere Questa
“teologia della, DPrFrESCNZAa divina” sviluppatasi specialmente partıre distruzio-

del SEeCONdO tempIlo, sembra cSsSsSerTre Conosc1luta dall’Evangelista81. Nel ESTO G1 dice
che DIio ha fatto la S08 dimora In no1l La Sua ha i pOS

al DIio ne tenda, C10€ che (GeSsSu ha Sostitunlto ”antico tabernacolo diven-
ia il u0g0 di CONTLALLO Ira DIio L umanita.

Nel vangelo questo ragionamento viene pOortato fino alle 5E ultime CONSCYUECN-
Z allorche 61 dice che eSsSu prenderä anche il pOSTO del temp1082, er Incarnato
1918) soltanta 11 I11UOVO tabernacolo anche la SNEKINA la CUul glorla SLaia CON-

templata. chiaro ambiguitä l collegamento fra la gloria di II0 un altra
narafrasi Der descrivere la S5Uua maestäa trascendente la ö{l  z ne tenda

nel emp1083,
La gloria potre  e riferirsi all’Unigenito MANPNG XApLTOCG KaLl aÜAnOELOAC, pleno dı

grazlia di veritäa8ß4. La Irase rimanda alla Bibbia ebraica dove frequente il
N] OM S5> due parole molto simili dal unto di vista semantıco Septuaginta
61 traduce irequentemente 918 EXEOC KaLl aM BELO, essendo la prima parola ula gräa-
Z12 immeritata, donoO, favore., oltre che di misericordia®®, In queSto di
base A CONCELLO neotestamentarıio di XApLG, che nel Quarto Vangelo AaPDDAare soltan-
LO nel prologo87, Questo ermmine, COM in significato VICINO quello de] MO ebraico,
indica la donazione geNeETOSa NISura nell’agire di DIio il 5 { 10) popolo,
che NO aspetla alcuna corrispondenza da parte di chi I1a r1CeVve. NıLO InNnveCce ad

X(; CIr Dt 12,4s5 «Non COS1 farete rispetto al 5Signore VOSTTO DIO0, lo cercherete ella Su& dimora, nel uo0go
che il Signore VOSTITO Dio avra sScelto fra le vosire trıbu, per tabilirvi SUO 1a andrete».

81 (r BOUYER, LOa Schekinah Dieu OUS, In BVC (1957/8) &-2  D
82 C{r. GV ‚19-2 anche BROWN, (LOVANNL,
X3 NelU’ AT il collegamento ira glorla dı DIio la SUuZ equente nel onte 1nal CH. Es 4,15s.),

ella enda, nel deserto cfr Es ella dedicazıone del temp10 1Re S
In realtä 11 TAÄNPNCG potre.  © riıferirsi, TE che al LOVOYEVNC anch: all’ essere NApU NATPOC, alla OÖ00
STEesSsSa

Nella Bibbia le due parole abbinate r1COrronoO 33 VO.|
X0 In one d’Alessandria, InveCe, l’espressione assente CIr BARRETT, John, 167
X77 (r GV 14.1617.
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aAındE10, due CONCELT rappresentano Ll’essenza di [DI0 quoa HNOS, COS1 COINeE la DOS-
S1aMO0 contemplare NOl uomM1ını Considerandoli InvecCce COINe un  S ndiadi G1 davan-
{1 alla grazlia che G1 dona, al dono pleno di grazla, alla divinita che rivela sSLEeSSA
aSsSs1ıieme al beni che l accompagnano. La XApLC 11 dono, aAnOELO i} “ { 10 CONLeNU-

51 potre  e persino aSSICUrFraTe che OSNUNO dei due ermını esprıme ı1 ne
XOpLC (COMMe dono divino 61 include la aın OE1La entre la AaAn OELO 11 dono che G1
r1ICeEeve dal Rivelatore8s8. Questo mostrarsı misericordia di DIio G1 vede
appunto nella SUua plenezza nel Logos-Figlio89.

Brown S61 omanda | espressione «NnOo1 vedemmo la Sa gloria» indicare
qualche manifestazione Parola Incarnata fra gli u0mM1in120. DPFONOINE In prima
DETIrSsSuüNga plurale?! sembra ACCGCENNAaTE q.| testimone oculare ne|l mMoOomento trasfi-
gurazione, dove Luca dice: «videro la Su gloria» (£18S0V INV OENV Qut0Ü)92. La
veritäa G1 MmMoOostiratia COINeE gloria che salva, COINE SAhekına. In CUul DIoO, pleno di
misericordlia, viene incontrao all’umanitäa DEr liberarla dal peCcCcato.

Passando al dialogo di esu CO  e Nicodemo, 6550 ha (COMe tema centrale la reden-
zione del mondo. SE DIio0 ha mandato SUO Figlio DEr salvare NOn DL condannare,
C10 mplica che quelle due possibilitäa EeSISLONO davvero°93. OSI la 101  S venuta 91000
ESSEeTE 0O0CCaAs]ıone d1 salvezza di g1uUdizlio, inteso quest ’ ultimo COMe separazione
COINeE condanna. La KPLOLC aASSUrge parola-chiave del eSTO, che In (NOovannı fa rife-
rimento al presente NO al futuro, (COMmMe accade, inveCce, in a  e0 Lalternativa
viene presentata nel vangelo COMe un scelta Ira la luce le tenebre. Le aZı]ıonı sba-
gliate PrFrOVeNSgONO da chi ha AaAamato piu le tenebre che la luce diventa 1040)
NDOOOOV «chi fa 1l male». In contrasto S1 resentla il credente COIMe TOLOV INV QAN-
Os1av «Ccolui che fa la verita»95.

La contrapposizione ...  fare 11 bene/operare il male  OE [040) NDAOOELV aAinOELOV
NOLELV, la G1 rovera piu avantı 1ın COontesio di giudizio escatologico che G1 AVVeTräa

Cir BULTMANN, Evangeliıum ach Johannes, 49s
x C Cir. BEASLEY-MURRAY, John,
U() (r BROWN, (:L0OVAaNnNLT, 47s
u71 SSO appare anche nel prologo Prima (10vannı «C10 che era fin da princ1plo, C1| che NnO1 abbiamo

1to0, C10 che NOl abbliamo veduto CON ı nostrı occhl, C1| che NOl abbıamo contemplato C1 che le NOSIiTE
manı hanno LOCCALO, 0sSsl1a 11 Verbo vita». 1GVvV R
LcC 9,32 noltre 2Pt 1,16s dice che Gesu «Triceveite gloria da DIio Padre»
Cir. GV „16-21
Cir. Mt 5.31=33
GV 3:21
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fra il pr e il futuro: «NON VI meravigliate di questo, poiche verräa l’ora In CUul
tuttı coloro che SONO nel sepolcri udranno la 5{l VOCe uUSCITrTannoO quanti fecero
il bene (o1l Ta AyaOaı NOWNOOVTEC) DET una risurrezione di vita quantiı fecero 11 male
(01 ÖE T Q, KPAEUVTEC) DE un riısurrez.io0ne di condanna»96. In particolare, 11
sintagma 66.  fare la verita  f  29 significa rimanere costantı ne decisionl, mantiener fede
In qualcosa?7, Un usOo simile G1 rıtrova nel manoscrittı de] Inar Orlo, dove Uua-
C1 cComunita VENSONO esortatı “fare la verit.  7  a C10€e cComportarsı ntie-

sSecCcondo princ1ıpi stabiliti ne regola cComunita. Nel ONTEeSTIO del dia-
1020 CON Nicodemo | espressione indica anche L avere AaACCESSO alla. luce DEr nere
una comprensione di stess1i del mistero ll DIO, oltre all’impegno Cı vita
autentica Cul (Gesu sembhra ACGCEMNNAT INn primo momento

Capitolo del vangelo COMpPOSLO praticamente da un& sola per1cope, conside-
rando che prımı 14 Versetit appartengono all’episodio donna TOvala ın adul-
erıio0 presentata davantı (Gesu98. GV ‚12-59 infatti, riprende un& cControverslia
inizlata nel capitolo precedente che G1 COoNcentra Su DEeErsonNa sull’autorita di
Gesu STeSsSo

esSi0O viene diviso ordinariamente In ire sSez10n19? prima par  , A 220
Gesu G1 manilfesta COINE luce de! mondo, nNentfire in 21-29 AaDDAaL’ € COMe Unico Venl

LO che rende testimonlanza di STESSO, perche O0ONOSCeEe la SuUua origine il
SUu0 destino, assendo anche inseparabile adre, SO testimone privilegiato. La
e1'za narte, 31-59, chiamata da Dodd I0Ccus Classicus teologia gi0ovannea100,
viene diviso da alcuni In sottosez10n1101 in S,31S esu dice: «Se rimanete fedeli alla
mla parola, SAareie davvero ML€  x discepoli; CONOSCereie la veritäa la veritä VI fara
Uberi». { ermuıine aAnOE1O ADDAaLE Ge volte nella sezione102, di solito collegata alla
DErsonNa di Gesu-Cristo. (.onOsScCere la veritäa sembra identificarsi col diventare S U

dMiscepolo. VI G7 ofa il liberatore veritä: aderire alla cerchia di esSu DFO-
duce UTl tale Vvisione da potersi sciogliere dai vincoli dell ignoranza. La veritäa indi-

I6 GV 3286
077 K BROWN, (:L0VAaANNL, Tfn
0® CIr GV Brn E
9° La divisione trıpartıta che segulamo S  a da BARRETT, John, 333S;; BROWN, (:LOVANNL, 263,

ira T1
100 ( I5 DODD, La tradızıone StOrıca 2 (Quarto Vangelo, Hrescla 1983, 399
101 eSEMPIO MORRIS, Ihe (10spel According LO John, Grand Rapıds Mich.) 435; BEAS!

MURRAY, John, 132
102 In (V 8,32(bis).40.44(b  s).45.4

51
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cCata nel vangelo legata alla SsSua DErsoNa alla S ul  . UDETIA. sSsa aAaDDAare anche COIMe

realtäa scalvifica che prende 11 credente tenebhre del pECcCaLlo che racchiude una

cComponente d1 sbaglio, di errore) 10 fa USCIre da quelle sS1ituazıonı che falsamente
cConsiderava privilegilate. quesSto punto G1 SCOTSE parallelo CO  an l’episodio
sinagoga di Nazareth, quando esu egge il del profeta Isala «LO spir1ito de!
Signore II0 di perche i] Signore mı ha CONSACrAatiO CON l’unzione:;: mM1 ha
mandato proclamare la libertä egli Schlavl, la SCArcerazlione del prigionle-
r1ı» 103 La ibertäa proclamata allora da esu dunque strettamente legata alla S Ul  ©

mi1isslone: «Uggl] G1 adempliuta questa Secrittura che VO1I avelie udita COM vostr1 OTreC-

chi»104.
Ad ogni modo, la liberazione dal peCcCalo per veritä NO tema

che G1 ne  NiLcO Testamento105 NC Qumrän G1 dice: «DIO purificheräa
CO  ; la Sua veritäa le azZıon1] egli UuOMI1NI I 1016 Sspirıto di veritäa sara COMe

che lavı ognı impuritä menzogna»106, sembra che nel EeSsSTO G] parlı pIU di
distruggere che di liberare. letteratura rabbinica INveCce G1 parla libera-
Z10NEe DE studio Toran, che C1 distacca CUTre i ognı giorno0107,

che potre  e ACCENNAaTeE ad parallelismo antıtetico fra la rivelazione dı esu
la egge evocando In qualche anlera il 1SCOTSO montagna in Matteo108

Davantı C10 C G1 omanda il di verita di GV 8,31 riferirsi alla.
rivelazione di Dio In esu Cristo COIMNE VIiSto In altrı passı del vangelo109,
S61 stlia accennando DIio STESSO che G1 manifesta In Gesu, «realtäa divina In quanto
la vita dona la vita» 110 Non G1 tratterebbe soltanto di segulre il SUuO insegnamento

di credere alla SWl parola, di aderire alla. Su&äa PeErSsSoNa., Nel VerSeito G1 pecifi-
che il Signore fa "invito al giudel che avVeVanO creduto In ul TOUC NENLOTE£UKO-

TAC) temMpO perfetto de|] partic1p1io indica un azione inizlata nel passato che ANCO-

103 Is 613
104 LC 4,21

(ir. BROWN, (1LOVANNL, 460
106 105 4,20s
107 (Air. Pirge <
108 Cir. Mt ‚21-48
109 OSI DE POTTERIE, Verite, 23-26
110 (fir. BULTMANN, Evangeliıum ach Johannes, 3326 autore vuole contemplare la verıtä un contesto

gNOStICcO dal quale 61 arebbe derivata, per Conirasto, aflfermazione. ( onvilene perö ener Conto
che 10 gnostic1smo COINE dottrina 61 conforma dopo la metäa del seCcolo. In quesStio Caso l BULTMANN 61
poggıa ul pre-gnostic1smo.
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dura ne| presente DE segnalare uln C Trescıta di perfezionamento.
Percio "inviıito di Gesu nel CONteEMPO unäa chiamata credere In |Lul COLLC Veritäa
Incarnata Invıito ogni g10rno ne fede111 frase precedente G1
parlava di maolti che eredettero In Lu (mOAAOL SENLOTEUGOAV ELC QUTOV) che pol SC1-
LONO är In questo Casoi L’aoristo G1 riferisce ad un azione compluta,
significare che 1910381 continuarono nel OCES5O d1 approfondimento di maturazıo0-
131 loro fede Non bhbasta sSoltanto credere In esu bisogna rimanere ne - 1080)

parolall2,
1 iınvıto inizilale di (GJEeSU rimanere ne 5{1 parola (£QV DUELC WELVNTE), PFeSCHN-

LALO I1Ne un2 condizione che nclude U desiderio Cl portarla termine113, COMHM1DOTL -
un determinazione ViIvere dei SUO1 insegnament!I, ascolto COSTLAaNnie ed una

riflessione continua che 1} L espressione ..  CONnoscerete la veritäa  DA  29
(yv@oEO0E INV QANOELAV) maolto simile C10 che prima esu AVEVa detto «Quando
avreie innalzato 1! Figlio dell’uomo. allora saprete che 10 SonNno» (yv@oEc0E OTL EY®
€i„1)114, acendo vedere la tTreita relazione ira L’esistenza eterna, ”’essere In Dio
la ONOSCENZEa verita. Rimanendo fermamente 62a In 6554, vVeENSONO indicati
frutti che SI  1 derivano: G1 diventa progressivamente dei verı discepoli di EeESU, G1
penetra pIU profondamente ne rivelazione eristiana G1 giunge, infine, alla. ibertäa
dall’errore dai VIZI, percio dal peCccato. L/ antica vita viene dimenticata G1
SO 11 dominio del Signore lasciando da par la schiavitu dal demonio.

Soltanto quando esu sara dal Tre G1 sapräa che DIoO |’aveva nVvlato, che esu
possiede il OINe divino che DIo Padre SCINPDTFE al 10168 fianco. Questo rıtorno

766avverräa COM la risurrezione Ll’ascensione. esaltazione” del Figlio dell’uomo (O7aVv
DWOONTE TOV DLOV TOVU 0vVODONOV) saräa 1! grande MOMEeNTO d1 rivelazione Der coloro
che hanno creduto. OSI Ia b { morie saräa di colero che 1810181 hanno creduto.

111 Non arebbe COMUNGQ UE facıle spiegare COINeE questi giudel sS1aN0 ‘credenti' nel contempo G1 OppONSgaNO
alla Oitrına dı /  N fino olerlo Japidare cir. GV 8,59) Alcuni PeENSAaNO che il participlo NENLOTEUKO
IUC descriva alcunı giudei che SONO rimastı colpitı all’ınsegnamento Gesu hanno Treduto In Lul,
anche la loro fede 1O.  — profonda. Ailtrı che l’espressione accenn] al “credenti ella C1Ir-
Concisione” (o1 EK NEPLTOLLNCG MLOTOL At Ma l’opinıone plu accorde col sembra, mı1 aVVI1SO,
quella che indica verl credenti Gesu, istrunt. DeL diventare SUO1 discepoli, aCCcantio ad un  S tendenza
negatıva contrarlia da dı T1 giudel, decisı ad annıentare la fede (JesSu BEA!
MLURRAY, ONN, 132s

112 CIr BARRETT, John, 344
113 (r MOLONEY, John, D  <
114 GV 8,28
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Questo 11 secondo passo11> In CUul nel Quarto Vangelo G1 ACCENNE all’esaltazione di
Gesu, che G1 preci1sa nell’orizzonte storico-salvifico COINE 11 OmMentOo che palesa Ia
veritäa personificata ed operatıva.

Nel CONLteEMPO 61 rapportano qlla verita rivelata anche la DErSoNa la missione
salvifica d1 esu SLTEeSSO partıre stor1a d’Israele, liıberato schiavitu di
Egitto diventato pOopoOolo di DIO ne erra 55<q, 61 SVviluppa il StOr1-
co-salvifico che culmina In Gesu-Cristo, il quale guiderä 11 pOopOolo dı II0 tıratto da

le nazlonı erra alla liberta del regno116, La verita deve perci0 ESSEeTE CO  -

emplata rivelazione dal pUunto di vista esistenzlale. Quest’ultima Va pero
identificata CON la salvifica di EeSu SUDDONE Un chliamata ad aSColtarlo

ad accoglierlo mentre presente Ira discepoli: «VI hoO detto ch‘! morirete nel
vostrı peccatl; infatti NON credete che 10 SONO, morıretie nel vostrı peccatı»117,
acendo capıre che un volta sSalıto a,| Tre Sara piu difheile liberarsi cColpa
eSU, procedendo dall’alto, VeENuUuTO al mondo PEr elevarci alla sfera realtä
divine. SE 61 chiudono gli occhi fede In Gesu, ON 61 saräa altro Cammıno DETL
salire DIio

erzo 1n CUul cConsideriamo la verita COMe evento S1 TOV all’inizio de] Capl-
tolo del vangelo, all interno SEeZI1I0NE SUu 1  Z riıtorno di Gesu118 [D
solito il brano viene diviso In partenza 14,4-17) riıtorno (18-26) oltre all enuncla-
zione de|l tema (1-3) ad un piccola conclusione (27-31)119 Le parole di Gesu «10
SONO la VIA, la verita la vita Nessuno viene q Padre NO  a DEr di me» 120
Ifrono classico cCompendio dottrina giovannea salvezza, basata inte-
ramente esu Cristo121 VeENSONO paragonate aglı altrı passı del vangelo d1 alto
cContenuto teologico, InNe il prologo la donazione del Figlio COINE PIOVA di AMIMOTre

da parte dı 110 TE nel logion di GV 3.16 La risposta di Gesu, infatti, un& r1Vve-
azione di altissima Certezza, un& parola dl grande potenza illuminante.

11 iTre passı glovannel Ove rT1COorre verbo UWODV SONO: 9l col serpente il bronzo cir GV 3,14),
presente brano dı GV S,28 che pol L’unico che ha collegamento diretto COM la veritä, ed infine 11

Oomento Cul (Jesu proclama che attirerä Lul CIr GV
116 Cir. BEASLEY-MURRAY, John, 133
117 GV 8,24
118 Hi GV ‚31-14,
119 (r SEGOVIA, The Structure, "Tendenz“” an Sıtz ım Leben ” of John JBL 104 (1985) ATI-

493
120 GV 14,6
121 Cir. SCHNACKENBURG, Vangelo Cı (1LOVAaANNL 11L Brescla 1981, 110
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Nell’affermazione di esu G1 fa leva sul primo elemento, ira altro perche spie-
ga L asserto del («conoscete la Vla») la domanda di 10mmaso q riguardo (v.

concludendo pDO1 Con un deduzione irase principale: «11eS5S50U10 viene al
Padre SE HON DETL di MNe>» SE la prıma parte frase indica che esu in  CI
r1772 SUO1 VETSO la Casa del Padre la seconda ha un& chiara valenza escatologica:
cg1 61 mostra, nel presente, COINE la vıa VEerSO i} Padre Difatti, mentre In 1-6a G1
yuarda erso 1} futuro apnerto davantiı aglı occhi del discepoli, In 6b-11 G1 contempla
dl S1018 significato Cli fede Gesu SUO1 il Padre adesso, perche la VIa, la
veritä Ia vıta 4]pr G1 tratta di uUNO dei CAası di antıcıpazıone escatologica nel
Quarto Vangelo122, er Incarnato, attraverso la SUu obbedienza A adre, nel
presente ouida I’umanitla la salvezza mediante la S1184 passione, r1ISUr-
rez10nNe, pO1 D'  E u0ogo ne Casa del re uUuSo terminologla g1U-
daica Casa de|] re, dimora G] poggıa SU letteratura veiero intertestamen-
tarıa123.

(Gjesu menzliona 11 tempi0 d1 Gerusalemme 100172 «XCasa di MI0 Padre» allorche
CaCcCciO mercantı. Successivamente, l’Evangelista precisa che G1 riferiva al tem-

pIO del corpo124, Piu avantı nel vangelo G1 {fferma che l NON ha ne Casa

un permanente, che speitla inveCce al Figlio125, Questa Casa amiglia (01K10)
dove (Gesu rimane SCINDTGC, acdita un ’unione speciale col Padre, cCondivisa da quelli
che SOI generali 5Spirito © igli d1 I0 C rassomigliano all’ Unigenito. ü 110

“LOrNO dopo la. risurrezione avrebbe SCO OPerare I’unione del discepoli A
Padre nel s { 1{) dimora di Dio PEr eccellenza126.

LONO solenne ormula EY® ELML, G1 rafforza (1 ire predicati che UuO-
Nell’espressione «10 S0ONMNO la V1a>» Gesu vuole presentarsı, piu che COMmMe modello

da seguire () imitare, COIMNEeE l’unico CAammıno0 di salvezza di ACCE6S5SO Dho127. Lu1
la V1a perche la veritä, |’unico che rivela il adre, essendo Colui che l’ha visto128,

nel mMpO la rivelazione personificata. 018 ESSETE divino-umano In

1272 Cfir »35 POTTERIE, Je ULS Ia voLE, Ia yerıt: el Ia vILE, 027s
123 KRiguardo al preparare OSTO, cir ‚29-33 Vedi anche NOC 39,4 41,2; 45,3 2)7Esd ‚80.101 ove

61 parla delle (dimore dei santı del luoghı di r1p0So del giustl.
124 CIr GV 2,.16.19-22
12  5 Cir. (JV 635
126 Cir. BROWN, (:L0vannl, {3h4
127 GV 10,9 «10 SONO la 198818 entra Aattraverso ch sarä salvo».
128 (Ar GV 1,18
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STESSO manifestarsi aglı uOMI1N1, far vedere 1 SUO desiderio di venır loro incontro
Vıa meta NO  a G1 potrebbero,essendo la Redenzione evento che 70767 66
l esistenza dell' uomo DeEL dell’incontro CO  — 11 Rivelatore.

Nell’affermar che esu la verita ON C1 G1 lımita soltanto ad indicare quello
che fa bensı1 quello che esu In rapporto all’umanita intera. Anzl, una tale ENUu

Clazıone rillette C10 che esu In STESSO dl Figlio Unigenito del Te ch ha VE -

lato mister] nascosti ne Divinita129. La veritäa allora C1 rende cCapacı di CONOS

il NOSIro fine, i NOSITrO traguardo salvilico. Limmagine del Figlio COINE veritäa G1
esplica ulteriormente G1 ralforza mediante il CONCELLO di vıita HSSa descrive ın
primo OmMentO la 10808 mM1ISS1O0Ne PreESSOo oli uOoMInl: «10 venuto perche bblano
la vita ’abbiano In abbondanza»130, la Cul plenezza la vita CO  a il adre, S5C-
dere DIio STEeSSO 1/uso dell’articolo definito davanti al ire sostantivı indica che 1a vita,
COMMe la veritäa, ha carattere esclusivo ed uUunıco Lul che la riCeve dal Padre ed

Solo ILul che la COMUNICA chi crede.
Veritä vita dunque, NON SOMNO sSoltanto due realtä coordinate DE metlitere In

rilievo la sSua PErsonNa quale V1a privilegiata di ACCESSÖOÖ a Padre Coloro che eredono
In Eesu COINeE rivelazione di DIO fattasıi r1CevoNO anche il dono vita
Quando G1 crede ıIn Lul NO  —; che G1 COMNOSCE la veritä pol la S1 pUO abbandonare.
In realtä C1 61 avvicına alla SUu&a DPErsoNa G1 rimane iın Comunlone CON Lu1 Non G1
dal Figlio DEr CONOSCETeE Ia veritäa, rimanere ne verita. Chi G] DONE davantı a,]
Rivelatore NON soltanto CONOSCE la veritäa, di ESSETE di fronte alla. veritäa STES-
SE

Riassumendo, 61 potre  € dire che la frase «10 SONO la V1Aa>» TEe l immagine di
Eesu (C(OIMe mediatore fra DIio gli uUOMI1N1: «10 SOMNO la veritaäa» 1{9 mostra COINeE media-
tore rivelazione divina; «10 S0ONO la vita», infine, lo presenta COINE mediatore

salvezza, che la vıta In DITe) Ire aspetti questi DErFrSON&a vita d1
Cristo che NO  — G1 POSSONOl

Conclusione

Volendo eESSEeTE tutt’altro che esaurientl, abbiamo voluto indicare due grandi

129 Cir. DE POTTER!| Je SULS la yole, la verite el la vLE, 939
130 GV

(r BULTMANN, Evangelium ach Johannes, 469
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CONCEZIONI veritäa nel Quarto Vangelo, dimenticare paralleli piu eviden-
{1 che 61 TOVano ne Trıma Leitera di (1lovannı [)I primo acchito e552 aDDaIt COMIHLEC

parola rivelata, i cContenuto di iede che il Figlio ha manifestato aglı uOomM1nı
cCompimento volontä del Te Una tale verita cConosc1luta approfondita
grazlie all’aiuto pirıto i veritäa, la Cul luce post-pasquale illumıina l’insegna-
MEentLO di GEeSU. eMDO SLTEeSSO G1 DuUO arrıyare alle parole di veritäa mediante
attegglamento che SUupPüNga la sequela di Gristo, il Vvivere Ssecondo SUO1 precettl.
Un taleE Comportamen(Tto DONE Ll’ascoltatore ın “sintonia” COn esSu che rivela mMIısSTe-
rı 1 IMho

Da un altra prospettiva inveCce, il CONCELITLO di veritäa In (:ovannı identifica la rıve-
azlıone sStesSsa CO  — il Rivelatore, l’annuncio salvilico COI} OIlul che l’unico mediato-
re ira II0 Ll’umanita, la ONOSCENZE di D1io dei SU0O01 misterı CON ı1 Figlio che il
Cammııino HCI accedere IM0 SLESSO, fonte di ogn] veritä di vita, essendo anch Egli
la veritä la vita

esu dunque la Veritä Incarnata che NON soltanto proclama testimonla CO  u

la 5a vita 1a realta STesSsS2a. di DDIO 61 rivela avvıene In Lu1 Percio la DPeErsoNa di
Gesiu Cristo costitulsce DEr ı1 credente che OSCe vede, Ia realizzazione vita
eferna pensata COINE presente.
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Articoli RKILU 1/2006) 9-1

Das Individuum als Mysterium zwischen
anrneı un Relativismus

ıZeıitkritische edanken Geltungsanspruch
un Selbstverständnis der Theologie in pOST-
moderner Gesellschaft

en ans Christian Schmi  aur
Facolta Wl Eologila uUgano

Die Hrage nach einem jegitimierbaren Anspruch
des Christentums auf vermittelbare Universalität innerhalb
des postmodernen Pluralismus

Joseph Kardinal natzınger hat beim Gottesdienst AB i Eröffnung jenes Konklaves,
das ihn daraufhin ZU aps Benedikt Q YVAR wählen würde, eine viel each-
teie Predigt programmatischen Inhaits gehalten, In welcher er eın hinter dem
Phänomen der postmodernen Zivilisation und ihrer ständig wechselnden
Entwicklungsphasen un pluralistischen Gestaltungsformen liegendes, en diesen
kFormen ennoch gemeinsames und sich STLEeTIS durchhaltendes Merkmal erkannte,
das S or «Dogma des Zeitgeistes» VON al jenen nicht in nicht In ra este
werden dürfe die heute nicht als «fundamentalistisch» ausgegrenzt werden wollen
Katzinger sprach VOL einer 102 «Diktatur des Relativismus»:

Wıe viele Glaubensmeinungen haben Wr INn diesen etzten Jahrzehnten kennen-
gelernt, WE »iele ideologische Stromungen, W1LeE v”iele Denkweisen... Das kleine 00l
des Denkens yieler Christen ıst nicht selten DON diesen ogen zum chwanken
gebracht, 7ORN einenm Extrem InNS andere geworfen worden: VONM Marxismus zZU.

Liheralismus his hin T7An Libertinismus:; DOM Kollektivismus ZzZuU radikalen
Individualismus: OM Atheismus ZzUu einem religiösen Mystizısmus; DO:

Agnostizismus zum Synchretismus, un weılıter Jeden Iage entstehen Neue

Sekten, und €l trıtt eIN, IWas der hl. Paulus über den betrug den Menschen
un über die irreführende Verschiagenheit gesagt hat (vgl. Ennn 4,14) FEinen klaren
Glauben das re der Kirche zZu en wird oft als Fundamentalismus abge-
stempell, wohingegen der Relativismus, der sSich VO: Windstoß irgendeiner
Lehrmeinung hin- und hertreiben lässt  > als die heutzutage zeitgemäße Haltung



[)as Indıviduum als Mysteriıum zwıschen 'ahrneı und Relatıvismus

erscheint. ES entsteht eiIne Diktatur des Relativismus, die nichts als endgültig
anerkennt und als etztes Maß nur noch das eiıgene Ich und sSeiınNe Gelüste gelten
lässtl.

Diese Analyse umgreift eıiınen langen Entwicklungsprozess, der 1M Grunde schon
mıiıt der Renalssance und den postreformatorischen Auseinandersetzungen begann,
dann In der Philosophie der Aufklärung un 1  3  hrer Religionskritik eINEe klar UMr1ıSSe-

Gestalt annahm, und iIm späten 19 und beginnenden Jahrhundert In den
Antithesen zwischen eiıner och dem Spätfeudalismus verhafteten, kirchlich-papa-
len Obrigkeit mıt Gehorsamsanspruch einerseits, und den selbstbewussten
Protagonisten idealistisch-materialistischer, darwinistisch-evolutionistischer,
intrinsezistischer und hedonistischer Weltbilder andererseits, die sich VoO jeder
korm religiös-numinos begründeter Autorität emanzıplert hatten und
Gegenweltbilder miıt dem NSpruc allgemeiner Vermittelbarkeit un absoluter
Geltung präsentierten, seınen ersten und zugleic. tragischen Kulminationspunkt
erreichte.

In der ostmoderne, konfrontiert mıiıt dem desillusionierenden Zusammenbruch
des Faschismus und Kommunl1smus, die el och mıiıt dem NSpruc aufgetreten

eıNe NeCUE, sorgenfreie Welt des <NeUuUEN Menschen» aufbauen können, In
Wirklichkei jedoch UTr e1n uUurc Wan. und Diktatur zerstoörtes kuropa miıt uUurc
TMUuU und Hoffnungslosigkeit erniedrigten Menschen hervorbrachten, Sewann der
Relativismus, als Geistesströmung schon seit der Antike In Form des utilitaristi-
schen Sophismus e1INeSs Epikur, des materialistischen Atomiısmus VO  m Demokrit und
Leukipp, oder In der allegorischen Interpretation der Religionen 3B die spätan-
tike (1NnO0sIs STETIS marginal vorhanden, die erhan DIie Theorien der aufkläreri-
schen Philosophen Hermann Samuel Reimarus (1694-17 und Ephraim
Lessing (1729-17 leugneten ZWar die mögliche Existenz Gottes nicht erklärten
jedoch die Fülle der ahnrheı Gottes und damit auch der Welt entweder für «verlo-
re  — egangenN», oder «prinzipie unerreichbar» für jede en  1C  e, menschliche
Vernunft“+.

KNA, Missa DTO igendo Romano ontifice, Predikt VON Joseph Aardına. atzınger,
REIMARUS, pologie der Schutzschri; der vernünftigen Verehrer (jottes, hg VON Alexander,

Bde., Frankfurt Maın 1972

LESSING, Über den Bewetls des (JEeListes un der Kraft, in Samtlıche schrıften (ed Lachmann-
uncher), XL, 1-8; DERS., Nathan der Weirse, In er (hg Göpfert, Bde.), München [E

REIMARUS, pologte der Schutzschri der vernünftigen Verehrer (,ottes: LESSING, Über den
Bewetrs des (eistes un der Kraft; DER:! Nathan der Weise (ed Lachmann-Muncker /1968)
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1.1 lotum Incertum INOFrSs certa!
Die (Gıenese des modernen Relativismus als Weltanschauung

«Der reis Ist zerbrochen»
«Was ist Wahrheit?» on der nüchtern-pragmatische

Indifferentismus eInNeESs reinen Administrators un Weltmenschen Pontius Pilatus
egenüber Leuten, die WIe eın Jesus aufgrun subjektiver, religiöser Überzeugun-
gen glauben, «re1ine Wahrheiten» mıit objektivem Geltungsanspruc verkünden
können, iür die sich sterben noch eine zynisch-agnostische Note,
gewinnt der religiöse Relativismus mit der Aufklärung den Grad eıner spekulativen
Weltanschauung: Miıt essings berühmter «Ringparabel» 1Im zweiten Akt SEeINES
«Nathan der eI1se» entsteht jener nonchalant-aufgeklärte Relativismus, der die
teilweise kompatiblen, aber sich immer auch widersprechenden ussagen der VOeT'-

schiedenen Religionen 9008  — och als mythisch oder allegorisc überfrachtete
«Fragmente» eEiINES einst vorhandenen, aber heute leider e1IN für alle Mal «zerbro-
chenen Kreises» eiıner nı]ıe mehr wieder erreichbaren Urwahrheit beschreibt

Wo iImmer fundamentalistische gnoranz dies nicht erkennt oder annımmt, ent-
stehe zwangsläufig, S LeSSINg, jene unselige korm doktrinärer Intoleranz, uUrc
weilche die verschiedenen Religionen mıiıt ihren jeweils als «absolute und unbezwei-
elbare Wahrheit» verstandenen Lehren die Menschhei immer wieder entzweı und
sam gegeneinander aufgehetzt hätten. Hat [an jedoch einmal, WI1Ie Zz7.B
essings «Nathan» als aufgekläriter Intellektueller, die prinzipielle Unerreichbarkeit
der vollen anrhneı begriffen, entsteht jene Geisteshaltung diplomatischer
Toleranz, die ZW. och kein radikaler Agnostizismus 1st, aber 1ın em 11UTE och
«Teilwahrheiten» erkennt. Mit dieser korm e1INeSs spekulativen Relativismus, der
nichts ollkommen verneint un nichts vollständig bejaht, weiß INan dann, das In
der Welt nichts gibt, für das sich sterben lohnt und kann sich, WIE eESSINYS
Titelheld Nathan ©! Ja programmatisch tal, immer wieder klug en bedrohlichen
Konflikten zwischen differierenden Glaubenswahrheiten und Überzeugungen ent-
ziehen und eın geruhsames Leben führen

Ratienalismus als «AbOkehr VUOonm historischen Denken»

essings spektakuläre, M Descartes (1 596-1650) orlientierte Zweiteilung der
Wahrheiten ın «notwendige Vernunftwahrheiten» un «zufällige Geschichts-
wahrheiten», VON denen Letztere niemals einer legitimen und allgemein recht-
fertigbaren Begründung der TSieren hinreichen könnten, ordnete nicht 1Ur die

61
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Offenbarungsreligionen dem Bereich des Zufällig-Geschichtlichen und Bloß-
somıiıt derenHistorischen und bestritt traditionellen, allgemeinen

Geltungsanspruch, sondern provozlerte auch wiederum iIm Gefolge VON Descartes
die rationalistische Tendenz ZU Teleren einer «aufgeklärten Vernunftreligion»

als Basıs der und des Rechtes e1INeESs Säkularstaats, welcher die geschichtlich-
konkreten Religionen eıner Privatsache bloß subjektiv-persönlicher, oder ultu-
reller Überzeugungen erklärt, und In dem dann iIm InDlıc. auf die eligion WIe
Friedrich der TO Sa; <«jeder ach Sse1ıiner acon selig werden kann».

Immanuel Kant, oder die Unvermittelbarkeit vVvVoO  ; MmaAanenzZ
und Transzendenz

Wenngleich nach Immanuel ant (1724-1804) die Existenz (Gı0ttes als dee oder
Postulat der reinen, oder praktischen Vernunft weiter vorausgesetzt werden MmMUuSsSe,

auch innerhalb des Säkularstaats eıNe objektive Vernunft und muit uUunıver-
salem Geltungsanspruch begründen können, MUSSE dem eıINe aufgeklärte
«Religion innerhalb der (Grenzen der bloßen Vernuntft» entsprechen>, die außer dem
sittlichen Lebenswandel keine andere Art VON pra  ischem Glaubensvollzug mehr
zulässt: e 9 ıturgle, Sakramente und alle anderen religiösen Übungen selen,
ant, in Wirklichkei «Religionswahn un Afterdiens Gottes»®:; jeder Versuch, auf
ott ittend oder betend einzuwirken Se]len Aberglaube, «Fetischmachen», un
kämen einer gar eıner Vergötzung (Gottes leich7.

Eine «Religion innerhalb der Grenzen der bloßen Vernunfi»
ant tellte des Weiteren in rage, ob WITr nicht auch hinsichtlich der zentra-

len Glaubenslehren des Christentums, WI1Ie denen VO  en eıner historischen
«Selbstoffenbarung» un «Menschwerdung OLleS>», SOWI1e VONn Sakramenten, miıt
«Absurditäten» tun hätten, die VO  — eıner reflektierenden Vernunftt im wörtlichen
Sinne nicht aufrecht erhalten werden könnten: Zwischen der immanenten, pP3AYySI1-
schen Welt un ott als ihrer transzendenten Ursache, bzw. dem strikt TAanszen-
denten Sınn der Welt und ihrer Ordnung könne doch ant 9gar keine wirk-
C «Verknüpfung ach irgendeinem Gesetze» geben8.

KANT, Die elıigion In den Grenzen der bloßen Vernunft (1793), Reclam Stuttgart 1231 (4)
KANT, eb!  > 225

Ebd 273-275 Reclam 39-:2373
Ebd 274
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on In eıner «Kritik der reinen ernunft» hatte ant unumwunden festgestel-
It da: die Vorstellung, eINEe transzendente Wirklichkei könne irgendwie, direkt
oder indirekt. Auslöser oder nachfolgend dann auch 1e In eiıner immanenten
Ursachenkette werden, im Grunde eiıne Absurdität SEelN; und 1799, In sSseInNemM oODen-
den Geleitwort eiınho Bernhard Jachmanns «Prüfung der Kantischen
Religionsphilosophie», schreibt dann unumwunden jene selbstbewussten Sätze,
die zumindest dem objektiven Geltungsanspruc der christlichen Lehren VON eıner
historischen Offenbarung Gottes, eıner Inkarnation und VoO  —_ Sakramenten den
endgültigen Todesstoß verseizen ollten Sie könnten ZWar SEIN; die ra
hleibe aber hinsichtlic der Prämissen der reinen, natürlichen Vernunfit für immer
unentscheidbar, und GE1I als ese zweilelhaft

JR Die Destruktion der etaphyst als Wissenschaft
Der Inhalt jeder konkreten eligion un ihrer entsprechenden «Offenbarungen»

S@e1 eshalb kein «sicheres Wissen», sondern bleibe immer eine Option des subjek-
tiven Glaubensaktes «Ob 19808 Weisheit VON oben era dem Menschen uUurc
Inspiration eingegossen oder VON unten hinauf Uurc innere Kraft seiner prakti-
schen Vernunft erklimmt werde, das Ist die ra Der, welcher sich das Unding der
Möglichkei einer übersinnlichen Erfahrung, welches 1Im geraden Widerspruch mıiıt
sich selbst ist das Transcendente als immanent vorzustellen). Diese After-
philosophie auszutilgen hat der Verfasser... miıt utem Erfolg beabsichtigt»?.

Transzendenz und mMmMaAanenzZ schließen sich nach ant 4150 gegenseıti bsolut
Au  N Jedoch im Gegensatz EMpirIsmus e1INES John 0C (1632-1704) und
avı ume -1 mıit denen ott ZU «irrealen Begriff ohne SIiNnn» un: der
Mensch un Seine empirisch-ımmanente Erkenntnis endgültig ZUuUu Mal er IN
wurde, behält bei an die Gottesvorstellung weiterhin ihre objektive Funktion un
hat urchaus ihren allgemein rechtfertigbaren Sinn: Als überempirische, regulative
Idee der reinen Vernunft und als eın Postulat der pra  ischen Vernunfit bleibt ott
och erhalten, und ZWAar als Einheit der Bedingungen er Gegenstände überhaupt,
und a1s Voraussetzung einer objektiven Erkenntnis und objektiven ora Als SOl-
cher und 1Ur noch als olcher kann ott VOLr der aufgeklärten Vernunft och
postulativ geglauDbt, aher nıe mehr objektiv-sicher gewWusst oder gar allgemein

KANT, Vorrede zZU CeinNO ernharı Jachmanns rüfung der Kantıschen Religionsphilosophie
(Akademie JTextausgabe V, 451):; zitiert bel WEIMER, Die Lust (1ott und seiner AacChe, der.
Lassen Siıch Na und Freiheıt, G(Glaube und Vernunft, Trlösung un Befreiung vereinbaren?, Telburg-
asel-Wien 1981, 25
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rechtfertigbar bewlesen werden: «Ich mMusSsstie also das Wiıissen (d.h die Metaphysi
a IS Wissenschaft, die DUr e1IN ..  Herumtappen In Joßen Begriffen” sel) aufheben,
für den Glauben Platz bekommen!»10.,

p 2 Die «Kopernikanischen en des Denkens»: ott als Idee un Postulat

eligion Sel 4150 keineswegs unvernünftig, aber In ihrem Gegenstand und ihren
nnalten niemals a IS objektive oder sicher WUu ahrheı allgemein bewels-,
behaupt-, oder vorschreibbar. S1ie ist und hleibt immMmer 1Ur eın Glaubensa eINES
autonomen ubjekts, das gelernt hat, «sich sSeINES Verstandes ohne Anleitung ande-
LL bedienen» un somit auch angesichts der jegitimen Autonomie SECINES
(1eW1SSEeNS nicht ZWUNgeEN werden urie hinsichtlich der eigenen Erkenntnisse
un Überzeugungen den bloßen Autoritäts-, oder Traditionsargumenten kirc  ıcher
oder staatlich-feudaler OÖbrigkeiten unterwertfen.

ants Transzendentaler Idealismus provozierte nicht Aur In der Erkenntnis-
theorie eine «Kopernikanische Wende des Denkens», sondern auch ın der Theologie
un: Religionsphilosophie eiıne «anthropologische Wende>» Der Mensch rückt a 1S0
auch l1ler als Subjekt und Jräger autonome (‚esetze un: Überzeugungen In das
Zentrum:;: und das gilt nicht UTr für die Auffassung VON Staat, Gesellschaft
ecC und Philosophie, sondern un das im verstärktem aße auc und gerade
für die Religion ott selbst In seliner reın überempirischen Transzendenz teilt sich
auch gar nicht mehr objektiv greifbar und unabhängig VO Menschen mıiıt;
erscheint NUur och a IS regulative dee un Postulat eıInNes endlichen ubjekts
Mensch, das selbst ott nicht ist und nıe SeIN wird.

Was immer uns also in den ussagen der sog Offenbarung auch egegnet; Ist
und bleibt immer DUr eiıne relativ bleibende dee eINes Menschen, die, WI1Ie ant
meiınte, entweder als «Weisheit Von oben era dem Menschen urc Inspiration
eingegossen» worden sel, oder aber untien hinauf Hre nnere Kraft seiner

praktischen Vernunft» erklommen worden Se1l elche VON diesen beiden Positionen
u letztlich die wahre ist, bleibe für uns und darin gab ant Jachmann Recht
eine eWwlg unlösbare rage, die letztlich UTr Zwel Postulate zulasse: das Postulat der
AX1ISTENZ Gottes, und dann wird die dee Gottes ZU realen egenüber innerhalb des
glaubenden Bewusstseins, oder das Postulat der Nicht-Existenz Gottes, und dann
wird die dee Gottes ZUr reinen, bloß fiktiven dee des Bewusstseins, VO der keine
reale, VO menschlichen Subjekt unabhängige Subsistenz mehr angeNOMMEN wird.

10 KANT, Krıtik der reinen Vernunft



Hans Chrstian Schmidbaur

Im erstien Falle nd aiur stehen die persönlichen Postulate eiInNeSs ant oder
späater auch eINeES Schleiermacher sind WIT iIm religiösen Bewusstsein aber nıe-
mals mıt dem wahren ott a 1Ss objektiver ahrnhneı «an sich» konfrontiert, sondern
lediglich mıiıt SEINer Wahrheit «fTür 1Im zweiten und aliur stehen die
Postulate Ee1INes Feuerbach und der 10122 Linkshegelianer, mıit einem areligiösen
Bewusstsenn., das durchaus die dee (‚ottes kennt, ihr aber jede Realität außerhalb
ihres Bewusstse1ins absprach: Nicht Gott, Feuerbach «Schuf den Menschen ach
sSseInNEmM Bilde» Ssondern vielmehr; umgekehrt: «der Mensch SC ott ach
seinem e!'» Gleichgültig, WIe die Option aus{ia. bei beiden sind WIT nicht mıt
ott selbst als objektiver ahnrneı konfrontiert, sondern 1Ur mıit dem Subjekt
Mensch und seınen immer subjektiv oder relativ bleibenden Bewusstsein-
spostulaten, AUS denen Lrotz aller einsehbaren Argumente niemals e1nNn subjekts-
unabhängiger NSPTUC auf Gültigkeit für andere abgeleitet werden kann.

1 nthropozentrik und rationalistischer Deismus
Diese AUS dem aufklärerisch-anthropozentrischen Bewusstseimn resultierende

des Wesens VON eligion und ihrer nhalte War sich der zentralen
Bedeutung der Gottesfrage für die Bestimmung VOoO  a Mensch, Staat, Moral ecC
un Gesellschaft 3,1S0 durchaus 1Im Klaren; S1e basierte jedoch auc bel ihren dezi-
diert theistischen Vertretern auf der Prämisse e1INes Transzendenzverständnisses,
das ott als eIwaAas «Schlechthin Überweltliches» beschreibt, das ım Bereich des
Endlichen nicht mehr direkt präsent werden un: wirken könne, ohne seıne
Transzendenz verlieren.

AF als der «Schlech  ın Überweltliche»
Hatte die mittelalterliche und firühneuzeitliche Metaphysik ott och die

Möglichkeit eingeräumt, direkt-erstursächlich In Welt und Geschichte einzuwirken
und ın orm VO  a Selbstoffenbarung, Zeichen, Wundern, bis hin den
Kulminationspunkten VO  > Inkarnation und Auferstehung einem innerweltlich
objektiv wahrnehmbaren und greiflbaren Faktum werden11, reduzierte der

Transzendenzbegriffi, den ant spekulativ umrıssen hatte, das Handeln (‚ottes
ın der Welt auf eıne WEINN überhaupt DUr och indirekt-zweitursächliche
Handlungsmöglichkeit, welche die Ursachenketten der Weltwirklichkeit 1Ur och

Vgl SCHMIDBAUR, (ottes Handeln ıIn Welt un (reschichte. Eıine trınıtarısche T’heologte der göttlichen
Vorsehung, ST Ottihlen 2003 MThSt 63), 249-263:;: 339-446; 6658-710
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indirekt tangiert, und dem dann unabhängi VO Menschen un seinem Bewuss-
tseinsurteil als Reziplenten kein allgemein rechtfertigbarer Geltungsanspruch 1Im
Sinne VON historisch-empirischer Faktizität mehr zugesprochen werden kannl2

So sehr a 1S0 der aufklärerische Toleranzgedanke die subjektive aubens-
überzeugung hinsichtlich des Ergangenseins eıner historischen Heilsgeschichte und
Selbstoffenbarung respektiert, sehr schränkt das VON der Transzendental-
philosophie mıt objektivem Geltungsanspruch belegte Transzendenzverständnis den
objektiven Wahrheits- und Geltungsanspruch der eligion und ihrer nhalte wieder
e1n G1@e werden einem immer ach außen relatıv bleibenden Kriterium des
Bewusstseinsurteils eines ubjekts, dem unabhängig VO deutenden Subjekt kei-
nerlei Anspruch auf historisch-empirische Faktizität mehr zugesprochen werden
kann.

5 eligion als Gegenstand einer «Entscheidung des emuts)>»

Die religiöse Entscheidung, SOWIE der Bereich des Religiösen überhaupt, rückt
mıiıt ant In den Bereich des «Gemuts», das e1in durchaus verschieden interpretier-
bares, historisches reign1s (wie 7 B das Auftreten eiınes Mose, e1INeESs Jeremila oder
e1InNes eSUuUSs VoNn Nazareth) als Selbstoffenbarung (10ttes deuten mag, ohne dass die-
SCr Interpretation och der NSpruc. objektiver oder gar verilizierbarer Faktizıtät
zugesprochen werden könnte. Gott, In den Auswirkungen se1nes andelns niemals
konkret a IS «Anschauung» greitbar, wird somit für uns ZU Bestandtei des Urteils
e1INeESs interpretierenden ubjekts, dem die Möglichkeit einer «rein geistigen», übe-
rempirischen «Wesensschau» Gottes nicht egeben 1st «Ohne Sinnlichkei würde
uns kein Gegenstand egeben und ohne Verstand keiner gedacht werden. Gedanken
ohne Inhalt sind leer, Anschauungen ohne egriffe sind 1n er ist ebenso
notwendig, seıine egriffe sinnlich machen, als seine Anschauungen sich VelI -

ständlich machen»13.
Da für uns beides ıIm (‚ottes der Begriff Gottes und SeINe empirische

Anschauung nicht möglich 1st und dies ware die Voraussetzung für einen allge-
meınen, objektiven Rechtfertigungsanspruch einer religiösen ahrheit, WwW1e 7.B der
X1SLeEeNZ Gottes, oder seıiner historischen Selbstoffenbarung In Zeichen, Wundern
und Propheten, his hin ZUr Realität Se1INer Inkarnation und Auferstehung, SOWI1LE GEe1-
Her weiterwirkenden Präsenz In Kirche, Liturgie und Sakramenten), wird

12 Ebd 254257
13 KANT, Kritik der reinen Vernunft B/5
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damit noch an nicht einem «Begrilf ohne Sinn», aber wird eıner Option
eiıner Setzung, die TOLZ er ihrer angebbaren Gründe STEIS innerhalb des ubjekts
verbleibt

Aants Argumentation entbehrt nicht eıner systemimmanenten Schlüssigkeit In
der Argumentationsführung, jedoch bleibt anzufragen, ob Cdies auch für die im
wesentlichen unhinterfragten Pramıiıssen giult die SeINE Theorie iragen: Auf se1in
Verständnis VOoN Transzendenz wurde schon kurz einge  gen, In der WIr auf eıiınen
ott als «Schlechthin Überweltlichen» reffen der nicht immanent werden kann
und VO «Immanenten begrenzt» erscheint14; die andere Prämisse 1st dann aber
Kants strikte der Möglichkei eiıner übersinnlich-ekstatischen Erfahrung,
welche e apriorisch infach als «Unding» abtut, obwohl dieser Interpretation das
Jahrhunderte ange, schwergewichtige Zeugnis mystischer Erfahrungen und
| ıteratur entgegensteht. ants zweite Prämıisse erwelst sich  i als unabdingbare
KONSECqUENZ SeiINer ersten

Im einführenden Kapitel SEeINeM etzten, großen Buch der 1801 publizierten
«Logik», formulierte ant och einmal ıIn unüberbietbarer arheı die «VIer sroßen
Fragen des Menschen»: «Was kann ich wissen? Was soll ich tun? Was darf ich
hoffen? Was 1st. der Mensch?», und emonstrierte damıt eindrücklich die für in
unaufhebbare Dıstanz zwischen den Bedürfnissen des Menschen un den für ihn
ach SeINeTr Konzeption VOoO  an Transzendenz und eligion jemals erreichbaren, siche-

Antworten Was ihm eı och 1e das Bewusstsein der Existenz des
Unerreichbar-Ewigen und das moralische (Gewissen, irug ihn bis in die letzte Stunde
SECINES Lebens, das er mıt dem berühmten Satz abschloss «Ich cehe den gestirnten
Himmel ber MIır und fühle das göttliche (‚esetz In mır es ist gut!».

Das strikte «Entweder-Oder>» des methodischen Zweifels
Was die Vertreter des Rationalismus w1ıe Descartes, ber die Repräsentanten der

Aufklärung W1e Keimarus, Lessing, oder Voltaire, bis hin ZU transzendentalen
Idealismus eINES Kant FrOLZ er Unterschiede des weiteren verbindet, 1st die strik-
LE Alternativik zwischen «notwendiger Vernunit-» und «bloeß-zufälliger Geschichts-
wahrheit», mıt der es Heilsgeschichtliche und Liturgische der konkreten

Wenn Kant für schlechthin widersprüchlic. häalt sich das Transzendente immanent vorzustellen, ıst
1eS nıcht das Problem: denn es geht [1UF die rage, ob n1C. im Endlichen präasent sein und wirken
kann, ohne seine Iranszendenz 7 verheren. Man müsste dann umgekehrt iragen, ob r N1ıC. vielmehr
denkwidersprüchlich ist, sich das Transzendente VO: Immanenten egrenzt der gar «ausgeschlossen»
vorzustellen. Dies wüuürde einer der Haupteinwände des Idealiısmus e gegen che Kant’sche
Vorstellung eEINES gesehen «endlichen» Absoluten sSelin
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Offenbarungsreligion zwangsläufig in den Abgrund eıner mythologisch-irrealen
Relativierung bsackt und DUr och den rationalistischen Deiısmus eıner bloßen
«Vernunftreligion» als allgemein vermittelbar zuläasst.

1ese 1st, gleichgültig, In welcher korm G1E auftritt ob hel ant in der philo-
sophischen Nüchternheit eıner liturgiefrei-abstrakten «Verehrung des höchsten
esens>», oder In der «Verehrung des Weltenherrschers» In den oligarchisch-deisti-
schen Kulten der «Illuminaten» In den bis heute weltweit vertireienen FreIli-

maurerlogen!> ’ G1E 1st &.  eSs, aber nicht mehr schön, tröstlich, konkret un: greif-
bar; G1E lässt den Menschen letztlich allein und macht ih: Uure einen EWlg Ne

reichbaren ott innerweltlich ZU «alleinigen Maß er Dinge».
on mıit Descartes’ «Meditationen bDer die ersie Philosophie», die 1641

erschienen, War der Mensch als denkendes Subjekt In se1ıiner Selbstwahrnehmung
In das Zentrum en sicheren 15SeNs erückt. Mit SeINeEmM «methodischen Zweifel»
als Grundprinzip hatte Descartes (1596-1650) es In ra gestellt, Wäas eıner
eventuellen Täuschung urc einen postulierten genius malignus unterliegen könn-
te die X1ISLTENZ (Giottes und der empirisch wahrgenommenen Welt, des eigenen und
remden KOrpers, ja des eigenen (1emuuts In sSeıner irrationalen
Unberechenbarkeit Das einzige, Was dann bleibt ist das eigene Subjekt 1Im Akt SEe1-
1es5 nüchternen Intellekts «  as ich bislang für das Wahrste 1e€ empfing ich
entweder VON den Sinnen oder ber die Sinne, diese er  p ich manchmal, WeNn

6S1e sich täuschten; und gehört ZU!r ugheit, niemals denen schlicht trauen, die
uns getäuscht aben, und ware UTr eın einziges Mal»16 es mag also dieser nı]ıe

gänzlic auszuschließenden Täuschung unterliegen; könne in ahrheı DUr e1in
Irrtum oder eine Fiktion ohne Inhalt Se1N, Gott,; Welt, KOTDper, Materie un Üt:
aber 1U eiInNnes zweifelsfrei niemals: die Wahrnehmung des eigenen Ich, selbst dann
nicht, WEeEeNNn sich getäuscht en sollte «(‚ogllo, CFGO sSu Ich enKe, also bin
ich!»17.

Der Spagat des Individuums als Einheit Vo  am beidem
Der subjekt-zentrierte Rationalismus eiInNnes Descartes hatte also bereits es his

auf die nüchterne Vernunft In den Bereich des Relativen, der möglichen Täuschung

Vgl POÖHLMANN, Verschwiegene Männer. Freimaurer In Deutschland. Evangelische Zentralstelle Jfür
Weltanschauungsfragen EZW-Texte 182) Berlin 2005

16 REN: ESCAR' Meditationen ber dıe erste Philosophiee ed. Cchmitt, Stuttgart 1971 eclams
Universal-Bibliothek 887/2)
Ebd. VL33
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und des Irrationalen verschoben. ant versuchte daraufhin, den Bereich der sittli-
chen Wertwahrnehmung a{S zweiten Bereich eiıner «praktischen Vernunfift» gegenü-
beı der ogi als «Teıner Vernunft» wieder auf die ene eıner exakten
Wissenschaft mıt universalem Geltungsanspruch zurück en DIie empirische
Wahrnehmung der objektiven Gutheit und Schönheit des Wirklichen vermiüttelt
uUuNSeTer «praktischen Vernunfit», BENAUSO WIe die Erfahrung SsSe1INer ahrheı und
Einheit der «Treinen Vernunft», einen objektivierbaren Sollensanspruch, der uUrc
seıine «normative Kraft des Faktischen» Grundlage einer objektiven und allgemein-
verbindlichen Eth mıiıt universalem Geltungsanspruch werden kannl®8.

Wenngleich diese reine un: diese praktische Vernunft doch ZWEeI1I verschiedenen
Welten sind, VON denen keine auf die jeweils andere reduziert, oder AUS ihr abgelel-
tel werden kann, blieibt doch das menscC.  16 Individuum als Subjekt jener drit-
te Identitätspol und JTräger, In dem el Wahrheiten einer jeweiligen Identität
In Denken und andeln kommen MUSsen und als Vernunft un nicht eI-

mittelt nebeneinander stehen bleiben können. Wiıie der berühmte «kategorische
Imperatıv» In Aants «Metaphysik der Sıtten>» formuliert, [1USS diese Identität 1m
konkret entscheidenden und handelnden Subjekt IA eıner Maxiıme werden, welche
individuell, subjektiv-autonom und universal zugleic bleiben INUuss, ber
jegliche Ur oder utilitaristische Beliebigkeit rhaben Seıin «Handle 1Ur ach
derjenigen Maxime, In die du zugleic wollen kannst, dass G1E eın allgemeines
(‚esetz werde!'»19.

Jede objektive als autfonomes Produkt der praktischen Vernunft bleibt
gebunden eın treben ach dem objektiven «An-sich-Guten>» muıt normatıvem
Primat VOLr dem subjektiv-individuellen «Für-mich-Guten», oder auch 1Ur «Relativ-
Nützlichen». Zuhöchs gilt dies für den Umgang mıt der anderen Person, die W1e der
Handelnde selbst gleichermaßen «Zweck sich selbst» 1st. «Handile 5 dass du die
Mensc  el sowohl 1n deiner Person als in der Person jedes anderen, jederzeit
zugleich als WeC niemals bloß als Mittel brauchst!»20,

ant suchte in SeiINner Konzeption VON transzendentalem Idealismus und auto-
Moral jener Abdri{it ıIn den Relativismus Positivismus und Utilitarismus

wehren, die ın Theorie und Praxıis immer dann zwangsläufig eiINTIrı Wenn die inne-
Rückbindung des autonome ubjekts das Postulat der Existenz (10ttes als

KANT, Kritik der praktıschen Vernunft, Hamburg 1985 (Nachdruck Verlag Meiner)
19 KANT, Grundlegung einer Metaphysik der Sıtten, Akad.-Ausgabe 4, 421

Ebd 438
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erstem Jräger un arantien einer objektiven reinen und pra  ischen Vernunft
wegfällt: Mag dieser ott als die der ahnrheı und des Guten auch nı]ıe objek-
t1V erkannt oder bewiesen werden können: als Postulat [NUSS erhalten bleiben,

sind jede objektive und universale Vernunifit ın und fallen einem rela-
tivistischen Utilitarismus, oder gar einem subje  iven EKgolsmus oder Hedonismus
ZU pfer, In denen das subjektive ollen die eigene egierde, und das S1023 «Recht
des Stärkeren» zwangsläufig ZU alleinigen Maß er ın werden.

Praktischer Relativismus als«'9) Ewigen»
Entsprechende Phänomene Ja schon In der Geisteshaltung und

libidinösen Lebensmaxime der spätabsolutistischen, Iranzösischen «1.ibertins» auf-
en, un machen sich auch heute wieder emerkbar In Gestalt des pOStmo-
dern-relativistischen «Konsuml1smus>», welcher die persönliche Bedürftfnis-
befriedigung AAGE alleinigen Heilmitte für alle Probleme erklärt und das kulturelle
Phänomen e1INeEeSs religiös-weltanschaulichen Fundamentalismus’ als bloßes
Epiphänomen einer In en Zeiten auftretenden, mangelnden el  aDe vieler n

den hedonistischen Freuden des Konsums deutet: Nur der Uurc ausreichenden
Konsum befriedigte Mensch werde ruhig, tolerant und immun gegen
Fundamentalismus: ingegen neige der unzufriedene Teil der Menschheit immer
wieder eıner atalen Anfälligkeit egenüber dem «Virus der fanatischen
Religionen» un ihrer irreal-übernatürlichen Verheißungen, weilche den Menschen
instrumentalisiere, ZU Gefangenen eıner In ahnrheı fiktiven, «höheren Idee»
mache, und damit der Selbstverwirklichung des Ich im Wege stehe21.

15 Existentialismus als Voraussetzung für eine

«Autonomie des freien Subjekts»
Eın al auf eine weıitere, geistesgeschichtliche Entwicklung der Moderne

macht eutliıc dass der Trend tatsäc  1C In diese ichtung gıng Der
Existentialismus e1INeSs Albert Camus (1 91 5 960) und Jean-Paul Sartre (1 905-1 980)
sah ın der Annahme eıner Existenz (Jottes als dem Menschen vorgegebener
ahrheı und Moral einen Angriff auf die Autonomie des Subjektes. eligion mache
den Menschen heteronom, Te ih alsSo In eine Sklaverei der Fremdbestimmtheit,
die derur des Menschen willen abzuschütteln sSe1 Ist der Mensch einmal
stark geworden, die adurch entstehende, zweifellos absolute Absurdität und

21 Vgl BOLZ, Das konsumistische anıfest, München 2002
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Sinnleere des Daseıins auszuhalten, würde diese Sinnleere einem positiven
Freiraum, der den frei und stark gewordenen Menschen schlussendlich ermächtigt,
S1C AUS sich celhst und für sich selbst SeINe eigene anrheı und seınen eigenen
Sinn Z erschaffen

Jenseits er Unwägbarkeiten oder Defekte eINeSs persönlichen Schicksals oder
Charakters offenbaren VOLTr em die VOIN den betreffenden Autoren selbst verfassten
IDDramen die unausweichlichen Konsequenzen, die sich AUuUS diesem existentilalisti-
schen Selbst- und Weltverständnis ergeben:

Wo immer  E das aufanom: Subjekt, SECINE Jele, Wünsche und Interessen ZU

alleinigen Mal er Dinge und Entscheidungen werden, wird der andere, der
Mitmensch als konkurrierendes Subjekt, ZUr unwägbaren Gefahr! Sartre bringt dies
meisterhaft ZU Ausdruck in seinem berühmten Werk «Hu1ls clos» («Geschlossene
Gesellschaft»), in der VON drei Menschen berichtet, die, In einem Zimmer als
Symbo! des eNseIts oder auch der Welt eingeschlossen, Im ständigen Widerstreit
zwischen rationalen Diskussionen, irrationalen Sympathien oder Antipathien, SOWIE

divergierender Veranlagungen und egehren nıe zueinander finden es ist un
hleibt eın auswegloser ampf, der bel Sartre in die Schlussfolgerung mündet:
«Lenfer, Son les au  res'» «DIie e, das sind cdie anderen!'»22. Wenn nichts
anderes oder «Höheres» im Sinne eines befreienden «Draußen» mehr erwarien
1st, versinken Anstand, Einsicht und Vernunft aufs eue im ump individuel-
ler iebe, Neigungen und Gefühle, die gegeneinander stehen und selbst den
etzten Wahrheiten der Welt un des Lebens werden.

OTE Schopenhauer, oder: «Der iumph des Willens» als Absage
die Vernunft

kın muıt diesem TOLZ er Unterschiede artverwandtes Denken War schon vorher
In der bitter-pessimistischen Philosophie eiINeESs Arthur Schopenhauer (1788-1860)
aufgetreten, der ın eiınem Hauptwerk «IIe Welt als und Vorstellung» den
«ziellosen, blinden illen en und Fortpflanzung» als das wahre «Wesen der
Weit» und SeEINeETr Individuen beschrieb23.

J SARTRE, Huts Clos, Parıs 1976
23 SCH  NHAUER, Die Welt als un Vorstellung, ed KOnemann In (1 /2; IV1; 11/2), Köln 1997
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Bis ZUF etzten ONSCQqUENZ: Kierkegaard und Nietzsche als ZwWEeI radıkale
Wege

Wie gegensätzlich die existentielle KONSeEequUeENZ auf eine solche, In vielen
Punkten ahnlıche pessimistische Welt- un: Selbsterfahrung Se1IN kann, zeigen die
Beispiele des dänischen Philosophen Sören Kierkegaard (1813-1855) und des
Dichters Rainer arıa (1875-1926), die el  e, VOIN der unentrinnbaren Last
des immer eiInNnsam bleibenden einmaligen Ich mıiıt SsSeıner STEeIS erfolglosen, nach
ihrer Auffassung auch innerweltlich SLEeTIS unerIiullbar bleibenden A“ ach
Geborgenheit, e, Sicherheit unduüber alle Schwermut, Weltangst und bloß
allgemein-intellektuellen Sicherheiten hinaus den Sprung, das agnıs auf ott hın
als dem «Schlichtweg-Anderen» Nach Kierkegaard können niemals blasse,
allgemeine Theorien, och bloßes Wissen., oder teiilnahmslos-neutrale
Objektivitäten diese Entscheidung Lragen, weil G1E VON der Einzigkeit des ch mıiıt der
Einzigartigkeit selner individuellen ote und personalen Fragen weiıt entfernt lie-
gen W1e die bloßen Grammatikregeln einer Sprache VO Sıiınn und der Schönheit
e1iınes A1lls erz gehenden Gedichtes Allein der und die Entscheidung der
Person, ber alle Sicherheiten hinaus springen wollen verbunden mit der
bewussten Inkaufnahme eINeEeSs totalen Selbstverlustes, ne ach Kierkegaard und

die Tur ZU Fintritt In die eigene, «religiöse Existenz»!

Kierkegaards «SPru ber alle Sicherheiten hinaus>»
Allein das Wagnıs eiINes olchen prunges im vollen Bewusstsein des möglichen

Scheiterns GSE1 nach Kierkegaard die wahre, «übernatürliche Religion», die Christus
hervorgebracht habe S1ie sSe1 «vollständig paradox» und MUSSe auch bleiben: G1E
S] keine eligion der «Milde un: des TOSTIS>», sondern «des e1dS, des Ärgernisses
und der Verzweiflung». Weil der wahre ott der bsolut Unbekannte ist, der abs0o-
Iut Verschiedene, die (Grenze des Menschen, erreiche ih auch niemals der mensch-
1C Verstand, sondern 1Ur das re Quia absurdum est einer unendlichen
Leidenschaft der Innerlichkeit «Objektiv hat Ina da 1Ur die Ungewissheit, aber
gerade die trafft die unendliche Leidenschaft der Innerlichkeit, un die ahrneı
ist eben dieses Wagestück: mıt der Leidenschafrt der Unendlichkei das objektiv
Ungewisse wählen»24. 1eSs MUSSe Ssein, meiınt Kierkegaard, denn «die S

KIERKEGAARD, er: XVI, Teil. 194{f; IrSC. 1952{£.
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au vorweg, G1@e entdeckt die Folge» aber 1im Hintergrund steht die Freiheit, und
diese Freiheit «1st unendlich und entspringt AUS nichts»25.

Miıt diesem Verständnis VON eligion wirfit Kierkegaard es über Bord Zuerst
das auf in WIE allgemein-vernünftelnd wirkende Gerede se1iner einstigen, e_
stantisch-theologischen Ausbilder dann auch die ılde un den Irost» der schö-
Neli Pastoren-Predigten eiıner dänischen Staatskirche In ihrer ymbiose mıiıt einer

gutbürgerlichen Kultur, In der sroß geworden WAäT, und 1n der S «normal und
ıttsam>» galt, eın «rechtschaffener Ehrist und Staatsbürger» Se1IN; weiterhin den
wohlmeinenden KRat SsSeINer nüchtern-reflektierenden Philosophenkollegen, die ihn
VOT einem «irrationalen Akt unie Preisgabe der natürlichen ernunft» warnten;
und Ende SOSar noch die ureigene Furcht VOLr einer Selbstaufopferung, die 1Ins
eere fallen könnte. ahrer Glaube beginnt geNAaUSO wIie der auf andere immer
irrational wirkende Akt der Selbstaufgabe e1ınes Verliebten die ehebite erst

dann, WE AUuUSs Leidenscha jener «garstige Graben» unvermeidlicher
Unsicherheit übersprungen wird, den Lessing angesichts des Widerstands se1ner

aufgeklärten Vernunft nicht überspringen wollite, oder vielmehr gar nicht kannte.
enn nach Kierkegaard dieser Akt des aubens als der ureigenste überhaupt

vollzogen wird, ist der Mensch jedoch gänzlich allein. VON der tragenden und
behütenden Tra VON Vernunft, Wissenschaft, Kultur, OTa und der ererbten
Sicherheit anderer Weisheiten olilkomme verlassen. Aber AUS diesem selbstver-
-}  N Karfreitag der Selbsthingabe ersteht dann w1e In einem Neuen Ostern auf
das wahre Selbst das ganz selbst geworden ist uUurc einen Akt, das VON nichts
mehr außer dem eigenen Selbst gestuütz werden kann: «Religlös gibt nämlich
kein Publikum, sondern 1Ur das Einzelne:; denn das Religiöse ist der TNsT. und der
INS SE der Einzelne»26.

«Seltsam ist'S, im Nebel wandern: Leben 1st Einsamsein:; keiner kennt den
andern:; jeder ist allein!» dichtete Hermann Hesse und Raıiıner Marla umsch-
rieb dieses unabnehmbare Kingen In sSseiInem Gedicht «Aus dem Leben eiInNes Heiligen»
mıt dem Worten

«r kannte Ängste, deren ingang schon WI1e Sterben War und nicht übersteh'n.
Seın Herz erlernte, langsam durchzugeh'n; Züß groß WIe einen Sohn
Und namenlose öte kannte eT, finster un hne Morgen WI1Ie Verschläge
und seine Seele gab folgsam her, da G1E erwachsen WAärL, auf dass S1Ee läge
bei ihrem Bräutigam und Herrn:; un! hlieb allein zurück einem solchen Trte

Ebd XIL, 116 vgl HIRSCHBERGER, Geschichte der Philosophie, Z Freiburg-Basel-Wıen 1984 493-
498
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das Alleinsein alles übertrieb, und wohnte eıt un! wollte niemals ortie
Aber dafür nach Z eıtl und Zeıt erfuhr auch das Glück, sich In die eig nen Hände
amı 1Nne Zärtlichkeit empfände, legen WIe dieI Kreatur>».

1ese zunächst WI1Ie e1in auf das «innerste eIDST1>» zentriert erscheinende
Interpretation des Glaubensaktes und der eligion, die sich och über jede
allgemein vermittelbare egründun HLG Vernunfit oder Gefühl erhebt, kulminiert
jedoch bel Kierkegaard und auch In eıner Preisgabe des Selbst den
«Einzigen» und «Ganz-Anderen» SCcChHhIieC  1ın Jes 6-8 der keinen «Anderen»
mehr neben sich en ann und das 1st Gott, «der die en rennen kann,
S1Ee Einzelnen machen»27, Von diesem her gewinnt das selbst erst se1ıne
Einzigkeit a ls wahres Selbst; jenseits er möglichen «Vermassung», die den
Menschen immer dann als entwürdigender Selbstverlust überfällt, WE sich
eIwas hingibt, Was ih: selbst als selbst gar nicht me1ı1ntT, SUCHt: oder kennt

7.6. «Interior Intımo Fın klärender Rückgri,  auf Augustlinus
on Augustinus 4-43 der abendländische Kirchenvater. hatte diesen

innersten Akt des auDbDbens als eın E  e  en in das NNerstie seiner selbst beschrie-
ben (In teiıpsum re das dann YABER Findung eINES Gottes wird, der mır «innerlicher
1st als ich selbst mır innerlich bin» (Interior Intımo meo0). Dıie Gottesfindung wird
der Weg ZUr wahren Selbstfindung iIm Sinne eıner ucC des Abbilds ZU

Urbild, denn eın Abbild kann Aur 65 selbst se1In, WEeNnNn sich auch als olches
egreift und mıit dem Urbild In Beziehung tritt Augustinus beschreibt das
Paradox der menschlichen Person, welche als «Wesen der Beziehung» Aur 1m ande-
ren ihrer selbst 6S1e selbst Se1IN kann und 1Ur dann AUS ihrer «Selbstentiremdung»
(alienatio herausfindet und G1E celbst wird, WenNnn G1E ott als ihr Urbild wieder fin-
det Der Akt der Selbstaufgabe, SEeBgEN den sich die gefallene atur als Teil der
(Wwitas errena mıiıt ihrem (‚esetz mMOr SM ad contemptum Deıl «Selbstliebe
bis hin ZUL Gottvergessenheit») immer wehrt, wird ZUr gnadenhaft geschenkten
(mWmMor Del ad contemptum S24 «Gottesliebe bis hin ZuUur Selbstvergessenheit»)
als (‚esetz der (ıvitas Dei welche aber gerade nicht ZU Selbstverlust, S0OM1-

dern ZUTE wahren Selbstfindung führt2® «Du standest VOL nır. Ich aber War mMır cel-
ber weggelaufen und fand mich selber nicht mehr: WI1Ie viel weniger dich!»29

27 Zitiert bel HIRSCHBERGER, AA 500

Zu Augustins Anthropologie In De (ıvitate DeL vgl SCHMIDBAUR, Augustinus egegnen, ugsburg
2003, 13-15; 146-1

20 AURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones Z
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Ohne hier ıIn irgendeiner Orm den auben auf einen irrationalen Fideismus
reduzieren A wollen, arbeitete a ISO der abendländische Kirchenvater das roprium
der biblischen Gott-Welt-Mensch-Beziehung heraus: Wie die biblischen Berichte der
Lebensgeschichte eINeES Abraham und sSeıiner erufung Gen „1-3), e1INeESs Mose
brennenden Dornbusch (Ex I2 e1INESs Jabbok und sSeıiner Vision der
Himmelsleiter Gen 2,23-32; 28,12-22) eINESs Propheten jja (1 Koön 9,1-13) und
eINeEeSs Saulus, der VO Pferde fel und Z.VE Paulus wurde Apg ‚1-22), bezeugen,
sind nicht abstrakte Theorien oder Lehren, die den «N UE Menschen des
Glaubens»,sondern eiıne Begegnung miıt dem personalen ott selbst, der
die Inıtlative ergreift un uns schon esucht hatte, och bevor WITr VON ihm eIwas
wusstiten iıne solche Begegnung ist weder planbar, och für andere abstrakt bewei-
sbar: G1E jeg VOIN Arr AUS jenseıits er Sicherheiten der Begri  ichkeit; S1e ist als
onta mıit dem der «alles Erkennen übersteigt» (Eph 3,19) interpersonal-ekstati-
SCh. aber dennoch historisch-real.

uch e1N Augustinus rliebte diese Konversion, und G1E wurde WI1e auch die der
anderen nicht hervorgerufen uUurc die religiöse Erziehung se1iner utter Monika.,
oder Hrc seıne reiche, philosophische Ausbildung bel den ademikern die hatte
© Ja vorher schon) sondern im Letzten 156 das wiederum nicht plan-, oder
beweisbare Erlebnis des S08 Tolle-Lege! iIm Atriumgarten SEeINES Hauses, welches er

als direkte erufung Hre einen ott deutete, der ihn selbst esucht un gemeint
hatte30 Unter dem INAdTUC dieser Erfahrung wurde Augustinus Pelagius,
die (ino0s1is und die Donatisten einem Verfechter des absoluten Primates der
(inade VOTr en abstrakten Lehren, Theorien un Einsichten, (lie ZWAarlr wahr sind,
aber erst dann In ihrem inneren Sinn begriffen und gelebt werden können, WEeNnN G1E
geiragen sind VO  —; gnadenhaft-persönlichen Beziehung einem Gott, der
selbst der auf ewig unbegreifliche und unberechenbare der Liebe bleibt So
sSchreibt der große «VOCLOT gratiae» eshalb ber das esen der Gottesbegegnung:
«Meine Denkkraft gelangte dem, D ist, 1n eıInem blitzenden Augenblick zıittern-
der Schau Aber des Blickes chärfe ermochte ich nıicht darauf heften:; pral-
Ite meıne Schwac  eit ab!»31. ott selbst bleibt ın einem Erfahrensein doch immer

irreduzibel auf jede orm menschlichen Begreifens, und damit für uns e1in
mysterıum tremendum et fascinosum: «Sobald ich Deiner nne ward, da jeßest Du

Vgl AÄURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones VIN, 8,.19
AURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones VIL, 1023
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das nvermögen me1ınes Blickes abprallen, da Du gewaltig In mır erstrahltest, un
ich erziıtterte In Liebe und Entsetzen!'»32.

Wır stoßen 1]1er auf das Proprium des Glaubensaktes, der WI1e ott und der
Mensch selbst VON sSseiInem esen her immer schon über alle apersonalen, abstrakt
vermittelbaren. oder verallgemeinerbaren Sicherheiten hinausragt. Als existentiel-
ler und selbstursprünglicher Akt der Person steht zwischen vernunfigemäßher
Einsicht und dem Wagnis der 1eur InNna  a} seinem Inhalt die höhere Vernunft
als analog einsehbare., größere «Wahrhei OLLesS>» egenüber der bloßen ahrheit
der elt» absprechen, l1ele der Akt des auDens in den Graben e1INeESs irrationalen
re: Quia absurdum, das der Vernunft als höchstem er menschlichen ermögen
widerspräche; reduzierte Ian den Gegenstand des aubens jedoch auf allgemein
und VOT em abstrakt-universal vermittelbare, reine «Vernunftwahrheiten».
machen WIT AUS der eligion eıne Philosophie, deren allgemeine Wahrheiten
und Weisheiten unNns als Person gar nicht kennen, oOder gar «meılınen>» können, un
sSomıit die Herzen leer, un das persönliche Schicksal unangesprochen lässt

71.6. Glaube, oder: Die UC. ach dem personalen harakter der Antwort

Bedingt uUurc die weltanschaulichen Auseinandersetzungen ihrer e1t und auch
des persönlichen harakters un! Schicksals en Kierkegaard, Pascal un auch
eın wenngleich auch ın unterschiedlichem Ta die private, existentielle
und subjektzentrierte Ebene des Glaubensaktes besonders heraus. Bel Kierkegaard
nähert sich die Auffassung VOIN Glaube am meilisten eine privatistisch-fNideistische
Selbsthingabe Preisgabe der Vernunft während ingegen Pascal 1Im Inhalt
un der ahrheı des aubens als Offenbarung doch noch eıne «höhere Wahrheit»
erkennt, 1e ZWar niemals ganz bewlesen oder auf Vernunftwahrheiten redu-
ziert werden kann, aber ach ihrem historischen en- un Erfahrensein doch
als vernünftig anerkannt und nachvollzogen werden kann.

alog ZUr Erfahrung zwischenmenschlicher 1e ist auch die (Gottes- un
Glaubenserfahrung eın AKT. bei dem für den konkret Betroffenen unmöglich
wird, ihn 1Ur für «relativ» oder gar «irreal» ZU halten ott wird für ihn 1er ZUr

«Realıität selbst», die och realer erscheint a 1s selbst während eigentlich
UTr och der Nicht-Betroffene un außenstehende Beobachter die Möglichkeit hat,
darin eıne reine Fiktion ohne Inhalt oder ahrneı vermutfen

AÄURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones VII 10,16
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Sowohl Kirche WwW1e auch wissenschaftliche Theologie mMussen bereit SEeIN WI1Ie
ans Urs VON Balthasar In Se1INeTr «Theologik» aqausdrückte diesen NSpruc der

«höheren anrheı OLLES>» gegenüber der reinen «Wahrhei der elt» aufrecht
erhalten33, auch WE nicht alle nhalte dieser Offenbarungswahrheit VO  b

Außenstehenden ın ihrem Universalitätsanspruch akzeptiert werden können: Dıie
Offenbarung der höheren ahrheı (Gottes a ls «Theologik» vollzieht sich zudem
innerhalb des historischen Prozesses eıner «Theodramatik» der Heilsgeschichte a 1s
tätıger Selbstoffenbarung (Gottes und seıiner anrheı VOT, 1ın un mit den Menschen,
deren zunächst W1€e rein «zufällige Geschichtswahrheiten» erscheinenden nhalte
sich niemals auf «Treıine Vernunftwahrheiten» iIm Lessing’schen Sinne reduzieren
lassen34. Wenn ott der chöpfer der Welt 1st, dann ist SeINe anrneı auch die
ıö here ahnrnhnei als Vollendung der Welt Zwar ist die «Wahrhei der elt» a1s
Schöpfung (‚ottes nicht völlig verschieden VON der «Wahr hei oLlLesS>», sondern Dar-
tizıplert analog ihr, aber S1e bleibt His ZUr eschatologischen Vollendung der Welt
In ott immer och die «kleinere Wahrheit» welche VON der größeren «Wahrhei
(Gottes» umgriffen und err wird. Wer el jedoch gleichsetzt, macht eNLWE-
der ott Yg Welt, oder aber die Welt ott eNseEeITS er danach noch versuch-
ten deistischen, pantheistischen oder dialektisch-idealistischen Vermittlungs-
versuche, die aber alle mıt dem Proprium der jüdisch-christlichen eligion und
ihrer heilsgeschichtlichen Offenbarung nicht vereinbar sind, [1USS$S5 die Theologie
a 1SO ihrem für Außenstehende provozierenden NSspruc festhalten, Verwalter,
Vermittler und Vertreter einer ihr anverirauten, «höheren ahrneı (Giottes»
SEe1IN, die In Form, zrgehen und Inhalt mehr ist als eıne «Andacht AD elt»
oder reine «Wahrhe?: der elt»

Theologie 1st also Im Gegensatz Zur Philosophie keine reıin voraussetzungslose
Wissenschaft. Sie spricht vielmehr mıt der natürlichen Vernunft als ihrem
Formalprinzip ber Gott, Welt. Mensch un Geschichte unter Rücksicht der göttli-
chen Offenbarung als ihrem Materialprinzip. Ihr Ziel 1st die Vernünftigkeit des
Geglaubten erwelisen und ZU. Glauben rmuntern, indem S1Ee die intellektuel-
le Rechtfertigbarkeit des Glaubensaktes aufzeigt, aber nicht, alle nhalte des
Glaubens als allgemein vermittelbare, und damit «übergeschichtliche Wahrheiten»
ZU hbeweisen. ur G1E das versuchen, verfehlte 661e sich, weil S1e dann die «höhe-

Wahrhei (ı0ttes» der reinen «Weltweisheit» unterordnete. re Theologie Mag

ON BALTHASAR, Theologik 1-111, Einsiedeln-Freiburg}
BALTHASAR, Theodramaltık 1- Einsiedeln-Freibur 3-1
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nicht ohne den vorgangıgen Akt des auDens möglich SeIN, aber G1E 1st damıiıt och
nicht identisch mıit dem Akt des auDbens selbst

|heser Akt des aubens vollzieht sich nämlich STETIS Im innersten Selbst ist und
bleibt eın Akt des ubjekts In se1iner nneren Beziehung auf eıiınen ebenso innersten,
WIe auch fernsten Gott. der In SsSeINer Andersheit mıiıt Jesala ruft «Ich habe dich beim
amen gerufen; meın hist du!'>» Jes 43,1) Nach Kierkegaards Auffassung absentiert

sich auch VON er äaußerlich och weıiıter akzeptierten und verstärkten
Anbildungen Kirche, Gemeinschaft, oder Tradition: aber bleibt 1Im subjektiven
Empfinden die Hingabe einen Gott, der es andere 1st als selbst erdacht, und
dem iIm Glaubensa selbst zugestanden wird, 9anz selbst SE1IN und bleiben

dürfen Josgelöst VOoO  — alldem, Wäas immer auch Theologen, erkünder, Lehramt
oder Tradition glauben, ber ih wissen und lehren können.

Kierkegaards radıkale Definition VO Glaubensa als einem existentiellen
Wagnis, das es bis hin Vernunft, Sitte und Tradition über Bord werfen VEl -

angt, eröffnete natürlich eıner entsprechenden Gegenposition die JüUr,. die mıt der
selben Radikalitä aber In UVO nıe gekannter Haäarte es über Bord werfen
mMussen glaubte, Was dem Menschen vorher unantastbar oder heilig galt; aber nicht,

dem wahren ott Platz machen, sondern selbst der «Übermensch»
werden. jener «Für-sich-Einzige», der nichts mehr als «vorgegeben» über sich dul-
det und selbst der «Herr der Welt und das «er Dinge» SeIN beansprucht.

1.6. Nietzsche, oder: Der «Dritte eq» als radıkale Antithese
Friedrich Nietzsche (1844-1900) VON Schopenhauer und den een des mater1la-

listischen Evolutionismus beeinflusst, erkannte und verspottete eshalb den Z7e1it:
genössischen Vertretern eINES spekulativen Theismus oder Atheismus eıne dem
Selbstbehauptungswillen des ubjekts ıIm Grunde widersprechende, immer noch
unterwürfige Rüc  indung angeblich «vorgegebene» Wahrheiten weilche 19808!

der wirklichen Entstehung des wahren «Übermenschen» willen auch noch un VOLr

em endgültig überwinden sSelen Nietzsche propaglerte damit eınen über bloß
spekulativem Theismus oder Atheismus liegenden, noch radıkaleren dritten eg,
den des «Antichristen», welcher den Gedanken einen ott un alle damit VeOeI -

bundenen Konsequenzen WIe eıne objektive anrheı un: Moral mutwillig und ım
Bewusstsein er Konsequenzen In sich und der Welt ZerStIOTTL, selbst der err
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der Welt un Sseıner eINeT eigenen Wahrheit werden, die dann UTr och und
endgültig AUS dem reinen «Überleben des Stärkeren» besteht35.

eın spekulativer Theismus re ach Nietzsche In jenes VON Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) schon refflich beschriebene eIu schlechthinni-
ger Abhängigkeit», das In Nietzsches en natürlich DUr «unerträgliche
Sklavenmoral» aber auch der spekulative Atheismus jeder Couleur mMag
zunächst auch als heroische, «absolute Anütthese» Theismus erscheinen mache

Ende noch den 1im (Gırunde gleichen, unterwürfigen «Kotau>» VOL der weiterhin
unangetastet gelassenen Prämisse einer unabhängigen, objektiven ahnrheı und
gründe damit seine Überzeugung VON der absoluten Freiheit des Menschen als
«Herrn er Dinge» doch DUr wieder auf den dankbaren Stoßseufzer «(Gott GEe1
Dank gibt e ott nicht!'»! IC die These des Theismus, oder die Antithese des
Atheismus se]len 3150 die alleinigen Alternativen: vielmehr GEe1 der erst VON Nietzsche
gewagte, adikale, «dritte » das der Stunde, welcher allein ZUr endgülti-
gen Befreiung des Menschen ühren würde: er MUSSeEe die dee Gottes mıiıt en
ihren KONSequenzen mutwillig zerstoren iın sich selbst un In der Welt, gleichgül-
t1g, ab AAHN» 19808 gibt oder nicht ersti e1iINn wahrer «Übermensch» werden
können.

Wesentliche dieser Gedanken Nietzsches sind später In die National- und asse-
Ideologie des Faschismus un: das Selbstverständnis vieler seıiner Vertreter WI1e 73
Altfred Rosenberg, Joseph o0€e  eIs, oder Martın Bormann einge  nge Man mag

für eEINE Ironıe des Schicksals halten, oder D9ar hämisch für eıne «Strafe (ottes»
ansehen, dass der «spekulative Übermensch» und abtrünnige Pastorensohn
Friedrich Nietzsche nach seinem Fall in geistige Umnachtung bis seINeEM Tode
1900 ın Weimar mehrere Te auf die ege seiner weiterhin iromm-treusorgen-
den Mutter angewlesen WT, aber mıit solchen Deutungen würde [an sich nicht
1Ur leicht machen un den Boden des Christentums In ichtun Okkultismus oder
Pharisäismus verlassen, sondern auch den Religionskritikern {ur und lor öffnen.

Nicht das persönliche Schicksal eiInes Nietzsche, sondern erst die radikal-prak-
tische Umsetzung SeINeET Ideen iIm Nationalsozialismus mıt en ihren bekannten,
zerstörerischen Folgen erweist die dämonisch-groteske Irrealität eINeSs Menschen-
bildes, das sowohl die Begrenztheit des eigenen Daselns. a1Ss auch die anrheı der

absolut negiert. Wer beides nicht sieht, oder gar abschütteln ıll
jeden Widerstand eiNe eigene Gegen-Welt mıt selbstkreierten Regeln errichten

35 NIETZSCHE, Der Antıchrıst, Ecce Homo, ionysos-Dithramben, Wılhelm Goldmann-Verlag 4/1984
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können, wird deren nneren Widersprüchen ZUr ahrheı der wirklichen
un des wirklichen Menschseins scheitern. Die tragischen Folgen und das histori-
sche Ende VonNn KOMMUNISMUS und Faschismus erweisen dies mıiıt er Deutlichkeit

Das ndividuum zwıischen Rationalismus un Fiıdeismus

Mit dem Individuum als Person, das zwischen den ıIn ihm liegenden Polen AUS

Vernunfit und e,; allgemeiner orm un: besonderer Situation, allgemeiner
Seinserkenntnis und individuellen Möglichkeiten immer wieder eiıne Identität schaf-
fen INUuss, eınen objektiven Sinn und eın konkretes Ziel für Se1IN Omentanes
andeln un Unterlassen linden, berühren WIT jenen Punkt, der uns erst den
Zugang Blaise Pascal (1623-1662) un seinem Denken ermöglicht: Der Mensch
selbst als Individuum un Person 1st jene «dritte Wahrheit» die als bleibendes, nı]ıe
auflösbares Mysterium immer schon zwischen anrneı und Wert, Vernunfit und

Sicherheit und Unsicherheit, Allgemeinem und Besonderem, un damit ohl
auch zwischen reiner anrneı un: bloßem Relativismus steht

So WI1e der Mensch VON Natur AUSs schon auf mehr hingeordnet 1st als die kalten,
sicheren Wahrheiten bloßer Fakten un! Notwendigkeiten, Person werden un
bleiben können, sondern dazu auch der freien eschenke der 1e.  e, der
Freundschafrt un des Miteinanders bedarf: WwWI1e in seinem individuellen Leben
immer wieder auf die Unberechenbarkeiten eINeES unerzwingbaren Kalros angewle-
il ist, den beim «Schopfe packen USS$S>», Sseıine Iraume verwirklichen und
Freude Leben finden: WIe immer wieder, schwere und tragische
Phasen seiINes nı]ı€e 9ganz estimmbaren, individuellen Schicksals meilistern können,
eines objektiven, VonNn seinen subjektiven Leidenschaften unabhängigen Sinnes
bedarft; darf sich auch eine diesem Mysterium gemäße eligion, WEeNnN S1e gemäße
Antwort Se1In soll auf alle Dimensionen Se1INeSs Menschseins, nicht auf allge-
meılıne un sichere Vernunftwahrheiten beschränken

21 Das Lehramt der Kirche, oder: Die Offenbarung als «Dritte Wahrheit» für
den Menschen

D Mit dem «Syllabus» den «Ungeist der Moderne»
Das offizielle Lehramt der Kirche, se1ıt der Aufklärung bereits VonNn eiıner kontro-

vers-theologischen Abwehrhaltung gegen die vielfältigen un iIimmer drängender
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werdenden Phänomene eINeESsS säakularistischen Zeitgelstes und Sse1INer teilweise pole-
mischen Angriffe eprägt, hatte schon 1864 1ImM sog «Syllabus» Pıus (DH 2901-

allerdings einseiltig-negativ den Rationalismus und Sseinen
Absolutheitsanspruc der natürlichen Vernunifit, SOWIE den Pantheismus,
Indifferentismus, Sozialismus, OMMUNISMUS und Säkularismus tellung bezogen
und diese verurteilt (DH 2901-2918) Im elıferen wollte der yllabus die katholi-
sche Auffassung einer grundsätzlichen Vereinbarkeit und eiINes Iruc  aren
Zusammenwirkens VON christlicher un wanrna natürlicher Moral SOWI1E VON

einem rechtschaffenem Staatsrecht mıt dem Kirchen- und Naturrecht ervorheben,
aber Lal dies nicht, indem dies In irgendeiner kForm DOSILLV begründete, sondern
NUTr, indem wiederum anders autende ussagen chroff zurückwies und mıit dem
Anathem belegte DH 2939-2964) 1ese reıin negatıve Abwehrposition des yllabus
Kulminiert In dem demonstrativen Schlusssatz urückzuweisen GSEe1 auch die
OS1L10N «Der römische 15CN0 kann un soll sich muıt dem Fortschritt, mıit dem
Liberalismus un mıit der modernen Kultur versöhnen und anfreunden» (DH

PÄGE Mit «Dei Filius» für die Vernunft des Glaubens
Die ater des Ersten Vatikanischen Konzils (1869-1870) wäaren sich TOLZ er

dramatischen Krisen, Umstürze un derb-polemischen Auseinandersetzungen der
Zeıt des Unzureichens jener bis 1ın reıin einseitig-schwarzfärbenden und negati-
VeE  >; Abwehrhaltung des Lehramts der urı.e durchaus bewusst. Mochten auch die
dramatischen Kriegswirren eiıne detaillierte Umsetzung der meisten geplanten
Konzilsbeschlüsse nicht zugelassen en, bietet die Dogmatische Konstitution
«Del Filius» über derti katholischen Glauben VO (DH 3000-3045) den-
noch eiıne nOosIitive, sowoch| IS6 WIe reflexiv tiefer begründete Definition des
Verhältnisses VON Vernunfit und Glaube SOWIEe VON Vernunft- und Offenbarungs-
wahrheit, cdie für die Bestimmung des Verhältnisses zwischen Glaubenswahrheit
un Relativismus auch heute noch VON Bedeutung ıst.

Deı Filius betont unter Rückgriff auf die epochemachende Analogielehre des
und die Aussagen des Laterankonzils einerseits die grundsätzliche Vereinbarkeit
und Nicht-Widersprüchlichkeit VO Offenbarungswahrheit und natürlicher
Vernunfit, welche beide nicht unvermittelt nebeneinander stehen könnten (DH

andererseits aber auch den die natürliche Vernunft und ihre Grenzen immer
übersteigenden Geitungsanspruc der göttlichen Offenbarungswahrheit, deren vol-
ler nhalt nıe€e anuf reine oder natürliche Vernunftwahrheiten reduziert werden kann:
«Auch dies 1e und hält das fortwährende Einverständnis der katholischen Kirche
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fest, dass eine zweilfache Ordnung der Erkenntnis gibt die nicht Ur iIm Prinzip,
sondern auch 1m Gegenstand verschieden 1st und ar im Prinzıp, weil WITr ın der
eınen Ordnung mıiıt der natürlichen Vernunift, In der anderen mıiıt dem göttlichen
Glauben erkennen: Im Gegenstand aber, weil unNns außer dem, WOZU die natürliche
Vernunft elangen kann, in ott verborgene Geheimnisse glauben vorgele WEEI -

den, die, WEEN G1E nicht VON ott geoffenbar waren, nicht bekannt werden könn-
en>» (DH

eınen Rationalismus, der den Geltungsanspruch der Offenbarungs-
wahrheit auf die FEinsehbarkeiten der natürlichen Vernunft reduziert, un
einen Fideismus, der Aaus$s der göttlichen ahrheı eine uneinsehbare Andersheit
macht, die untier Preisgabe der natürlichen Vernunft kritiklos angeNOMIN werden
MUSSe, spricht «DEel Filius» VON eıner Glauben erleuchteten Vernunft», die,
«WEeNNn S1Ee feißig, fromm und nüchtern orscht, sowohl aufgrun der nalogie mit
dem, Wäas G1E auf natürliche eIse erkennt, als auch aufgrun des ammen-
hanges der Geheimnisse selbst untereinander und mıt dem etzten Zweck des
Menschen mıiıt (10ttes eıINe gewlsse Erkenntnis der Geheimnisse» erlangen
könne, welche ZWar immer «den geschaffenen Verstand übersteigt», aber sich den-
noch ihm gegenüber als überaus «fruchtbar» erweist (DH

2 Theologie als Aufweis der Vernünftigkeit des aubens

Mag also die Offenbarungswahrheit die «Wahrhei un: Vernunfit der elt» noch
einmal unendlich übersteigen, erwelst G1E sich doch ach ihrem Angenommensein
uUurc den laubenden als die «höhere anrhnerı der elt», und kann eshalb mıt
der natürlichen Vernunfit niemals In einem grundsätzlichen Widerspruch Lretiten
«Aber auch WEeEeNnN der Glaube ber der Vernunft steht, kann 65 ennoch niemals
eine wahre Unstimmigkeit zwischen Glaube un Vernunft geben denn erselbe
Gott, der die Geheimnisse offenbart und den Glauben eingießt, hat ıIn den mensch-
lichen (Gelst das Licht der Vernunfit gelegt ott kann sich aber nicht selbst verleu-
gnen, noch kann jemals ahres ahrem widersprechen... Wir definieren also, dass
jede der anrheı des erleuchteten aubens entgegengesetzte Behauptung völlig
falsch 1st» (DH

Der universale Geltungsanspruch der Glaubenslehre richtet sich also ach «Del
Filius» AUS auf die «erleuchtete Vernunft des Glaubenden», welche, WIe schon
Thomas VOoOnNn quin (1225-1274) 65 sa  ; «alles mıt nnerer Zustimmung bedenkt»
STNR 11-1L1, 2 un: nicht den Rationalismus eıner autonomen Vernunift, der
jedes «argumentum auctoritatis>» VonNn vorneherein blehnt (DH oder gar
eine Offenbarungswahrheit für überflüssig, oder unmöglich hält (DH
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dann den übernatürlichen nhalt der Offenbarung auf reıine Vernunftwahrheiten
reduzieren DH Wie das en selbst, GEe1 auch der Glaube nicht 1Ur eine
«bliinde hegung des Herzens», oder, wı1ıe ant meinte, e1n « des ((Gemüts», S0OI1-

dern vielmehr eiINn Akt der Person mıiıt und Vernunit, der sich einerseıts intel-
u€e VOr der eigenen Vernunft und der Welt rechtfertigen 11USS (DH ande-
rerseıts aber auch nicht verneinen darft, Was 1m natürlichen en und
Lieben für una  ingbar akzeptiert: Vertrauen, Autorität, Wagnis und Hingabe

über alle absoluten Sicherheiten un allgemeinen Berechenbarkeiten hinaus
DH Für den Akt des aubens un SseINeE Selbstrechtfertigung sind dies die
kreignisse der Heilsgeschichte In Form VON biblischer Lehre, Zeichen un: undern,
die als historische Fakten für den Ungläubigen ZWar immer noch bestreitbar Sind,
jedoch innerhalb des «Gehorsams UuUuNseTes Jaubens» als hinreichende Zeichen
einer sich in ihnen offenbarenden, göttlichen mMacC mıit tätigem Heilswillen
angenomMm werden können DH

DD Die postmoderne Theologie zwischen Relativismus, Immanentismus
und Fundamentalismus

|hese TOLZ einiger analoger Parallelen und Übereinkünfte unbestreitbare, aber
VONn vielen nicht mehr ausreichend wahrgenommene Differenz zwischen Theologie
un Philosophie, bloßem Denken und dem persönlichen Akt des aubens erweiıst
sich In der Gesellschaft der Gegenwart, WI1Ie auch ın manchen Formen zeitgen0SssI1-
scher Theologie als zunehmend probiematisch: Während populäre Vertreter der
SOg «Pluralistischen KReligionstheologie» den Universalitätsanspruch des
Christentums muıt eSus als alleinigem Erlöser er Menschen VON vorneherein auf-
geben un eıne der antiken (1nO0s1is orıentlerte, rein allegorische Interpretation
der biblischen OÖffenbarung mıt dem Postulat eıNner «dahinterliegenden», höheren
anrhneı entwickeln, bestreiten einige Xxegeten die Hıstorizıtat der eisten, ibli-
sch bezeugten under un erklären S1e VoNn vorneherein für «sekundär».

In vielen (nicht Nen!) odellen zeitgenössischer Moraltheologie und Soziale
wiederum begegnet unls der Versuch, den 1Im immer säkularer werdenden, einst
«christlichen Abendland» zunehmend edrohten Universalitätsanspruch der
Prämissen christlicher adurch sichern, dass INa S1Ee UuUrc reın weltim-
manente Pramissen WIE z B der Theorie eıner «universalen Gerechtigkeit» ersetzt.
So IMNan, möglichst viele <christliche Werte» als Elemente eıner «europäischen
Leitkultur» auch ın die Postmoderne retiten können, und VON den zunehmend
religionskritischen Vertretern in Politik, Verwaltung, Medizin, Wissenschaft und
Medien veıter anerkannt und konsultiert werden. 1eSs mag AUuUSs reıin pragmaltı-
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scher 1C verständlich SEeIN:; {Nan übersieht el jedoch, dass solche rein 1imMmma-
nentistischen Prämissen a:ls Fundament selbst In der Theorie nıe ausreichen kön-
NE, das CANrısiliche Proprium WITKUIC aufrecht erhalten. In der PraxIıs Ze1-
chnet sich das Zu rasche Abgleiten eıner solchermaßen «halb-säkularisierten»

In einen blanken Utilitarismus ]Ja bereits auf fatale Weise ab
Die eısten theologischen Fakultäten Kuropas leiden schon seılıt längerem

einem rapiden chwund der Studentenzahlen, Wäas natürlich in erster 1Nnıe auf den
rapiden Glaubensschwund der Gesellschaft zurückgeführt werden I1NUSS lele
Theologiestudenten begegnen aber auch im aulie ihrer Ausbildung einer Theologie,
welilche immer mehr Von dem In rage stellt relativiert, oder nicht mehr als wahr

begründen Wa Wäas INa  un STETS in el, Gottesdienst und Spiritualität ört oder
liest; angefangen VON undern, Heilungen, Verheißungen und Prophetien, His hin

vielen 15C bezeugten kreignissen. ]1er sSoll keinem biblizistischen
Fundamentamentalismus a IS alleiniger, legitimer Alternative das Wort geredet WT -

den denn eıNne SEer10se KXegese verma$g in der lat berechtigterweise manches ıIn
rage stellen, Wäas der hbiblische lext vorgibt; G1 vielmehr ur auf den Umstand
verwlesen,. dass ıIn einigen EeExiremen Fällen damit als eine Desillusionierung
entstehen kann, die nicht mehr einem reflektierteren Glauben ermuntert, 10105

dern in vielmehr In Luft auflösen lässt, weil nichts mehr VON dem, Was INnNan vorher
noch geglaubt und DU tiefer verstehen ehofft hatte, erhalten bleibt

Im systematischen Bereich egegnen dem orer dann oOzenten, Cdie jene VON

ant behauptete «Unmöglichkeit der Metaphysik a1s Wissenschaft» bereits akzep-
tiert en un eINEe anthropologisch gewendete Theologie dialektischer. oder auch
transzendentaler Ausrichtung präsentieren, weilche die Begründung ihrer Thesen
mehr auf philosophisch-anthropologische Studien, denn auf biblisch-heilsgeschich-
tliche Quellen stutzt Einigen Studenten erscheinen diese kormen VON Theologie
jedoch bald WI1e eın undurchschaubares System VO «Sowohl-als-auch-Logeleien»,
oder «Wittgenstein schen Sprachspielen»; und 61€e brechen irrıtiert das tudium ab

Während sich vorwiegend im europäischen Westen der christliche Glaube als
Volksreligion immer mehr schwindet und einem agnostisch-utilitaristischen
Funktionalismus Platz macht, zeichnet sich In Nord-, Süd- un Mittelamerika e1in
anderes Phänomen ab das der Debatte Glaube ahrheı und Relativismus
och einen anderen, durchaus beachtenswerten Akzent verleiht: das des wachsen-
den, biblizistischen Fundamentalismus: In ordamerıka treten his hinein ın die
höchsten tellen VON Politik Wirtschaft und Medien eıne wachsende ahl VON 508
«Newborn Christians» auf. die mıt eıner fundamentalistisch-wörtlichen
Bibelinterpretation eınen puritanischen Feldzug die «gotLilose Unmoral» füh-
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EO für menr «Dittenstrenge» In Jurisprudenz plädieren, un: die Evolutions-
theorie AUS dem schulischen Biologieunterricht verbannen wollen, weil S1e e1n
wörtlich en  €Ss «Sechs-Tage-Werk» der Schöpfung glauben 1ese
Propaganda uıt em Sendungsbewusstsein und eNOTrINer Spenden{freudigkeit hat
AaucC schon auf Mittel- und Südamerika übergegriffen: In Lateinamerika, VOL

Kurzem noch ein omplett katholischer Subkontinent, sind inzwischen schon über
30% der Bevölkerung Iromm-biblizistischen Freikirchen US-amerikanischen
Zuschnitts übergewechselt.

Vigles davon mMag auft die wirtschaftliche, carıtatıve und pastorale chwache der
örtliichen Traditionskirche, &  — kollektive TMU un: Unwissenheit der Bevölkerung,
Oder auf die anziehende ra moderner Medienstrategien zurückführbar SEeIN 1e6Ss
mMag in einem hohen Ta für Lateinamerika gelten, aber In dieser Stärke nicht für
Nordamerika. Über e soziologischen Unterschiede hinweg konfrontiert uNls dieses
Phänomen erneut mıit der Tatsache., dass der Akt des auDbens neben einer inner-
ich gelebten Gottesbeziehung auch einen greifbaren Inhalt braucht. eine Botschaft
un Einsicht, che jenselts en Relativismus’ Halt gibt un gegenüber anderen VeEI-

ireten werden kann. Auch diese FEinsicht Sol} gerade nicht einem Fundamentalismus
das or reden, der simple und fanatisierende Scheinsicherheiten auf der asıs VON

Doktrinalismus, Fideismus, oder Ignoranz verkauft, sondern ll 1Ur den Appell
die Kirche, ihre Mission und ihre Theologie richten, dass S1e In der Verkündigung
ihrer Botschaft nlıe weniger konkret SEeIN darf, als nach christlicher Überzeugung
Gott selbst im Prozess der Heilsgeschichte H1S hin seiliner Menschwerdung un
Auferstehung bereits geworden ıst

Blaise Pascal «Das Herz hat seine Gründe, die der erstan
nıcht kennt»

Blickt {HNan ın die einschlägigen Handbücher der Philosophiegeschichte,
au[l, dass In den meilisten VOn ihnen das Kapitel ber Blaise Pascal (1623-1662) 1im
Vergleich denen über Descartes, Hume oder Locke relativ kurz ausia Der
run aliur kann nicht ıIn eINer mangelnden T1ıLLanNz dieses Denkers liegen, SON-

dern eher in der Tatsache, dass sich Pascals Gedankenwege auf eine Art und Weise
In den literarischen Grenzbereich zwischen Philosophie, Theologie, Spiritualität un:!
Anthropologie, die für die eisten Leser mıt eıner «Scheu VOLr dem
Mysterium» bereits außerhalb der erforderlichen «wissenschaftlichen
Nüchternheit» liegen.



[)3as Indıvidauum als Mysterium zwıschen anhrnhneı und Relatıvismus

SE Ein Wanderer urc verschiedene eliten
In Frankreich ZU!r eıt des Hochabsolutismus eboren, verkörpert Se1IN

Charakter und Werdegang die Ambivalenz seiner eıt on In seliner

Ausbildung in arıs zeigte sich SEe1IN mathematisches Genlie 1640 veröffentlichte
eıne Arbeit ber Kegelschnitte, konstrulerte bald darauf die erstie Rechenmaschine
und erfand mıt Torricelli das arometer. Obwohl VOI atur AUS Zeıt Se1INES Lebens
eher chwach und kränklich, trieben ih STETIS tiefere, andere Fragen die VONN

abstrakter Vernunift, Logik oder Naturwissenschaften, die ihn STEeIS weiter fasziniler-
ten, nıe beantwortet, Ja nicht einmal erreicht wurden. Von ständiger Nnnerer
Unruhe getrieben, begann deshalb 1646 theologische und philosophische tudien
im jansenistisch geprägten Kloster Port-Royal, bis 1654 SeINeE Bekehrung HC
eiıne ekstatische Erfahrung erlebte, über die [:>  B selbst e1t SeINES Lebens N1e-
mals USKun gab

krst ach seinem Tode fand {al ın sSse1ıner Jackentasche eınen abgegriffenen
Zettel, Pascals berühmtes «Memorilal», das Se1iInNe Erinnerung e1Nn 101°
«Feuererlebnis» barg, das für in W1e eın «Karfreitag und Auferstehung ZUSamM-

gSeEWESCNH Se1InN mMusstie «(‚ott rahams, ott Isaaks, ott Jakobs nicht der
Philosophen und Gelehrten! Gewissheit, Gewissheit, Empfinden: Freude, Friede.
ott Jesu Christi. Deum Meum el Deum vestrum!/!...»36. Weiterhin noch wissenschaf-
16 aktiv. verfasste Pascal bis 1657 och seıne «Lettre provinciales» und begann
mit einer «Apologie des christlichen laubens», In der dem agnostischen
Rationalismus seliner eıt entgegentreten wollte Aufgrund sSe1nes frühen Todes
1e S1e leider unvollendet und wurde VOoNn seinen Verehrern posthum als eıne

Fragmentensammlung miıt dem Titel «Pensees» (Gedanken) veröffentlich

Der «Gott Abrahams» als Antwort für den ganzen Menschen
In ihrer urze und treffenden raägnanz beschreiben die «Pensees» WI1Ie ohl

kaum anderes Buch VOTr oder ach ihm den Charakter und Inhalt des aubens als
Akt einer Person, die als Mysterium ihrer nneren Gewissheiten iImmer schon ZWI1-
schen den anderen Wahrheiten W1e Vernuntit und ogi und Empirischem,
Sicherheit und Wagnıis steht Als olcher ordnet sich der Glaube nicht e1n In die VON

den Religionskritikern gern konstrulerten Alternativiken zwischen «objektiv-siche-
LEl Geltung oder subje  ivem Relativismus», «Rationalismus oder Fideismus»,
«sichere Vernunfit oder irrationales (emut» Nein, sagt Pascal, WEeNnNn der Glaube

PASCAL, edanken, Stuttgart 1956ff£. (Universal-Bibliothek NT. Die Numerierung der
angeführten Pensees (Gedanken) folgt der zıitierten Reclam-Ausgabe.
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eıne Antwort 1st, die dem Mysterium der Person gerecht werden will, einem

Myster1um, das ImMer schon mehr ist alSs diese Alternativiken. Ja die FEinheit
VonNn beicden werden und bleiben soll, dann darf INan 6S1@e nicht gegeneinander AUS-

spielen, oder den Menschen auf eıne VON beiden reduzieren!
Der Mensch 1st immer mehr als die Summe seıner Teile! kr hat ernun

un er hat auch 1e.  e, aber ıst nicht bloß Vernunft, oder Liebe! kr ist das
Mysterium der ymbiose VOn beidem, und das gilt zuhöchst auch für den Akt des
aubens «)Das erz haft sSeINe Ördnung der Gelst hat die seıne, die besteht in
Grundsätzen und eweısen Das erz hat eıne andere. Man beweist nicht dass Ina  >

uns lieben sSo  e, Hn geordnete Darlegung der Ursachen der Liebe, das würde
lächerlich sein!'»37/.

Das «Denkende Schilfrohr»: en un ro, des Menschen

In den «Pensees» Setizt Pascal beim Paradox des Menschen 65 ihm ın der
persönlichen Selbsterfahrung, aber auch In der Auseinandersetzung mıiıt den großen
Gedankenstömungen, Welt- und Menschenbildern Seiner Epoche egegne Wa  3

Finerseits erscheint der Mensch doch unbegrenzt und sroß In der unnneı G@Ee1-
Nner Fragen und der Fähigkeit Se1INer Vernunift, die sich ın ihrem Suchen und
Verstehenkönnen auf die nd Ende ber 61e hinaus erstreckt;:
andererselts erscheint EI'- 1m inbDilıc. auf seıine körperlich-sterbliche Gestalt doch
auch wieder eın schwach un begrenzt! Pascal bettet das Paradox dieser
Selbsterfahrung In sSeINe berühmte eilapher VO «denkenden Schilfrohr» e1in Der
Mensch ist klein WIe e1in Schilfrohr un ausend anderen, chwach, dass ihn
schen e1in kleiner Windstoß umknicken könnte, unbedeutend, dass übermor-
gen vielleicht schon nicht mehr 1Sst; aber dann gerade auch wieder sroß weil
dieselbe eigene Kleinheit nd unbedeutende Schwäche auch a.ls solche wahrzuneh-
INnenNn vermag! 119/120) «DIe TO des Menschen 1st sroß, weil sich als elen
erkennt. kın aum weiß nichts VonNn sSseiInem Elend Also alend 1st NUTr, wWer sich als
elend erkennt;: aber LUr das ist Größe, WISSEN, dass InNnan elend ist!» 113)

Das ist die «Größe und das Elend» des Menschen «Der Mensch weiß, dass
elend 1st a1SO0 ist > elen da E1° 65 ISt; groß 1st. erT, da w weilß!>» 144) «Durch
den Raum erfasst mich das Weltall und verschlingt mich WIe einen un aber
ure das Denken erfasse ich es!'» 120) «Unsere ur besteht alsoO 1Im

Denken, ihm mussen WIir uns aufrichten un: nicht aum und der Zeıt, die

Ehd 30,
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WIT doch nıe ausschöpfen werden. Bemühen WIT uns also, richtig denken das ist
die Grundlage der Sıittlic  eıt» 149)

R Pa nfragen (1 die «(Geister seiner Zeit»
en die geistigen Protagonisten er und gegenwärtiger Epochen

aber richtig un! mıit «Feinsinn» edacht, WEeNnNn s1e, WIe Zuerst die spätmitte-
lalterliche Nominalisten un Voluntaristen, den Menschen 1Ur noch eın mach-
ten, die analogia eNnUSs bestritten und dann die Wirkungen der TDSsunde derart
verabsolutierten, dass dem menschlichen Denken und ollen nichts mehr anderes
verblıe A auf das unverdiente und immer unsicher bleibende eschen e1INES
bsolut freien Erlöserwillens 7 A hoffen? War eın under, dass die Menschen
dann In Verdammnisängste stürzten?

Hat die Gegenbewegung der Renalssance bis hin ZU (Gelst der Aufklärung rich-
L1g gedacht welche angefangen mıit acchiavelli und Mirandola die faktische
chwache des Menschen vergaß und In ihm 1Ur och das «Nerrliche Geschöpf» sah
das mıiıt seinem aude» dazu efähigt sel, sich seıne bessere Welt AaUuS$s sich
cselbst bauen 5-23 Neln, sa  e Pascal kın Menschenbild W1e€e dieses, das die
un verdrängt und das Problem des Menschseins WIeE die (1NO0SIS auf die
«Unwissenheit» reduziert, habe in ahnrheı 1Ur einem «Bürgerkrieg im
Menschen zwischen Vernunft un Leidenschaften» eführt 145)

Haben die tugendsame «Scheinbescheidenheit» der Jansenisten un die auf
Theorien un doktrinäre Dispute fixierten, nachtridentinischen Theologen mıiıt ihrer
strikten rennung VON atur und nade, Vernunft un Glaube den Menschen rich-
U1g gedeutet, der mıit dem personalen Charakter Sse1INer Fragen auch immer eıner
personalen Antwort bedarf? Deshalb schreibt Pascal «|iese Doppelheit des
Menschen ist oflfenDar, dass manche glaubten, WIr hätten ZWEeI Seelen ıne e1IN-
aCc schien ihnen unfähig derartigem und plötzlichem Übergang VO  — mahblo-
sester Anmaßung grauenvollster Niedergeschlagenheit» 145) «Will INanl die
ugenden bis ZU Außersten, sSe1 65 nach dieser oder jener ichtung erfüllen,
erweisen G1E sich als Laster!» 149)

Gleichgültig, WI1e gegensätzlich al diese Geisteshaltungen angefangen mıit dem
Nominalismus, über den Rationalismus., Skeptizismus, Jansenismus, bis hin ZUMM

Fideismus und Biblizismus auch Se1IN scheinen S1Ee kreieren ach Pascal alle
eine Welt, in der es5 Glaube 1Ur ohne Sicherheit, und Sicherheit Ur mehr ohne
Glaube geben kann. Wo Nüchternheit die Liebe ZU irrationalen «Gefühl»
erklärt, bleibt die Vernunfit auf ewlg jieblos 1eSs Ssel, zumindest Pascal ın sSseInNemM
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«Memorilal», der «(Gott der Theologen un Philosophen», aber nicht der «Gott
rahams, Isaaks un aKobs>» der einmal Paulus Augustinus und dann auch
Pascal celbst über alle Sicherheiten hinweg beim amen riel.

B EG UC. als ahrnhei In der Liebe, un Liebe In der Wahrheit
Dieser ott 1st der ott VO  —; Kor 13 a IS Liebe in der Gerechtigkeit und

Gerechtigkeit In der €: und solange eologie er Kritik des Rationalismus,
Skeptizismus un Relativismus ZU Irotz nicht bereit ist, diesen ott vertiretien,
ve G1E auch den Menschen nicht dem näher ZU führen, WOTrT1nNn allein das IC
und der Friede des Menschen voll ist. «Alle Menschen ohne Ausnahme streben
danach glücklich Z.u SEeIN, wWwI1e verschieaen die Wege auch Sind, die G1E einschlagen

alle en dieses Ziel Es iıst der Beweggrund er Handlungen er Menschen...
Br allein 1st des Menschen wahres Gut; un rätselhaft seıt sich VO ihm
abgewandt, g1ibt 65 nichts auf der e das geeignel SeEWESECHN ware, seinen Ort
erfülen» 1759 «Wenn der Mensch nicht für ott geschaffen wurde, ist
dann NUur INn ott glücklich?» 199)

Pascal wWare nicht e1N VO Jansenismus tief geprägter Mensch SEWESECN, WEeNnN

nicht auch das andere, den VON der Trbsunde erzeugtien Widerspruch des Menschen
Se1INeTr wahren atur, erkannt hätte «Wenn der Mensch für ott geschaffen

wurde., weshalb ist 6r dann 1m Widerspruch Der Mensch ı1ande nicht
AUS der Vernunft, die seıine Wesenheit 1S1» 1eSse verfälschte Vernunft,
die sich dem unausdenkbaren «(rott Abrahams» nicht stellen il und andere
Sicherheiten sucht, kann ıIn verschiedenen Formen auftreten: Pascal warn eshalb
VOoOr en diesen «Extrempositionen» rationalistischer, skeptizistischer oder atheiti-
scher Art,. aber auch VOT einem theistischen Doktrinalismus, oder Fideismus, die in
Wahrheit el ebenso der Liebe un: der Freiheit des «(jottes rahams» MmM1S-
SIrauen

«Die Menschen verachten die eligion, S1e hassen S1€e und fürchten, dass S1e wahr sSe1 Um
davon Zu heilen, [11USS$S5 zunächst zeigen, ass clie Religion der Vernunft nicht wider-

spricht dass G1E verehrungswürdig ist, un ihr Achtung verschaffen:;: G1E alsdann lieben-
SWer machen, damit die Guten wünschen, dass S1E wahr Sel, und dann zeigen, dass S1Ee die
Wahrheit ist Verehrung verdient s1e, weil G1E en Menschen gul gekannt hat; lieben-
SWwWer ıst S1e, weil G1E das wahre G(ut verheißt»

Glaube als einzige Mitte zwischen «ZWeIl Übertreibungen»
SO gibt «ZWEeI Übertreibungen», die den Glauben zerstoren «Ausschluss der

Vernunft Nur die Vernunft gelten lassen» ıe Verbindung und die wahre
Mitte VON beiden erlangt U  —_ eıNe eligion: Der Glaube A den «(Gott Abrahams,
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Isaaks un aKo0oDs>», der auch der ott eiINes EeSUSs WAäLl. welcher sich FEnde als
der menschgewordene ott celbst herausstellt: «VAaSs Wissen VON ott ohne enntinıs
uUunseres Elends ZeuU den Dünkel Das Wiıissen uUunNnseres Elends ohne Kenntnis VonNn

ott Zeu die Verzweilflung. Das Wissen Von EeSUSs Christus chafft die Miıtte, weil
WITr In ihm sSowohl Gott, a1Ss auch en finden!'» 4)

Das ist das, Wäas das Christentum ZUr «absoluten Religion» macht 476 die
Tatsache., dass die nhalte er ihrer historischen Offenbarungswahrheiten ın allge-
meın vermittelbare, «notwendige Vernunftwahrheiten» umgedeutet werden könn-
ten das ware Rationalismus, der, WI1e Pascal In e Ssagt, «vernünftig, aber
unglücklich» macht sondern weil der «(‚ott rahams Isaaks und aK0O0DS>» In
unvordenklicher eIse egenüber un: In der Welt das {1nzige elan hat W as dem
Paradox der menschlichen atiur ıIn ihrer TO und ihrem en gänzlic entsprIi-
cht Die historische Einswerdung mıiıt unNns In der Niedrigkeit uUuNnseTrTes Elends und
€eS, auf dass WITr e1INs werden mıiıt ihm als dem höchsten Gut der 1e «Keın
Mensch kann tun, Was ESUSs Christus hat» 187)

«Wenn eine eligion wahr sSeın soll, INUSS S1e uUuNnseTe Natur kennen. S1e INUSS die
TO un! die Kleinheit und den Tun Von beidem erkannt en Wer hat ih
außer der christlichen gekannt?» 194) «Der Mensch ist (‚ottes nicht würdig,
aber 1st nicht unfähig, seıiner würdig emacht werden. ES 1st (jottes unwürdig,
sich dem lenden Menschen gesellen; ist aber nicht (0ttes unwürdig, ih AUS

dem en ziehen!» 2 33)
«Mehrere sich widersprechende Religionen fand ich, die olglic bis auf eine alle

falsch SEe1IN mMUuSsSsen>» 154) Wie ist diese aber ermitteln? e  en en
Pluralismus der Wahrheiten und möglichen Relativismus der Deutungen orte
Pascal den objektiven Geltungsanspruch des Christentums In der Tatsache, dass
diese eligion als einzige VON en jenes als uniwersale COoONcretitum behaupten
Wagt, Was alle anderen als absurd oder unmöglich vernemınen, Wäas aber als e1INZI1-
gES dem Paradox der menschlichen atur in ihrem Ausgespanntsein zwischen
anrner und 16€.  e, Allgemeinem und Individuellem, Freiheit un: Notwendigkeit,
en un! ro  e, in entspricht: Die einmalige Faktizität der Menschwerdun
(GJo0ttes selbst, welcher sich bis hin ngst, chwache, Leiden und Tod mıit dem
Untersten nien uUuNnseTres menschlichen Elends «unwürdig» machen ieß uns

AUS uUuNseTrem en ziehen.

eligion als meritum datum
Das Christentum ıst die letzte «Wahrhei für den Menschen», aber nicht eıNe

«Wahrhei VO Menschen». SIie bleibt e1in donum NON merıitum, aber als merıtum
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datum, weilches In uUunNs, W1e einst Rainer arıa ’ jenen «erhofftesten
Schrecken der Findung» auslösen soll, der Qi1e Zweifel beseitigt. Diesen chritt als
eE1IN donum NOn meritum kann letztlich 1U der «(‚ott rahams» tun:; und die
NLIWOT darauf können allein 1Ur WIT selber geben, auf dass In uns e1N merıtum
datum wIird. Wır erkennen SEeEINE Wahrheit «nicht HU: 10a8 die Vernunft, sondern
auch re das lerz Wir WISSen, dass WIr nicht raumen, WIe unfähig WIT auch
SEeiN mögen, das durch Vernunfigründe beweisen» 230) TEe Theologie, die
el begieiten Wil, darf hier nıcht relativieren, WaSs IM Betroffenen selbst nicht
relativierbar ist «Das Herz hat SECEINE Gründe, die die Vernuntft nicht kennt!» 229)

Das datum NON merıtum als Gnadengeschenk (‚ottes 1st e1N integrales oment
des 41Ss olchem wiederum nicht außerlich erzwingbaren Aktes des glaubenden
ubjekts selbst, durch den 65 JHein umerıtum datum wird. Hier 1st jeder Mensch
im äaußersten allein Glaube Kirche und Theologie können hier begleiten, erklären
und untern, aber G1E dürfen die Miıtte zwischen q || dem nicht verlassen. Pascal
Sagl deshalb Diese «Mıiıtte verlassen, el die Mensc.  1C  eit verlassen. DIie TO
der menschlichen Seele besteht darin, dass G1E versteht, sich ın der halten,
nıcht 1UT, dass nicht groß ıst, S1e ZuU verlassen ist or0ß, S1e nicht verlas-
sen!'» 102}

Hans Urs Von Balthasars «Theologie der Geschichte»
a1s «Christologik» der Theodramatik

Pascals Begründungsversuch eiNer existentiell-personalen Universalitäts-
anspruchs der Glaubenswahrheit hat nicht 1Ur eiınNne dem (z@4 seiner eıt entspre-
chende, subjektzentrierte (ırenze und kann sich als eine Posiıtion des 17 Jahr-
hunderts naturgemäßl nicht auf die geistesgeschichtlichen Ansätze einer Religions-
kritik des 19 und Jahrhunderts beziehen. Dennoch bietet die VO  a Pascal ent-
wickelte Beschreibung des Glaubensaktes eine vertiefte Einsicht In die immer blei-
bende, anthropologische Dimension der Frage, die bis heute Gültigkeit beanspru-
chen kann.

In Hans Urs VOoON Balthasar egegnet uns jedoch iIm Jahrhundert e1n anderer,
rober Denker. der mıiıt SeINEM satz eıner heilsgeschichtlichen Theologie als
Symbiose VON I Reotl0ogik, Theodramaltik und Theologischer Asthetik (Herrlichkeit)
eINE noch profundere Methode der Objektivierung des TODIemMs bietet, mıt der das
«Proprium des Christlichen» gEC eıne Tendenz ZU Abgleiten In den
Hationalismus oder Relativismus verteidigt un gesichert werden kann:

Y1
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1ese€e Tendenz ZU Rationalismus 1st immer dann festzustellen, WENnN Systema-
tische Theologie AUS heilsgeschichtlichen Ereignissen «notwendige Vernunfit-
wahrheiten» weiıit abstrahieren versucht,; dass G1PE FEFnde VO historischen
rei1gnis cselbst unabhängig werden. 1es erscheint dann sowohl mıt dem SPCNSUS

iıdelium für das «Proprium des Christlichen» nicht mehr vereinbar, als auch objek-
{1V verie weil der eigentliche Akt des auDens Dgar nicht mehr erreicht wird.

eologie als «Lehre VOoO göttlichen OÖOffenbarungssinn»
Das 1959 erstmals pu  izlierte Tuhwer «Theologie der Geschichte» enthält

TOLZ seiner Urze doch eıne Zentraleinsicht der Balthasar schen
Theologie und ihrer spekulativen Bestimmung des strittigen Verhältnisses zwischen
Glaube und Vernunit, Offenbarungs- un Vernunftwahrheit, SOWI1IeEe Universal-
anspruch un Historizıtäat, die bis VOT Kurzem ın ihrer Bedeutung als Zugangs-
schlüssel ZU. Balthasar’schen Denken noch nicht erkannt worden 1st

Das 2004 VOon Stefan artmann pu  izierte Werk «Christologik der Geschichte
heli ans Urs VON Balthasar»38 beschäftigt sich VOLr einem Eintreten In eiıNe Systema-
tische Analyse zunächst mıiıt Balthasars Verständnis VON Theologie aISs eiıner
«Theologie der Heiligkeit»$9, die ohne Verbindung mıiıt Spiritualität nicht möglich
sel, und verweist damit auf einen Denker, der In dem Umstand, dass «heute die
Theologen keine eiligen mehr sind» das «Schlimmste Unglück der Kirchen-
geschichte» erkannte: «ESs geht Nnur och “Theologie un: Lehramt”, nicht mehr

Theologie, Spiritualität und Heiligkeit ”»
Während ach Balthasar die traditionell platonisch-aristotelische Philosophie

(unter deren Einfluss Ja auch immer die traditionelle Theologie stand) die
Geschichtslosigkeit, oder Übergeschichtlichkeit der anrheı egenüber dem
«Bloß-Geschichtlich-Zufälligen» betonte, beschreibt Balthasar die Theologie In S@Ee1-
Ne Werk «Schleifung der Bastıonen>» relilen als «Lehre VO göttlichen
Offenbarungssinn der geschichtlichen Offenbarungsereignisse selbst»40. Daraus e1-
tel Balthasar sinngemäß ZwWweIl oOnsequenzen ab, die Sseine Erkenntnis der
Notwendigkeit eıner Geschichtstheologie und ihrer Bedeutung für die
Sinnvermittlung des auDens selbst: In, mıit un: gegenüber bloßer Philosophie VCOI-

deutlichen (1) Je mehr Geschic  ichkeit sich theologisc erschließt, uUINnso mehr

HARTMANN, Christo-Logik der Geschichte bei Hans Urs DON Balthasar Zur Systemaltik und Aktualitä Sel-
ner Jruhen Schrift «Theologtie der Geschichte», Hamburg 2004 (Geist und Wort 8)

4 Ebd 30-38
4() ON BALTHASAR, Schleifung der Bastıonen, TIrier 1989,

Y2
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Theologie selbst sich entwickelt;: (2) Je weniger Theologie mıiıt Geschichte iun
en W, desto weniger hat der Glaube och mıiıt Leben un

Glaube ist ezugnahme aul eINe historische Heilsgeschichte, und Je mehr
Theologie daraus eINe vermeintlich davon ablösbare, tiefere oder abstrakte
Wahrheit macht, verliert G1E selbst den Glauben, oder aber der Glaube das en
Je mehr WIT also die Geschichtstheologie als den tragenden Stamm Balthasar schen
Denkens wahrnehmen, desto weniger scheint auch der e1Nns VON Rahner und S@Ee1-
ne chüler Vorgrimler ihn vorgebrachte (mosisvorwurf gerechtfertigt.

Offenbarung als ymbiose Vo  — ahrheı und Geschichte
Wie lässt sich aber ach Balthasar die CNrıstliıche Position VoO Verhältnis ZWI1-  —4

schen anrhneı und Geschic  ichkeit, Universalität, Absoluthei und historischer
Faktizität, Ewigkeit un eıt In ihrem Sinn vermitteln? Bleibt nicht alles, Wäas als
überzeitlich wahr und universa|! eltend angesehen werden kann, nicht notwendig
abstrakt, unkonkret, ungeschichtlich? Schließen sich damit nicht die dee einer
absoluten Christozentrik Von Welt und Geschichte, und eın die eiInNes «christlichen
Universalismus» absolut aus? Wie lässt sich die Idee eıner «überzeitlichen. unıver-
sellen Geltung VO  H WwWAas Geschichtlichem» ınd das ist Ja die Behauptung des
Aaubens überhaupt verstehen nd begründen?

Balthasar verwendet ZUur Begründung der alleinigen, konkreten un: universalen
Heilsmittlerschaft Jesu als «alleinigem Mittler zwischen Jimmel un Erde» un: als
«alleinigem Weg ZU Vater» das allegorische Hild VO der «Sanduhr>» ott als der
Ewige au ın der sichtbaren Gestalt Jesu (Jesus als «theologische Ästhetik») real
als historisches oben» In Welt un: Geschichte eın und WIT In ihr Z

universale Concretum,, ZU wirklichen «(Gott-in-Welt».

4A2  _ Das «universale CcCon  » als reale Einheit VON ahrhe
un Konkretheit

Dieses konkrete, geschichtliche Faktum als universale CoNncreilum SC  1e ach
Balthasar als «Asthetik» es mıt e1N, Wäas Barth Kierkegaard, oder auch
Bultmann Christentum als Bekenntnis dazu e1Ns bestritten hatten: eligion,
Philosophie und ythos: «(jott ware nicht Mensch geworden, WenNnn miıt diesen
drei Formen icht DOSItIV In Kontakt gekommen wäre'»42 ET als der kinzige und

Vgl HARTMANN,
VON BALTHASAR, Herrlichkeit. FEFıne theologische Asthetik, 11/1, insiıedeln 220{.
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Einmalige 1st also, der limmel und Erde, wigkeit un: Zeit, Universalität und
Konkretheit In sichtbarer Gestalt miteinander verbindet. Hartmann drückt diese
Balthasar’ sche Grundeinsicht AU!  N «In EeSUuSs Christus 1st der nicht mehr
das die Geschichte regierende und ihren Sinn stiftende elIcC. der een, Geltungen
un: Gesetze, sondern selber Geschichte Aus der Faktizıtät der kreignisse des
Lebens Jesu kann nichts ültiges abstrahiert werden die Fakten selbst sind das
Gültige»43,

Iheses Bekenntnis 1st Wäas die Theologie als Wissenschaft über den Sinn und
die Bedeutung dieses EreignisSses VOIN en anderen Wissenschaften unterscheidet.
Nach Balthasar gilt a ISO In er arher «(jerade weil Christus bsolut einmalige
orm 1st, bleibt Se1INeEe Gegenwart den innerweltlichen Normen inkommensurabel,
und lässt sich kein endgültiges, innerweltliches Abkommen zwischen der
Theologie und den übrigen Fakultäten treffen»44.

Miıt der Definition VON Christus a1ls «Schlechthin Einmaligem» In Balthasars
«Theologie der Geschichte» erlebht der e1INsS VO theologiegeschichtlich viel
wenig gewürdigten 1KO1AaUS (‚usanus in seinem Werk De OCLia Ignorantia eENT-
wickelte Begrilf VO Universale CONCcreilum, das Geschichte un: Absoluthei
zugleic ist, SEeEINE Renalissance Wiıe Balthasars «Herrlichkeit» später
würde, 1stT. «Christus die Gestalt oder “Asthetik” der anrhneı OLtLes>» In Welt, Wäas

gerade in einer eıt des Religionsdialogs und Religionspluralismus mıt seinen viel-
ältigen Redu  Jlonen und Relativierungen der christliichen Botschaft wieder Ne  sn L

edenken» wäre415

4.2 «In singulare esit scientia»
Das Christentum überschreite sSomıit, Balthasar, nicht D1Uur den alten, plato-

nisch-aristotelischen (ırundsatz de singularibus NON est SCIientia mıiıt Se1ıner
Entgegensetzun Von bloß «Einzelnem, Sinnlichem, Konkretem, Zufälligem» und
dem «Abstrakten» eines «Gesetzes», das immer VOo Einzelfall absieht, ihn
übersteigen regeln»46; Ssondern auch och den dialektischen Materialismus, der
ebenfalls VO  aD} diesem absoluten Primat des Allgemeinen VOT dem Besonderen AUS-

HARTMANN, (
VON BALTHASAR, Theologie der (eschichte, Einsiedeln 16f.

Vgl HARTMANN,
46 Vgl HARTMANN, &2
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ge indem es die «J1yrannisierung Hrc abstrakte un: mechanische
Ablaufgesetze» zwinge+7,

Jede atente kinordnung der Theologie unfier diese Gesetzlic  eit der reinen
Philosophie endet damit ach Balthasar unausweichlich mıt ihrer Umgestaltung in
eINne iIm Grunde (neo-gnostische Religionsphilosophie: «Rein philosophisch dari
keinen einzelnen, alle bindenden und beherrschenden “Erlöser” des Menschen-
geschlechts geben, allenfalls eınen Religionsstifter, der in religiöser Genlalität einen

44sgrundsätzlic “allgemeinen Pfad der rlösung” erspurt und aufzeigt (wie e1in
Bu  a)» DIie Philosophie a.ls rein natürliche Vernunft verlangt a1S0O immer die
abstrahierende Irennung VO «konkretem erkunder>» und «verkündeter
Wahrheit» Was vielleicht och für Mose und die Propheten, oder für Buddha und
Mohammed aber eben nicht für ESUSs gelten kann, der VOI sich «Ich bin der
Weg die ahnrhneı und das Leben (in Person) n1ıemand kommt ZU ater außer
Hre mich!»

Das Christentum verirı also, w1e Balthasar sagl, «Das under des bsolut
kinmaligen ın Christus»49-: Das Bekenntnis VON halkedon als «ontologisches
Wunder» überspringt somıiıt den rationalistischen inwand EeSSINSS «Zufällige
Geschichtswahrheiten können der Bewels VO  — notwendigen Vernuniftwahrheiten nı]ıe
werden». Das bedeutet, WIe Balthasar pomtiert: (1) EeESUSs ist nicht ein Mensch, S0O1M-

dern der Mensch SCHhleC  in:;: (2) In EeSUuUs erscheinen die allgemeinen Gesetze, das
Vo Sein der menschlichen Natur INn einmaliger Vollgestalt; (3) Das ea ın konkre-
LE Vollform wird Realität, kExistenz Wäas SONS nicht gibt

A Ein amp [Ür den realen Wahrheitsanspruch der Mysterien
Alle theologischen Modelle, die meinen, Glaubenswahrheiten und Mysterien WIT

Jungfrauengeburt, Erlöserschaft, oder under In irgendeiner Form abstrahieren,
allegorisieren, relativieren oder «entmythologisieren» IA mMussen, beweisen a 1S0O
nach Balthasar ELE dass 61e In ihrem Grundansatz die Zentralaussage des
Christentums, nämlich die «Identität VON Wort und X1istTenz als Christo-Logik un
Ursprung er ormen»>9 nicht egriffen en

Ein wichtiges 1la entzieht Balthasars «Theologie der Geschichte» dem viellac
geäußerten erdatc eiıner «Prozesstheologie» Whitehead’schen oder auch

47 H VON BALTHASAR, Theologie der Geschichte, 4:
4X Vgl HARTMANN,
44 BALTHASAR, Theodramatık I2 Freiburg 136-238
5() VON BALTHASAR, T’heologie der Geschichte,
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Moltmann schen Zuschnitts. Man I111LUSS erkennen, dass ott eben keine endliche
«Sanduhr>» Ist, die SOZUSagEN gänzlic In Welt und Geschichte eingeht und damit
selbst veränderlich wird, sondern als T1IN1ILA In Gestalt des Vaters (trotz der
Realität SEeINES Fingehens In Gestalt des ohnes) EWlg und unveränderlich bleibt
Balthasar stellt diese anrneıl, mıt der Se1IN Vergleich mıiıt der «Sanduhr>» In miıt
er arhnel heraus: Es MUSSEeEe «Ernst emacht werden mıiıt dem edanken dass

gerade die Zeitlichkeit und Geschic  ichkeit Auslegung Joh 1,18) der FExistenziform
des dreieinigen (10ttes Sind. 1C a 1s ob ott celbst zeitlich ware Aber die Zeıt ist
ennoch als solche die VON Christus gewä  e, SOML adäquate Auslegungsform der
wahren Ewigkeit»>1.

Nach Balthasar beginnt mıiıt dem kıntreten des LOgOS In die Welt jene
«Theodramatik>» einer «Zeıt Christi als Existenz Im Empfang des Vaterwillens», In
deren Verlauf «gegen alle selbstherrliche utonomle» der Menschen- und
Weltzeit «restlose Empfänglichkeit» wird, bis hın «seiner Stunde», die selbst
nicht 1Im vorhinein wWI1ISsen will, weil S1Ee die «Stunde des führenden aters>» ist>52

Die Dramatik dieses «Schauspiels» ist aber kein Theaterstück, das VONN ihm als
Darsteller etiırenn werden könnte, oder iın dem auch eın anderer die Ralle des
«Hauptdarstellers» übernehmen könnte, sondern 1st vielmehr ın seiner Einzigkeit
eine «Premiere ohne Probe un! Wiederholung»; un damit mıt EeSUSs als Darsteller
In Person identisch. Balthasar schreibt eshalb in SsSe1INer Theodramatıi «Er ist viel
eher einem Schauspieler vergleichen, der die die ZU ersten Mal spielt,
Szene für Szene, Wort für Wort erst “inspiriert” ekommt Das ucC exıistiert nicht
im Voraus, wird gleichzeltig rdacht, In Szene gesetzt un aufgeführt»>3.

Das reale Weiterwirken des universalen TISLUS in der Kirche
Was 1er für Christus als universale cConhncreitum gilt I[NUuSS$S sich in Sse1ıner Gestalt

DU  a umkehren, auf dass jene; die ih glauben seıner Universalität teilhaben
können: Aus dem «konkretgewordenen Universalen» INUSS der universale Christus
werden, damit WIr als «Konkrete» SeINer Universalität Anteil erhalten: 1ın eit
und wigkeit.

/Zuerst wird bel Balthasar ach artmanns Darstellung «Menschenzeit in
Christuszeit Uurc Glaube Hoffnung und Liebe»54. EKs ist dies nach Balthasar die

5 Ebd 1,10
Ebd 26[.

BALTHASAR, Theodramaltıik, 31; vgl HARTMANN, 114

Vgl HARTMANN,



Hans C hrıstian Schmidbaur

eıt des auDens als DISÜIS: «Christlicher Glaube a IS ViSLO jeg weniger In einer
Verlängerung der paulinischen GnosIis, a.Is In der Pıistıis Glaube als Nachahmung der
Haltung des Sohnes ist mehr a ls Wissen, und au ist vollendetier Glaube»5S5

Die Universalität des universale cConcreium zeig sich ach Balthasar darin, dass
sich, obwohl real und zeitlich konkret und greifbar geworden, nicht in der eıt

verliert, sondern als kosmischer Christus eine eue Zeıt begründet, die en irdi-
schen Zeiten und damıit auch heute eiıne «Möglichkeit der Nachfolge und TrTeue qaufl-
grun der Zeıt Christi» eröffnet. 1ese Nachfolge ezieht sich nicht einen fern-
philosophischen Gott, sondern den menschgewordenen Sohn, In dem sich göttli-
che und MmMensc  1C reue heilsgeschichtlich-zeitlich egegnen. DIie Universalität
des kosmischen Christus eEerwels sich Zzuerst als eine «JIntegration der Geschichte in
das Leben Jesu», HrC welche dann eiIne Zeıt Christi entsteht, die «diachron und
synchron ZUur allgemeinen Norm» >6 nicht DUr für die Heilsgeschichte des en
Bundes, sondern auch für die gesamte Menschheitsgeschichte wird: Christus als
universale CONRRCreLlum ıst der «Einschluss der Geschichte» als Heilsgeschichte un
heidnischer Universalgeschichte, die als «kenotische Integration» einer «erlösenden
Stellvertretung» es umgreift bis na Leiden, Tod und «Höllenerfahrung»>7.,

Diese VON seinen Kritikern Balthasar immer wieder vorgeworfene Annäherung
al die ehramtlıc verurteilte «Apokathastasis-Panthon-Lehre» des Origines
erwelst sich ach artmanns Analyse a IS eıINEe KOonsequenz SEeINeTr Auffassung VO  >

Christus als vollem universale cConcreium, das erst dann ZUr ästhetischen analogia
entıs wird, WEn auch WITKI1C es umgreift und integriert; H1Ss hin ZUr VOoO  u ihm
nicht geleugneten, realen E  enz einer Hölle S1e könne eshalb nach Balthasars
Überzeugung nicht a.ls ehbenso «gleichewig>» gedacht werden w1e ott selbst>S

Aus Balthasars «Theologie der Geschichte» ergi sich im Folgenden auch die
Möglichkeit einer Neubestimmung der na a 1S nicht «geschichts-unabhängige»,
sondern weiterhin real «geschichts-gestaltende Qualität des Lebens Christi» a1s UNL-
versale CoNcreium So ist die na nach Balthasar kein «unde(linierbares, onti-
sches Etwas»;: gehöre vielmehr ihrem Wesen, dass G1E den Einzelnen ın
bestimmte christologische Situationen tellen will»>9. Sie ıst «personale Zuwendung

ım  , ON BALTHASAR, T’heologie der Geschichte, 36f.
Ebd 61-83

Vgl HARTMANN, WE
75 Eb  (1 14827571

VON BALTHASAR, T’heologie der (eschichte,
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der TrIinNnıtla den einzelnen laubenden», und damit geschichtshaltig. SO beginnt
dann In der Geschic  ichkei der Kirche die «Einzelexistenz Christi» a IS
«Sinngebung er anderen Ex1istenzen ach VOrwartis und ach rückwärts In die
Zeıit» auszugreifen, auch für die mpfänger real universal werden®0.

Universalwahrheit jenseits Vo  am Abstraktion oder Relativierung
So zeigt sich der auferstandene Christus als «Norm der Geschichte», und die mıiıt

den Glaubenden weiterlaufende Heilsgeschichte als dreifacher Universalisierer der
kxistenz Christi Mıiıt der Auferstehung VON den Toten als «Universalisierung Christi»
wird a1S0 das CONCrelum eın Universale®1! Balthasar vermag den Universalıtäts-
anspruch des Christentums als historischer Offenbarungsreligion jenseilts der VON

Lessing ausgehenden, rationalistischen «Zweiteilung der Wahrheiten» In «zufällige
Geschichtswahrheiten» und «notwendige Vernunftwahrheiten» urc eınNne
Interpretation der Offenbarungswahrheit als «universale ConNncreium» begrün-
den Diese lässt In der Tat keine abstrakte Verallgemeinerung oder mythologische
Relativierung L  e  hrer 1D11SC bezeugten Zentralereignisse und entspricht damit
nicht 1Ur den Lehraussagen des Ersten Vatikanischen Konzils 9-7 In seliner
Dogmatischen Konstitution Del Filius ber den katholischen Glauben (DH 300-

sondern verle1ı diesen eın och reflektierteres Fundament.

4.5.  - Die Idee eines «universale In C}

Zwel Zitate AUuUSs Balthasars «Theologie der Geschichte» können belegen, WIe
TrTNn! Balthasar die Verteidigung des objektiv-historischen Realitäts-
anspruchs heilsgeschichtlicher Zentralereignisse geht en ıberale und EeNIMY-
thologisierende Tendenzen 1e energisch der historischen Selbst-
bezeugung der Auferstehung, dem «Zeichencharakter des leeren Grabes», und dem
«handgreiflichen Realismus der Osterszenen» fest62. es basiert auf der In VON

Balthasar mıt er Deutlichkeit vertretitenen Grunddeutung VON Jesus Christus: «Fr
selber IsSt konkrete, persönliche un historische Idee, universale Concretum el DE -
sonale. Er ist darum In keinem Augenblick eın universale ante FeEM, sofern die res

Se1INe eigene Geschic  ichkeit un: Zeitlichkeit ist kr 1st universale In F “Überzeit

60 Ebd.
Ebd. 61
Ebd 13
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In der Zeit”, allgemeine Geltung Im Augenblick, Notwendigkeit in der Faktizität,
wobel In den 33 Jahren der Ton auf B6S. In den en auf universale liegt»63.

Damıiıt erklärt sich ach Balthasar auch die reale «Dauerpräsenz des
Auferstandenen ıIn den Sakramenten»®4, denn der «universale Christus als ..  Herr
der Sakramente” braucht kein “eilgenes Zeitalter”, se1ıner vollen Wirkung vA

kommen»®5, Hartmanns Schlussfolgerung zugestimmt werden kann:
«Damıt ist eline umfassende 1C des katholischen Glaubensverständnisses C
sagl, H1Ss ı1n ZUMN “Glaubenssinn les Gottesvolkes” un ZUr “Unftehlbark:  99 der
kirchlich-lehramtlichen Verkündigung»®%6.

4.5. ıne Theologie oben»
DIie kirchliche Offenbarungswahrheit 1st Somit nicht betrachten als eine ratilo-

nalistische Abstraktion, oder e1in unten>» hervorgebrachtes «Kerygma>» der
Glaubenden 1Im Bultmann’schen Sinn, sondern ın der lat als die Frucht des
geschichtlich-real oben» eingebrochenen 0S der sich In drei Stufen «unıli-
versalisiert» und HTE das irken des 50 Geistes ZU erz der Kirche und
eINESsS sentire C ecclesia der laubender wird. er, der diese reale
Universalisierung Christi iIm (‚e1st NımMMLTL, darf eshalb ach Balthasars
Überzeugung auch iIm heutigen kirc.  ıchen Lehramt und seinen Außerungen nicht
HÜ: eINe reıin innerweltlich-relativistische Weiterentwicklung Von eIwas schon real
Vergangenem ansehen., sondern G1E vielmehr als Früchte des real-universalen
Weiterwirkens des Geistes in und mit der Vermittlungsgestalt der Kirche begreifen.
Hartmann stellt deshalh In Anlehnung Balthasars 1 fest «Neue kirchliche
Dogmen allen nicht W1@e Blitze VO Himme!l (“von eh un sSind nicht infach
logische Schiussfolgerungen AUus Vorherigem (“von unten ) Echte dogmatische
“Konklusionen” sind daher primäre Geschenke des eiligen Geistes die Kirche,
Erschließun NEUET, bisher unbeachteter Reichtümer AUS der des menschge-
wordenen 0g0S, In dem alle Kleinodien der Weisheit un: des 1ssens verborgen
SInd»67

H3 Ebd 69f.
Ebd

Vgl HARTMANN, 194
6 Ehd IRSVE
67 HaAm MANN, 204
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eICNeESs gilt für die eiligen der Kirchengeschichte, die immer wieder als
Realıtät auftreten und damit das reale und nicht vergangene, aktive irken Gottes
In der Welt bezeugen. Sie sind nach Balthasar «der wichtigste ommenta ZU

Evangelium, denn G1IE sSind die fleischgewordene Auslegung des fleischgewordenen
Gotteswortes»%S Von hierher lässt sich onl auch begreifen, Balthasar in
der rennung VonNn Theologie, Heiligkeit und Lehramt als das «Schlimmste Unglück
der Kirchengeschichte» beschrieben hatte Wo Theologen In ihrem eigenen irken
NUuUr och relativistische Interpretationen VON vergangenen, historischen kreignissen
sehen, AUS ihnen rationalistisch-abstrakte, oder ahistorische Verallgemeinerungen
vornehmen, oder sich Im «antirömischen Aiffekt»69 VO kirc  ıchen Lehramt distan-
zieren, sind S1e dem Lessing schen Paradigma hereits verfallen, oder en den
Glauben eın aktives irken und reales Weiterwirken des «universale CONC

um>» in der Kirche VO  a heute bereıits aufgegeben

eologie als «Position der Mitte» Fundamentalismus und
Relativismus

ESs darf nicht übersehen werden., dass Balthasar Se1InN Modell als eine «Position
der Mitte» auch egenüber anders gerichteten, fundamentalistischen Deutungen
euilc abzugrenzen versuchte: In fundamentalistischen oder extrinsezistischen
Deutungen der Offenbarung erkannte immer wieder die Im Grunde gleiche
Haltung wieder, die auch den Rationalisten un Relativisten eigen 1ST. das icht-
Mehr-Vertrauen-Können In das aktive Weiterwirken des kosmisch-universalen
Christus und SEeINES Geistes Das «Ja ZUr Geschichtlichkeit der Wahrheit» 1st dem-
gegenüber ach Balthasar das «Proprium des Christlichen»70.

Balthasars Tu «Theologie der Geschichte» öffnet In all ihrer Kompaktheit
sSomıit erst den rechten Zugang einem gigantischen Gesamtwerk, das his jetz
immer opak erschien, Unrecht gemieden wurde, oder einseitigen
Fehlinterpretationen bis hin infamer Verunglimpfung leiden hatte Theologie
1st nicht relativistische Abstra  107 VON übergeschichtlichen Wahrheiten AUS bloß
historischen kreignissen, sondern vielmehr, WI1e Balthasar mıt einem Wort

05 ON BALTHASAR, Zugänge Jesus CArıistus, In SAUER, Wer Ist Jesus Christus?, reiburg 1971,; Y-
25;: 1ler DE

69 ON BALTHASAR, Der Antırömische Affekt. Wie lässt sıch das 'apsttum ın der Gesamtkırche Integrie-
ren?, Irıer

VON BALTHASAR, Theologie der Geschichte, 93
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Augustins ausdrückt, ‚WAas, das dem «Feuererlebnis» e1INES Blaise Pascal ahe
Kkommt: Videntem videre («Den ehenden sehen»):

«S6 fiehen WIT VOLT ott ständig In eine theoretische., rhetorische, sentimentale, asthetische
un! zumeıst iromme Distanz, der in außere er Und doch käme darauf se1in
nacktes erz dem Feuer dieses alldurchbohrenden Blickes auszuseizen ESs musste selber
FkFeuer fangen, WE die Strahlen, die ihm WIEe Urc. eın Brennglas zukommen, NIC.
fortwährend künstlich zerstreute. Solches riragen wäre das Gegenteil eINESs stoischen
Stirnbietens Hc wWwäre kindliches Lieben enn für die Kinder ıst der 16 des Vaters nicht
peinlich, S1E schauen mıiıt großen ugen in die seinen. Die kleine, die große kleine Theresia
konnte das Augustins herrliches Wort über das Wesen der Ewigkeit: Videntem videre»(1.

1 u BALTHASAR, Das Weizenkorn. Aphorismen , E  jedeln-Trier 1989, 121

101



e

©

” o

R

C

Z

x  x

4  A

O>

N

x

@

Z

C

R

19a

S

S

E  E

74

X

WLA

—

A

e

Ya

€}  €}
v

-

A  P  e

E

73

p

i  i

SEr  “

an

S  S

7

S

O

RE  RE

f3

357  S  DE  A

d

E

Fa

WS  .

E

UE

K  b  FE  FE

a

a

n  E

pAn

3E
Z

Y

% I

E

A FL

Y ar

C

O  O

A  An

O  O

r

Q

i
A  A  y

S  E

>

HEG  Ü

n

Wk

Z  A

-

H

Br

E  ®

L

O

An

E

A

A  K

Sl

en

F

e
S

q

S

A

W:  )

-

x

RE

s

S

TS

SE  SE

Sr

<

j

%

n

SOn

NO

z

e  S

Z

JA

E  S
2

A

EAA
S

U

Z

Ö3

M

S

E

SN

C

J7

v

D

IEN  IEN

A  D

ELEB

vn

E

Z  Z

E

6  3
®A

An

E



Contributi RILU 1/2006 10317271

Pletro nel raCccCcontio evangelico Passıone

Fabrizio Demelas
Zubiena ıe

es—n

racCcconto della passıione, mortie resurrezlio0ne 1 esu WCCUPDA la parte finale
del vangeli. SE SLAatiO serıittol che i} vangelo di Marco HON arebbe altro che ralC-:-

passione COMn un ungo antefatto, gl altrı due siınotticl. ben DIU ampı
articolati, dedicano queStO rTacCccon uNO SpaZlo Cı amplezza simile: DE
Marco parliamo del capitoli } 15 1 DeET Maiteo dei capitoli 2 Dl per
Luca dei cCapitoli 2R 23 Diversa ia s1itu  ne del vangelo d1 Glovannı: le
vicende passione, morie resurrezione impegnano la seconda parte del-
l’opera, d cosiddetto vangelo “dell ora “della gloria , dal capitolo 13 al capitolo
A() Cul G1 aggiunge l’appendice de! cCapitolo Z particolarmente interessante proprl1o0
DEr A tema che st1amo trattando. Nel quarto vangelo la maggiore amplezza dovu-
ta all’inserimento dei unghi discorsi di 10 nel] raCcCcOontioOo egli ultimiı g1orni
vıta di GeESU, Ma, parte questl, Ia SEeZI0NE conclusiva quella che piu G1 avvıcına
alla narrazıone sinottica Potremo, dunque, segulre le principali vicende che riguar-
dano Plıetro Servendorci COoNtemporaneamente di tutti test] evangelic|i.

10SLro apostolo, fedelmente a seguito del Maestro, Condivide CO  - esSu la
ena che precede 11 S1110 O7 G1 rende protagonista di rinnegamento, SCOIIN-

Pare 5  Me gl altrı nelz CruCLIs (ad eCcCcezZ.l0Ne de]l «discepolo che esu
1a Va>» del ESTIO g10vanneo), S61 rıtrova, CON maggiori mMınOrı sottolineature

Per approcclo StOT1C0O0-C  CO SUl raccontı della passıone 61 POSSONO vedere: DeTI vangeli sinotticı
ZEDDE, NO DAaAsSsSiONE nel angeli SInOtlcCL, In „ACONI GUBE6GB Vangel: Sınoltticı tt egli
apostolt, Jorino 1994, 361-380 Per il vangelo dı Glovannıl, GHIBERTI COLL nera (:LOovannea, lorino
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Pietro nel evangelıco ela 'SSIONEe

seconda deil estl, quale testimone della resurrezlone. Vedremo Pietro 0quace,
protagonista di interventiı molto schietti, pronunclatı sull’onda di sentimenti convul-
G1 contraddittori: sentimentiı immancabili nell’epilogo di un  S vicenda destinata,
COMMMIE nessun altra q ] mondo, TOvare compimento propr10 dal SUO OmentTtoO pIu
tragico

Gili episodi che riguardano il NOSIro persona)  10 COMUNI al quatiro vangeli SONO

due
la predizione del rinnegamento dı Pıetro (Mt 26,33-395: Mc 4,27-31: LC 2,31-34:;
GV 3,26-38);

- 11 rinnegamento di Pietro (Mt 26,69-75; Mc 14,66-72; LC 2,54-62; ((JV 185, T5
8.25-27)

Altre per1copI SONO riportate da due esi atteo arCco presentano esplicita-
Pietro nel Getsemanı CO  — esu (Mt 2637 McC 10 MoOostra-

addormentato (Mt 26,40; Mc 10 SCBUONO entire nel palazzo del
Sommo sacerdote (Mt 26,58: Mc 14,542) LUca (nNOovannı aANO Orsa al
sepolcro di Pıetro (LC 24 .12 GV 20,2-10) che gli altrı due testi NON CONOSCONMN

restanitı versetti dei rAaCcCconlı Passione ıIn Cul COMPDAare Pı]etroa SOMNO diversi
da ESTO all’altro Cos1. secondo arcCco l’angelo annuncilatore resurrezione
diräa alle donne di avvisare Pıetro (Mc 16,7) Luca indica Pietro (HNOovannı COINe

discepoli invlatı DFrEDAarare la Pasqua (Lc 2,8-13) ricorda che il risorto aI-
Simone (Lc (1lovannı COMMe SCINPTE 11 pIiU r1CC0O Cı spunti indipendenti:

due interventi dı Pıetro durante la CeNnNa (GV 13,6-9.24), la Su reazıone armata nel-
L’orto egli ulivi ;10-11), la seconda conclusione de]l vangelo CO  —_ ultlıma
miracolosa la riabilitazione di Pietro 21,1-23)

Per completezza il Caso di citare brevemente anche antefatto, utile DEr COIN-

prendere meglio l’atteggiamento del NOSIro apostolo: 61 Lraita deil ire annuncı
Passıiıone riportati In Mc ‚31-33: ‚31-32; 0,32-34 Qui1 nel primo eSTIO vediamo
Pıetro protagonista di una decisa reazlone alla. notizla prossima passlone:
intervenendo CON rapiditä anche COI CIrCospezione, NO es1L2a rivolgere esu

r1mprovero privato DEr on  Z 61 uadagna l’appellativo Ci 7SaTas
Ilo':l'” La replica del aestro 10 riduce evidentemente a sSilenzio dato che
anch’egli condivide, negli ultimi due eSTl, |'incomprensione lo stupito mutismo di

il gruppoO del discepoli.

Narrato anche da GV 8,15-16 COM Ul varıante.
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Piıetro, rO0CCIa sentimento

LeATtIrO egli eventı  3 Ormaıl Gerusalemme, pu di Aarrıvo vicenda StOTrI=-
di esu
La prima Cli Pıetro rıportata da Luca, che 19 indica COMNEC unO dei

discepoli invlatı In cittäa DreDarare la celebrazione Pasqua G1 tratta di lul
di (:lovannı (Lc 22,8-13)14 L’autore in bocca al due breve intervento g1usto
DST chiedere esu un& indicazione. G1 iIratta di espediente narratıvo molto
intelligente: da parte arricchisce 11 dialogo rispetto alle versio0nı di arco
2-1 e atteo 7-1 an Co personale utile far risaltare, DUr
ne semplicitäa espressionl, la chiamata partecıpare ad evento di CUul gli
apostoli SONO primı destinatari: dall’altra E  , In perfetto stile |ucano, sottolinea
CON maggiore forza 1a plena Consapevolezza che esu ha del destino CUul 1INCON-
Lro, destino di CUul SUOl1, In particolare due privileglati, S()I10 testimon1l1.

S seconda cC1ıtazıone gi10ovannea (13,6-9) Per 10VvVannı 6S12AM0 nel CONTLEeESTILO
CcEa che fa da COrNnıce al discorsi di 10 G1 TOVIAMO nel Omento pIU significa-
{1VO, quello avanda deli pledi>.

EeSLO d1 esu ben piu sorprendente di quanto potre  € apparıre ad una

prıima eitura. ntanto, 191018 G1 Lrafita di eSLO rituale, dato che questo avrebbe
implicato 11 Javagglo manı NO  z dei piedi 1 tratta, piuttosto, ci esto molto
deferente conflidenziale insieme, riıservato ad OSspiti di riguardo6®, A4AS556-

SNato ((OMe COMPpILO aglı schiavi stranlierı dato cene un SCHIiavo ebreo 1818) doveva
lavare piedi al padroni L, uso voleva, DOL, che unla simile operazione fosse olloca-
ta prima delp NOn durante. esu SOVvveritie le uUsäanNnze fa da solo: la forte
Carıca simbolica quanto mal evidente S61 mpone un spiegazlone; esu NON [Nall-

cherä, d} 11 POCO, di fornirla (VV. 12-17
un Lratto, peTO, L’autore affida Pıetro il ruolo di protagonista di breve dia-

10g0 sul filo el  la tragicomicila, che arrıva IMprovVVISO 11 Silenz10 dell’in-
tera SCENa

eitore 10 DUO ON rımanere da questa inserzlone. La ensione
drammatica ”’attesa Ssuscıtata alla narrazı9.one SO0 volte la Ssplegazlo-

5Segulamo, In questa esposizlione, quanto rıportato MAZZEO, Pıetro FOCCLa Chıiesa, Milano 2004,
111{

1, epIsodio COMIMMUNE aglı T1 sinolticı (Mit 26,17-19; Mc alcuna indicazıone personale.
M VLA!  Y O, CI 149-153
Gesuü STEeSSO SLAtiO Oggetlo POCO 3001 prima, Betanla ın Casa dı Lazzaro (Gv FZ 3)
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ANnio pIu che la avanda dei pledi prende 11 pOSTO, ne]l g10Vanneo, di
fatto Aantio importante COINe l’istituzione dell’eucaristia, narrata dal sinotticl.
Perche, dunque, interrompere dl raCcCcOontioOo posticıpare la spiegazione DE soffer-
marsı qualcosa che NO sembra aggliungere nıente?

Una semplice Occhiata AY| EeSTIO C1 suggerisce che mMO cancellare quatiro
Versettll l CONTIO sSscorrerebbe planO, SCO0SSe Poiche, DEeTO, bblamo il esSTIO
COsSs1 completo, 1aAM0 r1CONOSCere all’autore ntento particolare.

1 tratta di CINque battute, ire dell’apostolo due di esu
enne dunque da Simon Pietro questi gli disse: «S5ignore, lavi piedi me?».
|/]Rispose Gesu «Quello che 10 {[accio, Iu OTa NO  — 10 Caplscl, I9 Capirai dopo».
[8S]IGli disse Simon Pıetro «Non mı1 averail mal pledi!». Gh rspose Gesu «Se 101 {l lavero,
NON avral COM
[9]Gli disse Simon Pietro «Signore, NON solo pledi INa anche le manı i} Capo!».

olpisce subito 11 Succedersi del pronom1ı Lu-me, 10-tu: ne lingua COIME
In quella italiana, buona parte al questi pronomı]ı potre  € 65567 e OmInessäa SCNZa

COoMprometltere 11 significato; la loro, quindi, ha chiaro fine enfatico:
“proprio iU...  e sembra dire l’apostolo, “Javiıi pledl, I1 lavi proprIi10 me  e dialogo e”14
Serra(to, coinvolgente: Pietro senz’altro parteciıpe del disagio COINUNE 19 estier-

ivello del personale. In effetti, l’accoglienza dei discepoli mufa; FaR-
gelante silenzio ha Invaso la stanza quando EeSsSu G1 CINTIO dell’asciugamano, I0
STESSO Silenzio che CCOompagnato momentiI rivelatori piu drammaticel. PI’6E-
senti SONO di fronte qualcosa che me In CTI1S1, che In discussione | imma-
gine Stessa del Maestro ed il e  O personale€ ne menite di molti di
loro.

lecito DPENSAarFE, infatti, che pIU d’uno ira discepoli G] fosse fatto un immagine
del Cristo Signore ben diversa da quella servile che Ora S] presentava davantıiı aglı
occhi di tuttı magarı G1 PFEDaraVvVa cogliere qualche vantagglo, COMe 64 rivelano
altrı testi7 kra nte anche Gluda®s il quale gia mMaftiurato il propr10 DIO*
e  ‚0 alternativo SUu. SOrie del ess1a ed era 0Ormaıl pronto dare M SUuo

plano d1 tradimento. C1O nonostante GeSu, che ben SaQDeEVa ll lui, lava anche SUO1
pledi, COS1 COINEeE lava piedi di L’unica reazione dunque il Silenzio.

Mec 9,34 0,35-37
Alla igura Ci AU! 11 vangelo cı GV dedica ampl10 Spazlo. L, apostolo Ta  OTE cıtato per OINe VOo.
contro M{t, in MCG, ın Lc) CONMN ettagli interessantiı sul SUO anımo 11 S5UO travaglıo DUL la
necessitä cı racconliare l’epilogo vicenda personale (6,/0; 12,4-6:; 32 3,26-31; ‚2-5)
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Pietro, InveCce, ha qualche mot1vo In PIU; © piuttosto, ıIn {u1l prevale motivo
diverso pPer ÖNn acCcetitare quanto sta accadendo: NOn ha dimenticato che deve al
AaestIro la 112 platta quotidianita di anonımoa pescatore di Galilea STaia radi-
calmente irasformata in ul vıita ricolma di significato. Solo COS1 G1 DUO spilegare la
S& reAazZzIi0Ne immediata: quella eruz.ione d1 SEeENLMENTIO prıma di ogni riflessione,
t1pica ßl ul anımo ardente. Cosi facendo. Pıetro mOostira di 1918)  _ proprio PFrO-
e  O x esu neanche un particolare immagıne del Messia semplicemente
scandalızzato. f pensiero radicale C semnlice; la S5ua omanda diretta, la
considerazione personalissima: 1ONn u gener1cCo . tu aVı piedi?” piu ampl1o0
.. tu lavı piedi AB  no1?  d che avrehbero denotato ritlessione attentia meditata C

SOPTattutlo, una adesione al COMUNEe DENSAFrE degli altrı discepoli. Qui c e  Dn
«TIUu lavi piedi me?» Tutta solo la Su& personale avveniura CO  — esu 61 ffolla
alla mente mentre 10 vede chino, semivestito, CO  > asclugamano 4a1 lanchi
Pietro [038! scandalizzato perche CONCEPISCA diverso perche pensIi ad
un destino di glorla anche personale: semplicemente NON DpUO aACCceltare che ula DE -
sS0O0Na pET Iui C.0S] importante decisiva G1 bbassi ad ruolo da schiavo.

La prıma M5pDp0sta i esu conferma !’assoluta originalitäa dell’atteggiamento di
Pietro rispetta nm quello egli altri present. Maestro, infatti, era pronto spiegare

tutti {{ G6INSO del “UuOo>NO OCCOLTEVZE 19501  eb risposta specifica. Quello che avreb-
be detto POCO dopo poteva eESSeTeE piu che sufficiente anche DL Pıetro, CDDUFE g]1
dedica un risposta parte, COTINE [O0Sse ben Cosciente di AvVere che fare CO  > una

incomprensione pnarticolare. La pOS1ziOoNe qAdi Pietra dunque, diversa da quel-
Ia egli altrı “Esiste un& dimensicone in C10 che S{a accadendo”, sembra dirgli Gesu,
“destinata solo A, Pletro, Lu NO *  © ın grado cı comprendere OTa devi aCCetl-
tare Cli canıre solo pIu ıIn a  1la  ” In secondo un mMoOomentoOo evidentemente
ANCOFT. Cdistante. Ma Pietre salta ple parı quest ’ invito riıbadendo 11 SUO rifiuto ıIn
mMOdo maolto SPECCO

10cca c (jesu Maestro dimostra ANCOTLa un& volta nrofonda (ONO-

SCENZÄ del di chi oli S{a di fronte: Pietro Ora NO  a} Caplsce IN bisogna dargli
11a spiegazlione adatta. l’unica spliegaziıone plausibile DEr Iul quella che 10 0CCa
pIU da VICINO sSolo accettando quesSto servile 1’apostolo poträ resiare sempre?
aCcCcanto al Maestro La risposta a77E6Ca1a Pıetro evidentemente NO  a aspettlava
aitro, NON GB altro { 6{1  _ adesione spontanea ed entuslasta.

L,espressione OQOUK EXELG WEPOC. pPrimo significato dı LEPOC quello di “parte", nel pIu
del termine, C10€ ('OINE irazione dell’intero (ad eSseMPIO per indicare 1/2 1/4) JTuttavıa, (COINU-

anche traslato COINE destino, sor1le, assegnala. Nel termine r1Corre 497 VO.
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Solo Oa esu DUO completare la 108 avanda darne la spiegazlione atitesa let-
tore SO  1STAatto ottiene, In DIU, una immagıne di Pıetro molto fresca nıtida.
mmagıne che sara presto In g10CO nel prosieguo narrazıone ın varıe 0CCASıo0nN1

La prima DOCO distante ed appartiene d1 a solo eSsSTIO d1 (novannı.
quando la omanda di tuttı cull’identitä de|l traditore, ANCOTEa la VOCe di Pıetra

che G1 leva, NON DET rivolgersi esu La 52a omanda a discepolo aMaltio
sara Iul interrogare i 1 Maestro DEr Otftfenere la drammatica rivelazione.

Volendo fare unl prima considerazione questi branı del quarito vangelo,
p  i dire che Pıetro ADDAaI’c certamente COTMNNE persona:  10 da Cul NON G1

puUO prescindere; tuttavia "autore vuole In qualche modo evidenziare anche altra
figura, quella del discepolo ama(to, rispetto alla quale Pıetro viene, per proprIi limi-
{1, porsı In seconda posizlone. Non Cerio posiziOonNe di subalternitäal10 IN di un

SOTIia di inferioritä emotiva, quası voler sottolineare che C10 che Pı]etroa 6ara  S
rappresenterä ne comunitä postpasquale gli verrä per dono del Maestro, NOn

DEr proprIı merit] DEr il di chissäa quali doti NON COmMunı

Quattro estil PCF solo raccontio
tradımento di Pietro la predizione di Gesu

La finita pIuttosto Nn ANCOTEa ıIn quatiro vangelil! NON G1 [NUO-

VOLO concordi nell’individuare il OmentoOo In CIn prende le evento fino ad
allora inimmaginabile: Pıetro, la roCcCCc1a, verrä INeENO, 61 elillera NON AaDDECNA l’aria
cComincerä davvero diventare pesante, quando, C10€, saräa abbastanza chiaro che
11 Maestro NON 61 sottrarräa DEL nu ad tragico destino. dire il VeTO, 1818) csara
solo ın questo abbandono perche tutt! taglieranno la corda. meglio: tutt] gli uUu0OM1-
nı taglieranno la corda resterä interamente al femminile la aCCantio
esu In ANCOTEa un volta CO  a la cola eCcCcezione del discepolo ama(to, secondo
(HOovannı. Pıetro, pOl, propri0 lul NON G1 limiterä farsıi da parte 1IrıLtura rinne-
gherä pubblicamente di ESSETE discepolo, S] rimangerä da vile quan(to
accaduto ne S Ul vita In quel lunghi mesıl aCCanto al azareno

Ne questo previsto da esu nel mMınımı1 particolari, in altro bell’'esempi0
di COSCIENZA ne di C10 che 10 attende.

Vedremo megli0 questo aspetto nel TAaCCONTIO resurrezlone (GvV 0,2-10)
11 J; O, C: 153-161
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atteo arcCco 61 UOVONO r1igorosamente paralleli in questal2 pericope. La
CeNnNa termminata COn i Cantio dell’hallel13, il Z2FrupPO ESCe ne SCra G1 dirige eETrSO

11 etsemanı, forse G1 parla, forse esu improvvisamente esordisce COoON un DFO-
fezla, che riguarda tuttı citando ı] profeta Zaccarlal4, predice 10 scandalo del disce-
poli la (0188 {uga La ciıtazıone biblica vale sottolineare ANCOTEa una volta che
quanito S{a per accadere inscritto nel plano di DIO su| U €eSs13; questo pero NON

enisce la 1ntia drammatica, anzl, la rafforza.
La profezia,,NO G1 limita ad annunclare MOMeNnTO di sconflitta:

esu lascia ANCOTEa Uln volta che la ucCe al gloria resurrezione In qualche
moOodo riverberi v ragglunga SUOLl1, an OTro appuntamento in Galilea, C1I0€ nel
cCammino futuro.

Nessuno ribatte 19(0) Pıetro. S1ICUTrO del S01 sentiment., l’orgoglioso pescatore
mostra di 19183  — temer«e cedimenti, i NOMN CONOSCeTr G1 1ra fuori dal ggruppoO
La affermazione decisa ruofa SUu cContrapposizione “tutti-10 , che nel EeSTO di
atteo S61 arricchisce del DTFrONOINE riferito Gesu: s te<i6.: Piıetro SICUTFO, NN

verrä INENO, 19103 61 tirerä indietro. Ma 6ECCO, la profezia DET Iu NO  un finita: ira-
39g1CO “chicchirichi 10 attende ne noitfe DIU hula di le notti SOnNO parole aN-

{1 COM macıgnal DDUTE 1011 TOvVvano DOSLO nell’attenzione dı Pıetro COmMpagn!]: 11
sallo NON ha ANCOTEa cantato ne SUE perentorlia replica l’apostolo ON piu solo:;
tuttı 10 sostengonO ne] respingere il quadro fosScoO di una. fuga immiınente, anche
COsSto vita

verbo INESSO In bocca Eesu dai due autorı DEr predire ’a  andono K

ÖQALCO, il Cul significato1$ dı “scandalizzare, SVlare, traviare”. Nncora piu ntenso
quello rivolto direttamente Piıetro: ENAPVEOHUAL, “negare, rifiutare, respingere”.

Nel eSTIO g10VanneO S1aAM0 ANCOTEa al Ca 13 (Gesu g]1 apostoli, rimastı in undi-
CI S0ONo 4ANCOTEa raccaoalti intorno alla tavola. La sorprendente avanda del piedi
gia lasciato il pOS M tormentato dialogo sul tradimento 0OTMAaI prossimo 1U
era uscito: era no  e, sottolinea ”autore COoON straordinaria efficacia. Con tonı plu

M{t 26,33-35; Mc 4.27:31
51 iratta dei salmı del Pıccoloa Sal 13-118)
Zatc 18  J «Insorgl, spada, CONILTO ıl m10 pastore, CONLro colul che m10 COMPASNO. Oracolo del 5Signore
degli esercıltl. Percuoti il pastore 61a d1isperso ıl gregge, allora olgerö la I1a deboli»

termine attestato solo nella clıtato ire VO: in SIr 95 23,8 nel cltato D volte), COS1
COLMIE 11 sostantıvo Corrispondente OKOVÖOQAOV, CON sign1ficato dı “ostacolo, insıdia . In autorı NON reli-
10S1, invece, SONO attestatı terminı OKAVÖdAN OKAVOCQANOPOV, che indicano 11 “legno rappola Cul
S] attacca L1 esca”.
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pacatı, le parole di esu S61 Concentrano quello che il STESSO del SUO

annunclo, inser1ıto ne COrnıce CeNna CO  a chiaro riferimento eucarıstico «VI
do comandamento che VI amılate gli unı gli altri: COMME 10 V1 ho ama CcCosi
amatevı anche VOI oli unı oli altrı» (V. 34) Un clima di 10 pervade la INLrFrO-
duce discorsi dei capitoliı SUCCESSIVIL. solito Pıetro coglie il cambilamento dı atmo-

sfera: «Signore, dove val?», omanda Due battute DEL C1aSCUNO prima Ul

rısposta dilatoria del Maestro nel conifronti del 1008 discepolo, rinvlato ANCOTEa un

volta empl SUCCESSIVI, quindi I’insistenza CUul Pıetro C ha Ormal abituato, Da DEr
concludere, una rivelazione inattesa, mozzafiato: perentori10 gallo segnerä l’ora
del triplice rinnegamen(to dell’apostolo.

ivello lessicale notiamo COMe Der (Hovannı i} rinnegare dell’apostolo 612 OQPVE-
OMUOL, diverso espressionI! usate DE il tradimento: tradire KPOÖLÖMUL1IG il ira-

ditore KDOÖMTNG
Anche 1ucal7/ mostra 11 Maestro oli apostoli ANCcCOra sdralatı ntorno qalla 11524a

DOopoO la rivelazione de] tradimento di 1U:  a il discorso plega qualcosa nell’a-
rıa da eMPpO: 61 discute chi 612 il piu grande nel 2TruppO Eesu invıta a SEeTrV1Z10
COoON una espressione!s che rimanda alla avanda dei pledi g10vannea, rassıcura,
modo SUuO, sul destino di gloria escatologica preparato per SUO1 Ma Der Pıetro, qul
chiamato due volte Der OMI «Simone, Simone», c e  In un& preoccupazione In piu
esu ha pregato DEr Iu Iui affida i} COmMpIto di “confermare” fratelli .  una volta
ravveduto . L’apostolo, ın un’atmosfera pIU pacata rispetto quella altrı Väall-

geli, NO  — sembra Aanto voler pporsı alla. predizione sottintesa quanto pluttosto
voler affermare AaANCcCOora un volta la propria disponibilitä alla sequela incondiziona-
La Agghiacciante, perche ineluttabile 1N12Zza repliche ulteriori, la risposta Cl Gesu

gallo nell’oggi SEeCOoNdo uca ON ne notte Nera, segnerä il Omento piu trı-
sie dell’avventura di Pıetro alla. sequela del ess1a

Questo es lucano19 viene r1cCOoNnOsSCIuUtoO CO  > Mt 6,17-19 GV P ‚J.  P 8 UuUNnO

dei ire passı fondamentali PEr comprendere il primato petriıno All’apostolo affı-
dato ruolo uUun1ıCO nel confronti di tuttı gli altrı S] tratta di COmpIto di an-
712 ne fede, di richiamo, di confermazione. svolgimento d1 questo COmMpIto,
l’apostolo PUO cContiare SUu speciale preghiera dı esu egli ha presen la S1tUazl0-

16 usato anche l vb. KAPAÖLÖONUL nel ci “consegnare, far arrestare .
17 2,31-34
1 «10 STO VOo1 COMmImMe colul che» 222410}
19 0, O, Ol 161-165
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Cli difficoltä di tuttı («Satana V1 ha Cercato», LcC la preoccupazione prin-
cipale Der Pıetro « pregato Der te», 32)

verbi usalı in queste espressioni SONO GOLVLOCO, anDaxX de  iıntera Bibbila nel
significato metaforico i “setacclare, vagliare”, SEKAÄELTO “venir INENO, CeEesSSare, INanl-

Care, finire”, ENLOTPEOO, letteralmente “volgersi, rivolgersiIi, volgersi indietro”, qui
usSaftio nel traslato Ci “rimettersi sul Camm1no, convertirsi , OTNPLCO,
che al significato generale di “fissare, plantare, collocare saldamente” 1unge
quello i “fortificare, corroborare, consolidare”.

riterimento alla tfede cli Piıetro fa evidentemente edurre che anche il COmMpItO
di “corroborare” eSSEeTE riferito alla fede dei SUO1 Tatellı C160 rende ANCOTEa

pIu stridente il CONIrastio ira il COmpilto di Pietro la profezia del SUO mminente rın-
negamento: colul al quale e ADDENA alilıdata la CUra ne fede del Tatellı sSta

DEL venır INeENO, S] per rendersi resvponsabile di ul rinnegamento esplicito puDb-
1C0

‚ObKennter fede, un parole piu ricorrent1i20 ne| 1018 significato chia-
UN1VOCO, fuor Cli dubbio Esaminando 11 NOSIro brano NEeSSUN Commentaliore G1

sofferma DIU di Aanftfo questio ermıine uLLavıa, il cContesto COs1 originale scelto da
Luca DE annunclJj]are 11 primato petrıno fa PENSAaLC’E che ”’autore del erzZo vangelo
voglia dirci i piu proprio0 proposito fede Aspettiamo che 1! gallo cantı PEr
OSServare qualcosa ın mer1ıto

Un endenie dı spada

g10VanneoO prose COM lunghi discorsıi dı 10 raCccCcontio
Passione riprende al capitolo 18 CON un hbreve ola topografica che SCEITV:! ad 1INtro-
durci sSubito sulla dell’arresto di esu i} TruppO G1 SpOSTato all’aperto, al di
Ia de! orrentfie Cedron. Questa indicazione 6 D/ generica di quella di Marco
Matteo, dove INVeCe indicato un uo preCciso, Vl’orto de]l Getsemanıl, pIU VIC1INAa
all’indicazione dl “monte egli 1V1  O data da LUCa

rFaCcCcontl sinotticı 101018 molto simili I1E il nOsStIro COompilto di seguire Piıetro C1
obbliga tralasciare i} esSTi0O Ilucano: qu1 infatti, quanito accade ira gli ulivi r1por-
LAato COINe vicenda dialogo ira EeSsSu tutti discepoli, alcuna menzlone DaL -
ticolare.

termine cıtato Complessivamente 24  C139 VOo. Curiosamente NO  —_ COILDATE mal nel vangelo GYV, a CON-
trarıo del verho Corrispondente, COINUN®G®, InveCe, al quattro vangeli.
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atteo Aarco SONO pIUu dettagliati prec1sano COTMNNE ad CCOMPASNAaTreEe i1
Maestro nel etsemanı S1AN0 chiamati Pietro, (HaAacCcomoOo (HOovannı: la Compagnla
prescelta quale testimone dei momenti pIu forti, rivelazioni determinantıi. La

ntensa, rıtmata da espression! Drevl, sottolineata dall’inseguirsi di ire verbi:
pregare, vegliare, dormire. Solo esu parla21; prıma per rivelare al ire compagn! il
5{10 angoscl10so d’animo, 1970)! DEr rivolgersi due volte a Padre ne Invocazlone
che esprıme la Sottomissione totale alla Sua volontä, quindi DEr rimproverare.
Kımproverare Pıetro direttamente, sSeCcondo arcCOo, in modo collettivo secondo
atteo e P} rocela..; che G1 pretendeva COS1 SEN =  dr DOCO prima, COM1INCIA dare
sintomı di cedimento: il SUO silenzio, CONdiviso COnN oli altrı due, chiaro
ntorno esu sScCavandosi fossato di solitudine, ANCOTEa pIiu profondo DE 1’as-

nel due eSTl, dell’angelo che |uca fa inferveniıre n consolarlo.
(1lovannı NON riporta quan(to ccadde al cı 1ä del Cedron nel momenti] preceden-

{1 l’arresto 1 esu Leggendo i} SUO vangelo, perö, NON 61 avverie alcuna CAre

dato che la splendida ed ampla preghiera del Cap i S senz’altro 10 r1cCca
dei racconti sinotticı Cul bbiamo aPPENa accennato

Sara forse DEr i{ fatto di AVET dimenticato 11 apostolico che (10vannı C1 DIr6-
sen Pietro ben sveglio protagonista dell’episodio SUCCESSIVO 1ın ad estirarre
la spada22 colpire il del Sommo sacerdote, qui chiamato CO  — ı1 NOINE di
Malco Nel sinotticı NO G1 dice chi 612 STALO il responsabile dellintervento armato
era unNnO dl coloro che 61 irovavano CO  — Gesu, IN NO  am detto altro, NEINMMENO G1
Tattava di un del gruppoO di un dei tre che 10 acCccCompagnato ne]l
mMOMmMento di preghiera.

e dunque qualcuno fra discepoli che, da Ü ognı prudenza, g10Ca 11
DEr NO esita colpire. Non STO 10g1CO ne prudente: davanti

OTO 1O  — sta solo un Sparuto gruppO di facinorosi un «Tolla COoON spade e basto-
nı» (Mt 26,47:; Mc turba Ci gente» (Lc9 «Uun distaccamento di sol-
dati guardie CO  — lanterne, OrCce armı>» (GV 1853} Perche: dunque, un

simile reazlone, inevitabilmente votlata q | fallimento Perche NO Der istintivo
desiderio di proteggere il Maestro?

10Vannı, acendo intervenire guardie soldati, sembra voler richiamare AaNCO-

di piu l’attenzione sull’assoluta inutilitä di Ogn reazione, sul fatto che ogni cal-

21 MAZZEO, O, C 16  B  169
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colo vrebbe COMUNGUE suggerito ben piu miıtı consigli. PrOPprI10 (110vannı me la
spada In Nanl Pıetro

Un personaggıo istintivo, dunque, da profondissimo DeET |’uomo
che ha cambiato la SsSu vita, PproNtO seguirlo briciolo dı COScCIlenza dei DIO-
prı sStessi imiti [11E anche SENZEa elaborati progett personali miıre particolari di gl0-
rıa futura. Questo sambra 11 Pıetro che (10vannı dipinge fin qul Pıetro diverso
da quel portavoce del SruppO apostolico, quası unla di DPErSsoN&a collettiva, che
sembrano trattegglare Marco atteo DUr€e diverso gura disegnata da
LUCAa, forse pIU orientata INn ecclesiologico. Per quatiro estil, INUunN-

YUE, Pietro sara i singolare protagonista de! Omento DIU buio VISSUutoO agli aPDO-
stoli

Sguardı parole
Gesu arrestato, [uggono023, Piıetro, perO, 110  a S1 allontana piu di Aantio 10

SCRUe€E pO eILlato ne e, mantenendo fede a proprIi0 mpegno Entra addi-
rittura nel palazzo del sacerdote24 G1 me a sedere ira la ente, In cCorti-
le davantıiı al {u0Cc0o mentire 1N1Z13 il esu Non sembra Q VE, alme-

inche HON G1 TOVA ScCoperto%>,
Una donna, AaACuia Osservatrice, la prıima DETISONGA che rivela al presenti la Veräa

identitä dell’apostolo. estl, CON la varıanle giovannea portinala, CI dicono che
G1 trattava di un Inservi:ente det sacerdote quesSto spiega la Sua

ın quel pOSTO ad quell’ora. La notazlıone utile: pensando Na Servelita, facile
intuire un Certo ono0 di Complacimento di mal celato protagon1ismo quando YUU6-
sta rivela la Su

«Anche Iu erı Gesu, il Galileo'» (M 26,69)
«Anche Iiu erı COM 1ı Nazareno, COIl Gesu» (Mc
«Anche questi 6Ia CO  b Iui>» CEe G

Pietro smascherato. Ma vediamo DIU da VICINO COMMe

eSIO TeCO C1 pIiccolo avverbio, UWETO nella ezione di atteo,

M{t 26,56 Mc 1 ad eCcCezlone ch giovanetto, che 61 Sottrae sSvelto alla attura

Unica varjante quella da GV 8,15-16 secondo Cul Pietro 110  ; solo: 19 CCOMPAaSNa anon1-
IN discepolo ben introdotto nell  ambiente, grazlie al quale rliesce ad enNtirare nutile entare identiflica-
re 1l mister10so CCompagna(tore.

25 M Ö, G: 173183
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>arco (G10vannı, G ’UV ıIn quella di Luca Fa traduzione italiana la SteESSAa, ..  Con
(CON Gesu, CON u Ad una prima ettura forse NO 61 fa Caso piu di questa
espressione Tuttavla, ben pensarcl, NON G1 tratta di una scelta COsI CO6E-

rentie Siamo alle prime hbattute del GesSu, alla dei SUO1 AaACCUSa-

tor1. di fronte alle contestazlon1ı preparate Der condurlo alla ( attenderem-
dunque, che discepolo sul DOSTO venıSsSe additato COMNE sSosten!-

Lore STEeSSsSE CONCEZI10N1 del Maestro, pr  PO STESSO messagglo, mMaga-
rı COrTEO ne medesime affermazioni asieme Invece questo NON accade, Piıetro
NON r1CO0NOSCIUTLO per le SU€e opinlonl. Questo fatto ANCOTEa piu STIrano0 J2 G1 r1COTr-
da che anche quel tempIl il confronto ira ebrei Ci idee diverse, appartenenti COL-

renti anche Opposte, era molto serrato La pero, NON 63 fa( 6, nell ’ esalta-
zZi0Ne Sua ScCoperta, finisce DETL sottolineare altro aspetto: Pıetro NON defi-
1tO dinanzı per discorso, ul CoONncezlone, un di CONVINZIONI IN

DeEL .  CcCon  C C10€ per unNnla cCompagnıla, per un appartenenza. Probabilmente SECNZa

volerlo, la SCODTE ’ assoluta novita di quel g10vanotto aDDENA rF1ICO0NOSCIUTLO ira
la ente intorno al fu0oco: la novita di S567T6-COMN gruppoO G1 dissolto ne
noO NeTra, i} timore piu forte di ogni legame uttLavıa Piıetro r1cConOsSCIuUtoO
perche era-con6.,

La relazione COoON quell’uomo straordinario, O7a arrestiato interrogato, rlassume
condensa In questo MOMentoOo quan(to era accaduto nel mes1ı precedenti: mira-

coli, discorsi, nOovitäa, confronti SOMNO N In quel .  Ccon  - Questa novita svela
cambiamento radicale nNnu ne viıta del discepolo. Non G1 ratta della SWA

fede ın quan(to tale di qualcosa che I’ha cambiata. interessante questo partı-
colare: NEeESSUNO dubita fede Cli Piletro, il problema 1818) sfiora NEINTINENO la

gli altrı Pietro credente nel IO dei Padri Ma la fede di Pıetro NO  — piu la
sStessa quella relazione, quell’essere-con la SsSua fede Ci un modalita adical-
mentfe La fede NON piU questione dı contenutl, di prescr1Zz10n1, di OSSEeTrTVall-

Tutto quesSto rinnovato, DO cambiato r1mo0SSO, rinnovato da dentro una

compagnla. ora 1n avantı la prima questione fede sara la relazione CON quel-
l’uomo, I’uomo che propri0 Pıetro VeVva gia r1cCo0NOsSCIUtO COINE «1l Cristo, il Figlio del
DIio vivente» (Mt

g10vanneo G1 discosta di POCO dail sinott. «Forse anche el del discepolı dı quest uomo?» (GV
La Scopertla glovane portinala In forma dubitativa di domanda Sposta la frase

e plu articolata. JTuttavıa la sottolineatura la sStessa, benche INEeENO INCIS1Va: Piıetro NO del iscepoli, ll
coloro che O-C| (Gesu

114



Fabrızıo Demelas

Questa la novita r1CO0NOSCIUTA evidente ne parole donna, queStLO
anche 11 rischio fede, rischio che DEr Pietro diventa VeTrO propri10 per1-
colo personale. Un pericolo Cul non PUO sottrarsı

L0 vediamo nella 5{17 prima risposta. Qui, COSTILreito neitLezza dell’afferma-
zZ10Ne, l’apostolo NON ha argoment DEr controbattere, NONn DUO nascondersi dietro
5( distinguo. La scelta drammatica: 65567 6-C0O sottrarsı Pietro S] Ssottrae

eg!]!] negö davantiı «Non CaplsScCo che 0Sa iu voglia dire» (Mt
Ma egli nego «Non e NON CaplSCoO quello che u01 dire» (Mc
Ma egli nego dieendo «Donna, NON 10 COoNn0O0sSCoOo!'» (Lc

La drammaticitä l’ineluttabilitäa Cli questa affermazione P"’e652 dai sinotticı CO  ;

un verbo gia NOUtLO i} lemma che ne traduzione italiana CEHI qui CON “Ilegö”
19 STESSO verbo OÜPVEOLAL che EeESsSu uSAatio nel predire 11 rinnegamento.

Quindi, NO  — gli negö davanti tuttı" gli rinnego davanti tutti- NON G1 trat-
ia di semplice NECDATE, C10€e “dire di 3070 SO bensi di VeTO propri10 prendere
le distanze da quan(to G] detto fatto fino quel Oomento COINe esu
previsto.

DIieiroe NONMN quell uomo, impossibile, dunque, DEL Iu essere-stiato-con
(JeSU

Non [HNENO radicale i} racconto del vangelo di Gilovannıl, dove la r1sposta ell’apo-
stolo di un plano quası ontologico: Pıetro nega C10 che divenuto alla sequela
del Maestro

Egli rsSpPOSE: «Non 10 SO110>» (GV

dramma incalza: un risposta NO  a hasta placare le curiositä. Anzl, SUSCI1I-
di 1La omanda viene r1proposta CoON piu insistenza, DEr la seconda volta

pOol DEr la erza Solo (lovannı lascia q protagonista mMoOomento di respiro G1
aCccontenta di riıportare due risposte. Pıetro Ormaı alle corde: la scelta fatta 10
avvinghia gli impedisce anche un onorevole ritirata Non restia che PETCOTITETIE
SINO In on la scellerata strada intrapresa.

Allora e  gli COMINCIO imprecare giurare: «Non COMNOSCO quell’uomo!» (Mt
Ma egli COMILNCIO imprecare g]urare: «Non OSCO quell’uomo che VOoO1N dite» (Mc

Ma Pietro disse: «() UOMMNO, DOMN quello che dici» LG
Piıetiro nego di (GV

Notiamo anche qui nel EeST{IO un& sottolineatura 19710301 Ci POCO CONLO sSecondo
Maitteo Marco, Pıetro g]ura il also Evit1amo, queSLO proposito, Cı iNnCorrere in
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facile eCTITTOILEe ritenendo che le espressionI! «imprecare» «g]lurare»%ö S1AN0
semplici rafforzativi per dare enfasi alle parole dell’apostolo. Qui cCe  IR ben altro
ricordiamo., infatti, da un parte la grande importanza espressioni Cı g1iura-
mMentoO In "Antico Jl1estamento, 5DCSSO In bocca DIoO SLESSO dall’altra
la Sanzıone esplicita di LEeV 3,1-13530, dove 10 spergliuro considerato peccalo, CON

cConseguente impuritäa necessitä di sacrificio di esplazlione ed olocausto. Dunque,
nel nostrı est1ı detto CON chiarezza che Pıetro G1 rende responsabile di peCcCcalto
d1 CUul facile cogliere la gravitä. Per giunta, egli ha ripetuto DEr ire volte le SUu€e fal-
sitäa NO ECCESSIVO, percio, cogliere una deliberata cCosciente decisione di g]ura-

i} also, modo DEr esprimere pubblicamente un i posizlione dal ONO
drastico definitivo31.

gallo canto, confermando il ruolo NO  — marginale che altrı pennuti AVEVanO gla
Vu nellintera Storia Salvezza.

Per chi VIVe In Ca  a normale questo Cantio sul far del mattino, anch:
quando A1NCOTa 19183  > aPpPPare ad oriente la luce dell’alba “chicchirichı” CAarıco di
un doppla valenza: da un& parte ricorda che tornerä presto splendere la luce,
dall’altra sottolinea che NO  a G] VIVe di NOn 68 G1 DUO SOftfrarre q ] conifronto
CON la realtäa. Una realtä tremenda 19128 il POVETO Pıetro «S1 ricordo»32 delle parole
udite da esu Le dimenticate, dunque, l’apostolo, Aantio era SICUTO di NON

veniıre INeNO COSI facilmente. PE AVE dimenticato una predizione COs] infelice,
Vxaä dimenticato anche altro di C10 che il aestro gli detto ın quel mMesı
trascorsı1ı Nns1ıieme Ora rıtorna alla mente, COMME ın un& IMproVVISa rivelazione.
Cio che esu detto G1 Carıca di SCNSO, del SCINSO di un compagnla, di 658

r6-CO.: Ormaı spezzatl.

KATAOEUATLOELV ın Mt AvaOEUATLCELV, pIu propriamente “maledire“ In McC

AL VDELW.
esemMpIO: (m M A 1 26, Nm 1 A E Dt 4,31; (‚8; K7 20,3; 3311

+() «Quando unNnGO, badarvı parlando CO.  — leggerezza, vra giurato, Con NO dı quel giuramenti che gl
uomMinı proferiscono alla eggera, ch fare qualche CO:!  5: di male dı bene, 10 saprä, sarä colpevole»
(Lv 5,4) eECondo alcunı], la condanna del giuramento also G1 (9)41 anche sulla condanna dı E  C 20,7 Sulla
considerazione spergluro 61 eda anche Sal 9, 2 5ap 1 25.28.30; ()s 4,2; 1Jer E7z 1, 13-19;
Zac D, 3-4; Mal Nel NI (Jesu 61 ricollega esplicıtamente alle Scritture nel condannare 10 spergluro
(ETLOPKEM), consigliando dı NOMN glurare affatto In Mt 3334 La posizlione dı Aa010 chlara in ım
110
L/ espressione "tre volte” r1COrTe nell’AT per sottolineare la completezza la definitivitä disposizlo-
nı divine (Es SN 4,23-24; Dt la edeltäa al Cu. am 20,41 1Re 9.25; Dan 6,11.14), la
perfezione dell’'intervento divino (Nm 2,32-23: 1Re ILLE 2Re 13,.18; Gb

EUWVNOON, dal verbo ULUVNOKOUOL, propri10 ıl piü classıco del erminı Der indicare il ricordare.

116



Fabrızıo Demelas

Che fare HNora? Pietro Coppla In acrime, riferiscono sinotticl; 10vannı LACe

quesStoO particolare v chiude la desecrizione COoON il NLO del gallo
Matteo |uca aggıungono un aggett1vo al planto entire aPCO enfatizza |'irrompe-
e del sentimento nell’animoa dell’apostolo33. primi due aggıungono anche altro
particolare: g  N fuori. Fuori era anche NO  — piu la no profonda 1NCOM-
bente ch AVEVE acCcCompagnato (Huda34 ne| SUuOo eSsto i tradimento:€era

notlle, ed 617a “*1u9r1.. Accade volte ne vita che attımo valga pIiUu di qualche
decina di annnı COS] DEL 1 | 10STIr0 apostolo menifire Varca ın uscıta la soglia del
PaiazZzO de| sacerdote. In UNs manc1ıatia i minuti Pıetro G] aCcCcorio di
distrutto C10 che di DIiU rande AVEVE SCOPeErLO ne Suäa vita G1 ritrova AIMOPL.. C10€
1a dove i | SUuO “"non CON0ScC0” 19 VeVa gettato, In bu1lo0o esistenzilale forse mal CONO-

SC1uUtO prima, ll ben De  10re quotidianita di una vıta da pescatore.
4CCO, perö, che pianse amaramente Pıetro GIrCSCcEO, diventa adulto ın quelle lacri-
S] rende CONLO che, a differenza di Giuda, 19103  —; ha propr10 progetto: ha

DEerso ben ci piu, gettando V1a Su vita incontro, un DErsüNa, un Da-
gnla SCENdO fuori nel Duilo0, diventa consapevole di quan{to ha SMAarrıto Comple
COS1 lıLiNnerarıo0 di Comprensione che diverräa definitivo due giorni dopo quando, In
qualche mMO0do, fara 11 CAammınoO contrario correndo DET entrare la ucCe del
sepolcro VU!: Sara quUESLO Pietro ecresciuto consapevole che, nel vangelo dl
Glovannıi, (Gesu poträ affiıdare ll primato.

V 1 proposito c primato, soffermiamaoci particolare che SO0 Luca CI rife-
l1SCE

Allora il 51gnore, voltatosi, guardo Pietro (22,61)

La SCeCNa G1 ferma.. nNncC al ettore brivido giu D la schiena: esu era

1, forse ha sentito Pietro, Certo ha entito il gallo S1ICCOME 19168) dimenticato
SUO1N Stessi gesti ie 10108 STESSE parole, 61 volta 1INCr0C1Aa 10 sguardo i colui che

evxa chiamato TIn roccla”.
Ricordavamao pIU 10101 COINE l’episodio uUucCcCAanoO del conferimento de  S primato

Piletro 612 e6s550 In ermını di veniıir [NENO ne fede, ravvedere, coniermare. ECCcocı
a} Pıetro VENuUuTO IMENO ne fede G1 ravvede, domanıi confermeräa.
CeENTro d1 questa dinamica Luca quello scambio di occhiate. Perche?

LcC Mt hanno “planse amaramente” MNLKPOC); Mc ha “SCOPPIO In pla (ETIBAAOV EKAÄCLEV, ett plan-
r1versando”).

GV 13,30
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Ome C1 fatto notfare la del sacerdote, la fede CUul l’apostolo
VeENUuTLO INeNO la fede di chl e-CON, la fede mafiurata nell’incontro accaduto, ne

compagnla. la fede alimentata da un relazione: di piuU la fede-relazione, la
fede-rapporto, la fede-comunione. {1DO di fede che viene prima di ogni COMM-

prensione intellettuale O, anzl, |' indispensabile radice fondante.
Questa la fede che Pıetro FrICEVULO ed Ora ha DETISO.

Allora Luca NON che Solo modo DEr targliela FECUDETAaLE: 10 sguardo
del Maestro AaPDENA rinnegato. Non S1AM0 pIu q ] 1vello parole. |uca NON vuole
CoOrTrere alcun rischio di equU1VOCO, NONn vuole che 61 pensı ad ul fede in u il primo
pOSTO 612 riservato spiegazlonl, dimostrazioni, Ciıtazıon1ı Per questo C1 sara
p dopo Ora Pıetro pUO ritrovare la fede solo in es ci relazione, Ll’unico
possibile In quel frangente: uUnNO sguardo che 10 richiama alla veritä di N® aDDENA
perduta, al personale CON i{ Signore In un ottica c fede COS1 intesa MM  -

diamo vada letto il COmMpIto che Luca lascla a principe apostoli. In questa fede
Pıetro DUO davvero confermare SUO1 quelli venturl1.

Alba

Non Pietro So la Cr0Ce>> Per ((lo0vannı l’unico uUOINO pre  € il discepo-
10 mato, il solo x condividere CO  — le donne quella postazione. Tutto 10 SPaZzlO DEr
le donne da|l OMeEe arıa, la madre di (Gesu le madri egli apostoli, alle quali pol

nel mattino del g10orno dopo il sabato, la g101a e i} privilegio di altro prima-
LO, quello e  a resurrezlone, del primo INCONTLFrO, del primo r1cConOosSsCIMento > del-
L’annuncio Piıetro Compagnl].

In un atmosfera di CIrcospezlone, la pattuglia dei discepoli G1 j1ene
NAasSC0Ostia timore dei giudei»36, I1ımore che le donne ON CONOSCONO,
a sepolcro37 addirittura pensando di rivolgersi alle guardie Qui dall’angelo e da
esu Fr1CeVoNO l’incarico di avvVisare gli u0oMInI. est1l presentano alcune differenze

il raCcCcontio abbastanza OINe di Pietro33®8 fatto da arCco, dove

Mt (/,59-D6; Mc 5,40-41; LC 3,48-49; GV 9,25-27
GV 20,19
Mt Mc 16,1-4; LC 24,1-3; Gv 20,1

OM 0, CLu., 184-190
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l’angelo I0 cita — destinatario dell’annuncio resurrezione insieme CON

discepoli, indicati, inveCe, collettivamente.
G1 potrebbe dire questa citazıone del NOIMMe dell’apostolo. Sottolineiamo

per brevitä solo particolare sorprendente: NON C e  I Taccıa di CON:  NZe del r1N-
negamento di Pietro. Dal UunTtOo dı vista teologico, quesSto dato assolutamente fon-
damentale pensiamo al c1tato di LV 5.1-13 La legale prevedeva 11
sacrificio Ll’olocausto: 11 di Pietro mostra In modo evidente che il sacrilicio di
JeSU ha. Su  atOo questa incombenza perche VI ha definitivamente adempiuto.
mostra anche COMe all’efficacia del SUO sacrilicio G1 attinga COn a.LLO di fede rıtro-
Valä, recuperala, afitO da complersI1 ne dinamica sguardo, C1I0€ di eSsto
efficace d1 rapporio CO  > Gristo

Le donne 110  > VCENSONO credute, INn& questo NO meraviglia de]l In
due, VeTO, C10€e nel] ıumero sufficiente perche fosse rıtenuta valida un  = estimo-
Nn1anza al femminile:; 308 la mentalita cra evidentemente pIuttosto chlusa Per C
davanti un noatizla tLAantio sorprendente neanche la doppia attestazione dı Marla di
Magdala di Marıa madre di GlacCcomo considerata valida

uca (‚lovann! ] C1 allora un&

In Luca Pıetro che G1 precIpita da solo Y sepolecro PEr constatare quan(to ACC
duto ornare SUl SUO1 passı colmo di stupore>®?, L apparizione che 10 attende, Cita-
ia da Luca STESSO DOUCO dopo40 argomen(to 0l un chiacchierata collettiva, 10
avra senz’altro confermato ne Certezza

Per (G(GLOvannı4)] la addirittura un& gara, vinta da! piu agile giovane
discepolo l quale precede Pietro, Aarrıva all’imboccatura del sepolcro G1
ferma: 11 primoO pOSLO NON 018 10 cede CO deferenza chi 10 detiene. Qui il esti0Oo
di (nOovannıi F1CONOSCE 11 primato b esitazıonı il discepolo amato lascia entrare
11 discepolo amantite, coluiji che 0deVa dell’amore di esu cede il chi esu
STESSO AVEVa Fr1cCOoNOsSCIiuto COINeE discepolo CAaNaCle di

infatti. di 11 DOCO, In un apparızloni del Risorto riportate dal eSIO g10-
vanneO, (Gjesu COostituisce il principe egli apostoli SUu base di un triplice attesta-
ZI0NE€E di ainore petrina In quel bran di (YOovanniı rivediamo, In qualche moOodo,
lo "sguardo” uUCAanoQO di £esu Pietro radicato ondato sull’ amore: la relazione.,
l’essere-con, precisatı In queste battute finali COMMe COmMUNlONEe di

‚ Lec 24.12
4() IC 2434
41 GV ‚3-1
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Il pescatore ripescato

vangelo di (nl0Ovannı r1IServa Pıetro unNnNO SPaZlOo speciale ne| raCcCconto de]l
glorni! che SEegulroNO la resurrezione42

Su questa scelta DeESa senz’altro un esigenza Ci completezza dato che ”autore
doveva ANCOTEa TattLare 11 primato del principe egli apostoli, di CUul NON Dar'-
lato fino quel mMmoOomento che G1 trattı di una esigenza sentita lo G] rileva anche
dal CONLILESTIO particolare: C1 TOV1IAMO In quel Capitolo 21 che COSLILUISCE la
seconda conclusione de]l vangelo.

DOopo la ormula di chiusura di GV 20,30-31 il riprende. Avevamo
lasciato discepoli ...  INn cCasa”. quindi Gerusalemme, nel u0go dell’ultima apparı-
zi0Ne dedicata 10ommaso Ora il S1PAarıo0 G1 rlapre 88018 SCECNATIO diverso NON

del inatteso (Gesu STESSO annunclato che avrebbe riıtrovato SUO1 In
Galilea ed ECCO 10 sguardo aprirsı sul lago di Tiberiade, le barche, le reti discepo-
11 hanno r1ıpreso l’attivitäa quotidiana di teMpPO. Qui EeSsu G1 manifesta loro In quel-
la che, Der il quarito vangelo, e "’ultima apparızione.

Possiamo dividere il es ıIn ire partı
11  S La miracolosa: Pıetro. qul chiamato SCINPFE COoON ı] doppio NOIMMNe di

Simon Pıetro, COMDATFEe Nnsıieme COM gli altri G1 distingue 91528 il ANCOTEa un

volta repentino, di tuffarsi immediatamente In AdCY U DEr raggıiungere il AaestIro
SUu. r1Vva, lasciando aglı altrı 11 lavoro da fare. che rıpete nNnsıieme rn-
OVa la scelta sequela, ın bagno, quası] battesimo.

15-19 l dialogo diretto ira due, quello che segna 11 COMpItO particolare di
guida della comunitä aillıdato Pietro all’insegna di quell’amore da un SCINÜDLE
manifestato DEr esu VeNutO I[NeENO ne|l mMoOomento tragico del rinnegamento.
PrOprI10 CO  — 10 StESSO triplice rıtmoa del rinnegamento, Eesu richiede all’apostolo
un& aperta dichiarazione di INOTe incondizionato. Anche qul una ormula tipica
del iblico “S  ore Iiu Sal conferisce all’impegno dı Pietro un LONO solen-

da giuramento: ı1 CONTLO paregglato, la storı1a di Pıetro riprende plenoO titolo:;:
riprende dal u0ogo SLTESSO in Cul erä inızlıata Questo aspetto di ripresa maolto ben
sottolineato da un sottigliezza narratıva di grande interesse ıIn questa per1ıcope
l’apostolo fra Der 1l narratore, “Simone di Giovanni”, C10€ la Su denomina-
zione originale, per esu

), CW.. 190-203
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20-2 sembra chiudersi quıi 1988 problema aper(to, che ga AVEVamnO evidenzia-
i} diverso ru0ol0o dı Pıetro e (10vannı Ormal chiaro che HNON In discussione

un rivalitä ira due ne “autore maı inteso esprimere g1Ud1Zz10. parte
le differenze di iemperamento ben evidenziate ne SCO del capitoli, 11 proble-
190801 un diverso destino, un diverso COMPpI1tO qui chlaramente CO  ; una

profezia probabilmente DOST eventum

Conclusione

A0 G@e1 Pietro”, Iu SEe1 “ld. roccla , AVEGVEa detto esu
kppure, seguendo i apostolo nel omentI] pIu 110C1H decisivi 108 storla

CO i} aestro, G1 vede in Iui atteggiamento tutt’altro che granitico, controllato,
meditato tahile COINe l’immagine scelta da esu StEeSSO arebbe DENSAaLrE. Anzl, G1
elinea B gura di glovane CAarıco di sentimento, Cerio aper(to disponibile
1NSI1€  ME fragile.

“  he dire, HNora?
Una quella parola, “la rocCCcla”, quel SOPTFTaNNnOoM: all inızıo del Vel' -

GE di Mt 16.18: 1ON sSolo Aantio un. constatazınone [HNEeN che INENO un preVvIi-
S10Ne Quella parola il Gesu, COINe le altre immediatamente eguent, ha uNnO 5SDCS-
S0Ore ben maggiore: r1ConOsce costitulsce nsıeme, ““la Parola”, l’incontro cCostitu-
Lvo vita Pietro, CAarıco di sentimento, di entusiasmo di ardore, costituito
o  la —  D  © prima ANCOTAa di 6SSEeeTE stabilito COINMNE principe egli apostoli. due
le COSE dono ricevulo, dono destinato matiurare ın un sequela in SEeTVI-
Z10 i ore
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etica politica di artın Lutero
ıDal DFINCILDIO dı NOMN--resistenza

quello di resistenza armatfta del udditi

Angeio Cassano
Pastore Chiesa evangelica riformata (Locarno-Muralto)

R particolare rilevanza politica teologia di „utero legata SOlo alla. rivolu-
contadina de| 724 257? DOopo la sSconilitta rivolta popolare Lutero OM-

erma i} DFiNC1IDIO di obbedienza incondizionata al SOVTanNnO ed il PFINC1IDIO di 1910)05:

resistenza dell inferiore a} SUDET10TFE nell ambito sfera secolare? Se tale DO  -
riaffermata di fronte M Kecesso di Augusta del 1530 ed alla

reale che la Riforma 655e 1e® soffocata dall imperaftiore Lutero [1NaAale CO6TEN-

Le 0} la 08 di POSIZIONE teologica legata a ] PEIINCIDIO NO  e resistenza
IN durante dopo la rivoluzione contadıiına? cambıla DOSIZI0NE CON

quali MOLLVAaZiıON] teologiche Cli giustificare il PILD.CIDILO la 6S$-

S1LAa resister za armata al} imperatore? SOnNo questil gli interroga(livı al quali
cercheremo dı Ifrire un& S  a

Potere 2SSO1u10 del s{(VEAaNO aflfermazıone del PIHILCIDIO
dı DO  m resistenza

Non solo durante Ja guerra contadina!l anche dopo che Ia rivoluzione
soIlfocata Lutero x Sent moralmente obbligato giustificare teologicamente CON

Questa POSIZIONE evidenitie neglı crıttı luteranıi del 1525 (come ad 188 Esortazione alla DACE UTI 40)
Scritt: Polıtie: dı J Irpo C Panzien Torino 1949 453s UPDDULE Una ettera sul 1O0retto
CONLTO contadını ıbid 29726 qualı egl rıhadisce quanto 914 PIU Vo. affermato la OTLOMIS-

al auftforift. secolare deve SSETE  d inconidızıonata autorıta secolare espletando un  > INsS1iO0Ne div:
NOoON DUO ES5$5 assolutamente F1IN€eESsSa questione dal popolo Quello che NO fare ontadı-

(resisten za armafta col tentatiıvo cdi destituiıre autorita COSUluU1Lla moO. PIU dı qualsiası INg1U-
SUZ184 utorita DPOSSäa COommMettLeI *
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magglore uciditä mentale |’uccisione di migliala di contadinı]. Sotto la richiesta di
chiarimenti che gll VeNıIVAa da piu parti, nel 1526 ne Scr1ıtto Se le gen(. dı GUETTA
DOSSANO qgiungere alla beatitudine, egli approfondisce la Su posizione teologica r1-
Spetto q | CONCELLO d1 non-resistenza all’autoritä civile. fatto che questo (SIS5f8 S12a

scr1ıtto dopo il coinvolgimento «diretto» del riformatore negli event] riguardan-
t1 la rivoluzione contadina, lo fa apparıre COLMNE un riflessione ponderata CON-

sapevole dei riflessi che ESSO pUO SUu vicende politiche2, ncC 5 egli
approfondisce concetti gla amplamente Tattatı In precedenza, proprio 11 eN-

LO StOr1C0 In 6n 6ESSÖ0 SLAatiO prodotto che 10 fa ESSEeTE NON solo «indispensabile»,
anche rilevante significativo per poter cCapıre fino In (0)41 le implicazioni politi-
che teologia luteranas3.

In questo scritto il riformatore NON sSolo conferma quan(to affermato
durante la rivoluzione contadina, Ilucidamente Te le 1017 giustificazioni teolo-
giche del8aSssolvendo definitivamente l operato dei principl. Riferendosi al
«contadini In rivolta», egli |1 ACCUSsSa di aAver travısato la realtä perche «pretendeva-

puniıre peccatı dell’autoritä, g1usto COMMe eSssıi fOossero del innocenti
colpe»4.

Per Lutero l’obbedienza all’autoritä civile nel temporale deve 6eSSeTE

assoluta negando al popolo ognı possibilitäa di resistenza. Ogni ribellione al SOVTaNO0

Eglı STeSSo r1CONOSCE l ımportanza dı quesSto 5UO critto 10 definisce «indispensabile», LO1Ld., 578

Questo elemento che praticamente assente ne analısı egl studiosi protestantı, quali endono
per lo p1u SMINUITE NONMN solo l’importanza deglı erıttı prodotti durante la rivoluzione contadına CON-
siderando. «inciıdenti cı PEICOrSO>» perche Lutero, Iıncalzare deglı eventI] StOTrI1CIH, G1 lascıa LTaSpOr-
tare dal SUO impeto ad aflfermazlon]ı «incandescenti» le quali 1910)8! devono farcı dimenticare che «1l SUO
fine ultimo SCINDTE la PaCe pubblica» (s]ı veda ad EBELING, Martın Lutero: L’itinerario 7i MESSAG-
qlO, lorino 19858, 6-58) [11= NON tengonoO dovuto CONLO della posizione polıtica Juterana in questo Sag:
g10 del 1526, Circa NNO di distanza ıne della riıyoluzlione contadina.
In LUTERO, Secrıatt: Politicı, h48-549 ne Cıtazıon]ı SUCCESSIVE verrä indicato sSolo (entı) Sostenendo che
«tutt] rvoltosı SONO meritevolij di orte» -  14 48-549), egli fa un analıisı SU.:  z ch posizione
durante L’agıtazıone popolare del 1524-25 «] contadini In 1volta misero avantı aDr che s1ıgnori
NON permettevano dı predicare ıl Vangelo ed Opprimevano la PDOVeTra gente: per la qual C0Sa 11 G1 doveva
abbattere Ma 10 r1Sposi loro che, PUTre signorIi AVEVanNO perato CONILTO glustizla, NON Der questo era

g1usto ed CeYUO che ess1i anı lor0O Vo. OPETASSCIÖ ingiustamente, ale ıre che fossero ribelli
distruggesserTo ordinamento che divino, NON NOSLIFr0> -  17 44) Mentre contadini ıbellı
condannatı offrıre loro alcuna giustificazione per la loro azlone, rincipi che hanno soffocato la
riıyoluz.ıione popolare vengOoNO assolti giustificati: «Ma Ora che contadını SUONO stalı schiacclaltl, ess]
devono passare per elettl, menire nobiltä principi SOMNO NO  — hanno maı n]ente ch
male» -  Z 507/)
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ribellione CONLro la «glustizla materlale» data da DIio0 A potere secolare rende
uddit!ı colpevoli dı lesae matltestatis divinae>.

Lutero condanna la resistenza armata al SOVTaNO legittima la sottomissione
incondizionata dei sudditi 612 col diritto divino, 612 col diritto naturale:

«Quando sucklditi G1 mettono CONTILTrO l’autoritäa NESSUNO DUO Nnegare che SSI vogliono VeN-
dicare stessı ed ergersi giudicl. Ma questo 1O  b solo cContrarıo al volere al MN-
do dı Dio, i quale vuole DEr GE vendetta giudizio, ibbene anche contrarıo
Cutto ıl diritto naturale»®©.

queste bası che L’ubb  1enza a| SOVIEanNO ne sfera temporale diventa LOTA-
le anche quando i potere civile dispotico”. entre 11 pOopolo «stolto», 11 SOVTanNODO,
anche 1rannOo, continua ad «intelletto Cosclienza»8®, sicche moito meglio

SOVTAaNO despota che pOopolo rıpDelle Essendo il mondo «DETVETSO»
neCessarıio che l’autoritä eivile usı la spada, la quale diventa la «INanNO di Dio» per
SOVeErNare ne sfera temporale10, Pur (i1  J legittimare ogni Sortia di autorita civile

5 Ibıd., 553 Per comprendere 1InNnO In on tale CONCELILO luterano dı NON resistenza all’autoritäa politica
OCC sottolineare che eg uUnNna distinzione ira «glustizla di DIi0» «glustizla materlale». Nel

spirıtuale domina la «gıustizla dı Di0» che permetlte aglı u0oMminı ll eSsSeTE giustificatı dı fronte DI10
«onde COM tale giustizla pervengano alla vita etiterna» Nel temporale, invece, domina la «glustizla
materlale» la quale, data da DIi0 ın all’autorıta secolare, ad aSSICurare KDACE iıra gli uominı
sulla erra>» e 38-539) Proprio in virtu cı questa distinzione Lutero 191000 alfermare che sudditi
resistono 61 riıbellano all’auteritä cCıivile eSS] 50110 colpevoli lesae maıestatis divinae perche 61 1N-

alla «glustizla mater1lale» tabılita da Dio per gOVerNare la sfera temporale: «ECCO L’essenza della
g]ustizla quale DI10 istitul fı accetitala aglı uomiin.. Che NON 61 accordano ”’essere uUunNnO

combattere Contro di Iul, ”essere suddito NONMN volerS il Propr10 signore» -  1 2343)
Infine, Lutero 1NO0 alle estreme CONSCHUCHNZE quesSstia SUE  av otfrına dı ontie alle rıvendicazlıonı
popoları che denunclano L autorıtäa cıviıle ll appropriarsi indebitamente del lIoTr0O enl acendo rimanere
popolao neil indigenza egl giustifica le ricchezze che l’autoritä possiede pPropr10 perche 6556 le SONO

indispensabili DeEL «amministrare la giustizla terrena>» «Per queStO appunto Eglı (Dio, nda) concede al-
l’autoritä Copla di benli, ONOrTI potestä, ed 6553 buon diritto possiede cı Ironte aglı uUOMmMIn1, pO1-
che talı en le SETVDVONO appunto PEFr ammıinıstrare la qiustizia terrena»” -  Z 339 COTSIVO nostro)
Ibıd., 547 (COrS1vo nostro)
Ibid., 551-552 «Perc1l6 10 consiglio che chiunque voglıa procedere quaggiu COoON buona COscienza agire
reitamente 61 content] dell’auto: secolare, ne Vo trascendere CONILTO dı 0c554a, considerando che NON
DUO danno alle anıme».
(1 sembra interessante rılevare che, menitire DODOLO viene tenuto In alta consiıderazione ella csfera SPI-
ıtuale (m grado accedere alle Scritture DIio Iıntermediazione della Chiesa), ella sfera tem-
porale il popolo «staolto» 1ONMN possiede alcuna COsSclenza raziıonalita!
Ibıd., 5344-545 Ricordiamo che Lutero fa queste affermazlioni anche grazie alla distinzione che ira
«uffic10» «DEISONA»: ebbene la PeErsoNa al potere 612 tiranno, il popolo NON ha alcun esti-
ulrlo perche 11 SUO ufficio sSiatio stabilito da Dio solo DIio0o 01000 decıderne la Ssorte

«Infattı la INanNnO che tale spada maneggla NO  — e, SW VO.  &, 655a INAanO d’uomo, siıbhbene INanQO
di Dio ne |’uomo Dio ad appiccare, eitere alla. ru0o{la, decapıtare, pugnalare ed uccıdere. ONO
Sue u01 gludizi»- 5357}
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(anche la DIU tirannıca), egli Aarrıva SOStenere che 11 potere civile COmMmMEetlilte

ingiustizie gOoverna In modo dispotico, 1a ragione dı questa tirannla NOn r1cer-
Cala ne malvagita de]l OVTaNQ, nel peccatı ne malvagitäa del popolo! SOono

«peccatı plebe» che fanno SOrgere un autorita dispotica: «INOI r1C0N0O0SCIAMO
aSsaıl hbene quando malvagio, NESSUNO vuol r1iCOoNnNOSsSCere che costul

NO  a} ga DEr la 108 malvagitaä, ıbbene cCagiıone deli peccatı plebe»11,
IN0O che I autoritäa civile NON interferisce ne siera spirituale del uddito

NO 10 cCostringe sottomettersı q,] DaPpd, allora OCCOTrTe sottomettersI|, malgrado le
«inglustizie malvagitä» che e5s52 commettere12 NC Il SOVTaNnNO diven-
Aasse «DAZZ0», i pOpOlo NON ha alcun diritto di resistergli di destituirlo perche
«SEe fosse lecito Sopprimere abbattere 1rannı]ı, In breve 61 degenererebbe in arbi-
tr1ı0 generale»13.

Alla questione che viene rivolta 21 riformatore, «che fare quando
signore G1 obbliga CO  a giuramento SUO1 uddilti SOvernäare SsSecondo dati artı-
coli. pol 1910}  am mantiene la promessa»1*, egli risponde che anche In questo CasQıQ 11
uddito NON Solo NON ha alcun diritto di resistere q ] potere Civile, NON ha Ca

che il diritto di «giudicarlo», perche tale diritto spetta, iın ultima stanza, Solo
10

11 (,ent, 548 (ir originale: «(jar fein können WIr sehen, das eın bube reglert. Aber das wiıl niemand
sehen das Nn1icC. umb seiner bu(e)berey willen, sondern umb des volcks ulejinde wıllen regiert» MLS,
IL, Sl COTS1VO nostro) Non possiamo fare INeNO dı OSSEeTvVare che l pessimismo antropologico al
Lutero, mitigato nel conifiront] del signori del TINCIpI eudalıi, profondamente radicale nel confroni]
del popolo La «plebe», essendo «stolta», VIve ed dominata dal peCcCcalo dalla malvagıtä; V’autoritä CIV.
le, invece, PUr vivendo nel peCcCcalto ella malvagitä, e DUr SCINDPTE 10 SITUMENTO divino nell’ambito
sfera secolare!
«OUve uddıitı1ı vedano che Ll’autoritä POCO ha la beatıtudine dell’anıma Sua da cCommetitltere
inglustizie malvagitä, che ' importa che 655a mandı rovina; benl, nmoglie fgli? Non 01000 tut-
tavıa dannegglare l’anıma ua», bid., 547 MIı sembra importante rılevare che ı1 rıformatore fa queste
affermazioni perche convınto che spirituale 61a lo primarıo Cul debbano dedicarsi CTE-
denti. regnO secolare breve transıtor10 OCCOITE eSSEeTE pronti subire Ognı soria dı inglustizla DUr
di 1916)  —_ perdere dı vista la salvezza dell’anıma.

13 Ibıd., 5345 Queste affermazioni Iuterane POSSONOä IN0 ıIn onN!| solo 61 consıdera ıl
che ı1 rıformatore ha erTrore dell’ «umore della plebe» pOpolo mantienuto SoOLLOomMEe€eSSO, costı quel che
costi: 61a inevitabile che eSSCerTe Sollerto del danno, aSSal da preferirsi che S1aN0 suddilti
patirlo che l’autoritä, anzıche2 da loro» ıbıd)
Ibıd., 552

‘ Ibıd., LE  L 555 Cir. il uUro g1udizlo0 ‚uigi Firpo, Introduzione, LUTERO, Scritt: nOltLCL, E «In QUe-
6ia ottrına I’umana raccomandazione erasmlana 1volta al princ1pl, perche 61 dedicassero al ene del
popoli, G1 risolve In tendenziosa apologia dell’assolutism:! finisce CON 10 scloghiere da 0Ognı Vvincolo d pote-

secolare: SUVIaAalNlO hbero da ogn] NOrMa)»
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Queste argomentazlıon! C1 fanno capıre Ul motivo DEL CUul Lutero giustifica L’azil0-
armafta del Dotere civile nel confronti di qualsiasi tentatıvo dı insubordinazione

del Yopolo perche «S la spada 1LiO0ON difendesse ne mantfienesse la DaCl®E, quello
che esiste nel mondo dovrebbe perire discordia»le.

Un altro elemento, che raspare In quesioO Sagglo, fondamentale per COMPDLEN-
dere quanto il riformatore ritenga indispensabile che ne sfera temporale |’infe-
rliore SCINDIE Sotfostare incondizionatamente A superiore. Lutero affronta il

che deve esistere fra principi territoriali l’imperatore. Nonostante le SU E

CONCESS10NI1 al principi che lo SOSteEN£gONO, egli In O0eTenNn col pensiero che ha SV1-
uppato negli annı precedenti, riafferma COn CONVINZIONE la necessitä che principi
tedeschi obbediscano alı imperatore 11 quale STALiO da II0 COINeE loro superI10-

«quando principe G1 volge a| SUO imperatore, NOn principe, OINO pr1-
vato nell  obbedienza ail’imperatore»17. Queste parole C1 fanno capıre che egli CON-

vinto di 18183  — E6ESSETE in aa dei principi riaffermando, Coerentemente alle pOS1ZIONI
fin qui che l’inferiore SCIMPTE 1dıre q | 1018 superlore. Proprio
perche l’inferiore (in questo Caso 11 principe) diventa, nel confronti del SUuo Super10-
re ('’imperatore), cittadino «pr1ıivato», egli NO ha alcun diritto di resistergli DPET-
che «1ESSUN privato G1 deve eitere CONILTrO L autoritäa ufficiale nie aggirarla se, che
in tal mMoOodo gelila Contro DIoO un pletra che gli rıtorna In cCapo»18, In altrı erminl,
Der Lutero 110  — C1 SONO ne sfera temporale la gerarchia s0Ccio-politica NON

deve aSSsSolutamente 6eS556TE ın discussione G quindi, inferiore NON ha mal
1l diritto di resistere diso  edire a ] SUO super10re!?.

Poi Lutero giustifica ulteriormente questa sSuäa d1 posizlone: ogni resisten-
ribellione l’imperatore un ribellione CONTIro DIO qualora principi 61

ribellassero agli ordin! dell’imperatore, quest ’ ultimo, DEr volere divino, deve Soffo-
Care tale rinellione20.

(renti, 535

Genti, N  J  66
1 Ibid., 567

«Quanto Clissi del SU!  101 rıguarda contadinl, cıttadinl. nobilı SIgNOr1 conti principl, perche anche tuttı
COSiOoro hanno dei S1gnori dı GE SU0MO sottoposti qualcuno: COMEe 61 aglıa la ad COoONntia-
dino sedizi0so, allo StTEeSSO modo G1 OVTEeI tagharla ad S2d1710S0 noO.  €, CoOonie principe»e
355)
«Orbene allo SLESSO modo principe PuUO procedere CONITO la nobiltä, ed uln imperatore CONILrO prinCi-
PL, OVe Aano0 rbelli ed imprendano combattere CONILrTro dı ur Infatti DIio dispose che gli inferiori
OVe G sollevino SI aggiungano ad T1 ed infuriıno © olgano per Ge la spada, al Dio SONO mer1-
tevolı Cı condanna 4l Orte>» 10Ld., 556)
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In conclusione G1 DUO affermare che DEr Lutero qualsiasi resistenza armafta del
principi neıl confronti dell’imperatore categoricamente esclusa. OoOme contadinı
devono sottoporsi al principli, quest ultimi «imparıno ad 6SSeceTrTeE loro volta obbe-
dienti al super10r1»21,

TIransızlone dal CONCEeLLO dı non-resistenza alla necessita
resistenza armata Contro J’ımperatore

Nel 1530-31 L’etica politica Iuterana subisce all' improvviso una inversione di
ro Sotto ’incalzare di event] politico-religiosi, il riftormatore G1 vede COostretto
modificare la Su posizione di non-resistenza nel confronti dell’autoritä imperlale.
TImMAa il analizzare le varıe fasıi che illustrano i} modo In CIB AVVENNEeE questa 11-

versione»22, riıteniamo NEeCESSATIO n la COrnıce storica che ha determi-
ato questo cambiamento ne| pensiero luterano.

DOpoO la 1e12a di Worms del 19321 |'imperatore arlo NO  — pote OCCuparsi
questione tedesca perche era impegnato ne lotta Contiro Francesco d far fron-
te alla MINACCIA turca23 ntanto In (jermanla la sSıtuaAazıone politico-religiosa diven-
LAava SCINDIE piu incontrollabile «Stati» guidati dai principi territorlali aderi-
PONO q Iuteranesimo perche ın tal modo acquistavano magglor indipendenza NO

solo nel confifronti CGurla, anche SOprattiutto rispetto alla COTONa

DOopoO SCcCONfittO la rivoluzione contadina del F525 principi tedeschi SI  1 LeSE-

anche perche invıtatı STESSO Lutero, necessitä di prendere ın
I[NanlO le sort] Riforma24. nu valsero gli SfTorzi di arlo di riprendere In

la situazlone. entre |’imperatore era impegnato alla Conquista dell’Italia,

21 entL., 556 1477 08 559-560

La tesıi «CONverslone» accennata da SHOENBERGER, Luther an the Justifiability of Resistance
legıtımate Authorıty, ın JHI, vol 40, 1979, 3  ©

econdo ı] eologo cattolico Joseph Lortz, propr10 perche Aarlo NO  > valutato «Ja portata ecclesia-
stica politica rıvoluzione uterana» dovette trascurare la questione edesca questo 19107  — solo
«fu una plu rılevantı del radicarsı del L1UOVO evangelo», 19070 «SUu finı col naufra-
gare ıntera Cı Carlo» (La Riforma ın G(Germanıda, IL, Milano 1981, 22)
Secondo ‚OT17 partire «X 1926. Lutero 1910)8! plu affatto padrone sıtuazıone ecclesiastica, ne INEeN
che INeENO, dı quella ecclesiastico-politica era cresc1iuta nel princiıpıl la Consapevolezza del loro potere
sulla chlesa, ed ess1i AVEVAanNO misura SCINDTE crescente le redini COSsSe attınenti alla relig10-

guidandole secondo eriter1ı politicı polit1ico-economicı» 36) Osserva ANCOTEa OTTZ: «La vittor1a
SUu. riıbellioni contadine rINvVigor1to le [OTZe Conservatriıcl, aumentato la delle INnnOVazlOn]l,
pregludicato la del evangelo» (zbid., 48)
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principl tedeschi Ne approfittarono DEr consolidarsi DeET ormare eghe25, Da
una parte NacCYyuUE la Lega di Dessau( di CUul facevano principi CAalitLo-
Hei quali Alberto di Magonza (1NOTrg10 dı Sassonla; dall’altra parte anche principi
ch! AVEVaNQO aderito alla Riforma27 avvertirono l’urgenza la necessitä di Coalizzar-
G1 formarono nel 1526 la Lega di Questo fatto ProvocCo un fase di ensio0nNe

anche di CompromessIi (S1 pensI1 alla 1ei2 di Spira de]l 1526)28,
La situazıione in parte cambi6 quando l imperatore COmMIiNCIiO ad OCCuparsı diret-

amente faccende tedesche. 112 ne seconda Dieta ll pira del 1529 princi-
pI cattolici, SO la spinta del Dapa dell imperatore, decisero di vietare ognı rifor-

religiosa di fatto minacclarono di Ssolfocare 11 iluteranesimo principi che
10 5;o0stenevan0o?2°% Tale questione doveva COINUNG UE e55ecerTe alirontata in
dell imperatore.

In questa fase storica l’imperatore NO aflfrontato CON determinazione la
questione tedesca perche ira Iui DaDa era SOTIO conflitto DEr interess1i CO  -

trappost. Ppapa CTa Clemente VII (1523-1534) amiglia dei Medici OTrLIZ 10
definisce un& Ooscillante» perche era «continuamente da piccole,
meschine preoccupazlioni attinenti alla politica del SUO cCasato»>0. Infatti, 11 DPapad,

CIr VL BRECHT, Martın Luther, Band D 3395
26 Questa ega NacCcque Coesione Cı alcunı principi cattolhicı DeI Opporsı al dılagare del luteranesimo.

econdo lora 11 rıinnovamento rellg10S0 TOPOSLO da Lutero era la del disordine politico che Na-
In Germania ed ESSO andava soflfocato (Adr. LORTZ, Riforma,

61 pensi ad esemplo0 all’elettore di 54sSsS0oN1A (novannı ıl Costante, succeduto Federico i} 5agg10, angra-
V1IO Fiılippo d ’ Assıa ad ertio Hohenzoliern
Alla Dieta 4l Spira del 1526 erdinando, Tatello dı Arlo V, chlese "aluto al principi edeschl DeCIL ferma-

la minaccia urca cambilo al princıpi uteranı che Editto dı Worms Oln fosse imposto. In
questo modo G1 guadagnarono Nnı prezlosi PeTr consolidamento della Riforma. Considerando questa
ela dal vista cattolico, ‚OT mtiene che e5säa fu «fTatale» «1} plu ruevante piu fatale r1ima-

o  &© il PECESSO medesimo Esso fu ul  z di quelle funeste, ambigue misure che emp\l
rıvolgimento vVenNgONO sortire 1070 ffetti SCINDTIE Soltanto favore del che epoca aSSICU-
Farono la vittor1a alla Rıforma 1n Germanla rendendole possıhle la erescita» 49) In T1 terminl,
Secondo Lortz fu propri10 [uesta eta che «frutto La acltı alla Riforma 10 straordinarıio incremento che
655a ehbe negli Nnı SUCCESSIVL» —.  7 58)

24 Rıcordiamo che ella seconda Dieta dı pıra il Interanesimo viene tollerato solo OVve NON possibile sSoffo-
carlo DPFrOVOCAare 10048  z Fr1Vvolta generale. CH M (LAS! (ırcostanze politico-ecclesiastiche gene-
S] "Confessio augustana” del F530 T O0OURN (a CuUra La (‚onfessione Augustana del 1530,
JTorino 1980 18-19 Come fa notare ‚OTTZ, la Nieta 5Spıra del 1529 K«CEICAaVa impedire che L’“effettivo”
attecchire deila Rıforma {Osse D.  v SIC et sımpliciter DEr tıtolo g1ur1dico all’esistenza» (Rıforma, 33)
Ibid., ‚OT17 da g1ud1z10 negatıvo dı Clemente VII perche col SUO atteggiamento ambiguo «contribul

NOn minima al rafforzamento del protestantesimo» 1910781 solo perche schierandosi CONILro Aarlo
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consapevole che la straordinaria potenza di Aarlo rappresentava pericolo HEL
I0 SLAtiO pontificlo, form®6 ne| 1526 la anta Lega di Cognac. Dissociandosi dall’impe-
ratore NON fece altro che indebolire la posizione politica di arlo nel conironti
del principi tedeschi32.

Quando ne|l 1529 riconciliatosi col papa33’ Aarlo tentoO di riprendere un poli-
t1ca di forza CONLro la Germanlıla, S1 trOovO di Ironte ad gruppoO di principi Iutera-
nı capegglaftı da Filippo d’Assia (HOovannı di Sassonla che NON a4CCeilLarono le 1017

iImMpos1zli0n1. principi tedeschi G1 rendevano CONLO che HEL arlo il ristabıilimento
dell’ordine religi0so vrebbe rappresentato anche la restaurazlione dell’ordine g1U-
ridico-politico che ormal, grazie alla Riforma, era trasformato favore Ci Ul  S

maggliore autonomla egli statı territorilali rispetto alla. COrFrona

»11 gennalo 1530 arlo indisse una dieta ad Augusta (per 1’8 aprile) q ] fine
di rıpristinare l’unitäa religiosa politica In (1ermanla34. Con la CONVOCAZIONE il UYUUGC-
Sl dieta Ll’intenzione dell imperatore de] Dapna era di risolvere definitivamente le
questioni che la 1ei2a di Orms (1 521) lasciato In SUSDEeSÖ. Ma anche In YUE-
S 0CCAS1ıone l’intervento dell’imperatore PrOVOCO inasprimento tensione

NON permise che cCostul 61 UCCUPDASSE plu da VICINO questione tedesca, 111  z anche perche OPDPDPOSE
«alla realizzazıone cı un concilio»- 51)

41 Rıcordiamo che solo dopo 1l SACCO dı Roma (15273 ad dell’esercito imperiale, emente VII ritenne
oOpportuno arrıvare ad aCCordo COoON( Cir. CAS! (ircostanze nolitico-ecclestiastiche,
20s

Osserva ‚OTLZ «Per motivı politicı papa pregiudica interessı1ı ecclesiastico-relig10s1ı Questo mMutfa-
mento dı posizlione significa “dı atto  RS aluto all’eresia» (Rıiforma, 49)
Da ricordafe che col Tattato dı Barcellona (29 g1ugno l Papa l ımperatore G1 riconcillarono
decisero cı sconhiggere, neCcessarıo COM la forza, la Rıforma. Con queStoO DaDa riconobbe l ’e-
gemonla 1} potere dı Aarlo Europa In cambıo 61 aSSICUTO aluto dell’imperatore CONTIro luteranı.
Ma perche C10 avvenlsse In modo solenne, 61 decise che l’imperatore fosse ufficialmente incoronato dal
papa, (10 AVVENNE Bologna il TAa10 1530 (T PASTOR, Storıa del DAapPl, vol 1L, o0ma
1942, 381-382 «A Bologna l’imperatore che anche durante le confusioni passate NO perduto d
vista la questione del Concilio, titenne che emente VII concedesse la CONVOCaAzlone dı concilio ECU-
men1CO, qualora questo AVESSEC risultare necessarı1o DEr vincere ”eresia ristabilire L’unitäa eccle-
s1iastıca. Limperatore Sperava dı oOttenere In Un  S 1eia la provvisor1a sottomissione del UOVI creden-
t1 all’auto: ecclesiastica COs] che SU.: Aase dı C10 poteva sperarsı la definitiva eliminazıone SCIS-
S1o0Ne religiosa».

OmMento della CONVOCAzlone dieta, PUr chlarendo 10 tale CONVOCazlone, 1l LONO Iın-
guagglo dell' iımperatore molto conciliante: <{ einer ainıgen christlichen warheit brengen nd

vergleichen Urc. uUuls alle aın ainige und Ware elıgıon NZUNEINEN un! halten, un WI1e WIT
alle unter ainem Christo sein und streiten, 1Iso alle In iıner gemeinschaft, kırchen un ainigkeit
eben» cit in JOHANNE Der Reichstag ugsburg In Lutherjahrbuch, 1930, (-8) Va
ricordato che per arlo unitä della eristianıtäa importante anche per C  Nntirastiare i} pericolo urco.
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fra cattolici Iuterani un  - forte volontä politica di «T EeS1STENZA> dei principi lute-
ranı a} volere dell’imperatore35.

In questo clima politico-religioso che Lutero G1 trOvO ad unla pPOSI1IZ1O-
politica SCINDIE piu sofferta. OMUNque, prima di analizzare le varıe che

portarono alla. su «CONVers10ne>», C1 sembra OpportiunO analizzare dopo
asSso le 511 affermazioni! che hanno rilevanza politica vedere In che mMmOdo gli
event] storicı bbilano influito sSu sSua di posizione relativa al CONCelL-
LO di resistenza

Va detto che prima del RKecesso di Augusta DeET Lutero, ın CO  — quan(to
piu volte affermato In precedenza, la resistenza armatfta all’imperatore da

escludere. Per legittimare la loro volontä i resistere alla COTONa principi Iuterani
G1 P’esSsSeTO CONLO che | appoggio del ritormatore era fondamentale. gennalo 1530
V’elettore (nOovannı chiese Lutero di esprimersIi SU possibilitä di resistere CON la
forza all' imperatore3. ettera del aArzZz0 1530 all’elettore (nO0vannı i1 rifor-
matore respinge energicamente ogn! possibilitä di resistere CON la forza all' impera-
tore perche G1 tratterebbe di un veräa propria ribellione sfocerehbhbe in INaTre

Cı sangue®/, Egli G1 CONirappone al giurist] del principi quali intravedono la DOS-
sibilitäa legale, ın questa fase torica delicata, di resistere alla. COToNa, giustifica
basi Sireifamen teologiche la S il dottrina non-resistenza Rıteniamo che
valga la PCNa farn (COTNE 1l ritormatore articola le SUue argomentazlonl:

«Alcuni potrebbero sostenere, qulla ase delle leggi imperlali legali, che In questo aso

(se GI eve resistere ali imperatore, nda) C sarebbe i} Cdiritto di resistere (widder
D  S  tellen) Sua aestä Imperiale, soprattutto DeT il fatto che S ua Maestäa imperiale ha PTO-
116550 giurato cCli 110  e attaccare COI la forza, di rispettare privilegi tradizio-
nalı Comunque, SeCOoNdo le Scritture, NO  a lecito NESSUNO che vuole eSsSSeIE erıistiano
ch resistere alla SUua autoritäa (widder SPINEC oberkeit setze), perche 55a voluta da DIO (Got
gebe) Non bisogna resistere 61a L’autoritä aglsce giustamente ingıiustamente (sie thu
recht oder unrecht), ina un eristiano deve sopportare la violenza l’ingiustizia, Sopratitut-
LO quella perpetrata dalla SU&a autorita. Poiche anche nel ıIn Cul S ua aestä Imperiale
aglsse ingiustamente il contrario di quello che dovrebbe eESSEeTE il SUO dovere
giuramento, anche sSe imperatore SOVTaNO agisse Contiro comandamenti di
DIio (Ehut doch ohl ın Kaıiser oder furst wider alle (r0ttes (7e001) egli riımane imperatore

SOVTanNnO SE C1 G)] potesse OPPOTITE all’imperatore quando egli agisce ingiustamente,
allora arebbe possibile resistergli quando egli agisce contro la volontä di Dio Ma OHNe
risultato di C10, 1NEeSSU112 autorita civile obbedienza sarebbe possibile nel moOondo,

Cir. LUTZ, rısveglıo politico religi0so dell’Europa nel secolo Stor1a Universale /) Milano 1969,
S7257
WA, B, 5F 25  00
1A0 26!  S
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poiche Ogni suddito potrebbe Sare i] che la 108  eb autoritä civile ag1sce nglusta-
menite CONITrOo Dio»38.

Queste altermazlon]ı CI fanno capıre chlaramente che DEr Lutero, nonostianifie la
mMıinACC1aA reale che la coalizione papa-ımperaftore rappresenta DeET principi che
AVEValQO aderito alla. SsSua intenzionato ad ESSCTITE Coerente CO  > la S5ua ei1ca

politica fin quli sviluppata. NC l’imperatore agisce CONnNtiro l volere di II0 NO  F

61 PUO resistergli acendo r1COTrSO 11’uso0 forza. In quanto inferiori, principi
debbono SOtLtLOstiare all' imperatore®? NO  a DOSSONO fare appello alle «leggi secoları»
DEr legittimare la lor0 «ribellione». Come nel Caso dell’agitazione popolare del
1525 I utero considera l’eventuale resistenza armata dei principi nel conifronti del-
l imperatore unNna Ver2 propria «rivolta»40. Coloro che vogliono resistere impe-
ratore NON considerano il fatto che «V’autoritä un istituzione divina» (oberkeit eiInNe

gottliche ordnung sen) udditi devono sottomettersı totalmente41
&!] sembra OpportunoO rilevare che In questa ettera ‚utero G1 chiede nel Caso nO1l

subissimo dal OVTalO «Uun verdetto ing1usto», allora «C0Säa 1aAmo0 fare?». QUE-
STO interrogativo egli Te un r1sposta che NON lascia trasparire alcuna ombra Cli
dubbio

«Se Sua Maestäa Imperiale CONTILro di NO1, allora NESSUl Signore principe C1 deve PTFO-
teggere CONTIro Sua aestä das UunNns eın furst, noch herr widder ihn schutze), pluttosto gli
deve lasclare i} territor10 le PDeETrSONE UOIlle appartenenti Iui raccomandare la 0Sa

II0 deve permettere all'imperatore di agıre CO  H uddit! OmINe egli vuole, finche riıma-
e imperatore»*2,
In altrı erminl, anche ] imperatore dovesse inacCcclare la sStessa Riforma, la

resistenza COM la forza impensabile. Nel pensiero Iuterano esiste Solo la possibilitä
di un  S resistenza passıva qualora il SOVTalQO volesse intervenire ne sfera spirıtua-
le del udditi

Ibid., 258

«So sind 14 er ursten unterthan auch des Kalsers unterthan )» 259)

«{ sol iıhm uch nıemand gehorsam entziehen er wıdder ih: treben Denn das ist rotiteren und
aufruhr und ZwiıitracC. ansahen» (z01d.) Da notlare che anche 1ivello terminolog1ico, egli usa le sStesse

parole (rotteren un aujrunr. COn le quali eiHnıto la rivoluzione contadına.
41 « Petr. “Ehre den onig”,  A enn WIT nıiıcht Neın den utigen und frumen sondern auch den

bosen un! unschlachtigen herrn collen mıt er furcht unterthan Se1IN» (zbid.) Da rilevare che rıforma-
tore sostiene la necessitä non-resistenza armata perche convınto che, nel Caso la stessa Rıforma
fosse minacclata, DIi0 interverrebbe per salvaguardare la parola» NZa il bisogno ell uso
forza la quale dı fiduc1a ın DIo JA 260)

47 Ibıd., 259
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Questa di posizione NON fu aCccolta bene dai principi luterani quali NON

SO  1STatlı dellintransigenza del riftormatore. ntanto gli eventi storicı incal-
ZavalnlQO la Dieta di Augusta doveva rappresentare 10 SCONTILro di due fazioni politi-
COo-religiose CON interessI1i dottrine divergenti. La dieta Convocata DEr 1’8
aprile, prima che l’imperatore V1 giungesse (il 15 1UgNnN0) circol6 la VOCe che egli
intendeva ordinare al principi tedeschi di NO  a far predicare pastorIı eologi lute-
ranı ne loro citta C In particolar modo ne cittä di Augusta Quando V’elettore
(:jlovannı dı Sassonla 5SdUEIE di questo fatto, chiese immediatamente I Da  -
re di |utero d quale, In una ettera datata magglo 1930 g  ] fece presente 11 SUuo

u di vista.
Egli ritiene che anche In queStoO CasQo, nNnONOsStiantie | imperatore interferisca In

qyuesti0on1ı spirituali religiose, OCCOrTäa obbedire all’imperatore perche egli «NOSLILro

signore>» 10O11 bisogna assolutamente resistergli:
C  e ua Maestäa ordinasse che Sua Grazia eitore DONMN piu far predicare, SOMTLO 11CO-

dell’opinione che |'imperatore E i} NOSIro sSiıgnore, le cittäa appartıene Iui PrOo-
DPT10 OImMe Jorgau NEeSSu deve resistere lei FElettore (Hovannı (...)»43.

questo pun pero, la Iuterana incomiıincla ad iINncrınarsı La Dieta ed
il Kecesso di Augusta alla base dell  C&  a 5ua «CONverslone». Nonostante ”’ostina-
zione di Lutero rımanere fedele alla. visione teologica, rifiutando qualsiasi DOS-
s1ıbilitäa di resistere (CON le armı all’imperatore, principi che aderito alla.
Riforma partecıparono alla 1e1i2a di Augusta decisi resistere CO  —; la forza ualora
l’imperatore AVESSE MINACCLALO la loro autonomla territoriale44.

Alla dieta COMmMe legato pontificio mandato cardinale |LOTrenzO ampeggl0
Il quale e72a intenzlonate a.d mporre itto di Wormst> g1ugno ne seconda

WA B, 319
Cfr. LORTZ, Rıiforma, 471 « statı protestantı eTanNnO mo. IMNEeENO isposti all’accordo del eologi. SS1 61
Op  ( r1solutamente, speclalmente le CL imperlalli, ad U1  S restaurazlone giurisdizione
vescoviıle, che Der loro era strettamente alla restituzione del patrımon! ecclesiasticı». Per un a-
nalısıi rıguard.  ınte S  ‚0 particoları legalı sulla questione resistenza del principi all’impera-
tore rimandiamo aglı eritti g1a citatı d WOLGAST, IDe Religionsfrage als Problem des Widerstandsrecht
ıIm ahrhundert Die Wittemberger Theologtie, 1  b  203 FA  ome abbliamo g1ä avufto modo cı consıdera-
T l’imperatore AVEVEa CONVOCATO la 1efia per riportare l’unitä fra eristlanı. Egl avrebbe tratto
duplice vantaggıo da Ul  S parte avrebbe r1preso controllo del terrıtor1ı edeschl passatı alla Riforma
dall’altra arebbe assıcurato l’appogglo de1l princ1ıpı edeschl CONILro la minaccl1a urca. Cr ATKINSON,
Lutero. La parola ScCaltenala, Torino 1983, DA «Carlo [018! ESPTESSEC mal )intenzlione che la 1eta doves-

C556eTe INEZZO per giungere ad aCcCcordo fra partıtı contrappostl, pluttosto che protestanti
dovevano äCcceititare Jle Condizioni dettate da Iui dal

Uir. VILLOSLADA, artın Lutero, vol. IL, Madrid 328 «La actitud de Campeggio frente 10S prote-
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seduta dieta ampegg1i0 pronuncio discorso col quale mMISe In evidenza 10
SN disastroso In CUul regnNaVvVa la chiesa tedesca esorto princıpı protestantı
riıtornare alla fede cattolica4e. g10rno seguente 1l cancelliere a4asSssone Christian
eyer lesse, dinnanzı all’imperatore al principi, la Confessio Augustana*' la quale
sintet1zzava la dottrina protestante*8, questo documento dottrinale protestante

CONLrapposta da parte cattolica la Confutatio Pontificia*? la quale letta
il agosto da Alexander Schweiss, segretario imperiale>0, Limperatore ”’adotto CON-

siderandola un risposta valıda alla Confessio Augustana esigendo anche L’adesio-
del principi tedeschi$. Ma principi luteranı videro ne Confutatio un  S Veräa

propria MiInNnAacCcC1a alla loro fede alla loro autonomla territoriale>1.
LO SCONILTrO politico-religioso ira le forze luterane quelle cattoliche era Ormaıl

inevitabile52. Ogni [0)  55 possibilitäa d1 riconcilazione apparıva imposs1bi-
le Quando principl luteranıl, seguendo l’esempio ll Filippo d Assla®>3, bbandona-
rFONO la dieta, |’imperatore NOn trOvO alcun ostacolo 11 settembre 1530 approvo
l EeSTO definitivo del Recesso che, In pratica, SCRNaVa la rotiura CO  > principi lute-
ranı rInnoOovava Editto di Worms de]l 152154 Infine, 11 19 novembre fü emanato il

tantes erqa, SIN duda, INas SECVEeTa QUE la de Aarlo V, Dero 10S dos Colncidian muchos pun(tos, POTYUE
ambos tenlan el mismo la glesia e] mMismo €3A| de la unıdad relig10sa de la eristianiıidad».
CR LORTZ ISERLOH, Storia Riforma, Bologna 1974, 164 «11 jegato papale LOTeNZO Campeggio
sottovalutava I’imperatore inflessibilita egli statı protestantı. Egl PeENSaVa anche serlamen-
te, ebbene Soltanto COINE ultıma ratio, all’ uso della forza».

Questo Ocumento sottoscritto dall’klettore (ovannı cı 5asson]1a, Filippo d ’ Assı1la, (107rg10 dı
Brandeburgo il uca Ernesto dı ‚üuneburg, 11 uca (novannı Federico Cı Sassonla, l uca Francesco al
Lünemburg, il principe Wolfang di magıistratı che rappresentavano le dı orimberga
Reutlingen. (: ATKINSON, Lutero, 340

(Ir JOHANNE: Der Reichstag ugsburg 1530, Rıcordiamo che Lutero NOn pote partecıpare alla
1j1etia perche proscrIitto dall’'ımperatore. egul COMUNGUE Javorı approvö la Confessio Augustana.
econdo Marıo Bendiscıiolh questa confessione ra)  nta «1l ocumento teologico che doveva
limitiı Jegittimitä glurldica della INnNnOvazlone gerarchica chlesastica Contirassegnarne la legalıtä»
(Confessio Augustana, 3) Per un analısı della StIrutitura della C(‚onfessio Augustana della Susseguente
Confutatio Pontificia 61 eda OIid., 19-30

44 552a edatta da aDber, Cocleo, impina da kck

Cfir. WALTER, Der Reichstag ugsburg 1530, &6S

Ricordiamo che Melantone che edatto la Confessto Augustana, la ese CoN Na Apotogıa che perö
NOn AaCcCcetitatia dall’imperatore
Cfr. RECHT, Martın Luther, 390s
S5econdo OrtzZ, F1illppo d ’ Assıa «S5COrgSeVa nell'imperatore NON un autorIitäa, siıbbene l’avversario che ETa
lecıto combattere CONMN Ognı e7Z7Z0>» ıforma, 40)
Osserva 10 StOrico aldese (AnNOorglO Tourn: «Quella che ne intenzlon1ı dıplomazla imperiale doveva
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decreto di chiusura dieta che., oaltre concedere al uterani un per1o0do di rifles-
S10ONE€e fino al 15 aprıle 193315 stahılıva che NO G1 doveva ostacolare “antica fede
cattolica ( che O6  TTeEVa restituire patrımoni di chiese CONvenitı che, CO  am

L’avvento de!la Riforma, 6I  a  NO STatı espropriatfl. In pratica G1 chiedeva che l’autoritä
imperiale papale f9sSse restaurata In tuttı gli STAa passatı alla Riforma®®.

K proprio0 dopo 1{ ECESSO dı Augusta che DEr Lutero la resistenza armata
| imperatore diventa necessarla. in questa COrnıce sStorıca che mafiura la transızlo-

C Lutero dal rig1ido IN CoerenteCella non-resistenza quello resli-
STeNZz. armata nel conirontli dell’imperatore. Egli pressione dal
principi che appogglavano la Rifoarma dai OTO giurist] quali gli fecero presente
che dopoO i} ECCESSO ja iNinNaccıa che la Riforma venisse soffocata era reale. | princi-
p1 Iuteranı bisogno [0)38! S10 legittimazione giuridica, anche di
quella tenlogica DEr poter contrastare piu efficacemente le intenzlonı bellicose del-
l’imperatore v deilla (‚urıa

(Questo nericolo la necessitä di cContrapporsı alle forze imperlali papali indus-
SeErö Lutero modificare 11 S LO pensiero In mer1to q} rapporto autorita-sudditi. DI
Ironie alle argomentazlonı presentategli da Gregory Brück CIrca la necessitäa,
bası giuridiche, di resistere all’imperatore qualora questi m1inacclasse principi
evangelici uindi Ia ftessa Ritftorma Lutero G1 CONVINCE i Mrire anche un  5 plat-
taforma teologica che legittimi la resistenza armata

In aCCOrdo COM altrı eologi {n fedeli ın un lettera all Elettore di Sassonia del
DE ottobre 530 e)gh afferma:

«NO1 ziudichiamo, SOSTENULTLO dai dottori della legge, CIrca la questione riguardante
Cası ul G i PUO resistere all’autoritäa, NOl certamente €} troviamo in 50880 di quelle
tuazıonı (come dimostirato dagli esperti egali) secondo la quale S] DUO resistere all’impe-
ratore»>*

Ma ıIn quesSto CaAabO Nno  — SI TIraita di resistenza passSıva, COIMMNe ın precedenza,
basi teoiogiche, AVE Coerentemente SOSLTENULC fatto che la sıtuazı'ne politico-

eESSEeTE un& dieta confronto, SeCconNdo glı statı cattolicı doveva invece risolversı in una cheta SCOMUNI-
Ca Carlo dovetle rTiNuNCIATE alla SuUua& polıtica Ci mediazione schierarsIı, per evidenti motlivı politicı
Coniessionali, pa cattollica» (Zntroduzione, iın { 0OURN, La Confessione Augustana, 52}

55  55 In quesio modo &* LriuSsScC1 prendere PeI EeTrCcCAaTIe i assıcurarsı l’appogglio cı gl statı tede-
schl CONLFrO 1} per1colo uUurco

(ir LORTZ ISERLOH, Storia Riıforma, i 87 5
WA O 662 (COrS1vo nostro) Val la pena il originale: «WIT hbefinden, W dSs die Doctores der
rechte schliessen auff die rage, in weichen fe!len INan muge der oberkeın er stehen un WIT
gewislichinn solchen ellen stehen, ın welchen (wıe S1e anzeigen) IHNan muüge der oberkeı! wıdderstehen>»
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religi10sa STESSE mettendo In questione l’esistenza STEeSSAa Riforma, spinge
Lutero SUO1I seguacı ad aPPFOVare la resistenza armafta all'imperatore: «Percio
“DeECGOTTE Aarmarsı ed CESSCTITE pronti Nr un& forza che potrebbe IMPFrOoVVISa-
men SOTrgere, COINE 11 Caso che accadere alla Iuce egli eventi attuali»>58.

Pol viene il tentatıvo di giustificare ivello piu sStreitamente teologico
questa di posizione nata da esigenze pragmatltiche:

«No1 abbliamo SCINDTE insegnato che OCCOITe lasciare libera l’autoritäa secolare, i fare C100
che vuole, perche il Vangelo 1NON C1 parla di COoONnNntirasiare l’autorita. Percio NOl O  — CI DOS-
S1AMO OPPDOTTE alle Scritture nel AsSso In Cul 612 NnecCcessarıo Opporsıi all'imperatore ın 5U-

OPPUTE chiunque altro In SUuo nome»>9.

La contraddizione, rispetto quan(to tenacemente SOStenuto DE annıl,
evidente: OTa Lutero ritiene che le autoritä secolari (1n questo Caso principi SOSTeEe-
nıtor1 110TmMa bbiano il diritto di pporsı COoN la forza all’imperatore.
kKppure, fino quesSto mMOmento egli Coerentemente SOSteNutoO che ne QUE-
stionı secolari NO  — cCe  S alcuna possibilitäa che uddito (anche G1 tratta di auto-
rita politica) resistere a] propr10 superIilore. a ricordare che anche ne QUE-
stionı spirituali il uddito la possibilita di resistergli, INE MAal CON la forza. La
resistenza armata veniva esclusa categoricamente.60

Con molta sofferenza Lutero di giustificare ivello teologico un pOSIZIO-
che prima, SCINPTE Aası teologiche, amplamente contrastato Egli SLES-
61 rende CONTLO di questa incongruenza 6, acendo appello alla 1080l presunta 1gNO-

di ffrire ulteriori giustificazioni alla Sa pOosizione: «Fino ad Ura

bbiamo insegnato di NON resistere assolutamente all’autoritä noiche NON

che la sStessa egge secolare offrisse tale possibilita (resistenza armatlta, nda)»®e1.
kEppure, COMMe abbiamo segnalato In precedenza, egli STESSO INn un ettera del

1530 all’ Elettore di Sassonla fa pr  e di eSSEeTE al Corrente DOS1IZ10-
del giuristi quali Sostengono la possibilitä resistenza armata all’imperato-

re62.

5} Ibid.
Ibıd.

(ATr WA\, B, D: 258 319
61 WAÄA\, S 662 (COTrS1IVO nostro) Cir. originale «Denn das WIT bisher eleret, stracks N1C. widder

zustehen der oberkeit, en wr nicht gewusl, das solchs der oberkeı rechte selbs geben...» (COTrSIVO
nostro)

62 (Ar WA, B, 258
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g10rno dopo (1] ottobre In ula ettera Filippo d Assıla, Lutero riba-
disce la s5u  eb pDosizionNe G] mpegna richiesta del principe, SCrivere
«libretto» SUu questione resistenza all'imperatore:

«Non nascondo alla Sua (Gırazla Sovrana che gia in Programma di pubblicare fra
breve uUllO erıtto questa questione. In S50 ntendo la risoluzione (Recesso di
Augusta, nda) planı malvagi del SOvyranı. Ammoniro la COSCIENZAa di OSNUNO sostenendo
he ESSUuN_N assoggetlalo G1 senta colpevole (kein unterthan schuldig sen), nel asQü in Cul
Sua Maestä i Imperatore richieda V’obbedienza. Fınoa che la m1a 30108 CapaCce 10 SCO-

raggerö tale obbedienza»®©3.

OoOme al principe Filippo d’Assia, ne ecrıtto Warnung eine
lieben Deutschen (pu  icato nell’aprile 531 probabilmente g1ä abbozzato nel-
z  ottobre 1530)64, Lutero chiarisce la Su& posizione politica approfondendo le
motivazlonı teologiche che rendono necCcessarıa la resistenza armajta all'imperatore.
In Ve di «insegnante fedele» trewer rer) vuole avvisare la e COINUNE

arle insegnament! basatı SUu. Scritture (Schriftlic unterricht) riguardo a ] (OIM-

portamento da aSSum 1e]1 Caso ın CUul 1 imperatore, SO la spinta dei javoli
papıstı decretasse dji COM le armı CONTLTO principi le cittä che appo  18-

la Riforma®5.
DOpO eSSeEeTrSslI sSoffermato S1IL terribili nefaste COM  NzZa Dieta di

Augusta®®, egli sostiene che verı ibelli SONO «papıist)»: «Come ho dimostrato,
papıstı NO desiderano la DAaCC6, la verita 1a quiete, G1 SONO intestardilti MO
Care un gunerräa OPPULE un ’ insurrezione»®67. Poiche la chiesa POINana incapace di
riformarsi,. 65532 STA tentando, CON l appogglo0 imperlale, i soffocare COM la forza il
Vangelo Percio, dı Ironte «abominazione», la ragione principale DEr Or-
G1 CON le armı all'imperatore quella di «DFESCTFVAarC il Vangelo di Cristo» das
Euangelion Christi halten)®8

econdo utero L’attuale sıtuazlıone diversa rispetto alla rivolta contadina®e?9
NO bisogna attribuire la definizione di «T1De11>» «Sediziosi» coloro che resistono
all’imperatore, poiche «agıre CONILTO la egge NO  — ribellione, altrimenti ogni viola-

03 B, D, 660
Cir. WA\, 30, 2535-256 Una breve analısı di ale critto 61 In M BRECHT, Martın Luther, 400-402

065 (ir WAÄA\, 30, 2Ö0)

«{wie S1e 1Im 1C gebieten) eine NeWETUN: dulden, sondern ausrotiten und vertugen alles, WIr
ihe eleret, gelebt un! gethan haben ımd noch thun un! eben» -  7 317

07 Ibid., 29i  ©
OS !bid. 2099 (r bid., 316s

EL



!’etica polıtica dı Martın ! utero Dal DFINCIPIO dı non-resistenza quello dı resistenza armata

zione arebbe una ribellione la resistenza CONLro seguacı uthun-
de) NON pUO eSSeTE considerata un& ribellione»70. Egli giustifica la resisten za AI

perche convinto che l imperatore 612a spinto Scatenare un& guerräa NO  ! DEr
CONVINZIONE personale DEr desiderio di «glustizla», So la spinta la «malıi-
71A3 dei «papisti»/1,

DI Ironte alla. MiINAcCC1a Concreia che la Riforma potesse ESSEeTE soffocata CON la
forza, Lutero ASSumie un& di posizione che NOn lascla SPaZzlo

«Se l imperatore decretasse di SscCatenare U1l uerra CONTro di NOL1, DET CONTO del
nOostira OitLrına in queSLO aso LESSUN: deve darsi Iui NEDDUTE obbedir-

gli (Inn solchem fall kein mensch sich dazu gebrauchen lasse noch dem kaiser gehorsam
sen). S51a chiaro tuttı che DIO ha categorıcamente vietato, In questi Casl, di edire
all’imperatore. Chi gli obbedisce sappla che UIMNe disobbedisse DIO perderäa etier-
namente 61a i} che |’anima ne battaglia»/2,
Po1 egli Tre motiv] Der Cul OCCOTTe disobbedirgli resistergli. Fondandosi SUu

Scritture”/3, OVe cer1ıtto che «OCCoOrTrTe edire DIO pluttosto che agli u0omM1inı>»
5.19): egli SOStienNe che la resistenza armata legittima: «In questo Caso |'imperato-

HON agisce solo COontro DIio la egge divina anche CONLro la SW egge impe-
riale, le SUue S5C, SUO1 sigilli SUO1 editti»74. Percio0 chi 1918)  —; resiste impe-
ratore, agisce favore dell’ «xabominazione» CONLro 11 «Vangelo» 1{ «TESNO i
Cristo»75.

In questo Scritto Lutero consapevole che la posizione assunta pPer legittimare
ivello teologico la resistenza armata del principi protestantiı NO rispecchia il SUO

precedente insegnamento CIrca l’impossibilitä del uddito di resistere CON la forza
ad SUO superilore. Tale Consapevolezza evidente quando fferma che qualora

ver1ı rıivoltosi 0)8i) SONO 11 papa I ımperatore. Cir LOLd., P SA Percio 1} atteggiamento Ora sarä
diverso: «SEe dovesse SCOpplare la guerTa, OTa 10 manterrö la mla freno rimarro siılenz1io0
NON interverro6 COIME feci durante ultıma rivolta, pluttosto Aascero glı event] andare poiche la loro
TTOgAaNza insopportabile Di0» ]X 82)

{U «Auffrur ıst NIC WENN iıner er da ec thut, SONS musten alle ubertrettung des Rechen auffrur
heissen Das 1s0o dıe wıdder die bluthunde N1C. auffrürissch Se1InN kan>» . 283)
Davvero singoları affermazlıon]ı dı Lutero dopo che per Nnı rıtenuto invliolabile la egge
secolare!

{17 «Was solt dieser Iirume Kalser vermugen untier viel schelcken un! bösewichten, sonderlich
den Ekrstzböserwicht aps Clemen, der er schalckheit vol steckt» 297)
Ibıd., 2091

C lere N1IC. unrecht, sondern In der gegründet 284)
Ibıd. ’ 2091

{3 Ibıd., OE (ir. bid. 372()
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| imperatore sıgnoriı cattolici SCAtTeNASSEeTO una guerräa, «1n quesSto Caso eSS1 1918)  —

DPOSSONO appo  larsı sul NOSIrO insegnamento prendere per che NESSUNO

gli resista, solo perche NnO1 bbiamo scritto insegnato in modo chiaro di NON ribel-
larsı. di Ssopportare la Dazzla dei 1rannı di NO  —; difendersi»76.

uası mettere ın evidenza ı1 SUuO imbarazzo In merı1ıto alla. sSUuä& posizione
poltica, egli ripete pIu voite che parliamo ın S09N0>» (wiır reden Jetz
ıIm traum)'7, sperando SCINDLE che <il NON G1 realizzı»78.

SUO travaglio teologico anche palese quando egli STESSO ricorda che In O0OCcCca-

S1IONEe rivolta dei contadini VEeV4 AaSSuntfio una posizione ben diversa. kppure
Cce di giustificare questo “ {] differente Te65Sa il posizıone sostenendo che COMN-

tadini «fecero /©  S che papistı fanno OTa 11011 desideravano la DaCce ON vole-
VanoO Offrırla aglı altrı SS1I iNnSOrsero CON violenza NON prestarono ascolto ad alcu-

mediazione»79.
Con queste argomentazıon1, i} riformatore vuole tranquillizzare coloro che G1

entono la «COoScClenza appesantıta>» 6] TFEOCCUDANO ch: la resistenza armata a ]
OVTanNnO voglia dire «sedizione». In quesStoO «Sedizi0si» «sanguinarı» 19107181

SONO S1udditı (come nel SONO «papıstı» | imperatore che offre loro il
pPPO  10 Occorre, dunque, ere la «COSC1eNz7ZAa tranquilla» B; NneCESSAarl1O,

resistere CON la forza perche gli avversarı «CONLTFrO Il diritto divino 11 diritto
secolare widder alle G öttliche un Weltliche recht)»®0.

Po1 egli giustifica SteSSsSo ritenendo che DEr la 108 1UOVEa posizione NON gli G1
DUO attribuire una «colpa» schuld) Egli G1 ente C0  —; la «COSClenza pulita» 1910)  a pUO

76 «Denn dürfen sıch INn solchem fall auff Ul. lere N1IC. lassen, als sSein G1€e gewIs, das sich nlie-
mand G1 Sseizen werde, weil WITr er die auffrur hart geschrieben un! geleret en INan solle uch
der I1yrannen frevel leiden nd sich nicht eIenN» -  7 278)

{7 Ibıd., DAaA=2TE8 L1ımbarazzo Lutero mer1to alla SUu&a posizione vidente anche In Ul eitera
del 15 febbraio 1531 indiriızzata LAzarus >pengler, 11 cancelhere dı Norimberga. In questa ettera, secr1ıt-

In parte edesco atno, eglı vuole credere che, In onN!  0, la Su& posizione NO  —;
modificata che la 5 1U}  eb scelta dı resistere all' ımperaiore (decisa, ahbbiamo VIStoO, JTorgau nell’otto-
bre 1530 dopo incontro COoN alcunı gluristı sostenilor1 della resistenza Ası egali) fu sulla Ase
delle argomentazıon1 egli esperil ega <{ Tachten € das hervor: eS 1ess das Kaiserliche ec Z
ıIn notorlie inlustis violenter resistere potestati (aesarıs sıt, bı resistendum iın notorie inlustis,
hätten WIr Sein Recht N1IC. andern och melstern>» (WA, 6, 6-3
WA\, 30, 278

{Y «S1e thethe wWIe jtzt die apısten thun, wolten auch weder friede haben och geben, griffen mıt gewalt
drein, ijessen eın ttel» (zbıd.)

&() IC 283
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davanti DIio al mondo di fomentare la guerräa l’insurrezio-
ne»8S1, propri0 perche «cColpevoli» ll un eventuale «Daplst)»:

«Poiche la nOostra COSClenza pura Certa, menire la COSCIenNza dei papıstı colpevole,
impura apprensiva. Allora, lascia che anche il peggıo0 che C1 612 la uerTra la
ribellione, OMmMe la sSTesSsSa Ira di DIO vuole»82.

Considerazlioniı conclusive

Almeno fino aglı eventi del 1530-31, per 11 riflormatore NON ] 101018 S12a 11
diritto divino che 1 diritto naturale NON {ffrono la possibilitäa di modificare ”’ordine
soclale esistente La gerarchia sociale mantfenuta COSU; sicche, anche
quando i superlore vuole interferire ne sfera religiosa, NOn bisogna reagiıre CON

la {OrZza. al MAasSsSımo resistere passıyamente.
L aspetto piu problematico del SUuO pensiero APDAaL C quindi ne posizione che

egli ha assunto dopo 11 Recesso di Augusta nel 1530 I fronte all’incalzare e
eventi, asSs1stiamo ad una sofferta tormentata «CONnversione». Pur CO  —; profonde
esitazionı quando Lutero viene S50 di fronte a ] pericolo che la Su

Riforma EeSSEeTE soffocata, nel g1iro di pochi mesI1, modifica In manıera CONSI1I-
stente la 1080 posizione ıIn merito q | autoritaä-sudditi . SCINDTE fondandosi
SUu Sacre Scritture, sostiene la necessitä di Contirasiare CON la forza l’imperatore
qualora egli AVE6SSE preiteso, SO la spinta Curla, la fine Riforma

Ho provato dimostrare che questa Sul posizione ın contrasto COn la CO6ETEIN-

teologica che egli MOSIratio nel condannare, qualsiasi DFrEZZO, la rivolta
contadina. M10 AaVVISO l’aspetto plu delicato di questa «CONVers10nNe>» rOpTr10 il
fatto che egli cerchi dı giustificare tuttı costi] ivello teologico una di pOosIi-
zione nata l’incalzare di specifici eventı politico-religiosi che contraddice la
Sua precedente pOosizionNe che era ondata ponderate bası teologiche.

Ibıd., 279
«S0o gewlissen solchs falls unschüldig, rein nd sicher 1st, und der apısten gewissen schüldig,
unrein sorglich seın INUS, las Tölich her gehen und uffs ergest geraten, Es SEeN rieg er auf-
frur, WIe das celb Gottes verhengen wiıill» (zbid.) Ricordiamo che dopo 11 1531 l’eica politica lutera-
13 NO  — ha suhbhıte ulterior1ı cambiamenti, anche l riformatore ha SCINPDLE sollecıtato princ1pi r1Cer-
Care aCcCcordo pacifico COM l’imperatore. Per un analısı del di .utero (CON L’autoritäa cCivile dopo
Il 1931 segnaliamo 10 critto EDWARDS, Ar Luther’'s Last Battles. '"Olıtıcs an Polemics, 1531-
1546, Leiden 1983
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Veritä relatıyismo

(nampaolo Cottinı
Universita (’attolica UAaANO

La questione del relilativismo (sia i] Drofilo gn0seologico che et1cC0) divenu-
Ta centrale nel 1alogo ira le culture nel conironto ira differenti scelte etiche
politiche, sembra persino ESSEPETE 1! 0do essenziale DEr stabilire punto di olle-
lPanz ira le religioni del mondo TOPr10 perche le DONE SUu STESSO plano CON

la programmatica rinuncla qualunque pretiesa di Veritä unıyocal L’affermazione
che Zttto relativo” ha investito l "sentire comune” a | che Ratzınger
(ancor prıma di diventare apa AVEVa denunciato che «1  I relativismo In Cerio qual
modo diventato la vera proprila religione dell’ uomo moderno»2, creando un  S

«dittatura» teorica nratica che «10 F1CO0ONOSCE nu definitivo che lascla
ultima mıisura S10 i} prOoprI10 10 le SUu€e voglie»®3.

SCOpPoO del eontributo ifere in ucCe ailcune matricı flosofiche del
NSare relativistico DCr riprendere contorniı essenzlali della quaestio S11 Veritä,
seguendo qualche TAaCcCccl1la del recente Magistero cattolico oul tema COSI da lumeggia-
PE quali CONSECBUENZE trarre nel dialogo ira Cristianesimo e religioni.

Per un Pr1ImMoO aDproCcClO AY| tema, da segnalare nell’ampla bibliografia: RATZINGER, Fede verıta tol-
leranza. Gristianesimo le religionı del mondo, Sıiena 2003 !)ı &i (a d1). Pluralısmo CONLFO
relatıvismao. Fiılosofia, religione, politica, Miılano 2004: MUuccCı cattolıcı ne: temperte del relatıvismo,
Milano 200  J L’ormal .  D  N  clas: SUu rad  — eristiane dell’Europa KATZINGLE PERA, Senza radı-
CL Mılano che rende del cdibattito Svoltosı nel 2004 tra 1l Presidente del Senato
Repubblica Italiana allora Teieito della Congregazione Ottrına della Fede

RATZINGEK PERA, Senza radıci, x{
Sono parole dell’omielia pronunclata dal Card Ratzinger nella Mıssa pPro eligendo PFOManO0 pontifice Il

aprile 200 1l g107rN0 prıma 5Suüa elezı1ıone al pontificato.
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l relativismo forma del PENSAL’C moderno

Una atrıcı del relativismo moderno Cercata nel dibattito filosofico SVI1-
luppatosi ne| 600 ira 11 razıonalısmo che ne Su versione cartesiana DONE 1-
N1Z1O dl dubbio SUu possibilitä corrispondenza ira pensiero realtä, che

pol una garanzla SUTTEeLINZ1A del COogito ne dimostrazione i DI10) | empiri-
sn che riduce la capacita CONOSCILIVA alla DUra apprensione Ci dati fenomenici
oltre quali NON possibhile cogliere la realtä, q | assımo stabilire ness1i ogici)4
C1I0 che le due prospettive la rinuncila alla “forza veritativa” (cioe meta-
1S1Ca) ragıone, rıtenuta incapace di penetrare “essere COse C10 suscita
ul SOTria i radicale ..  1N1ImM16C17Z12 COonN il mistero” ed un ditidenza per C10 che
..  sta oltre  29 l’immediatezza del contenuto ApPpPFrESO nel letterale di “preso den-
tro  Ka l’orizzonte COscilenzlale del soggetto). Origine di tale posizione eor1ca DNON

pero 190 SCELILLCISMO cClassico (nelle SUue varlantiı che neganoO la possibilitä di accedere
alla Veritä), la preiesa che i pensiero DPOSSa “dare forma ”> alla realtäa
.  obbedire  297 dipendere da "qualcosa d’altro”: il postulato che 11 SoOggelLlo 12
assoluto primato sull’oggetto, alla. luce d1 categorie universali pnriOr roprie del-
L’intelletto, che hanno il diritto di organizzare dati fenomenici enzZap giunge-

cogliere (0(0Säa 612 la C0Sa In se”6
Risalendo ANCOra piu monte” ne| Cercare le matricı del relativismo moderno

UOCCOTITE rliandare a “dibattito sugli universali” alla Su soluzione nominalista che,
togliendo universalitä al concetti, allontana di piu dall’approdo alla. Veritaäa.
Luniversale arebbe solo OIle cConvenzionale attribuito alle singole realtä indi-
viduali, che NO rispecchia l’essenza IN Solo un consuetudine linguistica lega-
ta ad determinato culturale, per Cul negaltla la corrispondenza ira DEN-
S1Iero ed CSSCTE, nel classico mMO Veriıtas est adaequatio rel el Intellectus,
lasciando Sussistere solo il problema di una veritä logica COINeEe di NneSss1ı ira
singole affermazioni In base al PFiINC1IpPIO di NO  a! contraddizione: alla Verita ontologi-

Su questo tema riımane ANCOTa cı grande utilitä la ettura di BONTADINI, dı filosofia moderna,
Miılano 1996 che definisce la parabola del pensiero moderno COINE progressivo distacco del pensiero dalla
realtä partıre dal fenomenismo dal razlıonalismo, accomunatı dal pregludizio0 del ualismo gnoseolo-
g1CO.

) Sanl tema olontä di are forma alla realtä interessante L’analısı ultura ılluministica
contienuta In BARTH, La eologia pro  ante nel N: secolo, vol 1, Le OFLGUINL, ano 1979 da mettere

conironto COI la ettura dell ’ Illuminismo condotita dal Card atzinger nel sagglo La ErLSsL culture,
ıIn RATZINGER, uropa dı Benedetto ne: CrLSsL culture, Roma-Siena 200  al 29-6  J

0 chlaro 1l rıferimento Kant aglı Ssvlluppi dell’Idealismo edesco
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G1 sostitulsce la logica, che S1 modella sul varıare dei punti di VISLAa Cul
G1 chiede solo Cli esibire la propria origine le proprie motivazıon]l.

Non V e  B dubbio che cCe  ED qualcosa di realistico In questa relativizzazione
CONOSCEHNZA, poiche ognı Sapere ha carattere limitato, situato enNntiro angolo di
visuale particolare, che impedisce la presunzlone Cli un impossibile Onnlscienza che
appartiene colo Dio, q teMPO tesSso NN G1 Caplsce COINE 612 possibile negare
del L’esistenza della Veritä, S DNON PEr pregiudizio di natura pratica che
avrebbe timore limitazione ibertä ne Sul  S incondizionata espressione,
COIDNE L’esistenza Veritä impedisse a 1’10 d1 6S55.eTE STESSO plenamente; DEI-
C10 a ] rF1CO0NOSCIMeENTO di ordine donato G1 SOstitulsce l’idea di ordine che
esistere sSolo ne forma imposta dal Sso  e  O, secondo L’arbitrio del omen(To, Aanto
che il relativismo acquisterebbe quasıi carattere emancıpator10 liberta.

relatıyıismo G1 SOSTLILUISCE COsS1 alla. prospettiva di Sahı pluralismo dı AD DF OC-
C3 differenziati all’unico 0Oggeltlo, finendo per Cce legittimazione In modelli COMMe

ı1 contestualismo il costruttivismo/ che CONducCconoO a relativismo religio0so (tutte le
religioni G1 equivalgono), q | relativismo culturale (non C e  Sa una cultura superiore alle
altre), al relativismo etico nı scelta giustificata dai fattori che "hanno prodot-
ta), effetti ll un sostanziale SLEUAZLONISIMO che crede ll giustificare 0gnı aflfermazio-
191 alla uCcCe del fattuale che la produce. C1I6 NON elimina pero l’urgenza d1
TOVATEC orizzonte COINUNE di dialogo CUul intendersi recCclprocamente, rlapren-
d la domanda COMmMe stabilire una ingua COMUNE ed un1voca ne babele dei lin-
guagg] settor1ah8.

pensiero moderno ha costrultö sistemlı di pensiero complessi ed articolati nel
Varı Campl, perdendo 11 Cr1ıterı0 veritatıvo ha impoverIito le potenzialitä
raglone, COINEe ben ha descritto 10Vannı Paolo «F COS1 accaduto che, INveCe diı
esprimere a} meglio0 la ensione w} la veritä, la ragione SO i} PESO di NIioO 5Sa4DE6-

G] Curvata Siessa diventando, giorno dopo g107rN0, incapace di sollevare 1{9
sguardo VeTrsSsO l’alto DE Cli raggıungere la veritä dell’essere La filosofia
moderna, dimenticando di orientare la sSua ndagine sull’essere, ha cConcentrato la
propria ricerca Su CON  Z Invece di far eva SUu capacita che |’u0-

ha d} CONOSCere la veritäa, ha preferito sottolinearne limiti condizionamenti.
Ne 101018 derivate varıe forme di agnosticısmo di relativismo, che hanno portato la

Per l’analisi c contestualismo costruttivismo 61 eda KATZINGER PERA, Senza radıici, 14.:253

S1 eda questo l sagglo dı LIVI, e Jorme attual: de! relatıvismo, ın DI (EGLIE (a CUuUTa d1) Pluralisma
CONLtro relatıvismo. Filosofia, religione, politıca, Mılano 2004, 35-52, 11 del ar GOTTIER, SECeNSO
del relativo relativismo, bid., 53-62
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r1cerca filosofica SMAarrTrIiırsı ne sabbie mobili di generale SCEeILCcISMO II
recente, pOlL, hanno assuntfo rilievo diverse dottrine che tendono svalutare perfino
quelle veritäa che I’uomo era Certio di Aver raggıiunte La legittima pluralita di pOSI-
Z1073N1 ha ceduto il pOSTO ad indifferenziato pluralismo, ondato sull’assunto che

le posizlioni S61 equivalgono... Con alsa modestia C1 G1 accontenta di veritä Dar-
zliali provvisorIie, piu entare di Oomande radicali sul sul fon-
damento ultimo vita personale socilale. venuta INeENO, insomma , la

di p  r ricevere filosofia risposte definitive taliı domande»?9.

Per un  z fenomenologia della Verita OMmMe esperlenza
sintesıi ricerca razıonale ed A 0g0S

(} ricerca Veritä inevitabile perche risvegliata nell’ uomo stupore
DETL L’esistere realtaäa, che PONE subito la omanda del pnerche del SUuO EeSSEerCcC1ı
Tale omanda 1910781 da interesse pratico, G1 configura COMMe |’interesse
SUPFEMO vıita Cul dedicare le energie le L1SOTSe migliori, ben desecrit-
LO ne Fides el ratlıo «Spinto dal desiderio di SCoprire la veritä ultima dell’esisten-
7 Ä I’uomo di aCcquisire quelle CONOSCENZE universali che gli COoONnsentiono di
comprendersi meglio di progredire ne realizzazione di SE Le ONOSCENZE ONnda-
mentalıi SCAaturısconoO meraviglia susciıtata In Iui contemplazione del Cre62a-

LO ”’essere colto dallo Stupore ne SCOPrIirsIi inser1ıto nel mondo, In rela-
zione ;0ON altri SUO1 simıili del quali condivide il destino. Parte di qui 11 Cammın©a che
10 porterä pol alla oper di Oorizzonti dı ONOSCENZEa SCINPTE NUOV1 Senza meravı-
glia |’uomo cadrebbe ne ripetitivitäa 6, DOCO alla volta, diventerebbe incapace di
un esistenza veramente personale»10,

In questo la lo-sofia (amore alla Saptenzda) attivitäa originarla di ogni
O0OIMMO che aCccetta la SI1L ricerca di Fondamento inequivocabile che dia
raglione di [  O; 61 manifesta perche NO le anca l’assoluta Certez-

che la veritäa deve esistere, analogamente C10 che accade nell’amore Lra
UOINO ed un donna che di esIStTere anche S56 ANCOTEa NO coglie le CONSE-

Infatti, nell’istante STEeSSO In CUul la questione veritä G1 PFrODONE all’io,
chiede di 6ESSEeTE abbracciata accettandone i} rischio la SI1L perche COINE diceva

‘ GIOVANNI PAOLO In Lettera knciclhca es el ratio (14.9.1998), A In Enchiridion encıclıche, vol
Bologna 1998, S-2

10 Ibid.,
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VO  — Balthasar «chi ON 052 11 salto ne veritä, NON raggiungerä mal la Certezza
della 1080} esistenza»1 La Veritä G1 manifesta quindi, SIN dall’inizio COIMNE quid
particolarissimo di CUul G1 intulsce la necessarıa universalitäa anche questa G1 dä In
un parziale nascondimento. Dice AaNCcCOTEa VON Balthasar «l’universalitä veritä

COS1 Comprensiva, che 11011 PUO ESSETE COINDIESAa da NEeSSUuN&a definizione delimitan-
te, CcOsi che., pluttosto, ogni definizione DrESUPDDONE I0 Spazlo universale veritä,
all’interno quale la definizione funziona»12. nfatti sSolo chl DPFrESUDDONE di
poterla TOVAre 91000 Cercare la verita poiche «INON pensabile che un& rıicerca COSI
profondamente radicata ne natura EeESSECEeTE del inutile vana

La 1essa capacita di CEICclare la veritä di omande mplica gla una prima
risposta. L’uUuO0OmMO NON inizierebbe GErFrCcate C10 che 1gnorasse del SLUMASSeE
assolutamente irraggiungibile. Solo la prospettiva dı pO  F arrıyare ad un risposta
PUO ndurlo UOVETE il primo passo»153,

1La veritä DO G1 da pero immediatamente, In un intuilzione fulminea, G1 svela
denitiro ıtinerarıo CONOSCIUVO, eTICco ed affettivo In CUul implicata la S10

che ne Su r1cerca dal Adesiderio dı infinito, poiche «l dell’uo0-
INO, pur nell ’ esperienza del limite invalicabile, SOSpira I’infinita. ricchezza che
sS{ia ol  Tre, perche intuisce che In 552 custodita la risposta appagante DEr ogni QUE-
stione AlNCcOTEa irrisolta»14. G1 badı NEDPUTFE l’esperienza inevitabile dell’insorgere
i pUO eitere In discussione |’esistenza Veritä ne 108 originarla eVl1-
denza, dal men che NO  H— avrebbe alcun dubitare 101 G1 presentisse la
Veritäa COME Orizzonte ultimo: g1a nel solo afto delläiniziare DENSAare G1 svela che c e  x A 1
qualcosa, DEr 10 INeNO che esiste 110 I0 che ENSA Der i} quale G1 TE la
Inevitabile dı qualcosa che avrebbe DOLULO anche NON ESSENCIL, DL Cul ın prima bat-
tuta. la veritä G1 TrTe «svelatezza, Scopertura, 1ON chiusura, I818) nascondi-
mento dell’essere»15, in Cul G1 manifesta anche contemporaneamente sorprenden-
temente unO straordinario volto di affidabilita, C10€ del eErmManNere di una edeltä
che NON 1000 tradirel6. SE dı tale affidabilitä antıcıpato CcCe  WT saä-

11 VON BALTHASAR, Verita del mondo, vol un  ' dı Teologıica, Milano 1989,
12 Ibid.,
13 Fıdes et Kaltıo,

Ibid.,
15 /eologica, Cit.. 41

Ibid., 42 interessante sul tema dell’afüidabilitä della Veritä COINE edeltä anche il sagglo dı EQUERI,
Dio ajfıdabile. 5Saqgio dı eologia Fondamentale, Brescla 1996
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pevole che dı altro, Cı oltre17, che 61 cela G1 svela dietro le aPPa-
La gratuiltäa dell’esserci ON G1 spiegherebbe, infatti, qualcosa che la

SOStenga, NEDDULC 1’10 potre  € autogiustilficarsi “tu che 10 fa esSsere 18
gli da consistenza nel perche contingente (in quan(to NO  a ha la

potenza sufficiente ad autofondarsi) perci0 chiede L’esistenza di qualcosa dı CSs-

SArı0O che 12 CONSISLENZA In GE rimandare a altro)
DL questa ragione che la Veritä NON pUO mal eSSEeTE definitivamente pOSSedu-

La unNla volta DET SCIMPFE, sfugge SCIMPFE ad ognl definizione compluta: la NOZ10-
di trascendenza, NO  a COINE AsSstrattia lontananza dal Concre esistente

affidabile potenza inclusiva che comprende tuttı particoları dell’essere secondo
un ’ universalitä impensata: «D1 DeET se, ogni verita anche parziale, realmente
veritäa, G1 presenta COILE universale. Cio che VeTO, deve ESSEeTE VeTrO Der Der
SCIHMNDLE. Te questa universalitä, tuttavılıa, |u0omo assoluto che 612 CaPna-

di dare risposta la 5a r1cCerca qualcosa il ultimo, che G]
COMMe tondamento di ogni CoOosa In altre parole, egli ula spiegazione definiti-

valore SUDTFEINO, oltre il quale NON VI S1aAN0 ne V1 DOSSaNOo ESSETE interrogatı-
VI rimandi ulteriorl. Le ipotesı1 POSSONO affascinare, ON soddisfano Viene Der
tuttı il mMoOomento In CUE: lo G1 ammetlta N G1 ha bisogno di la propria es1-
stenza ad un veritäa riconoscıiuta COINE definitiva, che dia Certezza NON piu SOLLOPO-
S{a a dubbio»19

L,esperienza ll un& tale nNnOz].10Ne dı veritä molto diversa da quella che Scaturıisce
ne verificabilita scientifica ondata posteriorI1 sull’'esperimento empirico), DE -
che mura al Fondamento COomMe FOCCLA. tabile SICUra CUul pO  lare le Certez-

C10 trasforma la classica metafora platonica Iuce che rende possibile la
VISLONE del contorni realtä all’uscita Caverna dell’ignoranza), ne meta{fo-

dell’alleanza. CL€ relazione CON un& solida di Cul potersı fidare
totalmente b CUul appogglare piedi perche G1 Te «qualcosa che SGI1L il m
ne Certezza permanenza»%0, La Convinzione che L uomo piu da
C10 che ascolta che NO  a} da C10 che vede, ne] che il vedere ha ANCOTEa Na SUu&a

fragilita ed sSUuo limite soggettivo, mentre 11 Coinvolgimento AIMNOTOSO CON una DLFO*

17 (Tr GIUSSANI, religi0so, Aano0 1997, 155

Ibid., 146-148, In Cul (Hussanı parla della COsSClenza veritä dell’1i0 CoON l’espresgione «10 SONO che
m1 fal».

19 es el Ratıo,
(JLUSSANI, Perche Ia G(Ahiesa, Milano 2003, 101
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obiettiva ch parla PUO 6SSeTE accolta 19103  u} ammette la distorsione realtäa
me In MOTLO il dinamismo i1ducia dell’accoglienza di C180 che e21
61 comprende allora perche ne CONCezioONe erıistiana la Verita DON 612 questio0-
intellettualistica che implica la sola logica, anra a.d NCONLFO mAMOTOSO COn

MQuaticuno che svela 11 dı chiamando ad un appartenenza questo
Fondamento affidabile sfuggendo CcOSI ad CONCe di razionalitä COINEeE sempli-
6 capacita speculativa, DEr chiedere I’intervento fiduciario es COME MOVI1-
mMenfiao di aifidamento ZZ accolte COMUNICATie da altri, COINE ricorda al

la Fides el rFatıo «(Grazie alle capacita insiıte nel pensiero, |u0o0mo In srado di
incontrare r1CONOSCeEere 5888) simile verita. In quanto vitale ed essenziale DEr la Sua

esistenza, tale veritä viene raggiunta NON solo PEr V1a razlionale, anche median-
te l’abbandono 1duci0so ad altre PEIrSONGE, che garantire la Certezz Fau:-
tenticitä veritä SLESSa La capacita la scelta ci aIildare stess1 la propria
vıta uın altra DPEISOLLA cCOostitulsconoO certamente uUNO egli attı antropologicamente
piu significativi ed EeSPTrTESSIVI. Non G1 dimentich!i che anche la ragıone ha bisogno di
eESSeEeTE SOstenuta nella SUua T1Cerca da dialogo fiducio0so da un amıc1z12 SINCera

clima di SOSPDELLO di diffidenza, che volte circonda la r1cerca speculativa,
dimentica l insegnamento del 110S011 antichi, quali |’ amicızla COMME uUNnNO

contesti pDIU adeguati HET il re Llosofare»22; ed andando ANCOTEa oltre «La DL -
{eEZI0N e dell’uomo, infatti, NOn S{a neila sola acquisizione CONOSCENZE astrattia

verita, CoTisiste anche in rapporto VIVO di donazliıone di fedelta»23
La rıcerca veritäa diventa c0s] mpresa vissuta 1011 ın manlera solitaria

nel riconaoscimento dı SPCHSO religi0so?4 che tuttı oli uOmMINI In un ’uni-
Ca demanda i Fa religiosita rappresenta l espressione DIU elevata della DE -

umanaß%>, perche i} culmine 108  S natura razionale la conduce S1INO alla
soglia de|l rivelarsi del pleno de  Ssere, contestando la r1icerca ll un& PUura
utilita pratica CUul la moderna riduzione razionalistica vorrebbe limitarsi26.

Cfr. LOLd., 102-103 Cul ben descrıiıtta la dinamica del Nduclarıo dı affıdamento alla Verıitä.
22 Fıdes el Ratzo, 33

!bıd. ı88 32
Sul tema del religi0so COINeE esperlenza COostıtutLıva COsclenza dell’uomo COINE esperlienza ele-
entare COINUNE G1 eda V’ormal classıco GIUSSANI, religi0so, CIl SCOLA, L’espertenza
elementare. La Vvenda profonda del mAagıstero dı (1LOVANNL 'aOLO I, (jenova 2003

«11 SEIMNSO religi0so la sintesi deilo Spir1to», d1iceva card. Montini, allora ATCIvVeSCOVO di Milano un&

5u4 etitera de] 1957 cıt. GIUSSANI, Jl sSeCNSO dı Dio I’uomo moderno, Miılano 1994, I5)
26 Gr es el Hatıo,
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Mistero presente ne COSsSe NnNAaSCOSIO In eES5SSe richiama SCIHNÜDLIE unNla profonditä ulte-
rı1o0re, che pUO ESSECTE CONOscCIuUTtaAa SO0 da un nenetraziıone affettiva r1cca di Hbenevo-
lenza, paragonata Bibbia all’intimita dell’unione coniugale, perche «nell’atto
elementare CONOSCENZEa deve ESSEeTrCc1 atteggiamento dı benevolenza, NON

addirittura di misericordia, atto che r1cCeve l’oggetto indifeso ın un’atmosfera d1
calore di discrezione»27. Infatti, la r1cCerca Verita diventa di veneraz1ıo-

DE qualcosa che sfugge alla logica del dominio, perche la Veritäa 1910)  am et-
LO da possedere definire Mistero disponibile DEr poter ESSEeTE

amaäalo, dal Omento che «Solo qualcosa che dotato di mistero egno alla. un
d’amore. Non G1 DUO C10 che NO ha nıente di mister10S0o, arebbe q| MaAassı-

qualcosa di CUul G1 potrebbe disporre»28,
1La stor1a filosofia documenta | avventura di questa r1cerca Veritä che

COM la Rivelazione eristiana G1 concede integralmente nell avvenımento SO-
dı Gristo, 0g0S da IN CULl ImmedesimarsIi, spogliando COSs1 la quaestio de

erılate di Ognı intellettualismo dı ognı logicismo per ricondurla allo sguardo COM

CUul Cristo permette dı vedere nossedere la realta.

La Verita cı Cristo S11 risposta esaurijente Y relatıyısmo
moderno

La Chiesa ha SCINDLE riservato rilievo assoluto al tema Veritä, poiche
Cristo SLTESSO ha OSATtoOo dire «10 SONO la veritäa» (GvV 14,6) «CONOSCerelie la veritä la
veritä VI faräa liberi», ad indicare il} strettissimo ira Veritä salvezza PEr Ka10«©

DEr CUul mantenere il discorso sul planO aletico29 essenziale per controbattere
la moderna eresia (filosofica) dell’agnostic1ismo, che pretende di Negare ognı veritä
Certia producendo frutti di relativismo, indifferenza, nichilismo30 DNON Solo dal pun
di vista eIlco nel modoa STESSO di cConcepire la vita I1a fede

1eologıica, cıt 206

Ibid. Y 208

L, espressione usata da Livı nel saggıo Verita del penstiero. Fondament: dı [ogica aletica, oma 2002
ed rıpresa STESSO autiore nel contributo Le forme attualı del relativismo, In DI CEGLIE (a CUTa di)
Pluralismo CONLTO relatıvisma. Fılosofia, religione, politica, Aano0 2004, 35-52

+() 51 vedano S questo TEeVI saggı OTTONELLO, Oomınalısmo, eEMPLTISMO, relatıvismo, nıchilismo, dı
VIGNA, Relativismo ontologico relativismo etico, In {)I (LEC (a CUra di), Pluralismo CONLTO relativi-

SM rispettivamente 115-123 125-137
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Concilio ha richiamato che proprı0 dignitä CeEercare la veritä,
anzı «tuttı oli uomIinl, In quanto DersonNe dotate di ragıone dı libera volontä, DE -
C10 investit] di responsabilitä personale 101018 spinti l0r0 STEeSSa natura tenuti
per ocbbligo morale GT la veritäa, In prımo u0ogo0o quella Concernente la eligio-
ne»31, smentendo che il relativismo Q  1a un& prerogatıva dell’'uomo ed afltermando
semmaıl che la ricerca Veritä diritto da TFOMUOVEIE SOPTattiutto iın
mondeo ın CUul conculcata propri10 da predominio dell’agnostic1ısmo nichilista.

Lorigine dı tale 0OPPOosizZiOoNe alla. veritäa la scelta pratica Cli cConsiderare valida
solo la razionalitä basata sull'esperimento SU verificabilitäa, CO  a dogmatismo
«che G1 ecrede ın definitiva ONOSCENZE raglone, ed In diritto di
cConsiderare Il restio soltanto COINE unNnO stadio dell’umanitä In on SuUp
che pUO eSSeTE adeguatamente relativizzato»32. Ma ndando ANCOTEa piu alla radıi-

i} relativismo asCce scelta dell’io C “lasclarsı le manı libere” rispetto DIio
alla relazione filiale CON Lul, COINeE b II0 fosse l’antagonista iberta dell’uo-

NO Su&a possibilitä di autodeterminarsı, PEr CUul | u0omo preferisce eESSEeTE arbi-
iro S€ scelte religiose ne prospettiva “religione fai-da-te”, pluttosto
che aderire ail’evidenza verıtativa de!l’ avvenimento di Cristo Ma verä ibertäa
quella di chi conforma II0 qlia DFrOPDL'1A immagıine? La r1sposta del Magistero chla-

G1 liberi NON Aanto perche G1 pUO aderire qualunque forma di pensiero di
Opinione, solo quando ed ın quan(to 61 G1 MISUTrAa CO  b la Veritäa obiettiva da CUul
CMeETSE |’Essere, che costituilta dall’unitäa profonda di un1cCoO disegno ıIn CUul 1°0-
rizzonte della „TEAZIONE Redenzione 101008 intimament: connessI1 ed inscindi-
bili DULC ne necessarıa distinzione33. C(‚ontro la preiesa i un autonomia assoluta
(per la quale i Ssoggello sarebbe egge GE TeSSo godrebbe di uNnO SPaZlO ndipen-
dente Signorla di Cristo), la Chiesa ripropone la classica dottrina “legge
naturale”, intesa COINE riterimento che SUDeEIa il relativismo giustificazionista
Opinioni Per alfermare Vl’esistenza Ci una naftura, redenta da Cristo, che NOn pUO
5  (  Ll’e SOtLOpOsSta all’arbitrio del singolo 90l CUul interprete la Coscienza34

31 CONCILIO VATICANO ‚4 Dichlarazione Su. hıbertäa religiosa Dignitatis humandae (412.:19653). DA In
Enchiridion Vatıcanum, vol { Bologna 197610, 578-605

RATZINGER, ‚Europa dı Benedetto nei CrISsL culture,
Sul ema de| ira i ordine Creazione "’0ordine Redenzione la eiteratiura teologica
vastıssıma, l partire dallie rıflessionı dı H de AaC sul apporto natlura-sovranaltura, NO saggı pIu
centl, ira quali meriıta ricordare, S}  ‚0 DeTr V’efficacla pastorale-divulgativa per la forza inteti-
C: testi ell’Arczivescovo emerito dı Bologna Card IFFTL, La, la bestia, ıl cavalıere. Saqggıo dı Feo-
Ogla Inattuale, Aılano 1984, Esplorando ı! disegqgno, lorino
&u tema della egge naturale, che eTa emarginato dalla riıflessione della Teologıa morale, onda-
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libertä, infatti, prıvata di ogni riferimento obiettivo perderebbe la SU. STEesSSa Da-
cita d1 scegliere G] troverebbe 5S0SPDeSa nel Nu.  &. In un alleanza ira 11 relativismo
d potere, COMMe 10vannı 2010 I1 ha detto CO  an grande chiarezza eriticando la prete-

democrazia di stabilire valori dı riferimento In hase a,| Mag-
g10ranza: «S NO  a esiste NEeESSUuUN&a veritä ultima la quale guida orj]ıenta ”’azione poli-
t1ca, allora le idee le CONVINZI1IONI DOSSUNO C6SSE6TE facilmente strumentalizzate DEr
fini di potere. Una democrazia valori G1 CoNnverlie facilmente ın totalitari-
SIN aperto OPPUTE ubdolo COMNE dimostra la stor1a»>3>

COsi definitivamente In Iuce l CcCarattere totalitario ed antı-umano del
relativismo, che rifiuta |’ amicizla di Gristo COINE v1a alla. Veritä mentre In {u
r1COMPreSO: X fa entrare CGristo NON perde Nnu. assolutamente Nnu di 30 che
rende la vita libera grande. Solo In questa amıc1zıa G1 spalancano le por

vıta SO0 In questa amıcızla G1 dischiudono realmente le grandi potenzialitä
condizione Solo in questa amıc1z1a sperimentiamo C10 che C10

che libera» poiche Cristo toglie Nnu dona tutto»326
Cio me di pIu ıIn Iuce la forza dell'immagine semitica veritä (OMME

relazione, C10€e COMMeE rapporto interpersonale CON Olul ci CUul C1 G1 PpUO fidare ıIn
OMeEe dell’amore originarıo che dä esistenza Cul poggıa COS1 dal-
l’analogia entis che dall’essere contingente ecreatiure all’Essere Net

SAarıo del Creatore) G1 all’'analogia AMOrIS COINE partecipazlione dell’ amore del
Padre a| Figlio ne Spirito, COme avvıene ne vita Trinita. La novitäa de]l
Cristianesimo CONSISTIE percio nel Sup  NO di un immagine fissista statıca

Veritä che immobilizzerebbe ”’Essere dentro u definizione, per asciare 5SNa-
Z10 a cCarattere Comunicativo Veritä che 61 da nell’amore di DIio Capace di chia-
rıre valorizzare il COSe, dimostrando che «Solo l’amore credibile»37
In quanto NO  a! ha di COMUNICATSI trattenere nu

Tale carattere Comunıicatıvo ed inclusivo Veritä, che evıta DET definizione la
chiusura l’escludenza di ©  „ che HON 612 esplicitamente lei contraddittorio
(la COINE negazlione positivitäa dell’Essere), postula il eriter10 di valo-

mentale la r1presa attane nell’enciclica dı (OVANNI PAOLO il Verıtatis ‚plendor In Cul vengonO
QiSCuUSSs1 tem1]ı U attualı del 1f0 et1co, contenuta ın Enchıirıidion encıicliche, vol S, Bologna
1998, 41

GIOVANNI PAOLO {L, Lettera Enciclica (,entesımus Annus 46, In Enchiridion encicliche,
vol S, Bologna 1998, 8-1
BENEDETTO AVI, me della anta Messa IN1Z10 del pontificato (24 aprıle iın La Traccia (2005) 21

{l rılerimento chlaramente al tıtolo del T'O H. ON BALTHASAR, Solo l’amore credibile, Roma 1977
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PEr collocare ognl iIirammento ne prospettiva de  intero, perche VeIO che
G1 puO TOvare 11 “tutto ne|l Irammento” E altrettanto VerO che ogn1 aspetto parziale

realtä il S1100 adeguato solo In rapporto DIO, Veritä infinita In
quanito realtore, In Cristo Veritäa nel SUuo eS5S56CTE Redentore dell’uomo

H} dialogo del Gristianesimo CO  a le culture

«La tentazıone 0gggl di ridurre i 1 Gristianesimo sapıenza meramente
uUuMmMäana, quası] C1eNz2 de] buon Vivere»38, questo riduce la portata verıtatıva del-
| annunc1io0o fede che contliene, invece, ün  e dinamica Comunicativo-missionarlia

“intto cCampo” In grado di interloquire CON le culture le religioni, ne
COSCIeENZAa che la molteplicita egli approccı culturali aCccolta NON DE semplice
tolleranza chiede una valutazione SUu loro effettiva corrispondenza O}  — le eSs1-
SENZE tondamentalıi dell’uomo

dialogo NO  — e, infatti, fine LESSO; NO questione di “buone maniere” di
Correitezza formale, nveste la r1icerca dell’evidenza Cli 0g0os COINUNeE tuttı
che dia ragıon1ı adeguate alle profonde esigenze originali di ognl UOILNO In Ognı GLE

zione Sspirito G1 rispecchia la capacita cultura di entrare nel
Mistero COse di distaccarsene ne MENZOSNAa nella riduzione ideologica,
HEL questo NON 61 DUO eviıitare di la questione del valore di Veritä di Ognı S1IN-
gola cultura: le culture diverse nazlıon1ı SONO altrettanti modi di alfrontare le
Omande CIrca il SCNSO dell’esistenza personale SEeCONdo la tradizione la sensibi-
itäa di popolo, ed ıIn 0gNUuNa di 6SSEe G1 rielabora il significato esperienze fon-
damentali ailtraverso dei imbaolij che eSprimonO l sentimento dell’esistenza ON-

do una determinata identita. pluralismo culture esprıme la legittima diffe-
renzlazıone dı imbaoli * linguaggi, IN TE ricordare che «Ja ibertä plenamen-
te valorizzata soltanto dall’accettazione veritä: In mondo veritäa I’u0-

eSPOSLO alla. violenza passıonı condizionamenti aperti od Occulti»39,
percio COmpito dell’ uomo serlamente impegnato Con V’esistenza Gercare ogn!
Tammento Ci verita presente ne diverse culture, usando CT1Lier10 la forza

raglone.

(HOVANNI PAOLO PE Lettera Enciclica edemptortis Missio (7/.12.1990) 1E In Enchiridion encicliche,
vol. S, Bologna 1998, 850-1027

Kr GIOVANNI PAOLO {1, (entesiımus Annus,
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Cio impedisce di equiparare le posizioni di relativizzarle ne Oro porta-
ta veritativa, [E impone g1udizlo, anche Cr1t1Co, Certio modo di intendere 1l
dialogo che nega la forza dell’identitä cristlana, richiedendo una diversa valutazio-

del significato del pluralismo culturale relig10so, DEr evıtare gli erTrorı segnala-
t1 Dominus Jesus «J’atteggiamento relativistico nel confironti veritäa, DeEL
CUul C10 che VeTO DEr alcuni NO 10 sarebbe DEr altrı: la cContrapposizione radicale
che G1 DONE ira mentalitä logica occidentale mentalita simbolica orientale: 11 SOS-
gettivismo di chi, considerando la ragione COINE unica fonte di ONOSCENZ diventa
incapace di sollevare lo sguardo l’alto Der di ra  lungere la veritä del-
l’essere: la difficoltä comprendere ad accogliere la Cli eventi definitivi
ed escatologici ne stor1a; 10 SVUOTAamMEeNTO metafisico dell’evento dell’incarnazione
storica del 0g0Ss eiernOo, ridotto [NEeTO apparıre di DIio ne StOorl1a:; V’eclettismo di
chi, ne ricerca teologica, ASSUMIE dee derivate da differenti contesti filosofici
religiosi, badare ne alla Oro CONNeEeSsSIONE SiısStemalıica, ne alla OTro
cCompatibilita CON la veritä Cristlana:;: la tendenza, infine, eggere interpretare la
Sacra Secrittura fuori Tradizione dal Magistero Chiesa»40. Con C10 NON

G1 intende un intollerante superiorita religione cultura erıstlana
le altre, semmal ribadire da quale COSCIENZA la fede eristiana guarda le

differenze in alla. loro ensione alla. Veritäa. SE Veritäa risposta alle doman-
de raglione intesa ne totalitäa dei SUO1 fattori cultura COSCIENZA erıtica e

sistematica del rapporto COnN la realtä, la fede eristiana NO  — DUO rinunclare ad ES1-
bire le 012 ragloniı di 0S DEr l’u0omo41, cimentandosi SOPFattiutto CO  — tematiche
antropologiche quali quella vita, sofferenza, finitezza, libertäa,
del male, morte, Contro ogn] preiesa totalitaristica del nichilismo che hbasa

sul Caso OSCUI'O ed insondabile GConseguenze Cli un antropologia radicata SUu
Vl fede un ’ autentica fondazione dei diritti umanı che NO  — appartengo-

alla DErSsSoüoNa per emocratico r1CO0NOSCIUtO egg]ı ato,
SOMNO originarilamente ondati sul carattiere di dono mistero manifestato ıIn ogn
vita, CONIro le preiese del totalitarismo che < I1 negazıone ella veritä In

oggettivo» poiche «SCe NON esiste un veritä trascendente, bbedendo alla.

4() CONGREGAZIONE PER DOTTRINA DELLA EDE, Dichlarazione Dominus Jesus (6.8.2000), 4, In Enchiridion
Vatiıcanum , vol E Bologna 2004, 656-709

41 zl Cristianesimo, fin dal principlo, ha SLESSO ( OMME la religione del 0g0S, la religione
secondo raglone. Non ha individuato SUO1 precursorI1 In prımo u0g0 nelle altre religioni, In quelil-
luminismo filosofico che ha sgombrato la strada dalle tradızıon] per r1volgersi alla ricerca veritäa

il bene, |’unıiıco Dio che sta al dı dı gli del» (in RATZINGER, uropa dı Benedetto
ne: CrLSL culture, 2005 57}
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quale |u0MmMo0 acquista la ö {1. plena identitä, allora NO esiste alcun princ1plo che

garantisca giusti rapporti ira gli uom1in1ı»42. CIO dimostra di piu che la
veritä NON poträ maı ESSCIEöesScIusivo ll qualcuno come avviene nellideo-
logla) sSolo termıine testimonlanza dei frammenti 1 6552 CUul G1 partecipa.
Percio0 i1 VeTrO CuUumMen1ıSmMO CONSISTIEe I818) In vago apertur1ısmo In un generica
valorizzazione di e  O, pIuttLOoStO nell’onestä intellettuale di r1CONOSCeEeTE le reali
di  erenze erar la contraddittorietäa logica del relativismo, avendo i} cCoOraggılo0
di testimanlare la Veritäa donata da Gristo complessi dı inferioritä
cadere nell’ equivoco che parı dignitäa ira uOoMmMinı culture significhi omologazione
PUra sempiice del valore del rispettivı contenutl. La Verita (C(OMMe il Bene, che G1
ıl1ionde DeEL capacita proprıa Da  0 di NO VeErgOgNarsSeN€; percio sul erreno

grandi G1I1 antropologiche che G1 g10Ca 11 VEeTO conifronto ira le culture, prima
Ira la SIl su| volto l’identitä di DIio, perche «al Centro di 0gn! cultura Sa

\ atteggiamento che i uomo ASSUuMnle davantı a ] MISTeTO piu grande 11 mistero di
Dio0»43 ( contirasta evidentemente COM l’idea moderna DEr Cul G1 vivere, legi-
f{erare, decidere ed impostare gli interessi vita ets! Deus AnOnN daretur, C10€
COINE SE DIO 191018 entras ne configurazione ONOSC realtäa
prassı Conseguente. Occorre inveCce Invılare la cultura laica NO voler e55SecIrIeE Osti-
atamente laicısta negando anche Solo Ia possibilitä Cli DIO, progettare la vıta

II0 Cl Josse+4, poiche «Solo ammettendo questa SU& natıva dipendenza nel-
L’essere, |u0omo NUO realizzare In plenezZza la Su vıita la S ibertä insiıeme
rispettare fino ın on la vita la libgrtä di ogniı altra persona»*>, Questo i} Dre6-
SUPPOSLO dl Ogni autentico pluralismo religi0so culturale che accetta di un

squardo contemplativo DEr vedere verace  n «F 10 sguardo dı chi vede la vita
ne SUA profonditä, cogliendone le dimensioni di gratuitä, di ellezza, cı PFrOVOCA-
Z107De alla ibertäa alla responsabilitä. 10 sguardo d1 chi NO  —; pretende d’imposses-

Centesimus Annus,
43 Ibid.,

zl tentatıvo, portato all estremo, c plasmare le CO5se Aacendo completamente INENO DIio C1
CONduce SCINPTE pIu Sull’orio dell’abisso | accantonamento totale dell’uomo Dovremmo, allora,
Capovolgere L’assıoma degli luministı 1re anche chl ON rT1escCe TOvare la vI1a. dell’accettazıone cı DIo
dovrebbe COMUNGU CercCcare dı vivere indirızzare la S5Sua ıta velutı S! Deus daretur, COINE Dio C1
[0SSEe» (J RATZINGER, Ekuropa dı Benedetto ne: CrLSsI delle culture, 62-63
GIOVANNI PAOLO 8 Letiera Enciclica Evangelium Vitae (25.3.1995) 6, In Enchiridion encicliche,
vol Bologna 1998 1408-1
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SAarsı realtä, la accoglie COIMMeE dono, SCOprendo In ogni d riflesso del
Creatore In ogni DErSsSoNa la —_ immagıne vivente»46.

La strada del dialogo riparte DEr erıstlianı solo da Cristo, la VvVerä manifestazio-
di DIO nel proprio perche In Lul S1 condensano tutt] cCaratterı Veritä

ne sSuäa amabile universalitä: «Egli NO  S un semplice dottrina condensata in DL O-
pOS1IZIONI, anche una dottrina PEr CO  NzZ proposizlonl.
Egli ON semplice esto, anche compie dei gestil, di quale inaudita poten-

significativita. Egli 110 semplice evento, anche accade COINE even(to, che
SPEZZA insieme ricompone ıIn unita la storlia del mondo. Cristo questo tutt insie-
1981 10 In quan(to DETIrSoNg, DEISONa rivelante salvifica, eierna StOor1ca, divi-

incarnata appunto questa unicita che permetllte Cristo di la
preiesa d’essere, Iui, Iu1l solo, veritäa esclusiva, Nnsieme anche inclusiva plura-
lista»47. Vivere la edeltä Gristo In questa modalitä Nnsıieme unıca ed inclusiva
DPeL la Chiesa L’autentica diaconia verita che «da un parte rende la cComunitäa
credente partecipe SfOorzoO COINUNE che |’umanitäa cCompie Per ra  1U  ere la
veritä: dall’altra la obbliga farsi Carıco dell’ annuncio Certiez7ZzZe acquisite»48,

46 Ibid.,
ILANO, uale verita. Per Un  b erıtıca ragione teologıica, Bologna 1999, 386-387

(JOVANNI PAOLO IL, es el Ratıo,
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Chiesa atlo In _Svizzera

Adrian Loretan
Universitat Luzern

il dirıtto ecciesiastıco SVIZZerO

L’analıisıi del diritto ecclesiastico SVIZZer0O conferma che 1910)  am esiste modello
ideale DEr uln glusta regolamentazione del rapporti ira Chiesa Statol
Concardati COM la santa Sede stipulati solamente DEr | organızzazione
(ircoserizionı diocesane, COINE nel Caso A10Ces1i di Basilea ne quale
Concoardato de| 1852% regola 4ANCOTEa l’elezione del VESCOVO ad del apitolo del
duomo.

La Costituzione federale Confederazione Svizzera

federalismo la democrazia diretta COostitulscono ] pilastri fondamentalı del-
l’ordine pOlHtico SVIZZer0 Ogni Gantone (n SOMO 26) ha un proprlia CGostitu-
Zi0Ne la Costituzione ederale, nel fissare le Competenze dell’autoritä centrale,
asclia al Cantanı le altre Al Cantonı SONO infatti riservate molteplici ed iMpOor-
antı materle: ’ autonomia. fiscale, L’amministrazione glustizla, la scuola, la
SICUTeZ7ZA pU.  1Ca C, la Compelilenza nel confronti Chiesa Arı 3: art al

E  (  ® {Q0TMe di dirilto ecclesiastico Costituzione ederale delineano quadro
all’interno de] quale anftionı IS  NO regolare autonomamente loro rapporti CON

le Chiese.

Cfr HAFNiR. Staaiskırchenrecht ım Spannungsfeld DON Kirche nd Politik, In LORETAN ed.) Kiırche
w  al ım Uribruch Neuere Entwicklungen ım Verhältnıis DON Kırchen nd anderen Religions-
gemeinschaften Staul, Z  ich 199  s 33-4 ( 42
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La pIU importante Costituzione ederale del 18 aprile 1999 In
mater1a l’art Questo articolo stabilisce il princ1plo di neutralitä Stato
ne questionI] religiose. C10 NO  —; vuo| dire che 10 Stato esSsSeTe ateo, VISTO
che ESSO NO arebbe pIU religiosamente neutrale, adottasse una specifica Ce-

zione del mondo, COINE |’atelsmo.

La cCompetenza de1 CantoniWE IIN OC ONO N art SA CGostituzione ederale lascıa la Competenza In materila eccle-
siastıca al CGanton1ı Comunque la ibertä dı credenza di COSCIENZA e I libero ESET -

C1Z10 del culti SONO r1icCOoNOscCIuUtI quali diritti 1nNV101ADI1Il1 ar 15
Costituzione ederale che anche CGantonı SONO tenuti ad OSSEeTVale Cantonı devo-

conformarsi quanitio previsto ar CGConvenzione CUFODCAa del diritti
dell’ uomo ar 18 del internazionale SUl Cdiritti civili politici2. Le
dei Cantoni1 soddisfano perciö la Costituzione ederale quando NOn trattino la
Comunita dei fedeli CON ostihta. Nel ordinamenti cantonalıi troviamo la pluralitä
del federalismo SVIZZer0

Ne1i Cantoniı COn un grande cComunitäa di fedeli cattolici, ( OINe per esemplo0 nel
Vallese In T1icıno nel (‚antonı Svizzera nterna, 11 legame tra Stato Chiesa
INEeENO Stretto dı quello t1P1ICO dei Cantoni maggloranza evangelico-riformata. Nel
C antonı di oriıentamento cattolico viene, infatti, tradizionalmente rispettata l’auto-
no0om132 Chiese ©: SoOprattiutto, quella Chiesa cattolica POINanla

Ne1i Cantoni di orientamento evangelico-riformato, COMMNE esempl0O nel Cantoni di
Vaud, Zurigo erna, esiste InvecCce PEr motivı storicı unO SIretito legame ira Stato
Chiesa Per esemp10 la Chiesa evangelico-riformata dei Cantoniı di Berna, Zurigo
Vaud auftfonoma Separata struttura Stato dal Dun(to di vista organiz-
zatıyo-amministrativo. Questi Cantonı hanno il diritto di regolare l’organizzazione
esterna di queste comunitäa confessionalıi. LO Stato competente regolamentare
l’amministrazione Chiesa

Nel Canton]ı In CUul eSISLONO Comunita 612a di fedeli romano-cattolicı 612
di evangelico-riformati, COMmMe pDer esempIl0 nel Grigionl, 10 Stato ha emanato

di base DEr le Chiese Nell’ambito di tali le Chiese hanno la1
lita di organizzarsı piu INeNO autonomamente

Adesione SVIZZeTa, il 18 giugno 1992
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La separaziıone ira Aato la Chlesa eoNoscCIuta In due Cantonl, (1ılnevra
Neuchätel In questi ()antonı le Chiese devono COSLLEUITSI SUu base del diritto priIva-
LO (1nnevra Neuchätel 10 Stato COOQDETA pero CO  — le Chiese ne r1SCOSS1l0Ne

Aasse ecclesiastiche.
Le ın materıja ecclesiastica dei Varı Cantoni SVIZZeEeT1 SONO fortemente

segnaie alla storia connotlate Concreia SITULLUTFA assunta dai diversi ordina-
MN ecslesiasticı cantonalı.

Nel 1980 il pOopolo SVIZZeTr0O ha respinto stragrande maggloranza un& inızlatıva
popolare che mirava all’ assoluta separazıone ira Stato la Chiesa 612 ivello fede-
rale che ivello cantonale. Nel 1995 SN respinta un ’inizlativa STLESSO t1pO
che DUunNtiava all instaurazione Cı regime separatista nel Cantone di Zurigo.
Tuttavla, dal pun di vista politico-religioso G1 DUO pretendere che Cantoniı nel
rICONOSCETE la personalita dı diritto pu  1CO alla. Chiesa rispettino quanito pIu DOS-
sihiie )’ autonomia Chiesa

Listituto del riconOsScCImMento della personalitä
qı dirıitteoe pu  1CO alla Chlesa

La ferma gerarchica Chiesa cattolica [OINala In Contrasto COoON principl
democratici dei CGantonı L.istituto del riconoscimento personalitä di diritto
pubDlice alla Chiesa uNO egli aspetti principalı del dirıtto ecclesiastico SVIZZEeTO.

ricCoNOsSCHNento personalita di diritto pu  1CO alla. Chiesa fa G1 che le Chiese
dispongano, in parte del potere ato Questo HON pO: alla secolarizzazione
della Chiesa nel SC MNS0) che le Chiese NON diventano parte integrante 1Ca
Amministrazione. Le Chiese oLttenNgonNO pluttosto un SLAatlus S generiIiSs, CONSEeTrTVall-

do ntatta la lIoro natura di Chiese DUr traendo In Certio modo profitto dal diritto
pu  1C0O Stato La Sovranita tributaria ecclesiastica DUO ESSeTE descritta COINe

l esempio piu evidente di questa ricezlione parziale del dirıtto pu  1CO Stato
Le Chiese NO  — POSSONO lmitarsı ad usufruire del privilegio sovranitäa tributa-
r13, iNna devono aCccetitare anche doveri di vigilanza statale In materl1a ecclesiastica.
Ogni parrocchia una comunitä autonom. a | cContempo, dal punto di VISLAa giur1-
dico, un entie di diritto PU  1C0O Per fare esempI10, le Chiese devono, Der poter
utilizzare dati fiscali Stato, rispettare la normatıva S tutela del dati?

Cir. HOLLERBACH, Der verfassungsrechtliche Schutz kırchlicher Organisation, ıIn KIRCHHOF,
Handbuch des Staatsrechts der Bundesrepublı Deutschland, vol V1I, Heidelberg 1989, 978
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Inoltre, gli organı ecclesiastici competenti al SeNsı legislazione fiscale devono
ESSCTE legittimati ed organizzatlı ıIn modo emocratico.

Per quanto riguarda le limitazioni all’autonomia Chiese G1 Lratta piu di Na

libera disponibilitäa istıtuzlion]ı ecclesiastiche che di unla orzata resirızione del
loro diritti costituzionalıi. Esse dunque a4CCcetitano liberamente i} r1icConoscIimMentoaO quali
enti1 di diritto pu  1C0O In base alla giurisprudenza cantonale, accettando COs1] la
supremazla Aato che COSLILUISCE il fondamento del siıstema giurisdizionale:
riconoscendo volontariamente la limitazione loro utonomla da parte
ato Tuttavla, dal un di vista politico-religioso G1 pUO pretendere che (‚antonı
nel r1CONOSCere la personalitä di diritto pu  1C0O alla. Chiesa rispettino quanto pIU
possibile L’autonomia Chiesa problema dell’autonomia, In realtä, G1 DONC
Soprattiutto DEr le Chiese riconoscliute quali enti G  ; personalitä dı diritto pu  1C0

} dualiısmo dell’ordine Chlesa cattolica TOMmMana

Ea dottrina esige che nell’ambito de] r1cConOoscimMentoa personalitä di diritto
pu  1C0O alla. Chiesa, (‚antonı Nne salvaguardino l autonomia, C10€e il diritto di COSTI-
tuirsı], 1 diritto di autogestione-amministrativa il diritto di strutturarsı aufonoma-
mente4*

Ogni parrocchia un cComunitä autonoma nel del diritto Cano0n1C0) a
mDpOo, dal punto di VISTA giuridico (ecclesiastico), ente di diritto pu  1C0O
ome G1 giäa OSServato, le Chiese In Svizzera SOMNO tenute ad Oorganıiızzarsı democra-
ticamente ed rispettare 10 Stato di diritto nel Caso in CUul vogliano Otftfenere il r1C0-
NnOoscimento quale entfe i diritto pu  1CO p  er COSs1 godere sovranita tribu-
tarla al fine raccolta Aasse ecclesiastiche.

Per questa raglone, la Chiesa cattolica rOomMmana ha STIrUutLLurato SUO1 organı In
manı]jera democratica costituendoli conformemente al diritto pu  1CO ecclesiastico.
Questi organı G1 SOVTa Nn  ON quelli previsti per la Chiesa cattolica universale
dal codice di diritto Can0on1C0

...  addoppio  99 delle sSirutture ecclesiastiche COSLILUISCE quello che viene identifi-
Cato COIMNE 11 dualismo dell’organizzazione Chiesa cattolica POMmMana In SVIZZzera.

fedeli considerano la SOovrapposizione struttura dell’organizzazione Can0on1CaA
CO  b quella prevista dal diritto pu  1CO ecclesiastico In modo Contrastante, anche

S51 eda la ibliografia cıtata da HAFNER, Kirchen ım ontext der rund- un Menschenrechte,
Freiburg/Schweiz 1992, 302, 52
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Aa DUunNtLO di vista Chiesa potre  € risultare POCO chlaro In che modo valutare,
SO 11 profilo ecclesiologico CanON1CO, oli organı strutturatiı SeCoNdo 11 modello
democratico.

In ogn] CasSso incontestato dato dı fatto che eSS1 cConcretizzano, specie dopo
le 3 posizione del Concilio alcano E: la partecıpazione dei laicı al g0OVEeTNO,
tramıte elezlonl, alle deecisioni Chiesa> ENUTO CONTIO che G1 SONO sviluppati nel
tempoO fino divenire espressione de! diritte consuetudinario®. In altre parole, Far-
ganizzazione democratica Chiesa cattolica ANa In Svizzera DUO eESsSeTE defi-
nıta OmMe |’incuiturazione Chiesa nel CONftieSioO emocratico Confedera-
ZI1I0ONEe SVIZZeTra/.

Osservazioni statıstiche

La diminuzione del 11UINETO degli iscrittı alla Chiesa, | aumento Comunita
religiose ispirate n culture straniere 6 la crescente tolleranza nel confronti
ibertä di religione AVETaNnnNO uDD10 anche una Concreia r1percussione
(Rückwirkung, o111 dir1itto pu  1CO0 ecclesiastico © in generale, sul diritto relativo al
diversi aspetti cConnessI1i BON Ll’esercizio iberiäa religiosa.

Le appartenenze religiose popolazione SVIZZera SONMNO cambiate negli ultimi
decenn!]. Piu 180% appartiene d un  S delle Chiese eriıstiane Se la percentua-
le degli appartenenti religioni NO  — eristiane era ANCOTa del S Z tale percentiua-
le era salıta al 5 % ne]l 1990 Ira questi, Ta DETISONE indicavano di appartene-
T'e alla religione musulmanas. Questa cifra G1 quası triplicata, poiche ANCOTEa nel
1980 solo PeETrSONE 61 definite musulmane?. tando al prim]ı risultati del
CENSIMENTILO de] 2000 Ormal piu Ci 10.000 PETSONE professano islam COMMMe religio-
ne10

> FELICIANLI, DOpPOLO dı Dio, Bologna 89-1
Vedi Can CIC 1983
Cir. KOCH Kirche un aa ıIn kritisch-loyaler Partnerschaft, In LORETAN, Kırche Staat Im Umbruch
Neuere Entwicklungen Im Verhältnıs DOTN Kırchen un anderen Relıgionsgemeinschaften ZU.: Staat,
Zürich 1995, 108-129 118

Annuarioc statıistico Suzzera 2001, 693 723
Annuarıio sStatistico Syızzera 1990, G B

10 Gir. Raum zwischen ‚gglomeration SiCh. Erste Volkszählungsergebnisse ZUr Bevölkerungsstruktur,
euE Sürcher Zeitung, e&  al gennalo 2002, 11
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Alla luce di questa tendenza G1 DONE la questione del modi in CUul regolare Fapn-
porti ira le istıtuzloniı statali le crescentI1 Comunita musulmane. farsıi DpOortavoce
dell’esigenza dı miglioramento Sıtuazlione cComunitäa In questione ira
altro anche la “Commissione ederale CONnNtLro 11 razzısmo 11 NC ne| quadro
revisione totale della costituzione de]l cantione di Lucerna, la OMMISS10Ne
“Stato/chiese/comunitä religiose ' 12, che ha ADDENA termıinato SUO1 Javori, dovrä
esamınar. il problema del r1C0NOSCIMeNntoO giuridico (con Statuto i diritto pubblico)
di ulteriori comunitäa religiose13. Attualmente G1 discute, COMMe possibile alternativa

quesStoO t1DO di r1cCOoNnOSCcimento, anche l’introduzione di r1cConOoscIimMentoa giuridi-
semplice14,
noltre, ne scuole elementari di due COMUNI de] cantone di Lucerna Aatio

introdotto, nell’anno scolastico 002/03, l’insegnamento religione islamical5.
In Sso.  orgo di Lucerna, kEmmenbrücke, G1 provveduto Costruire la DIU gran-
de moschea SVizzera centralel6

La diminuzione del NUMMeEeETO egl iscritti alla. Chiesa17, | aumento Comunitäa
religiose ispirate culture stranliere e la crescente tolleranza nel confronti
ibertäa religione aVTannO anche Na rıpercussione (Rückwirkung) sul

11 Questa Commissione ha organızzato nell’autunno del 2002 seminarlıo sull’argomento de|l LT1CONOSC
mento glur1dico comunitä religi0se.
Ho atie;, COINE esperto, al lavori dı questa COomMMIsSsS1ONe politica
({r LORETAN, Kırche Staat ım Umböruch Neuere Entwicklungen ıIm Verhältnis DON Kırchen un anderen
Religionsgemeinschaften ZUM aalt, Zürich 1995; ID diı) Kapports Eglises-Eta mutatıion. La
sSıtuatıon SuLisse romande el Tessin (Freiburger Veröffentlichungen AUuSs dem Gebiete VON TC. und
aat, 49) Fribourg 1997
Con 6ESSO arebbe immaginabile reCIproCo avvicmmamento ira ATlo Comuniıtäa religiose F1C0NO-
scıimento dı diriıtto pubblico noltre tale r1icConOscCimentoa semplice OVTe esprimere 1l che 9348  ©
comunitä relig10sa ha raggilunto Certo grado cı integrazione. La STesSsa C0S 61 discute attualmente
anche nel quadro revisione della costituzlione del cCantione dı Basılea C1

Questa introduzione accompagnata da polemiche ({r Koranschule ach Schweizer Art, mıt
Verbindungen ZUr islamıistischen Szene, In Neue Lürcher Zeitung Sonntag, 25 agosto 2002, 24,
21 questa ACCUSa fondamentalismo risponde l’etnologo 1udioso religioni Christian aggl: «La
difficoltä sta nel che ne comunitäa dei musulmanı, nell’umma, 61 tiene molto alla solidarietäa.
5PeESSO viene SaPnere che musulmanı SONO pluttosto cautı ConNn la critica nel conifronti Cı i musul-
manı. Questo E problema I0 mı aspetto che le comuniıtä musulmane prendano pubblicamente le
distanze da gruppl fondamentalisti» problema principale dell’insegnamento rellıgıone islamica

dubbio costitunto dail supporti didattici carentl1, che 5SPCeSSO G1 r1Corre, tale sıtuazlione cı
emergenNZa, prodotti dı dubbio valore polıt1co
(r Neue Luzerner Zeıitung, 31 agosto 2001, 200
(r LORETAN, Die Konziılserklärung ber dıe Religionsfreiheit der ıst der Kırchenaustriti 7valt-
sache?, In Jenseılits der Kırchen Analyse un Auseinandersetzung mit einem Phänomen In SCc-
rer Gesellschaft, Hrsg. VO: Schweizerischen Pastoralsoziologischen nstitut, Zürich 1998 113-145
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dirıtto relativo al diversi aspetl. CONNEeEeSSI CON L esercizlio libertäa religiosa. In
due CAası della CGorte CUro0Dea del Dirıittı umanı vogliamo analizzare le CONSCBUCNZE
per relazione ira Chiesa Stato In SVIZzZzera.

La Cor  +  e CULTODCAa de1i Diırıtta umanı In due ası cContro la
© VI77e17218

Vorreıl presentare due NnieNze Gorte CUroOPDea del Dırittı umanı di
Strasburgo CONLTrO la SVIZZera. S traita Caus. Dahlab Confederazione SULZ-
zeral> AaOU Confederazione SVIZzera20 Nel primo CasSQÖO, 11 problema Unl

insegnante musulmana portare, In una scuola statale, fazzoletto ın testa21
SECHONdO invece al Caso di attıvista del “Front Islamique du alut  29 alge-

r1Nno0, la CUul attivitäa politica In Svizzera füu vietata che espulso, insieme alla
S12 ([amiglia, dal terrıtorio0 Confederazione.

Y Dahlab Confederazione SViIZzera
S1IcCOme la orte i Strasburgo G1 appogglata in gran parte quella SVIZZzZera

dl ultimo grado, vogliamo prima di LULLO presentarla brevemente. Nel CASO del CUN-

LONeEe dı (nevra?? ın Cul G1 UDDONEVAaNO valori di neutralitäa confessionale SCUO-

(Cfir. LORETAN SAHLE  .D, Liıslam DONE NUOVE sfide alla Suızzera. La (‚orte EUFOPEN de: ärıttı
umanı In Aue CASı CONLTO la SVIZZETA, Quaderni di diritto politica eccleslastica (2002) 825-846

19 orte del Dıirıtti umanı Dahlab Syuizzera, TAa10 2001
2() orte del Diırıtti umanı 41615/98 /a0ul . Svizzerda, TA10 2001
21 IIn quanto SCRUEC, tradurremo 1l edesco “Kopftuch” con fazzoletto In Lestia NON CON francesismo fou-

lard, he NOSLrO aVVISO 61 prestia confusione. 51 eve ıntendere fazzoletto che la
partıcolare la Capl:  hatura., IN lascla completamente eTr0 11 VISO In Italıa, le questiure ammetltono tale
COPFICaDO PEr le fot92 al r1CONOSCIMentoO SUu. Carta d ıdentitä, ndt} (ir anche seguenti! contributi:
SAHLT Der sSiam als erausforderung für die Rechtsordnung. Zugleich 21in Beıtrag ZUr Rechtsprechung
des Schweizer Bundesgerichts ın Sachen Religionsfreiheit, eligion un Weltanschauung ım säükularen
Staalt:; HARATSCH dı) 41 Iagung der Wissenschaftlichen Mitarbeiterinnen un Mitarbeiter
der Fachrichtung Öffentliches ec] Stuttgart-München-Hannover-Berlin-Weimar-Dresden 2001, 12r
150:; SAHLFELD SAHLFELD, Le foulard l’ecole. “symbole religieux Jort sımple difference cultu-
relle?, In | ire ane  es tro1s ANIICAUX (2002) 87-93
in un prim0 Caso, NO  z pubblicato, sullo STtEeSSO ema, 61 valutare la prevalenza del dovere C1V!

(accettazione ll |avoro giudicato AaCCetta.  e) hiberta ll fede COSClenza (precetto relig10so che
impone del fazzoletto Nel CONCTEi{O, Ll interesse del cittadino ad AVE lavoro COTIrTISpON-
enlte alle SUue€ eS1KENZE relig10so P sStato gıudicato prevalente. BGE 366/96 VT, sentenza 1NON pubblicata
del Tribunale Federaile delil g1ugno0 1997 Cir anche JAR 1991, 25  D Licenziamento SCeINZa gıusta
di una lavoraitrice che un fazzoletto
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la Y’allora arT. (‚ostituzione SVizzera23) di liberta religiosa di
COSCIENZA di una insegnante, il quesito era C(OINeE In altrı CcCAası del SCNETE soprat-

In Germanıla) unl  «b insegnante eESSECTE di portare faz-
zoletto In esta24.

In linea di PFrINC1IPIO G1 r1CONOSCE ormaı che gli implegatı pu  1CI,; dei quali fannao
Ovvlamente parte anche oli insegnantiı sSCcuole statali, 101016 plenamente protet-
t1 Convenzione CUFruüDGca SU dirıtti umanı, 1VI l’articolo

«Public servants do noTt fall outside the of the (onventlon Al y INOTE than do other
citizens»25.

Nel CAaso ginevrino del fazzoletto: un insegnante elementare Svolto il DI’O-
pr10 lavoro, SIN dal 1989 In modo ineccepibile. Nel 1991, G1 converti dal cattolicesi-

all’islam, ne STESSO AaNNO G1 SpOSO COoN cittadino algerino. Volendo rispet-
tare il codice vestimentarıo dell’islam, COMINCIO quindi porftare abiti larghi che
velavano 11 SUuo uorche 11 VISO, fazzoletto in testa26.

Tribunale Federale vedeva alcuni limiti: insegnamento neutrale da ogni
pPpUunNtOo Cı vista arebbe cConcreiament difficile da immagiınare; un ’influenza
CONV1INZIONI dell’insegnante sugli alunni arebbe inevitabile; la neutralitä S(CUO-

la NON ammetterebbe la discriminazione 'l insegnantı SU. base CONVINZ1IONI
relig10se; la ibertäa religiosa O  —_ conterrebbe alcun diritto NON 6SSeTIE espostii
NESSUN& CONVINZIONE religiosa.

Glustamente, il Tribunale {fferma che ogni Casü specifico analizzato SO la
lente di ingrandimento. Dopo queste affermazioni giuste cConvincentil. il Tribunale
fa pol un ’ acrobazia COS1 G1 DUO dire DE concludere che il fazzoletto, imbolo
religi0so forte, renderebbe praticamente impossibile al pover1 fanciulli, influenzabi-
i (OMMe S5SONO, ll NON identificarsi ne CONvinzlon1ı di Cul l’insegnante portatore?2/,

Varıe disposizioni Costituzione elvetica del 1874 che AVEVallO DeI oggetlo 11 caratiere secolare
ato, NON S0110 plu menzilonate ıIn quella del In CONSCSUCNZA del cosiddetto Carattere ineare della

Costituzione, teNutO CONTiIO del che l CcCarattere secolare costitulsce unNna parte essenzlale
Stato neutrale mater1a dı religione, queste d1spos1z10n1 continuano ad AVE valore, anche NO  —_

pIü menzlonate esplicıtamente nel costıtuzilonale. Cir. FNER, Glaubens- und
G(Gewissensfreiheit, T HÜRER ; 55 AUBERT R(hrsg.) Verfassungsrecht der Schweiz, Zürich
2001,
BGE 123 296 (Kopftuch)

23 Commissione CeuUTODeA per Dirıitti umanı Konttinen Finlandıa, D&R 87-A (1996) F
26 Sul precetti vestimentari del GCorano, eir. SAHLE  D SAHL!  D: Ü| CL., 88

Favorevole, discussione, KARLEN Jüngste Entwicklung der Rechtsprechung M Staats-
kırchenrechlt, 1999, &5 Criticı invece HANGARTNER, Cıut. CL., &7 91
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Essendo l’insegnante un& DETSOoNa che rappresenta Ll’istituzione scolastica, ed
essendo bambinı scuole elementarı molto influenzabili, giudici di Losanna
NON vedono altra soluzione che proibire di poriare 11 fazzoletto.

Po1, 1} SUDTEIMO tribunale Confederazione elvetica 61 lascıa andare a.d alcu-
affermazion] che fanno vDensare®8:;
Non G1 potre  e vietare i} crocilissoa SUuL pareti di un scuola DEL pol ammette-
imboli relig10si quando G1 Lratia 1 insegnantiı.
l ammıissione de  S fazzoletto porterehbe, In Ssegulto, anche all’apertura

scuole PEr kippah ebraiche sottane
DOr del fazzoletto arebbe diffcilmente conciliabile CON il PriNC1Ipl0 dell' ugua-

glianza dei SCeSS1I
La PDACce confessionale Iın Svizzera|l continuerebbe ad ESSEeTE fragile.
La orte i SETASOUFgO ha dichiarato FriCOrSo COontro il Tribunale ederale

SVIZZEeTO, ne] del fazzoletto Danlab Confederazione Svizzerda), inammissIibi-
1229 19 OTr vede del Adivieto la protezione dei diriıtti ibertä
altrul, nunche dell’ordine SICUTeZZAa pu  1CQa Linsegnante avrebbe, COSI l’ar-
gomentazlone, insegnato dei bambini da quatiro OtLLo annı, etä In C questi all-
mı sarebbero particolarmente infiluenzabili. arebbe anche difLicile, G1,
conciliare i} portare 11 fazzoletto CON i} messagglo d1 tolleranza di rispetto,
SOPTattulto di uguaglianza NO  — discriminazione: quest ultimo arebbe EeSSa$s-
10 che 1ın un PacbC democratico ogn1ı insegnante arebbe LEeNUTLO trasmettere S12a
in ri.ferimenta all’art. ıDertia religiosa) Convenzlone, che all’art In legame
Cun art 14 (divieto dı diseriminazione) la Corte nega ia fondatezza de|l F1CO0TrS0

Le ritlessioni orltle 103018 ın parte dı natura puramente formale, In parte NOn

ianno che ripetere l’argomentazione del Tribunale ederale SVIZZer0 Cos1, la Corte
AaCCceTta, SE er1ıtica alcuna, le affermazioni proposiıto dell’uguaglianza ira OINO

donna:
«La Cour rappelle egalement que la progression eIs l’egalite des constitue
aujourd hui objectif important des Etats membres du Conseil de I’Europe. artant, SC U-

RHINOW, Religionsfreiheit heute, in Recht (2002) 45 Quest’ultimo rıleva L’0occasıone perduta di
un insegnamento della tolleranza della Comprensione rTeCIproCca scuola.

28 BGE 123 2906, R (Kopftuch)
240 Cort: ca del Dirıtti umanı Dahlab Suizzera, 15 TAal0 2001; la Corte ha TOVAlO il

T1COrSO «mal onde» (art COININA CPHULE ha Sprecato pagıne PEr confutarlo.
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les des ralsons tres fortes peuvent AL EDNEeTr estimer compatible ‚VEC la Convention Ulle
difference de traıtement fondee SUur le sexe» 30

letteratura SVIZZera, NON G1 mMancafto di sottolineare che la Nnienza gine-
vrına p  a de facto divieto professione DE chiunque portiı imbolo
religi0so31.

Ma proprio0 la capacita NO  u Ovre eSsSSsSeTE definita mediante la religione.
Contro C10 parla ira altro la GCostituzione ederale, la quale recıta all’art S,

«Nessuno pUO eSSeTE discriminato, In particolare (AUS dell’origine, della ra2Z2d,
de] ela lingua, posizione sociale, del modo di vita, CO

VINZIONI religlose, flosofiche politiche, dı men0mazıon1 fisiche, mentali psichi-
che». In altre parole | insegnante PpUO eSSeTeE valutata soltanto SU base del crıte-
r10 del rispetto, da parte 5Uud, regole di tolleranza neutralitäa In al varı
diritti In contillitto ira i loro.

Non maolto diversa la sıtuazlione nel CasSsO del divieto, ne
Costituzione di Basilea-cittä, di utilizzare membri di ordini religiosi ne scuole32.
Questo relitto del Kulturkampf ottocentescCco un decisione del popolo che DE-
re difficilmente davantıiı alla Convenzione CUFrüDeca dei Diritti umanı, ne davantıiı
alla Costituzione ederale OSI la che vorrebbe insegnare ne|l canfione di
Basilea-cittäa, SICcCuramente NONMN morirebbe di fame, la restrizione dei diritti indi-
1duali sembra difÄ.cilmente giustificabile. GComungque bisognerebbe anche qui valu-
Lare il singolo Caso

Zaoul V. Confederazione SVizzera
trentfottenne AQ0Ul, eologo islamico, leader dell’organizzazione clan-

destina algerina Groupe islamique arme GIA) rappresentante del Fronte islamico
csalvezza nel 1997 era entrato clandestinamente In SVizzera proveniente

dal Belgio. In quesSto era SLAiO condannato una DeENA di reclusione
organizzatore dirigente dl un organizzazione eriminale. Belgio 1988) voleva piu
tenerselo, la Francla ANCOTEa IMNENO, nonOoOostiante egli fosse Inquisito, ın quel DaeCse,
DEr appartenenza ad un oOrganizzazione terroristica Siccome me Zao0oul era

minacclato, In patrıa, di pPpeNa di chiese aSilo politico in Svizzera füu alitribuli-
LO al cantone Vallese

orte CUTODeA del Diritti umanı Danhlab Svizzera, TAa1l0 2001, 15

KICHLIL, CLl., 232
«Persone che appartengono ordini relig1l0s1] congregazionl, SU0NO interdette cdire-

zione di scuole istıtuzlioni educative, nonche dall’attivitä d insegnamento».
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Consiglio ederale decise percio, il DE aprile 1998 appoggilandosi sull’art. 7033
sull’art. 102 COomMMI1 e 1034, di prendere provvedimenti DE limitare le dilaganti

attivitäa terroristiche ed estremistiche di a0u1 Consiglio Federale inCcCaric®oO la poli-
71a federale Quest ultima, In collaborazione CO  e la polizia cantonale vallesana,
sequeströ 1{ fax ll Zaoul gli vieto L’utilizzo di internet. Questi divieti NO  > ebbero
grandi CONSE  NZE

Ahmed Za0ul, SWl moglie quatiro 1gli, "ultimo del quali dı pochi mesI1, furo-
pON portatı Or di AF  TE charter «1N erzo SICUFO>», questa la defi-

nızlone ufficiale L azione füu compiuta polizia ederale parti da un inizlativa
dell’ Ufficio ederale EL gl Stranier]l. La polizia cantonale vallesana in SsSpP-

9Näa la {amiglia nel SUu0) appartamento S1ion alle GEe] SOL&,; ire OTe dopo 6552

partı da (nmevra. mMOomento scelto DEr l’espulsione Cre0 grande Anche
Berna 6eTanNO poche le HETISONE informate. Con la Su&a espulsione, SeCOoNdo U{ffcio
federale DGL Rifuglati, la richiesta d’asilo Era decaduta.

Zaoul f11 espulso, CO  — la amiglia, mandato nel Burkina FFaso3> Quest’ul-
U1mo, pOoverissimo Daecse in VIia di SViluppo, un del principali beneficiari egli
alut]1 SVIiZzerl] allo SViluppo. Solo negli ultimi due annı, la Confederazione elvetica G1

impegnata CO milion! di Franchi nel PAacse alrıcano.
Effettivamente sembra sorprendente che presunto terrorista G1 paghino le

di mantenimento (CON on Confederazione SVIZZera Per NON

S1 sarebbe dovuto pagare nıente, OPPUFE SC Za0ou1l NON era terrorista S1 sareb-
be dovuta samınar. la 5ua richiesta d’asilo politico.

Quanto all  affermazione di Zaoul secondo CUul tali misure rapp  ia un inge-
FEeNZ nella „ 1500) ibertä religiosa, 6S{iAtia rigettata orte dı Strasburgo. La Corte
ha sentenziato

«Fn l’espece, la Cour observe UE les activites du requerant visalent principalement dif-
fuser des ges de propagande eMN faveur du FIS el 11le constituaijent Das l’expression
une CONVvictlion religieuse SCI1S5 de ?  article de la Convention. La (C'our des

CGostituzione del 1874 «La Confederazione ha Al iırıtto c espellere gl stranlerı che mMinaACC1inO la SICUTEZ-
interna esterna Confederazlione».

Costituzione del 1874 «I „onsiglio ederale ha, all ınterno dei Limitı di questa Costituzione, le seguent!
Competenze dover.ı Preservare gli interessi Confederazione L esterno, Sspecla|  ente le
5 Ul relazioniı internazionali, CUrare glı affarı esiter1 ın genere, (Garantire la DPace interna della
Confederazione, nonche il mantenimento della quiete del’ordine pubblico»
Da r{e de] Dıpartimento degli Ester1 G1 venıva SaPpere per VvIe uffic10se che la Svizzera g1a NnNeZ0-
zZIiato un espulsione udan, I’Etiopla il Pakistan, Vuft0o Contaitiı anche COM T1 paes1].
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lors UUE la confiscation des INOYENS de Communıicatıon utilises des fins de propagande
politique mel DaSs la iberte de religion»>6.
Questa MOLLVaZIONE molto globale e SINLOMALLCA Corte 1 SIU-

dicare verament: ın alfare COS1 delicato.

Osservazloni conclusıve SUl rapporti ira Chlesa ato

due CAsı hanno VvVarı trattı COMUN1 Innanzıtutto G1 Lratta, mbedue le volte, di
CONLro la Confederazione SVIZZera. In entrambi CAası VI SONO dei musulma-

nı che pretendono 11 rispetto di diritti fondamentalıi. La Corte CULFrOPNCAa dei Dırıttı del-
| u0omo ha rifiutato tuttı due r1COrsl1, nel Caso 1 ul NO  H vuole neanche ammet-
terla nel merıto

In mbedue Cası, V1 sarebbero SiLatie buone ragılonı Der decidere diversamente.
La Convenzione CUroPea dei Dirıttı umanı ra  nta pero soltanto 1908018 standard
minimale, che secondoa l’opinione Corte qui STAtiO rispettato. In mbedue
CAası la SVizzera ha goduto di margıne di g1udizlo margin of appreciation),
che la Corte concede aglı Statı tribunali nazionali SONO piu adatti better nlaced)
DEr giudicare una

due CcCAası qul presentati MOSIrFrano che la sSOcietäa ıIn particolare tribunali
dovrebbero aCCeitlare un& discussione pIUu ntensa CIrca rapporti ira Stato Chiesa

110S0O10 tedesco Jurgen Habermas ha applicato C10 al fedeli COoON la constatazınne
che ess1i devono realizzare un rifllessione:

La COSCIeENZAa religiosa deve elaborare L’incontro CO  a altre confessioni religionl.
Infine la religione deve accettare le Stato costituzionale37.

Linterpretazione del diritto da parte Comunita religiose perö 10 10 STES-
del loro radicamento ıIn diverse cCivilta. In quella ortentale., il diritto

ordine religiosamente ondato sanzlıonato In quella occidentale invece a Centro
interrogazlioni sul diritto STa quella sull’ordine gluridico secolare. Essa la

vincolanti esistenti In determinato Sistema soclale, le quali
regolano la CONVivenza sociale la propria legittimita dall’autoritä che
hannao.

30 Ortie ca del Diritti umanı /a0oul . SVLIZZETAa, gennalo 2001,
HABERMAS, (:lauben und Wissen, FriedenspreIls des Deutschen Buchhandels, Frankfurt 2001
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Una religione politica collegherä a ] 50 programma politico di
csalvezza secolari, avra Un preiesa di assolutezza CO  —; C10 Jegittimerä l’imposizio-
1915 immediata dei SUO1 interessIı direttl.

na sSocietä moderna INveCce ha un funzione er1ıt1ca N] r1INvVI1Aa all’orizzonte
deale morale, dı fIronte a} quale ”’azione politica G1 deve legittimare.

E  A  S55a uttavıa distingue essenzialmente ira religione e politica, ira Orizzonte -
1881 politica quotidiana. MISUTra In CUul la garanzla iberta religiosa fa
par dei cliritti mMınımı garantıti In una SOCcieta moderna, la cCostrizione
COSCIENZE esclusa allo SLESSO titolo dellimmediata traslazione d1 prinCc1pIl moralıi
nell’azione politica CONcreia parlamenti le aule dei tribunali SOMNO quelle istıtu-
Z102N1 che PeEL V1a del loro potere interpretativo 101018 piu facilmente percepibili COINE

soggetli della, Ssncieta civile.
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Alcune ritlessioni sSul STALUS S1ur1dico
Chiesa cattolica nel Canton '}"icino

Vincenzo Pacillo
Professore ASSOCLATO dı Dirıtto ecclesiastico COMPAaralto
(Universita dı odena Heggio Emilia

principIi deila normatiıva

ome nOTO, 9 1o gennalo 2005 entirata In vigore nel (‚anton J11cıno la
legge sulla Chiesa cattolica del dieembre 2002 (di quı Nnanzı LCCatt: Z
unıtamente al relativo regolamento Cli applicazione del dieembre 2004 (di qul
innanzı RLCCattl;: RL 2.3.1.:1.192%
] tratiiato dl un& revisione di Cul In csede politica G1 piu volte sottolineata |’im-

porlanza e la necessitä3: iın {Tfetti il precedente di egge diretto regolamen-
Llare la materlia (’ahrogata legge SU. ibertä della Chiesa cattolica sull’ammini-
Strazione dei Nnı ecclesiastici del era Ormaı obbiettivamente obsoleto ed 1Na-
datto a mMutLALO quadro StOr1CO soclale del Ticino. La OVa impostazione del rFapn-
T giuridico ira "hiesa CD Comunitäa politica che emerge da]l documenti conciliarl,
la promuigazione de| Codice di diritto Can0n1CO, Vl’entrata In vigore Carta costi-
tuzionale ticinese de] 14 dieembre 1997 e egge cantonale sulla Chiesa CV.

gelica del 14 aprile (di qu] iINNnAanzı LCEVR) facevano G1 che la promulgazione
C SIO diretto “ regolamentare rapporti ira la Repubblica del C(antone JT1icıno

la Chiesa cattolica definita «Ja pIU importante realtäa ecclesiastica 1C1INesSe DEr

Pu:  icata nel 429
Pubblicato nel BU 433 446

(Iir. upporlo GruDDO dı AaAvaro sull’eventualıta dı UunNnd revLısLONeEe egge S24 berta Chiesa Cal-
tolica sul’amministrazıone de: enl ecclesiastıc (EBGEX dattiloscritto, 1990; PEDRAZZINI, Intervento
INn OCCasıONe conferenza stampa D' la presentazıone del avamprogeltlo dı egge S
Chiesa Cattolıca, Bellinzona, g1ugno 2000, del dattıloscritto; cir. altresıi le cConsiderazioni Bobbiılä,
Pedrazzini (nanella nella seduta del gennalo 2002 della C(ommissione della legislazıone (n
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tradizione torica, culturale DeET appartenenza 1 popolo»4 fosse da considerare
prioritarla nell’agenda politica cantonale.

In particolare | impostazione pluralistica (‚ostituzlione 1C1nese vigente a.d
apparıre ıctu Dculı In CONLrasti®o CON l sSistema di Kirchenhoheit CUul era ISPIra-
La la egge del 18586 sistema che g10Va ricordarlo SotLoponeva significative Iimi-
a7zlonı] la ibertä confessioni religiose di governarsı autonomamente SU base
del proprIı STAatutiı siıstema di Kirchenhoheit partıva infatti dal pr  [0 che
L’attribuzione personalitäa di diritto pu  1CO a.d alcune confessioni potLesse
legittimare ”’”emanazione di cantonalıi dirette modificare NON addirittu-

vanilicare alcune peculiaritä istituzlonali del gruppo relig10so: 6550 dava dun-
YUE vita ad un& SOrta di neo-giurisdizionalismo ondato Su| diritto del poterIı pubbli-
C1 i ingerirsı nell’organizzazione costituzionale Chiesa®

Oggl tale potere di ingerenza sostitunto dal PFINC1IPIO freiheitlichen
Kooperaltion: pPrinC1p10 che COINE opportunamente OSServato favorisce «nel
rispetto rispettive utonomie un piu efficace legislativa ed una

migliore collaborazione Ira Aato Chiesa ne realizzazione di siıstema di (C0O0e6-

sistenza pacifica»7.
SONO propri0 alcune enunclate ne CGostituzione del antione Ticıno

costituire 11 pr  O giuridico essenzilale freiheitlichen Kooperation che
alla. base FGa ( riferiamo In particolar modo al 1spOosto ar
lett ar ost 6 ME che .10 da ato 1INSer1sC0onO la ibertä di
COSCIENZAa di religione ira diritti fondamentali ed INVv101a:Dılı dell’uomo COS] r1C0-
noscendo valore di assoluta preminenza alla tutela di ogn! sentimento religi0so
dei COoNsoc1latı — d’altra parte attribuiscono alla. Chiesa cattolica 10 STALuUSs di DO-
razione dı diritto pu  1C0

In virtu di tale r1COoNOSCimento, la Chiesa cattolica 61 godere di un SLa-
IUS particolare nel diritto costituzionale 1C1nese In forzaN ost. 1C1neSse,
infatti, DU  1C1 poter1 cantonali SONO legittimati regolamentare principl 0ONda-

Messaggio 5159 del settembre avamprogetto dı egge Su (‚hıesa cattolica: leggulo all’URL
ttp://www.tl.ch/CAN/SegGC/comunicazion/GC/odg-me:  1

5 Cir. ZORZI, Le relazıon Ira Ia (‚hıesa I0 Aato nel cantone Ticıno: contrıiıbuto alla storıa ed all’interpre-
azıone del dırıtto ecclestiastico tıcınese, Bellinzona 1969, DASSIM.
(ir. NAY, Freıie Kiırche ım freien aQar. iın Kirche Kultur Kommuntkatıon, Peter Henriıicı zum

Geburtstag, hrsg VON Fink und Zihlmann, Züurich 1988, 41 WALZER, Pfarrelt, Kirchgemeinde
un Landeskıiırche ın der Dhiozese Chur, Z  KR 163 (1994) 423

(GEROSA, Gruppo dı AvOoro per preliminare FeVvLISLONE LCE/18806, DPrO manuscr1pto,
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mentali deil organızzazione ecclesiastica, tuttavlila p  er Compromettere il
cdirıtlto fondamentale Chiesa ticınese di governarsı autonomamente sSeCcondo le

dı diritto Can0onıCcO STESSO m ı attribuzione alla Chiesa cattolica
personalita di diritto pu  1C0O personalitä che viene generalmente

a.d ent] considerati di fondamentale importanza DEr la collettivitä ad istitu-
ZI10N1 cCapacı Cli contribuire positivamente alla. formazione del valori di riferimento
della COMUN  \  z  057 cantonale Comportla che ad e552 POSSano ESSETE ricoNnOoscIuti un

‘»  G  er1ı1e di diritti eschlusivi ivello ammınistratiıvo, finanziario patrimoniale8s.
La NUOVA |CCatt rappresenta dunque muovendosi nel solco tracclato

disposizloni costituzionali 19 SiITrumMenTO giuridico diretto:
a) definire Concreiamente diritti Chiesa cattolica nel conironti del pubbli-

(1 poter1 cantonalı ©; ne STEeSSO LeMPO,
regolamentare (e dunque limitare) le ncreie modalitäa attraverso le quali

pu  1C1 poter1 cantonalıi POSSONO esercitare la propria facoltäa di intervento ne
disciplina dell’organizzazione ecclesiastica al SENSIar ost ticınese LD
s fed.9:;

determinare la regolamentazione giuridica DIiocesi di Lugano, istıtulita In
virtu Convenzione internazionale del 1968 v Parrocchie10 che la COIN-

pongono11;
A fissare | impostazione generale dei rapportiı politici-KHnanziari ira Parrocchia
Comune politico, ne spir1ıto dei principl di autonomıa di libera organızzazlone.
Questi obbiettivi rappresentiano indubbiamente un  _ significaliva evoluzione del

diritto ecclesiastico ticinese 1} rispetto del diritto fondamentale di ibertä reli-

51a consentito il "INVIO PACILLO, Stato, ındıvidul e fenomeno religi0so9 ne: NUODA Costituziıone federa-
le ne: DU recent. C(ostituzion! cantonalı SUVLZZETE, In ODPE (2001) 268 5!

econdo ıl Irıbunale federale «schliesslich bleibt anzufügen, Ass für die Regelung des Verhältnisses ZWI1-
schen Tche und aa& die kKkantone zuständı Sind (explizit: Art T Abs BV), weshalb rechtsverglei-
hende Überlegungen ZUIN Rechisschutzsystem iIm Staatskirchenrecht anderer Kantone insbesondere
angesichts der foderalistischen Vielfalt Regelungen in diesem Bereich kein taugliches
Auslegungskriterium bilden können>» DIF 2P 118/2002 /bie Urteil OIn November I1 Öffentlich-
rechtliche Ahbteilung). Sul tema cir. SPIEL  R, Staatskırchenrech als Kirchennotrecht, ın MIETH
PAHUD |\D) MORTANC (hrsg.), ecC elLgi0nNn, estgabeZ Geburtstag DVDON (USEP Nay, Luzern
2002 (3

10 Per erminı “Diocesi” “Parrocchla” utiliızza I’iniızıale maluscola COINE nel testo ufficiale egge
icmnese.

11 GCiir. MORETTI, L’ammınıiıstrazione apostolica ticınese, ol Ai0ces: mı Lugano, In BRAUN H.-J (LOME
(hrsg.), HELVENTIA Sacra. Sez. ”ol. La diocesı dı (‚O:  O, l’arcidiocesi dı (10FLZLG, ammınıstrazıone ApPO-
stolica tiıcınese, OL diocesı dı Lugano. l’arcıdiocesı dı ılano, ase. 1989 231 GALLIZIA, Le
Parrocchie Ihocesı dı Lugano, bid., 449
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g10Ssa la concretizzazıione dei PrinC1Ipl di aicita Stato c utonomla
Chiesa cattolica garantılti Costituzione cantonale: evoluzione che COMmMe OI0

venuta sviluppandosi SEgulto di ıter preparatori0 ondato SU nego0Zz1aZl0-
SUu diretta partecıpazıone popolare al di redazione a_

t1vo In esame12 Da C10 discende che il EeSTIO egge del 16 dieembre 2002 pUO
senz’altro essSeTITeE definito il irutto di un verxa proprla Cooperazlone ira la Diocesi
di Lugano la Repubblica Cantone Ticino: CoOOperazıone ch G1 nel SOICO i
quanto avvliene Ormaı In le democrazie dell’Europa Occidentale13. SLALO auto-
revolmente notfato che nell’ Europa Occidentale CoONtemporanea le democra-
zIe, prescindere dal fatto che 61 trattı dı paesi separatıisti, ci paesi COM un Chiesa
di Stato COM un  Q Chiesa nazionale OVVeEeTO d1 paesIi concordatari collaborano CO  —;

amplezza ed intensitä CON le confessioni religiose14, Tale COoOperazlone pUO
diversa amplezZZa, coinvolgere soggetlt differenziati, realizzarsi In forme giuridiche
diversificate: nell’esperienza giuridica 1iC1nese G1 manifestata attraverso un

continua fattiva partecipazione del rappresentantı urıa alla. redazione del
EeESTIO egge del 16 dieembre 2002, 612 PEr C10 che attiene agli studi prelimina-
rı di fattibilitäa 612 DEL quanto lo Spirıto aperto costruttivo che ha contrad-
distinto lavori Commissione ]lanella incaricata di redigere l avamprogetto

egge Proprio0 grazie alla. fattiva collaborazione ira rappresentantı cantonalı
ed ı rappresentantı (uria 612a In sede di lavori Commissione che ıIn 01068

S10Ne€e procedura di consultazionel15 11 eESIO normativo approvato dal Tan

12 (ir. il apporto sul messagglo 5159 del settembre 2001 avamprogetto dı egge csulla Chiesa 0-
lica, leggilo all’URL ttp://www.tl.ch/CAN/SegGC/comunicazioni/GC/odg-mes/rapport/5 1 59-r.htm.

13 Con rıferimento all’esperienza elvetica eir. l’ampio volume dı PAHUD |) MORTANGE JTANNER (hrsg.),
Kooperatıon zwischen aa un Religionsgemeinschaften nach schweizerischem Recht, Zurich 200  L

in amplamente, FERRARI, Church and ate In Europe. (ommon Pattern an Challenges, ın
KIDERLEN T EMPEL TORFS S 1C Kelationships between urches and the European Union?
Ooughts for the Future, Leuven 1995, 33-43 ID., Ihe European Pattern O Church an State Relatıons,
In ‚omparatıve Law (Tokyo, on University }() (2003) 1=2  S

15 (10va qul ricordare che l’avamprogetto SOLLOPOSLO procedura cConsultazione, avvlata nell’esta-
te 2000 PresSsSo la Curıla Vescovile, entl, aSS0Clazlion] interessate, personalitä icinesi parrocchie
Diocesl]. procedura dı consultazıone ha Visto coinvolti la Curl1a Vescovile, le Parrocchie ticines],
L’Assoclazione ammınıstrazıonı parrocchlali ll media alta Vallemaggla, ”’Associazione (omunı patrı-
ziatı Onsernones], | Assoclazıone del (omuni urbanı Uicines]l, |’ Assoclazione 1CINeSseE del [unzlonarı del (’OI-
trollo abıtantı, il Irıbunale cantonale amministrativo, alcunı uffici dell’ Amministrazione cantonale, par-
tıtı politicı nonche alcune personalıta ticinesl. (Generalmente soggetti dı Cul hanno CONdiv1SoO
la necessitä dı giungere ad Un&  z revisione Legge SU. libertäa Chilesa cattol1ca sull’amminı-
strazıone del enı ecclesiastic1” del 18806, rıtenuta ODSoleta ed inadatta alla realtä Contemporanea.

soggetti interessatiı hanno noltre V’accento sulla necessitä C garantıre L’ autonomla Chiesa
cattolica sancıta C(‚ostituz.ıone cantonale.
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Consiglio olfre un efficace sintes1ı ira elementi dı tradizione che cCostitulscono le
peculiarita del diritte ecclesiastico SVIZZero) ed elementi di INnNOVaAazıone (strettamen-
te CONNESSI a!l istituzione Diocesi il Lugano, alla volontä Cı Aassıcurare alla.
Chiesa cattolica plena lberta di governarsı autonomamente ed infine e65-

sita di Assıcurare un amministrazione eiNciente trasparente Fr1SOrSsSe finanzia-
r1e dl C111 Ia Diocesi SLESSAa DUO avvalersi).

f
A e B A

soggetli pu  1CI corporazione ecclesiastica:
Diecesi Parrocchie

S1 C detto che i} Pr1ImMm0 CaDOVEIrSO ar LCCGatt attribuisce alla. Chiesa
cattolica 10 Stafius di Corporazione di diritto pu  1C0 I In realtä, 1produ-
Ce alcuna specificazione V’art 24 Carta fondamentale del Cantone, ed
destinata perdere efficacia giuridica nel Caso INn Cul la disposizione costituzionale
subisca un mutamento sostanzlale. In ogn! CasSQoO, i} combinato disposto ar
ost dell’art 1: L' Gat attribuisce allo Stato dl diritto di fissare princ1ıpl 0oOnda-
mentali dell’ organizzazione ecclesiastica mentfire alla. Chiesa attribuita la plena
ibertä Ql realizzare utoenomament detti principl secondo le del diritto
Can0on1C0O0 noltre, 10 Stato ha d dovere di astenersi da ogn! ingerenza aterıe
totalmente all’ordine delle question! C1IV1  1, COMe quelle legate agli aspetti
pastorali, CONNESSE al culto alla catechesi ed all’istruzione religlosa.

SeCcondo CaAaUOVEISO ar afferma (0 meglio prende atto del fatto) che la
Chiesa. cattolica iicCnese Compostia Diocesi (entitä ammımnıstratıva ul errıto-
r10 cantonale), Parrocchie (entitä ammmnistratıve ıvello ocale) e altre
Istituzioni Entı ecclesiastici che l’Ordinario riterräa i confermare erigere nel-
L’ambito della roprla autonomiıla ibertäa di organizzazlione nterna Chiesa
Ne  a C del avori preparatorı < E voluto specificare che al SeNSsI
PCr gl e  eit dell’ar GUV. Caonvenzlione ira il Consiglio ederale SVIZZeTr0
la Santa Sede Concernentfie la separazlione dell’ Amministrazione Apostolica del A
CINO alla Diocesi di Basilea la Su trasformazione ın Diocesi1, conchiusa il luglio

e approvalta dal (Gıran (onsiglig ticınmese i} 13 ottobre 196916 |”  Td1inaAarıo0 porta
i} titolo di VesSChHvoO Diocesi di Lugano.

16 La Convenzione entroö in vigore 26 TAa10 1971, 1971 284 fr MORETTI, VOCe Lugano (diocesi)
In Dhizionarıo StOFrLCO Suizzera, http://www.lexhist.ch/externe/protect/textes/i/l1
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SUCCESSIVO art G1 OCCUDA di regolamentare le modalitäa dı ingresso di SC1I-
ta e individui Corporazloni ecclesiastiche. Moaolto opportunamente la egge

r1INVIO ormale allo Statuto diocesano del novembre 2004
lasciando In OMe de| pr1inC1p10 dı neutralita religiosa Confederazionel7 che
S1AN0 le di organızzazlone nterna Ihocesı di Lugano stabilire In che
modo G1 acquisire perdere 10 STALUS di membro parrocchia
Corporazione ecclesiastica cantonale. espressamente stabilito ’obhli-
0 PEr 10 StD Cul la 1 CCatt il rTINVIO di prevedere iıstema che renN-

dere effettivo il diritto del fedele di manifestare la Sua uscıta Corporazlionı
ecclesiastiche: AaDDENA 11 CasSo di notfiare che tale obbligo, In quanto on  NZ
giuridica diretta ar 15.4 Costituzione ederale, deve eSSCeTE necessarı1a-

ottemperato pPeNa di ilegittimita tatuto Va peraltro OSSEervalto che lo
StD garantisce In anlera plena 1 diritto di uscıta Corporazione ecclesiastica
richiedendo 10808 semplice dichiarazione erıtta di carattere recettizl0, che deve
ESSEeTE prodotta al GConsiglio parrocchiale parrocchia CUul I interessato Aar-
tengals

Peraltro, In quanto recettizla, la dichiarazione di uscita, DEr produrre proprIi
effetti t1pICIH deve eESSCIE necessarlamente cComunicata q | Consiglio parrocchiale: gli
ffetti giuridici suddetta dichiarazione che al SeNs1ı ar 52 Statuto

econdo Ul Triıbunale ederale «das Neutralitätsgebot hat N1IC. den Sinn, das religiöse der weltanschau-
1C. Moment AUuUS der Staatstätigkeit VO.: auszuschliessen. Es verlangt vielmehr die unpartelische, gle1l-
chmässıge Berücksichtigung der einer pluralistischen Gesellscha: auftretenden religiösen und weltan-
schaulichen Überzeugungen Der 239 soll sich bel öffentliichen Handlungen konfessionelle der
religiöser krwäagungen enthalten, welche geeignet wären, die TE1NEN der Burger ıIn einer pluralistischen
Gesellscha: verletzen Für bestimmte empfindliche Bereiche, eiwa für jenen der öffentlichen
chulen (vgl ArT Abs und BV), ist cdie religiöse Neutrahtä: AuSdruc.  ich vorgeschrieben der
Urc. hbesondere Vorschriften gesichert doch hat der Tundsatz, Aass der aa n1iemanden AUS rel-
giösen Gründen bevorzugen der benachteiuigen soll, allgemeine Geltung; er folgt unmıiıttelbar AUuSs Art
und Er gilt, untier Vorbehalt der begründeten 5Sonderregelungen für dıe Landeskirchen, uch
beı der Gewährung staatlıcher Leistungen )» DTIF 118 la 46 der I1 öffentlichrechtlichen
Abteilung VO Februar (T altresi DTE 116 1a 292 sentitenza del settembre 1990 della
Oorte dı diritto pu  1CO ne. CAausa (omune i TO ul Bernasconi Tribunale amministrativo del
(‚antone Ticıno (r1cCOorso dı diritto pubblico), S quale 61a consentito il LINVIO PACILLO, Decision elve-
IC In tema dı CrocCLifisso velo iıslamıco ne: SCuoOLa DU  LICH. spuntı dı CoMpParazıone, iın Dır. Ecel
(1999) 210 S! In dottrina efir. altresı EPINE (1ROSS MO:  S: Islamiısches Kopftuch un eliqgiö-

Neutralitä: der öffentlichen Schule, In PAHUD MORTANGE TANNER (hrsg.), Muslıme nd
schweiızerıische echtsordnung/Les musulmans l’ordre Juridique SULSSE, Freiburg 2002, 129

18 La dichlarazıone 1910)18! eve eSsSSCeIE motivata. econdo drıan Loretan «Der Kırchenaustritt ist eine
Willenserklärung VOLT der nicht-kirchlichen ehorde mıit dem nhalt, Zukunft N1IC. mehr der entspre-
henden Religionsgemeinschaft angehören Ä wollen Die Erklärung ILLUSS N1ıC. begründet werden». Cosi

LORETAN, Kırchenrechtliche Konsequenzen eines staatskırchenrechtlichen Kırchenaustriltts, SKZ
(1998) ttp://www.kath.ch/skz-1998/schweiz/sc07c.htm
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rappresentatı dalla liberazione del dichlarante da ogn! diritto da ogni dove-
nel confronti corporazıone ecclesiastical9 NON ODETAaNO SE NOn dal INOMMEN-

LO In CUul l estinatario nella CONOSC legale dell’atto
( G1 deve chiedere alia, Iuce del combinato 1sposto ell’art LCCatt StD

JS la dichilarazione d uscıta dalle Corporazlon]i ecclesiastiche necessarilamen-
te implicare le dimission! Chiesa cattolica20.

Gerto, u22 recentfe SECNIENZAa de] Tribunale federale DTF 2P.16/2002 /mks Urteil
Dezember FF Öffentlichrechtliche Abteilung) ha ancıto la legittimita

decisione Chiesa cantonale C Lucerna di NeESgare ad fedele che
manıifestato ia S11a volontä di dimettersi esclusivamente organı ecclesiasticıi
locali la possibilitä di continuare ad appartitenere alla. Chiesa cattolica21. Non Da
tuttavıa che la suddetta decisione 12 disposto In V1a generale la nNnecessarıa GCOT’-

rispondenza ira dimissioni COrporazlion] ecclesiastiche locali dimissioni
Chiesa cattolica, alfermando pIutLOSto che addove le legislazioni cantonalıi NON

esSprimano la possibilitä d dimission! narzlali, SancCcC15CAnoO Invece inscindibi-
le NEeSSü ira appartenenza alla Chiesa dı ama ed organı ecclesiastici localıi YU6-
StO ESSO de! legittimo. Juttavila, Nnu. vietla, sSecondo la cıitata pronuncla del
Tribunale tederale., che (‚antone un& Chiesa cantonale DOSSaNO autonomamen-

19 Va tal proposito ricordato che SEeCoNdo 11 Irıbunale ederale «Ja nouvelle formulation de ar al
Comprend iımpliceıtement egalement la disposition de ar 49 selon laquelle nul y  est teNu

de des IMpOtTS dont Ie produit est specialement affecte 4AUX {[rals p}  1 cıts du CuU. une
communaute religieuse laquelle 3 n appartient DaSs (Message du Conseil federal, 1997 | { 159) De
Jurisprudence CoOnstanite, particulier ans 9841 affaire vaudoıse Concernant precisement la Ville de
Lausanne, le 1T1DuUunAa. ederal admis JUeE l’exemption d’impöt prevue Dar ar 49 al alcst. pouvait
HUasS porter SUur les impost generaux preleves Dar un Canton qui ASSUuMNe® ul-meme les frals de CuU. une
glise nationale» 152/200 /alp Arret du 25 ctobre 2005 ile Our de TOL publıc)

2() Sull’argomento cir. CORECCO, La sortie Ade [’Eglıse DOUFr FaLison fiscale. Le probleme CaNONILQUE, In
CARLEN (hrsg.), Austrıtt uuUsSs der Kırche. Seortir de Eglıse, Fribourg 1982, 11-67 GRICHTING, Kırche der
Kirchenwesen?, Diss. Freiburg 1997, 185 FUCH:! Zugehörigkeit den Schweizer evangelısch-
reformierten Volkskırchen, In CARLEN (hrsg.) Austritt ausSs der Kirche/ Sortir de Eglise, 188 183

CAVELTT, Kıiırchenrecht ım demokratıischen me  n Freiburg 1999, 188 w e ID Der Kiırchenaustritt ach
staatlıchem €EC. in CARLEN (nrsg.), Austriltt. C: 91 LORETAN, Die Konzilserklärung über dıie
Religionsfreiheit der ıst der Kirchenaustritt Privatsache?, PASTORALSOZIOLOGISCE INSTITUT (hrsg.)
Jenseits der Kırchen. Konfessionslose ıIn der Schweirz. Fıne eue«e Herausforderung für dıe Kırchen, Zürich

19295 NAY T eitlinien der neueren Praxıs des Bundesgerichts ZUuUr Religionsfreiheit, In PAHUD
|) MORTANGE: Relıgzöse inderheite: un ec| “ribourg 1998,
Gir GATTANEO, La necessıta dı dımettersı (‚hıesa cattolıca per poter Otltenere le dimissionı
Chiesa cantonale ıIn Syizzera. (‚oommento alla sentenza del Irıbunale federale SVLZZEeFO del 18.XI1.2002,
ius kcclesiae 004i 34
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te decidere di svincolare "”uscita Corporazlioni ecclesiastiche localı dimis-
S1031 Chiesa cattolica22.

l/art LCCGatt eNuUuNCcC1Aa requisitı necessarı DE esercitare 1{ diritto di elettorato
attıvo pPAaSSıvo In materla ecclesiastica

Al sensIi ar 371 Cal devono ESSEeTE considerati titolari del diritto i VOTLO
di eleggibilitä ON solo cittadini anche gl stranlierı residenti da almeno ire

mesı1ı nel Comune Parrocchia ed iseritt. nel catalogo parrocchiale: viene COsS1
sancıto il pr1iNC1p10 partecıpazlone piena ed effettiva alla vita parrocchiale

distinzione dı cittadinanza. Tale PFINC1IPIO STLAiO avversato da maolti interlo-
cutor1ı durante la procedura di consultazione: 1ın realtä la NOSIro AaVVI1ISO
ineccepibile, rappresenta NO Sol0 un logica [0)  Zaar &. 1 0S fed

anche imprescindibile corollarıio del isposto ar 15.3 ost. fed
diritto di elettorato attıvo Passıvo in aterıa ecclesiastica 61 acqulista al COIN-

pıimento del T'6* ANMNO di eta Durante la procedura di consultazione ON pochi infter-
ocutori CSPrESSCTOÖ perplessitä nel conironti di questa disposizione, sostenendo, ira
l’altro, le difficolta del (‚omune di metitere disposizione Parrocchia dati
necessarI]l.

In realtä 11 mantenimento dei 16 annnı COINeE eta di aCQqulsto capacita di elet-
torato attıvo aAaPDare Opportuno NOn solo per analogia Con l’art SuL
Chiesa evangelica riformata del Canton Ticiıno (una diversa previsione vrebbe
introdotto un probabile disceriminazione al SeNs1ı dell’ar S ost fed proprio ıIn
relazione alla. LCEvR del SOprattiuttlo DEL ottemperare al combinatoeo 1Sspo-
STO egli aTTE 303 CDODV. 3, del Codice civile Costituzione ederale Pıuttosto,
q ] gıiurista arebbe piu Opportuno concedere il diritto di eleggibilitä al soli
magglorenn], anche alla luce civilistiche ed amministrativistiche COIN-

cernenti la capacita di obbligarsi la validitä egli attı giuridicl.
Molto opportunamente V’art S egge impone al COMUnNI Civili Ci metlttere

gratuitamente disposizione Parrocchia dati necessarı SUu DETSONE aIl0o

Riıicorda Adrıan Loretan che «1n der Schweiz wird diese Auffassung mıt Ausnahme des Bistums ST
Gallen bisher eher abgelehnt. Es wird die Meinung vertreien, Ass die pastoralen Folgen eines alt-
skirchenrechtlichen Austritts N1IC. generell beurteilt werden können. (1emäss der 5Synode V siınd dıe
Motive un näheren Umstände iIm einzelnen klären, WOZUu en pastorales espräch” diene». Secondo
oretan C1 comporterebbe che «1n der ChweIlz wird en modifizierter Kirchenaustritt bzw. eın “inten-
cierter Teilaustritt Chlicherseits tolerjert. Die austiretiende Person Tklärt, s1e WOo NUr ZUTr

Kirchgemeinde, ZUT staatskırchenrechtlichen Körperschaft des öffentLlichen Hechts austreten, N1C aber
ZUur PC als Glaubensgemeinschaft». 0S1 LORETAN, Kiırchenrechtliche Konsequenzen eines staatskır-
chenrechtlichen Kirchenaustritts, cit. Per un interpretazlione conforme quella da nOo1 lım1-
tatamente all’'esperienza gluridica del Cantone di Zur1go eir. bl. (allas Bolli), Austruitt aus der Kırche
der der Kırchgemeinde? Zur Revisıon des Staatskirchenrechts, in Neue Zurcher Zeıitung, 11:2003;
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di allestire il Catalogo parrocchiale: VeTrTO propr10 SEeTV1IZ1IO che 10 Aato G1

mpegna z prestare alla Chiesa»23.
art 1LCCatt introduce un rilevante novitäa rispetto alla. normativa abrogata:

ESSOÖ infatti prevede 11 r1icConNOsSCIMeENTO CX lege Ihocesi di LUugano COINE ente di
dirıtto DU  1C0 Va tal proposito OSServalto che In forza del combinato disposto
del suddetto art dei Decreto ederale del 15 dieembre 2000 Concernenfie la SOP-
pressione dell’obhbligo di approvazıone DEr l’istituzione di diocesi da parte del
Consiglio ederale poteri cantonalı OM SONO piu competenti delimitare |’asset-
LO territoriale i0cesi24

CaDOVELISO esplicita 3 ] PFrINCIHIO dı ibertäa ed utonomla DeL quan(to
i} miıinistero spirituale riservato a | VesCcCovo tale oltre ad implicare la plena
liberta Chiesa di svolgere la SUA MISS1IONE Fr1CONOSCE ad e552 la ibertä dı ESET-

ZI10 de! magistero del miniıstero spirituale, nonche giurisdizione iın aterla
ecclesiastica.

In questo 5SCI15SOÖ, disposizione In 6ESame DOSSONO ricCavarsı seguenti corol-
lari:

aSsicuratala plena ed assoluta garanzla ıbertä ll COMUNICAZIONE C GCOIL-

rispondenza fra la Santa Sede, la Diocesi Ci LUganO, 11 clero fedeli
e garantita la ibertäa di pubblicazione diffusione egli attı documenti relativi
alla M1SS1ION:  s Chiesa ticinese:
Ia Chiesa ticınese gode plena ibertä cCi istıtulre Tribunali ecclesiasticl, OVVe-

TrO organı giudicanti, legittimamente costituit] in virtu di egg]ı canoniche,
deputati alla. trattazıone decisione C le che e552 rıtenga ESSETE di 5ua

CompetenzZa.

23 CATTANEO, Le anomalıe del Dirıtto ecclesiastıicoa In Suizzera, In RILu (2005) 273 sul webh
http:/www.olir.iV/areetematiche/7 3/documents/Cattaneo_Svizzera.pdf: le nı0stire cıtazlonı 61 riferiscono
all’edizione ejetitronıca (quıi 6)

24 Larticolo 4 CPHV. st. subordinava Lıstiıtuzione diocesı] all’approvazione Confederazione.
econdo dottrina giurisprudenza, l’obbligo approvazione doveva applicarsı anche alla ridefinizione
dei confinı eile A10CeSs1 (come ad esempl10 la fusione piu di0Ces1, la divisione del terrıtor10 COM istıtu-
zione dı M0Ces], ıl Aistacco dı ul  z del territori10 mediante annessione un& diocesi esisten-
te) La decisione d’approvazlıone dı Cul all artıcolo P CPV. Co: doveva essere consıderata atto
ammın1istrativo dı Compelenza del Consiglio ederale
In realtä, ın SVizzera lr diocesı NO SONO istıtunte modificate terrıtorlalmente mediante attı unilla-
era dı sovranıta, bensi Ase di accordi bilateralı COM Ia anta Sede La procedura d’approvazlıone
dı Cu7 all’articolo Cost. NO.  y quindi mal applicata, vantaggıo concernentı la
conclusione cı Tattatı internazıonalıi. Sul tema RICHLI, BUCHER, (AVELTI, CHRISTEN, KAELIN, KARLEN, ectıon
el nomınatıon des n  5:  eveques E SULSSE. Kapport d’experts etablı la demande de la Fribourg 1993,
[3
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PuoO dunque ben dirsı che la LCCatt 1919) limita In alcun modo la libertäa pastora-
le del VeSCOVO, pluttosto la rinforza attraverso la previsione dı un  > Serı1e di gua-
rentigie esplicite ed implicite. Questa Ser1e di guarentigle ulteriormente ampliata
H; R b LCCGati. dı Competlenza organıca%> che conferisce
all’ Ordinario
l potere di sorveglianza C10 che attıene alla vita Chiesa cattolica ne|
Cantone Ticino:;
Ia Competienza ad erigere, trasformare, unıre sSopprimere le Parrocchie.

La ha Creatio discussioni ed anche qualche malumore all’interno
Parrocchie: l’attribuzione Ordinario di potere pressoche illimitato DEr C10 che
attıene all' unione ed alla soppressione cellule di ase  29 ın Cul S1 organızza la
Chiesa cattolica ha destato i} timore di decisioni arbitrarie ingiustificate Soprattiut-
LO alla luce del carattere erament consultivo attribuito a} Darere ssemblee
parrocchiali. In realtä la volta rafforzare L’istituto parrocchiale, NOn l

IndeDOolırloa ome opportunamente evidenzilato nel “Rapporto sul messaggıo
5159° del novembre 2002 ha piu SCNSO che C1 S1aN0 AT parrocchie nel
Cantone, DE CUl, COMmMe In Vallemaggla, DUO Capltare ad r di doversi OCCUPAa-

di 18 Parrocchie. In CAası sSim1ıl1 bisogna potere ODETAaLrE aggregazlon! di
Parrocchie, C10 che segnatamente favorire la soluzione dei problemi 110-

MI1CI, grazlie a} fatto che nel onsigli parrocchiali potrebbero entrare DErSsSoNe Mas-
giormente competent1»26,

(JUASTINI, diırıtto COMe inguaggio. Lezionl, lorino 2001, 83
20 S] Oopportunament: nNOTLalo, alcunı nnı che NePDPDUrE la SVIZZzera sfugge al fenomeno della CIe-

scente INanNnlncCcanNnza dı preti e0 Gr.  S SUCCESSOTE Cı /olfgang Haas alla guilda Diocesi cı Coira,
g1a POCO prıma del Sinodo CUTODEO del VeSCOVI Vatiıcano denunclato In un ’ intervista al quotidia-

Die Sudostschweiz U:  z «siıtuazıone d emergenza» venutası CTrTEATE In dioces], Ove «CIrca
la metä parrocchie SONO sacerdote». La sıtuazlone icınese NONMN un Uun1ıcum in
SVIZZeTra: «Ja d10Cesi bilingue (francese edesco ll 510n, ad esempIoO, contia 158 parrocchie Cı Cul

ParroüCco residente. SE 61 agglunge che —6 del 174 sacerdot] diocesanı ultrasessantenn!ı 61 ha
quadro abbastanz: DreCIso della sıtuazlıone>». SU! diocesi la soluzione ra  ta-

ta dal mo. lavoro ıIn setitore, In OSNUNO del quali UDEra un’equipe pastorale COmMposta da tre sacerdotl]
alutatı dai laicı per la catechesı]. rogetti lungo termine dı fusioni parrocchlalı ll pastorale Cı
SOMNO Invece elaborate ella d10cesi dı 017ra 305 parrocchıie, di Cul PAarrouco residente.
preti SONO 481, ben 28() hanno plu ci sessant annıl), ıIn Cul «1n fase sperimentale l’unione 4l CUTa d’a-
ıme Bernina (con le parrocchie ch Celerina, Samedan uU07Z) 61 intensifica 1l lavoro pastorale COM1LUNE
(ad esemp10 CO  —_ 1l Coordinamento pastorale In Surselva Münstertal), questo per OTra avvlılene
ivello dı piccole parrocchie». Datı citazlion] SO0 trattı dall’articolo dı SILINI, Suizzera: le parrocchie
riviste, ın egno 292 (1999) 734
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Te ası giuridiche dı un  © moderna gestione risorse

Con Vart la LCCatt PONE le bası DEr Crearfe un pIiu moderna, efficace ira-

SDa gestione r1SOrse economiche disposizione Diocesi La
infatti prevede Ia costituzione di una COoMMISSIONE finanziaria, Organo ammıinıistra-
{1vo CapaCce i aSsSicurare Iimpidezza Competienza ne gestione COoOnNnom1caA
Dioces1, ed In grado, ne STEeSSO eMpO, di evitare qualunque ingerenza dei poter1
pu  1C1 In questia delicata materl1a

Va infatti OSSEeTV  ”  IO che la e Gatt DUr stabilendo che la Creaz.ı0ne
Commissione finanziaria VeTO propri10 obbligo giuridico lascla che 612 la
Dioces1, In plena autonomıla SPENZa alcun vincolo normatıvo determinarne la
Composizione le modalitäa di funzionamento atitraverso apposite disposizion! CON-

tenute ne StD Puo6 dunque alfermasi che la questione relativa alla gestione
r1ISOTSe economiche Chiesa 1CcCInNnese Coperta al SE LE Catt da un

C propria «T1S@erTVa di statuto»27, OVeE DEr r1Serva di tatuto G1 intende I potere
C dettare auftonomamente la proprıa disciplina organızzativa alcuna ingeren-

da p& del potere statuale.
Vale la peNa di ImMmmentare che al SenNsı ar st1) la Commissione

finanziaria E dall’Ordinario, che la presiede, da ire elegati vescovili,. dal-
“econO0moO diocesano da Se1 membri eletti ssemblee vicarlaliı deil elegati

Parrocchie. 652 ha l’obhligo di ASSICuUrare alla Diocesi un gestione finanzia-
ra oculata: in particolare, deve provvedere all’elaborazione del preventivo ua-

le enNntiro il ottobre di ognl aAaNNO, all’allestimente del conti cConsuntivı (bilancio
eCONOMICO) chiusi al 31 dicembre, eNtIro ı] 3() aprile dell’anno nte, e_

laborazione } planı finanziar! orlentativi quadriennali, nonche alla gestione del
Fondo i partecıpazione necessario garantire la perequazlone finanzilaria ira Dar-
rocchie, CUul tLorneremoO infra.

La ‚OomMissione finanziaria deve ESSECETE informata sugli alfari di ordinaria
amministrazione che presentano carattere di maggiore importanza. NS confor-
memente alla. de  <  —.  sione Conferenza episcopale SVIZZera ha inoltre i COMpItO
Ci dare 11 preventivo nel Caso di ffari di ammiınistraziınone straordinaria,
quali la CONCESSIONE d1 garanzle per impegn] di terzl, la stipulazione di contrattı di
COompra-vendita Cı proprietä immaobiliari, di contrattı d1 appalto nel Caso ın Cul ]
superi !’importo dı CHF 100.000 DEr ogni singola Operazlone), Ll’accettazione di

Concetto dı rlserva cı tatuto cfr. BERLINGO, Font: del dırıtto ecclestastico, Dig V, ed SE  N pu
Teorino 1991, 462
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donazioni ascıti gravati da mposte da condizioni ONeTrOüSE, l’accensione di DrE-
stit.ı di mutul bancarıl, (COINE DULC gli antıclpı che AaSS1ıcurano la Jliquidita, rispetti-
vamente le necessitä ricorrenti dell’ Economato di0cesano, la CONCESSIONE di presti-
{1 la Cul prevedibile durata SUDETa dodicei mesi Va peraltro evidenziato che l’elen-
Cazlıone di CUul IWart 1413 StD da rıtenersı eramente esemplificativa. eVve
eEssSeTE infatti ricordato che l Codice di diritto Can0onıCO NOn Te un soluzione 1Ne-
QqU1VOCa M quesito relativo ß quali attı ebbano eESSCeTE rıtenuti di «straordinaria
amministrazlione», dal MOmMentO che C550 G1 limita ad indicare COMMe attı di ammını1-
strazlione straordinaria «quelli che oltre 11 fine le modalita dell’amministra-
zione ordinarla» ed affida la loro precisa individuazione, secondo CAası, agli STLAaLu-
{1, al VesCoOovo alla Conferenza Episcopale: In definitiva, a diritto particolare (cann
i BA Sono soltanto due le categorie di attı che 10 STESSO codice di diritto
CAan0Oon1CO qualifica DEr 10 INeENO implicitamente COMe «afttı di straordinaria ammı-
Nıstrazıone>» G1 tratta dell’alienazione di beni (a del Canone

locazione (al SECNSI del Canone 1297)28,
Peraltro, la dottrina rıtiene che esistano attı diversi dall’alienazione 0Ca-

zione che prescindere dall’opinione del VescCcovo Conferenza episcopale
debbono in ogni Caso eESsSseTE qualificati COINeE attı di straordinaria. amministrazione.

Devono infatti 6ESSECTE definiti attı di ammınıstrazınne straordinaria quelli che
riguardano DOSSONO riguardare In anlera determinante la SOSLAaNZa del patrımo-
N10, la s{l  S stabilitä, la S5Sua natura struttura materiale giuridica, la Su. idoneitä

cConseguire fini DEIrSoNa titolare. In definitiva, sarä di straordinaria ammı-
nıstrazione NON solo «qualsiasi neg0ozl0 che pegglorare la condizione patrımo-
niale Persona giuridica» (can. altresı tuttı gli attı di disposizione che
bbiano ad oggettLo ı1 patrımon10 tabile dell’ente che POSSaNO determi-
Nalfec modificazioni STESSO NnOSIro aVVI1SO, anche DEL tali attı la Commissione
finanziaria chiamata dare il preventivo, LeNutLOe che
NEeSSUuUNa superiore CHF riguardante Solo 0Oggeilo PpUO 6ESSeTeE effet-

Una brillante feconda di rlordino 1el COTDUS delle oniı canonistiche relative al dirıtto patrımo-
nlıale G1 ha nel recente critto dı FUMAGALLI CARULLIL, GL nl ecclestiasticr: pPrincipL e fontı del dirıtto CUNO-
NICO, all’ URL ttp://www.olir.i/areetematiche/86/documents/OFC_Enti_ecclesiastici.pdf SPEC efr.
altresi MATERNINI ZOTTA, Element: dı dirıtto ammıminıstrativo CANONILCO, lorino 200

24 ((ir. OF ALARCON, (‚ommmento al 70 E: CICG. In Codigo de Derecho (’anOnicO edicion anotada),
amplona 19925 {4 ID., La administracion de los bienes eclesiasticos, In Ius Canonicum 47 (19&84)
87 DE PAOLIS, NVegozi0 qiuridico, Condicı0 npatrımonialis zurıdicae peior fier! nOSSIL»,
in Periodica X3 (1994) 493
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uata l’accordo medesima (ommi1ssionNe INeNO che tale NO  w 612
g1a inserita nel preventivo annuale approvalto.

Va peraltro segnalato che al SECNSI PEr gli ffetti en CPV. LCCatt 272
55 S{}} Ssnetta a ] Solo Ordinario concedere alle Parrocchie ed aglı altrı ent] eccle-
s1astıicı |’ autorizzazione DEr attı di alienazione Ci mMmministrazıiıone straordinaria
NOFTHEa dei Cannn 0-1 CH-

Una di grande importanza anche perche conferma ribadisce la SOSTLAaN-
ziale DOSIZIONE di preminenza dell  Td1naAarıo per C10 che riguarda L amministrazio-

finanziaria Diocesıiı rappresentata ar 12 StD NS} prevede che le
decisioni Commissione finanziaria diocesana S1AN0 maggloranza SEIMM-

plice deil presenti, ad eECCEZIONE del Caso In Cul gli mpegni finanziari Carıco
[Dioces] S1aN0 superlorI1 CGHF 000.000 In tal Caso richiesta la maggloranza dei
2/3 dei membri present..

ruolo di preminenza dell’Ordinario emMerge peraltro COM chlarezza 612 dal
disposto seconda F de] pr1ımo CapOVersSO (a parita di voil, D  Td1nArıo0 deci-
de) 612 dal isposto del erzZo quarto CaDOVETSO, In CUul G1 prevede che il VesSCoOovo
diocesano oOpporsi alle decisioni ((omMIissione finanziarla diocesana
Niro dieci giorni data In Cul 6556 SOMNO Siate portate S3  5 O0ONOSCENZE che ın
tal la Commissione dovrä rı1iesamınar. la questione tenendo CONTLIO maotl-
Vazıonı del Vescovo. SE infatti G1 esamına attentamente il G1 deve
concludere che l’Ordinario, le volte che 10 ritenga OppOrtuno, pUO Opporsi ad
ognı decisione (ommiıssione finanziaria 0SS12 anche deliberazioni b Cul 612
intervenuto I riesame purche esercit] tale acoltä enNtiro prestabilito limite di
mMmpo Da C10 D che il VesCcCovo gode di illimitato potere di FTINVIO alla
(ommissione, (OQOVe per _ potere d r1NnvI1iO ” G1 intende il potere Cı impedire 1 acquisto di
efficacia giuridica ad determinata deliberazione mediante atto Cli OPpOSIZIO-
111e ed un CoONtemMmporaneo InNvVıLoO rivolto all’organo legittimamente cCompetente ad
aAassumniere tale deliberazione A& riconsiderarne 11 contenuto30%

tenore letterale delV’ar 12 StD C] induce rıtenere che l’atto di Opposizione
de]l VescCcovo 6ESSEeTeE motivato. La infatti vincola la C(ommissione r1CO0N- ;  ü
siderare la decisione S hase motivazlon] ornite dall’ Ordinario, che diven-
an rtanto elemento costitutivo dell’atto di oOpposizlone. ato tale valore costitu-
tivo MOMVazıone, C1 G1 chiede quale sarebbe la Sor di ARANO di oOpposizione
che fOsse assolutamente carente Limpressione che la Commissione, di fronte

Ampi spunt], SCDDUTC questione giuridica aSSsal diversa, GRISOLIA, TINULO presidenziale
eggl, ın ()uaderni costituzionali 992)
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ad atto di opposizione del pr1vo di motivazlione, pero giuridicamente ne-
Siıstente, NON Ovre rıtenersı vincolata rı1esamınare la questione; In queSto
CasQ, trascorsı dieci g10rnı] che il VeSCOvoO 12 rinnovato l’atto di 0OPPOSIZIO-

motivandolo, la decisione OmMMISSIONE OVTrTe cConsiderarsi produttiva di
ffetti giuridicl. La motivazione dell’opposizione, oltre costituire parte essenziale
d1 6554, condiziona l’eventuale SUCCESSIVA attivita Commıissione pertan il r1e-
Samllle da parte OMMISSIONE la possibile deliberazione dovrebbero
essenzialmente avveniıre SU base di quel VIZI, di quelle legittimitä di quel-
le inopportunitäa individuate dal VesCovo

eve rıtenersIı che Ll’Ordinario NON piu esercitare il potere dı Cul Wart
12 StD solo nel Caso 1n Cul 11 EeESTO deliberazione accolga In LOTLO le In  di-
Cazıon]ı] EINETISE d1 OPpPOSIZIONE; tale preclusione NOSIro aVVISO esclusa
nel di VIZI, attinent1ı ad elementi essenziali, nel quali TOsSse NCcCorsa la
OmMMISS1l09Ne nell’iter di formazione deliberazione, COS] COINE nel CasÜıü ıIn Cul
S1aAN0 avvenull imprevedibili mutament] sıtuazlione fattuale eCconNOmMICA
relativa alla deliberazione STEeSSa

Listituzione parrocchiale: fra autonomla continuitäa storica

La parte egge che maggiormente ha Fr1ICEeVUTLO eritiche In dottrina quella
Composta aglıi arttı. 8& - 2() che G1 PFEOCCUPDA di disciplinare lo SLALUS giuridico

Parrocchia nonche le modalitäa di elezione le Competenze del Parroco
Le eritiche POSSONO ESSEeTE sintetizzate COINE oli arTIe 8& - () LCCatt

prevedrebbero un regolamentazione g]juridica dell’iistituzione parrocchliale che G1
pretende «1n parziale dissonanza COoON i} diritto Chiesa», alla quale verrebbero
«imposti Oorganısmi procedimenti» che NO sarebbero «1n sıntonla COM proprIi
princiıpl d1 governo»31

(1 permettiamo alla Iuce dell’esatta articolazione del dettato normatıvo
peculiaritäa che conformano 11 diritto ecclesiastico SVIZZEeTO di dissentire profonda-
me da questa teor1a

Ognı sStudioso di relazioni ira Stato confessioni religiose perfettamente che
L’assetto del rapporti ira potere politico E potere relig1i0so da SOSILrFAatiO STO-
r1C0O culturale peculiare, che ffonda le Su€ radici nell’humus dei princiıpl ilosofi-

CATTANEO, Le anomalıe del arıtto ecclesiastıicoa ın Svizzera, Citz
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co-istituzionali che STanno alla ase di ul determinata Comunitäa organızzata. Pur
concordando ul fatto che le peculiaritäa che distinguono diversi modelli dı FapDOr-
1{0 Stato-Chiesa 101018 andate progressivamente attenuandosıi (anche SOPFattiutto
segulto er1s51 Ade| istema Chiese di Stato de] SCINDTFE pIU amp10 SUCCES-

collaborazione ra poterı pu  1C] confessioni religiose, legislazione
“concordata” ira Stato Chiese)32, ON PpOSSIAaMO dimenticare che ne| territor10
COMPFESO ira 13  antico I’Egeo Clascun sSistema giuridico on le S U€e relazioni
istituzionali CO  a! Ie Comunitä religiose secondo modalitäa tendenzilalmente autonome

profondamente rispettose continuita CON 11 proprio background StOr1C033
Autonomia continuitäa storica” nel nmnodellı di rapporti iıra Stato Chiese NO

vuo| dire immutabilita,. Certo: pero Nndu  10 che l’evoluzione, In un  eb aterıa NIiO
Jegata a} passato inteso dimensione permanente COSCIENZA
interlocutore fondamentale ne definizione dell’ordinamento nel SUuo tempo*4
NON DUO eESSEeTE attuaftfa attraverso strappı istıtuzilonali addirittura rivoluzioni [101' -

matıve.
CGCon C10 intendiamo dire che 11 legislatore ticinese, mettendo INanO alla. riforma

eila egge ecclesiastica del 1585806., NON poteva rivoluzionare la materı1a costruendo
un istituzionalizzazione dej rapportı ira Aato Chiesa totalmente dimentica dell’e-
redita G  ua tradizione gluridica.

T3a, l’ereditäa tradizione giuridica t1ieinese profondamente 612
alla realta del (omune parrocchiale 612 all’istituto che DO1 0gggl altro ON NON,
COM vedremo meglio in Segulto, una fictio IUrFIS dell’elezione del DarrüCcO0.

la veritäa 1a previsione normatıva di un& Siruttura democratica parallela alla
parrocchia solitamente dotata di alcune competenze decisionali anche In tema di
elezione del DarFrüclCO NO rappresenta soltanto ul portato storlia rela-

Cr FERRARL, modello CUFODEO dı relazıon. Ira Staltı religion!. Problemı: prospelttive, In (a CUuUra
d1ı) siam ed Europa. ımbalı reliqgiosı nel dırıttı del Vecchıio continente, oma 2006

Nell’esperienza culturale CULODCAa dı partıcolare importanza la ezlio0ne Francesco Ruffini SEeCONdoOo
quale NOLO fenomeni giuridici (ed In partıcolare quelli afferenti al rapportı tra Chiesa
5tato) rappresentano 1} risultato ll un evoluzione stor1ca. 1 egga In partıcolare RKUFFINI, L’indirizzo
odierno del dırıtto ecclestiastice In Italia, In Secriuttz qLuridiek 10 rdinatı (la alco, Jemolo,
Ruffini, 1, Milano 1936, Su questia impostazıone efr. le alte pagıne Cı Dr LUCA, del ürit-
LO ecclesiastico nel SO sviuluppo StOricOo, Padova 1946, 788 | dı VITALL, Üırıtto ecclesiastico storıa,
AA.VV. Storia dogmatica nella SCLENZA del dirıtto ecclestiastiıco, Milano 1982, 93 dı MARGIOTTA
BROGLIO, fenomeno religi0so nel sSıstema qiuridico dell’Unione EUFODENM, MARGIOTTA BROGLIO
MIRABELI ONIDA, Religioni sSıstem. qiuridict. Introduzione al dırıtto ecclesiastıica COMPATFAaLo, Bologna
I

Cfr HOBSBAWM, del DPASSAaALO, Milano 1997, 27 L
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Z1031 ira ato Chiese In J1icıno, G1 COSLLEUISCE (COMNE realtä istiıtuzionale gENETA-
le de] diritto ecclesiastico SVIZZeTO0O risulta profondamente a dettato
SLEeSSAa costituzione ederale

G1 gia avu mMOdo dı notfiare che nel diritto ecclesiastico SVIZZer0O le cComunitä
religiose che intendano ricevere mMantenere lo STALUS di ent] di diritto pu  1C0O
dunque godere del dirıtti esclusivi che il legislatore cantonale riserva ad EsSs{fEP

devono solitamente ottemperare a.  (0)  1g0 di garantire al propri fedeli la possibil-
lita di partecıpare emocraticamente alla loro vita istituzionale. G1 iratta d1 1
gO che G1 eclina giuridicamente SeCONdo modalitäa diverse da cCantione Cantlor
che In ogni Caso mplica un  S limitazione liberta ecclesiastica In OMe del dirit-
LO r1cCoNOsScCIUtO ad Ognı individuo/fedele di intervenire attıyamente nel processi
decisionali confessione Cul appartenga®>,

1 detto che tali peculiaritä sembrano discendere dal ruolo aSSUNTIO reli-
g10N1 “tradizionali” ne Spazlo pU.  1CO elvetico: ruolo plenamente rispondente
all’assenza di antagonismo evidente ira potere statuale religio0so all incorpo-
razıone dell’istituzione ecclesiastica (la chiesa nazionale) ira le istituzion1ı
tato36 che sembra AVET favorito la plena permeabilitä istıtuzlıon1ı confessiona-
IM rispetto alle evoluzioni politico-sociali democrazla elvetica37. La necessitä di
conciliare la funzione politica confessioni tradizionali (riconosciute COME agenN-
zıie dı riferimento di valori generalmente Condivisi comunitäa cantonale) CO  u il
pleno rispetto da parte dı queste ultime del PFrINC1IpIO democratico NO  a DUO NOn

ESSECETE riletta alla Iuce ar ost fed |’imposizione di Strutture democratiche
alle Chiese “istituzionali” pO  (0) In relazione CO  a 10 strettissımo E  D esisten-
te ira federalismo elvetico democrazla. S] notato COINE quest’ultima FapPpresel-
{1 la CONSCBUECNZA organızzatıva del prinNC1p10 del rispetto dignitä l’e-
SEeTC1IZ10 sovranitä popolare ivello cantonale comunale 61 on pertan-
LO insieme di strument] di democrazla diretta (assemblee elettorali, referen-
dum) In Cul la partecipazlone popolare TOVAa la ö espressione piu Compluta$38.

Sul tema, da 1mMO, PAHUD D) MORTANGES, Les omMUNAUTES religieuses PFPECONNMUE: de Adroit nublique
SULISSE, in RDC (2004) 141

36 ()HAMPION, Interferences de la aicıte el de la democratie, agments d’hıstortre europeenne, ‚ALCL  S-
Democraties des relatıons ambigues, CUra c andaxhne uber, Parıs 2003

S 1a consentito Ul T1INVIO PACILLO, La democratizzazıone confesstionı religiose ne. Confederazione
elvetica, ıIn Daımon (2005) 95

Bın PACILLO, Stato, ındıvidul e fenomen religi0so ne. NUODA Costituzione federale ne: DU recent.
C/ostituzion! cantonalı sSvVizzere, cıt. 272; CATTACIN FAMOS DUTTWILER AHNIG, Stato reli-
qione In Syizzera. Lotte per ıl FICOoNOSCIMENLO, orme del FIconNOSCIMENLO, ern 2003
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In virtu del legame esistente ira poterı pu  1C1 partecıpazlone popolare, G1
rıtiene che quest ultima TOvare garanzla applicazione anche all interno di
quegli ent1 COmMe le Chiese dotate di personalitä giuridica di diritto pu  1CO che

inquadraii dal legislatore cantonale nell’apparato Organızzatıvo dell’ammini-
strazlione: i} diritto cantonale I  NLO supplisce COoON ul  z regolamentazione propria
a eventualıi “deflicit democratici” dei gruppi religiosi tradizionali, COS1 an vita ad
un& 60 di neo-gilurisdizionalismo ondato SUu valorizzazione partec1pazlo-
Ne popolare al processi decisionalıi cComunita religiosa3?9,

giurista puUO dunque arrıyare rıtenere che Lart ost fed acendo Ur-

gl 11 rispetto dignitäa PFrINC1IpIO SUPTFEINO dell’ordinamento ederale
elvetico040 mponga la preminenza sostanzlale DEeErsonNa (intesa nell’ag-
gregato del SUO1 valori dei SUO1 bisogni HNON solo materlalı, anche spirituali
rispetto a llo Stato ed al gruppl organıizzatlı (1v] cCompresiIi sruppIl religiosi), dunque
Comportı la necessarıa. predisposizione dı strumenti giuridici diretti COrTreggere gli
tatut] confessionalıi che Ol rispettiino quelle ibertä che SONO pIiu stirettamente CON-

alla dignitäa COome la ibertäa di autodeterminazione dell’individuo ed il
rispetto sSu personalitä all’interno del TuUuppo di on  NzZ la iberta
di ognı membro cConfessione di partecipare, direttamente indirettamente, al
processi deeisionali che riguardino la vita confessione STessa

39 GROTEFELD, Polzitische Integration un rechtliche Anerkennung DON Religionsgemeinschaften- ber-
egungen AaUS sozialethıischer IC in Schwelizerisches Jahrbuch für Kirchenrecht (1999) 107
BRUNSCHWILER, VUOnN Staat un Kırche, In Staat und Kirche. Grundsätzliche un aktülle Probleme
Liechtenstein Pohtische CcChrılten 26) CUIa ch Wille Baur, uz 1999, 29 SPeC 43

4(} S5Secondo il TLHuUNaAale ederale «1n der Botschaft des Bundesrates ZUr Bundesverfassung wird cie
Bestimmung über die Achtung und den Schutz der Menschenwürde als Kern und Anknüpfungspunkt
anderer Grundrechte bezeichnet, velche deren Gehalt umrelssen un als Rıchtschnur für deren
Konkretisierung dienen. Die eue Verfassungsbestimmung ste gewlssermassen e1N subsı.  es
Auffanggrundrecht dar:; könne insbesondere im Rahmen der persönlichen TeiNnel als eigenständige
Garantie angerufen werden BBI 1997 140 f.).
Art BV en nach seinem Wortlaut eine andlungsanwelisun und unterscheidet sich insofern VON
Art. Ab des Bonner Grundgesetzes, welilcher ausdruücklich cdie Unantastbarkei der Menschenwürde
garantıert (v:  E&  gl. Botschaft ZUr BRI 1997 141) Die Menschenwürde isti ach Art ım staatlıchen
Handeln allgemein achten nd schützen. e Bestimmung hat insofern die Bedeutung eines
Leitsatzes für jegliche staatlıche Tätigkeit, bıldet a 1S innerster kern zugleich die rundlage der
Freiheitsrechte und dient daher deren uslegung ınd Konkretisierung. In der Doktrin wird die eue

Verfassungsbestimmung denn ucn als oberstes Konstitutionsprinzip, als Auffanggrundrecht SOWI1Ee als
Kichtlinie für die Auslegung VON Grundrechten bezeichnet». (0s1 DIFE i AA Auszug AUS dem Urteil
der OÖffentlichrechtlichen Abteilung VO:! Maärz 2001 1.5 Psychiatrische Universitätsklinik
Basel und Psychlatrie-Rekurskommission Basel-Stadt staatsrechtliche Beschwerde)
Cfr. VITALL, «Legıislatio lıbertatis» prospettazion! sociologiche ne: recente dottrina ecclesiasticisti-
C In Dir. kcel (1980) € particolare
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In realtä questo princ1iplo deve necessarlamente armon1ıZzzarsı CO  — alcuni aspet-
t1 cosiddetta “liberta ecclesiastica”, Der la parole di Francesco
Ruffini «Ja facolta Ü, meglio, da cConcedersi agli addetti ad un determi-
ata Chiesa di conformare gli attı loro vita NON solamente privata anche
pu  1Ca in DE al precetti di quella»42, F del evidente che la
ibertä ecclesiastica ne moderne democrazie laiche 11011 DUO eESSEeTE garantıta
ıIn modo «da AVeTeEe lo Stato onninamente supinamente SOggelLlo alle esigenze
di carattere religi0so»43 di una piu confessioni, altrettanto evidente che alcu-

acolta da 6552 promanantı COMmMe i dirıtto di dotarsi di propri10 apparato NOT-

matıvo ed organizzativo autonomo risultano inevitabilmente COonNnnessıl que prin-
C1pP10 di “distinzione e ordini” che impone l’esigenza di PreservVare sfera temMpO-
rale sfera spirituale da reciproche, indebite ingerenze Comporta ”’assenza dı t1to-
larita Stato ne]l rappresentare interess1ı attınenti allo “specifico relig10so”.

ECCO allora 11 duplice articolarsi questione:
a) da lato, In forza de| suddetto princC1plo di “distinzione egli ordini”, il dirıtto

ll ibertä religiosa secondo la orte CUrFrüPeEa del diritti dell’uomo asS-
SES Fthe expectation that the CommMmun1ıty will be allowed function peacefully
free from arbitrary State ntervention costitulsce the DEFY heart the PrOoleC-
Hon C Article affords, ed mplica SEeCONdoOo quan(to affermato da|l
Ocumento conclusivao riunlione di Vienna SCE (4 novembre 1986-19
gennalo la necessitä rispettare il diritto chiese di organıizzarsıi
secondo la propria Siruttura gerarchica istituzionale e di scegliere, nNnOomMwnNare

sSostituire il proprio0 personale conformemente alle rispettive esigenze alle
roprie nonche qualsiası intesa liberamente acceltata ira ESS$Se il DPFrO-
pri0 STALO («Principi», 16.4)144;
d’altra il princC1p10 sancıto ar , CEDU CONsSsen agli Statı di COMPTFI-
INeTe alcune acoltä NessSe al diritto di ibertä religiosa attraverso limi-
azlıon] stabilite per legge che cCostitulscano misure necessarıe In Hu societä
democratica PEr la pu  1Ca SICUFEeZZA, la protezione dell’ordine, salute

morale pu  1Ca, PEr la protezione del diritti libertä altruli.
Ebbene, dal Omento che ar ost. fed da leggersi unıtamente agli arttı

RUFFINIL, La überta religi0sa, I, Storıa ell ıdea, Torino 1901
43 Ibıd.

Cir. FEI  JANI, Autonomıia Istıtuzionale Chiesa, In La ıberta: religiosa: emorıa del
(‚ongreso ınternacıonal de derecho CanONILCO, Unwersida: Nacıonal Autonoma de Mexico, Mexico 1996,
E S} SPeC 347
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15 W&  B ost fed ed al princ1plo di neutralitä religiosa Confederazione SCIN-

bra ira altro SAanCıre i pr1inc1pio SECONdO CUul 11 Complesso normatıvo diretto
regolamentare le STALUS giuridico credenze dı religione deve la finalita
C valorizzare garantıre diritti dell’individuo all’interno del ZrupPpO confessiona-
le, dal omento che tale PrINC1pI0 rıtenuto tradizione giuridica elvetica
PrINCIP1O NeCeEesSsSAarıo per proteggere diritti egli individui, HON sembra contrarıo ne
all’art. CEDU ne al Documento conclusivo rıun.ıone di Vienna sSCe che
888l Cantone mporre all’attivita normatıva Comunita religiose dotate
della personalitä Ci diritto pu  1CO l’obbligo dı dotarsıi Cı strutture decisionali Dar-
tecıpazıeone democratica che DOSSAaMO COVDETAFE COoON il VesCoOovo CO  a 11 DarruücCcO per
C10O che riguarda l Chiesa locale

In altre parole che la ibertäa chiese di statuire ingerenze er-
181 1 PFrOprIO sSistema di precetti di organizzazlione ON DUO mal eSSeTE limitata
volonta dei poter! pubblici ll imporre ad ESSE strutture istituzionali democratiche45;
[11E > altrettanto VeTrO che tale divieto 1910781 PuUO ritenersi violato addove le Stirutiure
istituzionali democratiche che I0 Stato 12 previsto HEL ammınistrare un deter-
ninata Chiesa

S1AN0 accetlitate autorita che del diritto confessionale sarebbero
competenti governare quella Chiesa
1910701 G] SOstituiscano alle autoritäa che de] diritto confessionale sareb-
hbero commpetenti; SOVErNar®e quella Chiesa le alillanchıno Cooperando CON 6SS$SE

DEr migliore pIu eilicace ESsSEertcC1719 dei poterı che sappla valorizzare rispet-
Lare la partecıpazlone popolare all interno del SgruppPpO;
NON *y  Q OCCUPING d1 question!i dı Carattere spirituale teologico, S1AN0 deputate
esclusivamente stabilire le regole di funzionamento d1 quella Chiesa OVVETO la
gestione del SUuo patrımon1046,

45 Concordano CN queste cConclusioniı FRIEDERICH, Kirchen un Glaubensgemeinschaften ıIm pluralisti-
schen aa £Zur Bedeutung der Religionsfreiheit ım schweizerischen Staatskırchenrecht, ern 1993,
SDEC., 416 GRICHTING, (‚hıesa Stato nel dı ZUur1go. Un 'uso UNICO nel dirıtto ecclestiastico

Stato nel confront. Chıiesa cattolica, Roma-Freiburg-Wien 1997/, SPEC. 279
46 In quest ottica che deve ESSser la compatibilita LCCatt 1i1cinese COn le recentiı pos1-

zione del Pontelice (:lLovannı a010 ( mer1ıto alla possibilitä configurare stirutiture democratiche
all’interno della Chiesa (Hovannı a010 11 sembra nfattı Ver fortemente respinto la possibilitä una
legitiima Ssuss1istenza all'interne Chlesa cattolica Solc di quelle strutture organizzate che inten-
ano0 utılizzare 10 STIruMeENTO demorcrratico per modihcare 1l depositum del Chiesa stessa Puo6 6556 -

iıtıle tal proposito la ettura del seguente brano, tratio dal discorso ll (novanniıi 2010 al VeSCOVI
dell’Austria in ita aa imina apostolorum del novembre 1998 «l espressione biblica popolo di Dio”
(Iau.o0s [OL theou) ® intesa nel SECI1I50 dl un pOpolo Struttura: politicamente demos) secondo le
valevoli 5  NeETr ogni altra sSOocleta. poiche la forma dı reg1me piu CONsonäa al! odıerna sens1ıbilıtä quella
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Iutte ire queste condizioni sembrano plenamente riıspettate LGGatt LCI-
N65€

Quanto alla sufficiente richiamare CIO che SCT1tLO precedenza Ia
i CC att entrata v1igore il 10 geNNAal1LO 2005 una egge ondata sul PFINC1DIO
freiheitlichen Kooperatıon ira Aato Chiesa cattolica deriva da di
g0Z1a4Z10Ne€ normatıva che rende le auforıta ecclesiastiche soggetl plenamente col-
laboranti COM poterı pu  1C1 DL C100 che attıene q ] cContenuto dispositivo STES-

ertanto le struttifure istituzionali democratiche previste egge 1C1NeEeESsSeEe NO

SUONO mpOoste alla COMUNILA ecclesiale Stato derivano da accordo O-
nevole ira autorıta cantonalı Chiesa cattolica accordo che secondo le regole
generali del neg0oz1ato dı princ1pi1+/ ha Aavuto obbiettivo di soddisfare a | [1Nassıimo

ra possibile gli interess1ı di par di COSIrulre rapporto duraturo ira
cantonalı ed autorıta ecclesiastiche ponendo le bası DEr possibili NE80OZ12A-

future dı riıspettare DILINCL di efficienza efficacia ed eConOoMICItLAa del ESTO
NOrmatıvo

Quanto alla seconda ed alla. erza OCCOTITeE considerare COstıtuz.ıone funzioni
strutture istituzionali democratiche CGCGatt nell’ambito del

gOVerno della Parrocchia
a) Assemblea parrocchiale DETISONE appartenentı alla. Chiesa

cattolica apostolica L OINana residenti da almeno IN6eSI1 ne| terrıtor10 del C(omune
politico ( Ul corrisponde arl la Parrocchia che bbilano 16 An COmplufl
NON bbiano dichiarato "uscita Chiesa cattolica risultino Iscrıtte nel Cata-
l10go parrocchiale Tale assemblea autonomamente DUO soltanto adottare i|
regolamento parrocchiale AaPPFOVare CONTI preven(tivı CONSuUunNLüVI stabilire i}

democratica 51 diffusa ira Certo N1NUINETO fedeli la richjesta dı U:  a democratizzazıone della chile-
Vocı ll questo geNeETrE SI SONO moltiphicate anche nel VOSILro Te che al c 1a delle frontie-
Allo STESSO interpretazıone autentica Parola dıivina Otitrına chie-
hanno lasclato VO! 1} ul malhliınteso pluralısmo virtu del quale 61 pensato di indi-

viduare la verıta rıvelata pDer demoscopla amlera democratica
Ome NO  — PTOVAar' profonda irıstezza nel costatare questı Nel COnCcettl mguardo alla fede alla INOTa-
le che iNS1emMe Con Certı temı della iscıplina chlesa 50110 invalsı ne. menı dı membrı del
laıcato verıta rıvelata ase PUO decıdere La verıta [1011 1l prodotto dı Ul  z 11esa dal
basso ONO che VIeENE “dall alto  } da DIio La verıitäa NONMN un& CrEAZIONE IN 0NO0 del
cıelo. 5Signore STtEeSSO ha affıdata NOL, SUCCESSOTI eglı apostoli, aflfınche — MVvVes1itı SINa Certio

’7di verıta DeL verbum, la trasmettiamo integralmente, la custodiamo gelosamente CSDON1LAIMO
fedelmente cfr. Lumen gentium, » Leggiulo all’URL http://www.vatican.va/holyfather/john paul_ıV/

3109\ L/UC ]1e 114a

ISHER URY L’arte del neg0oZzialo (/ome difendere DVYODTI Interessı OGN SOFrLa dı trattatıve,
Miılano 1995
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Labbisogno DE 11 prelievo dell’imposta dı culto, autorizzare le d’investi-
mMentfO nNnOomMNaAare la Commissione gestione: In altre parole, gode di una

limitata potestä ın materla di ammınistrazione CONnNOMmM1Ca Tale potestä tal-
mente es1igua che NON sembra assolutamente In grado di scalfire poter1 che

del diritto coniessionale sarebbero competenti SOVernäare la DAarFrüCc-
chla:;: C1O aPPATrE =  C piu evidente addove G1 Consideri che la MALOr Dars
COompeftienze deliberative attribuite egge all’ Assemblea Parrocchiale led In
particolare queile di CUul alle ettere e) ar Ta NON DOSSONO
effetti giuridici eie NO  —; CON 11 dell’Ordinario, che rımane dunque auto-
rita VrTrana rispetto alla volontä del coetus fidelium.
Un discorso parte merita 11 combinato disposto egli ATET. lett
LCCatt seconda talı la designazione del Parroco spetta all’ Ordinario la
Su NnOomM1mn3. cCompete all’ Assemblea parrocchiale per VOTIO popolare. La dottrina
ha ıtato talı NOTINe COMe “CasoOo lampante” di discrepanza ira la EGEatt ed il
diritio CanO0N1CO, DEr 11 quale la nomıina del ParrüCcO spetta al VesSCOvo diocesano.
In realtäa gil artt lett FE Cal CrEaNO un veräa propria fictio
ZIUFIS, 0OSS1A, HEL le parole Ci Salvatore Pugliatti, il «Trisultato di DFrOCES-

mentale che, In quanto immagınato inventato, NON corrisponda puntual-
nente al una specilica realtä»48 secondo la definizione dı oardo
DienL . In CONTra veriıtatem S  ne Intentione raelandı adversionem
verıtall, exclusa probatione Contrarıl, assumpti049, Va infatti considerato che i
combinato disposto egli ATl 10 ett LCCatt formalizza la CONSUE-

tudine che da B G] instaurata ın Ticina DEr quan(to attiene alla nomına de]l
Parroco: cansuetudine ın forza quale la procedura di NnOomM1na de] Parroco
generalmente preceduta da aCccordo informale ira Ordinarıio Parrocchia.
CCO dunque che ıIn forza 12 normaltlıva In realtä il VesSCOovo NnOM-
Nare, HEL I1NEZZO di atto ll natura unilaterale disecrezionale regıme pubbli-
CIStICO, l’individuo chiamato svolgere Ia funzione di Parroco: la deliberazione
popolare, che condizione necessarıa perche il SoOggello nominato
dal!’Ordinario DOSSa validamente i! s U0 ha semplicemente la
{[unzione di OMUOVETC CO  k VOLO favorevole atto DOSLO in ESSEeTE legittima-

anche tiıtolo PFrOVVISOTIO, dall  TaA1INAaTrı0 STeSsSo
GConsiglio parrocchiale NO solo pr1vo di qualunque Compeienza In aterlı1a

48 PUGLIATTI, Finzione, Enc. diır., AVIIL, ano0 1968, 658
4') DIENI, Finzıonı Canoniche. Dinamiche del "“cCome se  E: Lra dirıtto dırıtto profano, Aano 2004,

14
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spirituale, teologica pastorale, NO G1 sostitulsce Y Parroco NEDPUFE nel
isbrigo questioni! ammınistrative relative alle attivita temporali cel-
ula di base del Popolo di Dio Pıuttosto, il Consiglio parrocchiale alfianca i{
Parroco In alcunı, limitati settorı s{l funzione ammınistrativa, COODET A
CON quest ultimo DeET migliore piu efficace EeSEeTCIZ10 del poter1 ne gestlo-

materie tassatıyamente elencate ar 15 EeCaitr S] trattia di
materie HEL 10 piu legate alla. gestione dei beni parrocchiali, 1VI la valo-
rNZZzazlone, la tutela ed Il aur dei beni culturali di cCarattere architettonico,
artıstico librario: infatti ricordato che oltre presentlare annualmente
CONT1 all’ Assemblea (e stabilire., prevista, 11 AasSso dell'imposta di Culto), ad
allestire agglornare il catalogo parrocchiale ad ammımnistrare beni DAarrüc-.-
chiali patrımonI dei legati parrocchiali (ad EeECCEZ1LlONE Cli quelli CO  a OnerIı Cli

gestiti Diocesi) i Consiglio parrocchiale deve provvedere orga-
N1ZZAzZıo ne alla CONServazıone dell’archivi parrocchiale, nonche a} re  aur
alla. manutenzione dei beni di proprietä Parrocchia, deliberando la ()O1I1-

mMISS1ONeEe dei relativi lavori z terzl. In questo SeCI15 l’art 15 EECatt: oltre LeEN-

dere INeENO gravosa V’attivitäa ammınistrativa del Parroco, ha un  S duplice {unzilo0-

valorizzare la responsabilitä dei laicı ne tutela del patrımoni10 ecclesiastico:
incentivare ivello locale un COoOperazlione ira Chiesa cattolica ed auto-
rita comunalı che Ssappla Armonızzare la tutela del patrımoni10 StOr1co cultu-
rale del Cantone COonN le esigenze religiose popolazione. C1I6 avverrä prin-
cipalmente In quelle Parrocchie ın CUl, al SEeNSsI ar i E, EGEatt: il Munı-
C1p10 designi SUO rappresentante In SCNOÖ al Consiglio parrocchiale.

Conclusioni

Possiamo questo pun entiare di trarre alcune prime conclusioni dal EeESsSTtiO
normatıvo cCommentato
a) La LCCatt G1 ON dissimilmente LCEv del 1997, ne direzione di

garantire il rispetto dell’identitä Chiesa cattolica la valorizzazione delle
SUue peculiaritä istituzionalıi. La LCCatt G1 formata nell’ottica di quel «pluralismo
aperto»>0 che alla base democrazie Ooccidentali: In tale CONteSTO, essa

( Ar (LASUS  ELLL, (‚oncordati, intese pluralismo confessionale, Milano 1974
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sembra r1i1uscCIire garantıre ın modo plenO soddisfacente «Ja piu ampıla liberta
religiosa aell uomo nell aspetto negatıvo di ibertäa da ingerenze Aalo In
ambito confessionale»>1, ponendosi COMe Sirumento di tutela iberta
Chiesa del SUO1 fedeli
G obbiettivi 1LCG‘CGatt SONO STAı raggiunt] principalmente attraverso 10 SITU-
NenNnTtO neg0ozlazlone: negozlaziıone che COMe OTO costitulsce ul  _

forma Narticolarmente intensa d1 partecipazlione democratica all’attivita egisla-
t1va>z2 questO proposito rimarcato che la sSostituzlione di iıstema di Fap-
portı ondato SUu Kirchenhoheit CON 8881 Sistema di concertazione amichevole
fondato sulla negozlazlione ha. ancıto 1} passagglo Chiesa cattolica da SEIN-

plice .  Tuppo 1 pressione ” Capace i influire sullindirizzo egli organı CAanfio-
ali DEL l soddisfacimento 1 determinati interess1°>3) “interlocutore privilegia-
LO dei poter] pubblici DEr C10 che attıene all’effettiva attuazıone del diritto di
ibertäa religiosa: lbertäa religiosa da intendersi 612 COMe ibertäa del gruppoO COMN-

fessionale istituzionalizzato che ((‚OMe ibertäa dei singoli soggettiı che fanno
€

C) NC 1a tutela dellidentitäa confessionale esprime valore di cCarattere pr1-
Marlo, tale valore NON pPUO considerarsi assoluto>4. nfatti In forza del PFIiNC1p10
Cli neutralitä religiosa Confederazione, L’ordine Stato distinto dal-
’ordine confessioni, questa distinzione «DFr6ESUDDONE la primazla (di fatto,
INa anche assiologica) sovranıita. 5tato, dei valorı che 1915 esprimon
gl aspettl essenzlall, ne|l S {10 ordine»>S5 Cio che 1 legislatore cantiona-
le puUO imporre alla Chiesa cattolica In quanto comunitä religiosa dotata
personalitäa i diritto pu  1CO l’obbligo di dotarsi di Siruttiure decisionali DAar-

CASUSCELLI DOMIANELLO, Intese CON /e Confessiont religiose dıiverse cattolica, In Dig 1SC
pubbl.) VIL Torino 1993, SEA
Sul fenomeno della negozlazione legislatıva cir JASONNI, La lealta INndivisa, Aano0 202 G1
veda Jltresi DE MARCO, La "Neg0ozZLAzZiONeE legtislativa”, Padova 1984, DAaASSIM.
(ir LARIC  A, La rappresentanza egl] Interessı reliqrost, Milano 1967 144: plu al recente, al
ıra Chiese uppL di pressilone, MACRI, Europa, lobbyıing e fenomeno religi0so. Il ruolo del gruppi reli-
qLOSI ne HUOUDUA Europa polıtica, Torino 2004

4 Nota Opportunamente Jasonni «P ero che che la sovranıta nel sistemı1 democratico-costituzionali ha
lmiti ll Contifenuto richjiede la garanzla dı un artıcolazıone soclale pluralıstica, e, altresı, eTO che
tale relativizzazione mıra ad evıtare tiırannie della maggloranza, 1910781 gla vanificare quella sovranıta
interna dello ato, che costitulsce garanzla dı liıberta dı uguaglianza» (La lealta Indivisa, CIt.:; 203)

m  e CASUSC|  1E Le d’intesa l’ordınamento giuridico ıtalıano. Emigrare per Allah/emigrare CON
In F’ERRARI, Musulmanı ın Italıia Ia condızıone qgiuridica COMUNILLA iıslamıche, Bologna 2000,
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tecıpazlone democratica che DOSSaNO COOPDETALE COoON 11 VeSsSCOvoO CON 11 CO
DE C10 che riguarda I SOVeErNO Chiesa locale, da Oomento che G1
VISLO 11 princC1pl0 di Cul all’art ost fed DUO autorizzare interventi] di questo
t1pO
Alla luce di quanto affermato In precedenza tuttavıla nostira CONVINZIONE che

provvedimenti cantonali dirett! ad eteronormare l’organizzazione nterna
Chiesa anche In futuro aranmnno ammissibili solo addove ess1 S1AaN0 accettatiı
dall’Ordinario rispettino il “nucleo duro” ibertäa ecclesiastica, rappresenta-
LO dall’assoluta utonomla del sacriı ministrı DEr C10 che attiene alle question! dl
carattere spirituale teologico C impossibilitä di privare completamente
VesCovo Parrocı del poterı loro attribuiti da diritto Canon1cCcO.
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Bollettino halthasariano (2004)

Andre-Marie Jerumanıs (a di)
(‚ entre dı studi Hans Urs Dn Balthasar Facolta dı Teologia ugano

((ORDOVILLA PEREZ, Giramaltica de Ia PNCAFrNACION. La creacion en Cristo la
teologia de Rahner Hans Urs VON Balthasar, Universidad Pontificia de
Comililas, Madrid 2004 (Estudios, 89), pp 493

Nella Sa tesi dottorale, il giovane Aautfore spagnolo G1 dedica Uln questione DIE-
sente In due autoriı che eS1g0ONO notevole rigore scientifico. tema spetta n at-
tualitä, che Angel Cordovilla indica ‚8)  > le parole chiave "teor1a dell’evoluzione”

‚D“teorila del 9180} mondo secolarizzato” "diai0go interreligi0so ': il geNeTE
un1ıto ne »l origine el “Uuo destino “plattaforma del dialog  kE Per traftta-
re ı{ er  a, egli sceglie 113 prospettiva strettamente teologica: di vista Cr1-
Stocenirı1co0 che STALO sviluppato da Rahner Balthasar ne loro (Gırazie
alla. rospettiva cristocentrica, la tematiıca Creaz.10nNe NON ridotta SEI1N-

plice CONCELLO neutrale i “"rnatura” COINe oggetLo SCIENZE naturali che la ANa-

1Z2Zano0 etsı Deus ON daretur. nlatti, an  he la riflessione teologica COTrTeEeVa il rischio
di “secolarizzare” 1} LEmMa della CreAazZzıo.ne per motivı prima facie comprensibili, DPI'6-
sentando ı argomento deila ereazl10ne in termiıniı pluttosto fillosofici prescindendo
dalla rivelazione, D poter costruilre CO  , MEeZZ1 razionali i{ palcoscenico
dimensione soprannaturale. Crealo filosoficamente provato ne S u esistenza,

verita. assoluta DercIO autorıta SUDLEINGA, cosicche la S{l  — rivelazione deve ESSCeTE

aCCeitt.  ‚C!  ıCa in ul atto d’otkbedienza. Iuttavıa |’intenzione di rispeltare 1a plena libertäa
srazla soprannaturale, negando rigidamente Ogn] dinamica Creazi0ne

VersSO la graZz1la, implicava anche un ViStOSo svantagglo: la modificazione teologica
della Ccreazi0ne In natura neutrale (natura pura che ON fa sperimentare la
grazia di DIio CO appagamento del desider!] naturali de!l’uomo soprannaturale
apparıva i“OiNe un sSsecondo DianO 1a natura, 1918) sembrava esistere una scala
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DEr arrıyvare dal planterreno natiura q | plano superiore grazla. NC ne|
mondo protestante G1 discuteva SU creazlone COMEeEe OggetlO VeTIO propr10
fede cristlana, poiche il CONCce di “ecreazione ” sembrava eESSCTITE un& hase COINUNE

DEr quası le religion1ı aCccessibile alla ragione, quindi pr1vo ll un& specificitä
eristiana.

C(‚ontro un esclusione de]l tema creazione dal teolog1Cco, Cordovilla
insiste un VIS1O0Ne integrale, garantita mediazione cristologica dell origine

fine del cCrea(to, il che permetterebbe anche un& mediazione filosofica
L appogglo cristologico garantirebbe immediatamente l’unitäa fra natiura grazla.
econdo 11 giudizlio dell’autore, il pensiero di Rahner Balthasar APNLE l’orizzonte di
un& visione integrale di natura grazla PEr la Comprensione cristologica rinıta-
r1a creazlone. In due grandi partı del s {10 lavoro, Cordovilla r1CcOostrulsce il loro

pensiero; ne par egli presen confronto ira due In anlera istema-
t1ca, integrando gl1 esit] analisı precedenti. L’intenzione generale dell’autore
quella ll un presentazione schematizzante di Rahner Balthasar. Egli
evıta ognı semplice etichettatura, cCoprire le differenze Per caratterizzare U

pensiero di Rahner Balthasar DOSSONO eSSCeIE d’aluto le seguenti sottolineature.
pensiero di Rahner arebbe (piuttosto quello speculativo, astra incarnatorI1o,
idealista trascendentale, dominato da un ’epistemologia che In rilievo l’attivitä

L’autonomila spirito (intellectus COINE Orgri da primato
del( Concezlone dell’ essere COIMME COSCienza soggettivita, da un

approcclo antropologico C, ıIn segulto, da ul cristologia basso , ascendente;
INVeCe il pensiero di Balthasar G] presenterebbe ıIn aniera patristica, meta({forica,
intuitivo-mistica, estellca, fenomenologica, concreto-storica, staurocentrico-trinita-
ra, dominato da primato dell’amore dell’essere dona kenotico, COMMeE

abbandono, da un epistemologia che par recettivitäa SPIrItO
(intellectus NAaASSTOLNS), da approcclio discendente, catabatico 6, in Ssegulto, da 9008  _

cristologia che punta SU differenza fra | u0mMo0 COoOnNncre peccatore |u0omo VeTO

svelato in Cristo, pensiero che respinge Ognı riduzionismo antropologico
rivelazione, la quale HON G1 potrebbe mal edurre dal bisogni desideri dell uomo
Cordovilla labora in manıilera cCconvıncente le intulzlion] COMUNI di Rahner
Balthasar:; egli mostra COMe un’idea prevalente in autore, pET esempl0 la svolta
antropologica ne teologia rahneriana, G1 eıtrova anche nel pensiero dell’altro
Balthasar CONCEPISCE la metaflisica l’ontologia, alla quale la teologla NO  F

potre  e mal rinunclare, COMmMe un  S meta-antropologia, 11 che certamente NON

inteso COMe riduzion1ismo antropologico. Per quesStoO moOotivo, un contrapposizlo-
da un& parte Rahner. il pensatore antropocentrico, dall’altra Balthasar, i} PEN-
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Satore teocentrica oppure quasi-dialettico SUu 6SC12 di Karl Barth) NON COrr1SpON-
de alle capacita sistematiche dCi questi eologi Limpressionante ONOSCENZA 612
eologia di Rahner, 612 dı quella i Balthasar, permette all’autore di rendere (OIN-

prensibile | importanza categorla relazione ne ritlessione del due LeO-

logi Malgrado le differenze evidenti ne (07880 teologia Trinita alcuni CI-

VanO un quasi-modalismo In Rahner (perche definisce la Persona divina COM 11 ((OIl-

CcCe tecn1ICO «distinto modo Ci Ssussistenza») trıtelismo In Balthasar perche
intende Dersona divina (OIMMe uto-cosciente ı1Deria G1 arebbe
PUNLO COMLUNE, {ferma Cordovilla la condizione cı possibilitä di un grammatica
cristologica di la creazlione la difterenza reale ıIn DIio, che emerge ne geENE-
P’aZıone€ del Figlio; egli l’alteritä la base relazionalitäa di DIO ad
Rahner Balthasar ondano entrambı Ia possibilita dell’alteritä creata la relazlo-
e ira Ccrealtlore Teatiura (l’analogia entis) nella generazlone del gOS, ne aı
erenNnza fra Padre Figlio. L’alteritä creatura 1652 possibile dall’alteritä del
‘iglio, EL CUul la creazione imbolo del 0S possibile medium S5Sua 1INnCcCar-
nazıone entre ASar CONCeEPISCE l’auto-comunicazione intradivina SUuL sSCIa di
Bonaventura Dio ıIn GE i bonum diffusivum S quindi mistero d’amore kenaoti-
CO} C ecitira L actus essend! non-sussistente COMe un dono totale imbolo dell’a-
INOTE kenotico che e DIio nel quale la kenosi del Figlio PUO avvenire, Rahner DIE-
ferisce la tradizione agostiniano-tomista secondo la quale il paradigma trinitarıo
10 SHirıto individuale: 1{ Figlio e, prima di [ espressione deil auto-espressione
Cognitiva del Padre dunque la matriıce d’intelligibilitäa dell’essere Creato
Cordovilla evidenzla che queste due V1IS10N1 diverse Creaz.0Ne CTISLOCENTFICA
CONVergoNO ne loro impostazione trinitarıla.

Inoltre, 2  n  autore sottolinea che anche Balthasar r1esce A inquadrare la eristolo-
g1a SLESSA. In ul prospettiva evoluzionistica realtä creata, DEr CUul la eristocen-
Ticita de|] (COSIN piu evidente: ESSO tende il punto m  F che la SUE N10O-

escatologica CO  b la Trinita, P’esa possibile dall’unione lpostatica de! divino del-
"umano in CGristo Per garantire la liberta del disegno salvifico di DIio ed evıtare
riduzionismao COSMICO salvezza di Cristo, Balthasar includerebbe la CreEAa-

Z10NEe, ()OT  16 fa ]:  <  arl ar nell’elezione di Gristo Cordovilla mostra C(COMMe Balthasar
nella SsSu CONCEZIONE dell’elezione di Gristo disponibilitäa eterna del Figlio di
lasci  PGCI mandare nel mondo, integr] l’idea di Rahner di cConcepire la cristologia nel-
l’orizzonte di uUNna cComprensione evoluzionistica del mondo DE far meglio0 capıre i}
significato Cli Cristo e Der MINIMIZZATE presun(to aspetto mitologico dell’incarna-
ZI0NE€e Rahner ASsSs  INe quest’idea da el  ar de Chardin tesi SCOLIISTLAa ullin-
Carnäzione assoluta.
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Un’altra affinita ira Rahner Balthasar enucleata da Cordovilla alla loro SPI-
ritualitäa COINUNEG, che quella di sant Ignazlio di Loyola. entre Balthasar descrive
] esperlienza fondamentale grazlia COMMe un chiamata immediata, LMprOVVISA,
che richiede un disponibilitä totale alla MISS1IONE personalizzante del

Rahner INveCe punta SU permanente grazlia di Cristo la
quale G1 rende sperimentabile ne quotidianitäa vita (esperienza trascenden-
ale); questa grazlia spinge OpPpzıoONe fondamentale In favore sequela di
esu Ci6 che un1ısce due eologi CONSISIEe ne eristocentricitä grazlia che
Comple la creaturalitäa dell’uomo ed entira nellorizzonte dell’esperienza
penetrando la natura dell' uomo:;: In tal modo, OgnI CONCEzZl0ONEe deista de|l mondo
dell uomo Ssuperafta.

Cordovilla alla fine del SUO lavoro elenca dodici aspetti d’affinita d’elaborazio-
diversa In Rahner Balthasar DeET mostirare COMNNE 1{ eristocentrismo i questi

autorı contribuisca a} rinnovamento sul plano del cContiento del metodo d1 la
teologla, ıIn concordanza COM il Concilio Vaticano

La tesi dottorale c Cordovilla affascina DE la Su analisı DreCc1sa giudizi equl-
ibrati, Dr1IVI dı polemiche simpatıe superficlali. Cio che interessa ”’autore il GCeN-

Lro questione: la Comprensione creazione COMe grammatıca dell’incarna-
zione ahner realtä ne quale DIio G1 manifesta, anche In manıl]era dialettica,
superando la contaminazlione natura uInana dal DECCAaLO asar contri1-
uto tesi alla rIcCerca CONSISiIie In metodo complementare, che Balthasar
STEeSSO privilegla COM forma di pensiero teologico che rende possibile una visione
sintetica di Rahner Balthasar, traendo profitto da punti di {[orza di entrambi
geniali pensatorI1.

ıchae CAULZ,

BLÄTTLER, «Pneumaltologia CrUuCLS). Das Teuz In der Ogl VON ahrhe
un Freiheit. Ein phänomenologischer ZUgang Zur Theologik Hans Urs UOnN

Balthasars, Echter, ürz grg 2004 (Bonner Dogmatische tudien 38), 440

5ua tes1i dottorale, Peter er G1 dedica alla questione centrale COMmMe

In che ”’evento UNICO singolare di Gristo riveli un logica universale DeET -
C10 comprensibile L’umanita. chiaro che l’universalitäa salvezza In
esu Cristo NON puUO condurre alla riduzione dı quest evento salvifico, 6ES5S0O fosse
solo un ’ illustrazione esemplare di un realtä generale, di un’idea di CON-

CcCe er studia SoOprattuttio la Teologica di Balthasar DE TOVAarVIl un risposta
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questa omanda eruclale del eristianesimo religione basata EeventO
StOr1Co “"casuale”, NOn neCcesSsarıo (Häa da|l fatto che Balthasar concluse la
Teologica SO10 ANDNO prima 101 MOr dopo AVET scritto le altre partı
della s{l  z Trilogia, er deduce i{ carattere generale del pensiero di Balthasar: il
e010go SVIZZeT0O onemal un& retie di conceltti categorie SUu realtä DEr COIN-

prenderla in manl]era schematizzante; al contrarlo, egli parte SCEMPTCE dal fenomeno
del CoOncreio iMprOoVVISO, Storl1a, NON analizzando pero INn pr1moO uo 11 CON-

ET ne Sue partı, percependone un  = visione SuUuä interezza L’eidos DeET-
Ceplto guida l’analisi J’interpretazione partl. er introduce 11 ettore ne
Comprensione dell’essere che althasar Sviluppa ne prima parte Teologica,
pubblicata DEr la prima volta nel 1947 che ne| 1985 C C(OMMe primo volu-

fatto che questa prima esistesse gia prima dell’opera principale Os{tra,
SecCOondo er, che Ia Teologica InCOrnNnicla la Teoestetica Teodrammatica, (1 80VAGN

Derö pregiudicare il loro risultato. primo volume Teologica 5S>SUDeETIa ogni
forma d’apriorismo concettuale, geltando i} fondamento dell impostazione asa-
r1ana In queSiO TO Balthasar offrirebbe un  S prıma soluzione del problema GCLEU-

ciale: "unitäa fra i} casuale-stor1ico ’universale. econdo il giudizlo di Blättler,
Balthasar interpreta ”essere ONn Solo ne SUE intelligibilita, Soprattuttio COMNIE

edeltä (bontä, amore) ed esperienza ibertä dell’essere assoluto. L/essere
COIMUNe universale CcCoincide quindi CON un esperienza i ibertäa che e, allo STESSO

MpO, Vorigine de! singolare non-deducibile Questa Comprensione drammatica
dell’essere rımane d 110 conduttore deil opera di Balthasar gli permetterebbe di
cConcepire la Kstetica Teodrammatica SECONdO le determinazioni trascenden-
talı dell’essere: nel frammento dell’ente, G1 puUO percepire la ellezZza la gloria del
LULLO della realtäa delV’essere non-sussistente (actus essendi) che rinvia all’essere
assoluto, il quale Creca la realtä In plena libertä: la ibertäa ala G1 SCODI'E COMmMe

simbolo ibertäa assoluta, grazie alla. partecipazione ad eS55a Grazie alla. DE-
razıone due Nberta in Cristo G1 PUO parlare di un universale-concreto, StOFr1CO
6 definitivo. prospetiiva de! bonum, G1 manifesta la liberta salvifica dramma-
t1ca dı Dio Cul 1a ihberta [DR888 relazionata. ome veritä dell’essere G1 pr  n
l’opera dello Spirlito che vende CuUPaCce Cli percepire la giorla C Dio nel volto di eSsSu

introduce nel  1a /D  —  &© completa rivelazione durante empl Chiesa, unı1ı-
versalizzando L evento Uun1cC0O di Cristo econdo Blättler, la pneumatologia, che Sple-
ga "opera universalizzante Spirito, NON mnmal sviluppata da Balthasar

tretto riferimento alla Ci .T1sSto INe 1u0g0 singolare massima rIVe-
azione del DIio trino. er mostra COINeE lo Spirito faccia partecipare la ibertäa
UWMana all’unione ira la iberta divina quella uUuMana invıto seguire la logi-
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dell’'amore che fa emergere ula forma di DENSAFrEC che r1INunc1aAa al sSistemı1
deduttivi 61 AT SCEIMNMPFE di piu all’insondabilitäa ibertä divina sperimentabi-
le ne CONCreiezZzZa di Cristo:; un apertura all’illimitato veritä, C10€e all unı-
versale insuperabile fattosi CONCTEeLO PENSare, realizzato COMe sequela, G1 COMPI-
re ıIn un ’ ontologla trinitarı.a ın CUul I’universale inteso COMMe dono kenotico che
G1 manifesta ne] CONCrelo, rispecchiando ”’essere divino che ne 108  S universalitäa
coincide COoOnN la CONcCcreiezzZa PErSONE divine.

La tes1i di Blättlier TE bel riassunto intulzloni principali di Balthasar:
DUO SEervıre COMe ula guida SICUra un ’introduzione all’opera del grande teologo
SVIZZEeTO. Questo vantaggıo indica anche limiti de]l lavoro. Future dissertazioni
dovrebbero SCINDIE dı piu andare oltre 9 ivello di unNla presentazıone immanente del
pensiero di Balthasar, COMe OSstira gia la tes1ı di Cordovilla ve SOpra); eESSeEe

dovrebbero applicare 11 pensiero dı Balthasar problemi attuali utilizzarlo (OINE

fonte d ’ispirazione DeET questioni sistematiche. oOme 61 potre  e far teologia 110-
sofia CON Balthasar? Una pneEUMAtologia CFUCIS potrebbe alutare alcuni
tentatıvı attuali di implementare due eConoMmMıle di salvezza, L’una cristologica, L ’al-
tra pneumatologica-universale, per attriıbuire alle religioni non-eristiane valore
salvifico. Una teologia religioni Ovre Orlentarsı "unicita dell’ econo-
m12 calvifica e la eristocentricitä pneumatologia cristiana, propri10 per an-
tire valore salvifico religioni non-eristiane. Altri lavori Balthasar STESSO

potrebbero analizzare ANCOTEa pIu dettagliatamente le fonti del SUO pensiero, prima
di I’influsso mistica di Adrienne VON PDEeYT.

ıchae. Schulz)

The Cambridge Companion IO Hans Urs DO  > althasar, ed Dy AKES and
MOSsS, Cambridge University ress, Cambridge 2004, 282

cCompendio di Cambridge ans Urs von.Balthasar S’inserisce In un  S ollana
di 13 compendi che Ll’Universitä i Cambridge ha gıa pubblicato d partire dal 1997

interessante rilevare il mot1ivo avanzato ollana Der la scelta Cı Urs VON

Balthasar «Ne ıberale ne CONnservalore, ne omıista ne modernista, aPPDAare ıLLiCcHeEe
discernere il modo esattio CO  am 11 quale reinterpreta la tradizione eristiana. Per tale
mot1ivo quesSto ompendio particolarmente benvenuto, radunando argo Spet-
Lro di eologi anglicani, cattolici protestantı PEr delineare fondamenti dell’o-
Pera di aufore che la storla certamente collocherä nel di Origene,
Tommaso "Aquino Karl Barth» (Prefazione)
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Neill’introduzione curatorı Davıd MoOoOss Edward es rilevano la omples-
sit del pensiero di Balthasar la perplessitä che uscıta abitualmente nel mondo
teologico. plegano Lisolamento d} Balthasar dal mondo accademico partıre dal
SUO geENETE teO10g1C0 originale dal SUO dı vita singolare, che viene DIrE65ScHN-
LAtO all’inizio del TO In questa introduzione (pp 1-8) volume diviso In quatiro
partı. prima parte, intitolata «Theologica LOPICS», SONO presentatı In OVeE

capitoli diversi aspetti de! pensiero balthasarilano. Nel primo Capitolo, Revelation,
arry app, professore aSsSS0cC1lato di teologia all’ Universita DeSales di Center Valley,
ın Pennsylvania, C1 Te confronto della Concezione balthasariana ragıone
CO la raglione dei lumi: «F er Balthasar, la riflessione teologica SUu rivelazione
deve eSSEeTE “ellittica”:; C10€ deve "raglionare” partıre dentro L’orizzonte fede
che I’unica autentica VIi2a Ooggettiva DEr riflettere SUu. rivelazione...» (p 13)
pensiero ıberale viene rımproverato uUsSsOo ragione influenzato pseudo-
oggettivita. app mostra COINE Balthasar. nel SUuO ntento di evitare I’universalismo

ragione trascendentale, on I’universalitäa nell’automanifestazione g10-
rıa dell’ amore trinitario. All’universale AStIratito ragiıone del luml, Balthasar
CONirappone Luniversale CONCTEeLO cı Gristo app conclude affermando che la
ragıone ha bisogno per la propria SOpravvivenza dı un apertura telos che gli
viene fferto INn Cristo al quale puUO partecipare CO  a 11a decisione che spirıtua-
le Nel 5eCcondo cCapitolo, Christology, Marc McelIntosh professore aSsoc1lato di LeO-

og1a all’Universitä Loyola dı 11cago, esamına 11 eristocentrismo di Balthasar Dar-
tire da Tre ODETE: Presence el Pensee. Essaı SUr la Philosophie Religieuse de Gregoire
de NysSse 1942) Verbum aro 1960):;: Christlicher an (1977) In sSsecondo
mOomento sistematico, mMoOostira il fondamento biblico cristologia balthasariana,
esamına partıre da Massıma i{ Confessore il rapporto ira natura, DErSsoONa ibertäa
Der sCoprire ia 0ogica interna che porta il eologo SVIZZeTO0O una cristologia dram-
matıca el evidenziare un cristologia mMIıSS1ONe dell’obbedienza filiale CO  b

Lutte le sSue implicazioni DEr l’antropologia teologica: “essere chiamato
partecipare alla MIisSsS1O0Ne del Figlio, ne quale DUO TOvare la Sl autentica 5U-
nalıta. Nel LE  TZO capitolo, Balthasar and the INLLY, iowan am s, arCciıveSCOVo di
Canterbury, Conduce il ettore attlraverso i{ pensiero trinıtarıo del teologo partire
dalla relazione E:  sistente in Balthasar ira la Trinita il Sabato Santo COS1I COINE

EIMNETSE ın Mysterium Paschale Egli mostira l’importanza fondazione trinıtarıa
differenza che permette i Comprendere 10 SPazlo Creaz1ıo0ne, di evitare

di ridurre DIio al semplice autocosclenza.,. di mantenere la distanza ira I0 la
realtura, di DEIL  }  Qa  9  FE drammaticamente il divino ne storla in modo particolare
ne Chiesa, CON i} Su”  C elemento Marıanoa istituzionale. L/ autore ESPONE la teolo-
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gla del geNeTE di Balthasar, scorgendo i fondamento differenza uomo-donna
nel darsıi nel r1CeVersı trinıtarıo 1ı11llıams 61 sofferma brevemente SUu PNEUMEa-
ologia di Balthasar mostrandone la differenza rispetto egel, 11 quale L al-
Lro NO  —_ In manıera positiva COINeE MOMenNntTLO sintesıi finale In CUul G1 alie-

HEL altro 108  S conclusione, evidenzla tre apporti aqalla teologia trinıtarıa de]
pensiero balthasariano: |incarnazione che mplica la discesa negli inferi aPTe la
possibilitäa diDaltro In DIoO, un ’ analogia ira la differenza trinıtarıa la dif-
erenza sessuale, la differenza trinıtarıa COINe l fondamento di ogn analogla, del-
|’identitäa ne differenza Termina CO  — un valutazione positiva teologla T1nN1-
arıa d1 Balthasar, invitando eggere la SW teologia insieme CO  —; quella di Karl
Barth Der evitare il rischio di trıteismeo (p 50) Nel quinto capitolo, For the life 0,
WOr. Hans Urs UON Balthasar the Church Eucharist, 1cCN01As aely, edi-
LOre aSS0C1lato di “Communio’”, David Schindler. decano dell’Istituto (40Vvannı
Paolo 8 dell’ Universitäa cattolica dell’ America Washington, offrono la chiave 6EUCa-

ristica DEr interpretare il pensiero balthasariano SUu Chiesa COINe sSacramento ll
salve77a. secondo l pensiero del Concilio Vaticano collegandolo In modo specifico
CO  n I Eucaristia In quan(to «precisamente COMMeEe dono dı COMUNI10NEe, l’eucaristia
ngloba la vita trinitarıa di II0 la natura ultima dell’essere Creato ne loro e-

unitaä». Partendo dunque Creazıl0ne In Gristo mMIsSsS1ONe salvifica
di Gristo, gli autorı presentano in modo sintetico la relazione “eucaristica” Ira la
pneumatologia la cristologia in Balthasar, quale la Chiesa La CONCE-

zi0nNe EeUCAarıslica, SEeCONdoOo nostrı autorl1, Balthasar di mantenere un

legittima utonomila CreazJ.0ne eNNza cadere nel riduzionismo del «Ssuperna(tu-
ralismo» del «naturalismo» (p 61) loro conclusione sottolineano COINe PEr
Balthasar 10 Spazlo, il empOo, la mater1a il movimento, ne loro natura, (COMN-

portano un capacita partecıpare all’amore, DEr ESSCTE ricapitolati eucaristitica-
mente» (p 62) questo permette di eviıtare dı Considerare In modo estrinsecCco,
COINeE fa 11 mondo moderno ıberale, la relazione ira I mondo Cristo COIMe qualco-

di aggıunto intrinseco COM a-realtä sStessa pensata “fuori” dall’a-
INOTe (p 62) Nel SESTIO Capitolo, Balthasar an the figure of Mary LUCYy Gardner,
coautrice del TO Balthasar an the End of Modernity I&T ar Edinburgh

G1 sofferma SU dimensione mariologica del pensiero di Balthasar, ricordan-
do che per Iui, eNzZa la mariologia, la eristianitäa rischia di diventare inumana la
Chiesa S61 riduce alla Su. dimensione funzionale. LUCY Gardner PONE COmMmMe COondizio-

PEr NOn fraintendere Balthasar la 108 relazione CON la cristologia ultimamen-
te CON la Trinita (p /6) La studiosa r1CO0ONOSCE un& cCertia fMessibilitä ne] pensiero di
Balthasar, evidenziando le eritiche che VeNgONO fatte alla Sua CoONcezione ella dif-
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erenza del SsEeSSI1, ne quale L accento viene [NESSO SUu ricettivitäa; G1 potrebbe
anche aCcCcusarlo di reSiO di dualismo. Per un  z 16 eritica teologla dei
S£SS1 i Balthasar OCCOITE pluttosto, secondo la Gardner, i} discernimento er1ıtico
all’interno dı uln studio pIU ampl0 cristologia, mariologla, dell’antropo-
12 dell’ecclesiologia (p {8) Nel settimo capitolo, The Sainilts, avı MoOsSs, letto-
F aSS0cC1lato all’Universita di Lxeter. ricorda COINE DE Balthasar i} VeTrO eologo il
San(lo, la santita da interpretare secondo la chiave dell’antropologia teolo-
gica milissione. Lautore rileva che il proposta di Balthasar, ON-

do CUu? la figura del SAanio manifesta intero ogramım. teologico, considera Ser1a-
nente la dimensione storicıta rivelazione (pp 1-92 Nel capitolo Ootfa-

One SCxX two? Balthasar’s EeOlLogy of the Corinne GCrammer, ordinata
sacerdotessa della Chiesa episcopale dottoranda all’ Universitä di MmMOrY di
Atlanta, esamına l’antropologia uale di Balthasar (uni-duale) DOopoO un presen(ta-
zione del neNsiero balthasariano, nella seconda par del SUuO contributo, In un&

r1presa Cr1itica, alfterma che NnONOsStiantfe il SUO desiderio di alfermare la differenza
de]l SCSS1, Balthasar riproduce i} modello unıtarıo ne]l quale la normativitä
implicitamente maschile la definizione del femminile ruoia attorno 11 maschile (p
102) (rammer vede nella costruzione di Balthasar essenzilalismo che la blO-
ogla moderna NON confermerebbe (p 103) noltre S61 domanda COMMe G1 Dar-
lare CI uguaglianza mantıene 11 princ1pl0 gerarchico all’interno relazione
(D 104) Essa NON vede ne fondazione trinıtarla elemento CONVIN-
Ccentie Subordinare Maria Cristo diventa fondamento DE la subordinazione

donna all’ uomo (p 106) La (rammer conclude la Su analisıi alludendo alla.
[MAancanza di incidenza sociale dell’affermazione balthasariana differenza dei
seSS1, che FG contribuisce alla liberazione ella donna, PUO ESSeEeTE usatia da colo-

che vogliono SOLtfometitere la donna, ad esemMplO ne|l giustificare L’innammissibi-
litä (0 la NO accettazione) DEr la donna dell’ordinazione sacerdotale (p 107)
NOSTIroO PAarere 61 deve ne relazione Crammer un  S sintes1i di 19808

Certia teologia femminista. In modo particolare vogliamo ırare l’attenzione SU
CONCEZIONE on hegeliana, dialogale polarita di Balthasar ne quale due
poli hanno la loro densitä soggeltivita; ne VIS1IONe halthasarliana 1! principlo
gerarchico significa anche L’abbassamento Su } modello de]| “darsı totalmente” all’al-
Lro (femminile). K .hi G1 dä, G1 ricCeve anche dall’altro, che 612a maschile ftemminile.
Nel Capitolo Eschatology, eoffrey Wainwright, professore i teologia eristia-

all’ Universitä ll uke, presenta i} tema dell’escatologia, che 1lo
attraversa "opera di Balthasar dall’inizio SsSu tesi In germanıistica fino
all’ultima conferenza sull’apokatastasis nell’aprile 19858 all’ Universitäa di Irevirlı.
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1 autore sottolinea che la SsSua CoOoNcezlone maolto innovatıva percio piu COntirover-
SSa aPPAaLC In Mysterium aschale viene radicalizzata in segulto ne Teo-

drammatica ne Teologica. L’escatologla balthasariana profondamente er1ısto-
centrica percio NO infernalista. Balthasar rigetta la doppla predestinazlione ha-
Sandosı SU eologia biblica sull’esperienza di alcuni isticı COINE Adrienne VO  an

DEeYT. Ksiste un volontä calvifica universale di DIio che offre la possibilitä, SEeCONdoOo
Balthasar, di SDETarE€ DEr tuttı pero negare la possibilita dı riliutare DIio; C10
SeCconNdo la prospettiva porterebbe perdersi, ne prospettiva divina
rimane adombrato g1ustizla misericordiosa sovrabbondante di DIio, che -
1C0O poter giudicare oggettivamente | uomao. 1/ autore ProODONE In dialogo 1mMma-

ginarlo alla fine del SUO articolo conifronto ira la pOosSiziONe infernalista quella
Cı Balthasar.

seconda parte, dedicata alla. presentazione rilogla, ne| decımo Capl-
tolo, Oliver Davıis, professore di dottrina eristiana a King's College di Londra InLro-
duce brevemente all’estetica teologica di Balthasar. ( soffermiamo SU SW CON-

clusione: «1 ettore di Herrlichkeit roverä nell’opera Ci Balthasar un’affascinante
siıntesi filosofica teologica ira santitä vita, ın un brillante, originale feconda
approprilazione diverse tradizlonı estetiche. S1 trattia di un sintesı che lancia
SIl DFrOVOCAd, che gratificherä profondamente il ettore ad ogniı riıtorno eEs552»

(p 141) Nell’undicesimo capitolo, The theo-drama, Ben Quash, reitore efier-
house Cambridge autore di pubblicazioni Balthasar. G1 mpegna
svelare la dimensione drammatica eologla SeConNdo il pensiero balthasarlıano.
Egli insiste SUu centralitä drammatica che il VeTrO rilogia.
Nell’introduzione “"autore specifica che ne secondap Trilogla Balthasar
affronta la logica dell ’ esistenza, in quan(to ne| eristianesimo la contemplazione StQ-
C122 automatıcamente nell’azione, un azione che viene cConcepita partire dall’azio-

ın DIio (la super-azione) ne logica del PFO nobis. eristiano partecipa alla LeO-

drammatica che NOn un realtä del passato G1 realizza nel dramma Vissuto

partecipato del eristiano. I:a veritä COS1 percepibile solamente da chi la VIVe Con
il dodicesimo capitolo, The theo-logic, il professore an Nichols, aufore di ire volu-
mıl introduttivi alla rilogia, conclude il sopralluogo SW rilogia. proposito di
Verita del mondo, primo volume Teologica, "’autore mostra l’importanza iın

quanto on i} modo In CUul Balthasar giustilica l espressione veritäa divina
ne creatura partire dall’analogia dell’essere Esiste istero dell’essere che
PFrOVOCA alla fede cConcepilta COMMe atto di gratitudine davantıiı alla meraviglia dell’es-
Sere a logica deve dunque rımanere aperta al 1stero alla possibilitä

rivelazione Logica divina nel er incarnato Veritä del Verbo) nel
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quale I0 Spirito di veritäa introduce 10 spirıto disincarnare mal il
Verbo «Il ruolo Spirito nell’ economla post-pentecostale riflette il SUO pO
ne vita intratrinitarla, dove egli dall’eternitä il dono Vvivenlie personale del
Padre del Figlio, ONGAando “essere Trinita COMe 2AINOre>» (p 169)

La erz parte, «Disciplines», G1 AD E COM 1} Capitolo 1 Balthasar'’s 21011CH. her-
meneutics, dove William Dickens, professore aSS0C1lato a ] Siena College autiore

di ulr studio sull’interpretazione hiblica post-critica di Balthasar nel 2003 SVI-
uppa le linee principali. Linterpretazione del EeSTO hbiblico richiede un  S fede profon-
da Una tale fede 1910181 significa urn semplice passivita, q | contrarıo mplica un

Operaziıone noetica ed esistenzlale (p 179) 6sSa significa SZ radicale da par
deil interprete alla grazlia oiferta Bibbia, poiche NON possibile una neutralitä.
Inoltre mplica una partecipaziıone alla vita dl fede Chiesa Linterprete deve
rispettare l’integritä de| eStiO che la 108  = unitä in Gristo (p 182) L' inter-

pretazlione cristologica spirituale NO statıca. Cristo risorto presen nell’oggi
Chiesa dell interprete. Secondo L autore, Balthasar rifiuta di considerare Ler-

meneutica semplicemente COINe ul DUra semplice trasposizione di PrE-
definito del es 4gl nsiıste sulla sovrabbondanza di significato presente nel esStOo
biblico che al di 1ä dell’intenzione dell”autore, essendo 10 pirıto SAantfo all’opera
ne genesIi del esS{I0O Non ce  &p pero DOSLO PEr relativismo nell’interpretazione.

letterale la regula el SONO le linee guida dell ermeneutica proposta da
althasar Nel capitolo Balthasar s reading of the Church Fathers, T1an

aley. professore ll teologia all’Universitä Oire ame, vede ne studio
patrıstica 1a fonte del stile Ci pensiero teologico halthasarıano. cristologla
patristica, dal ogma di Calcedonia, diventa 1 ] paradigma dell’ontologia
eristiana. Daley rileva che la ettura balthasarıana originale, fatta CON intul-
zione profonda SPESSO innovatrıce, che rımane ANCOTEa dopo sessant’annıi pPU
Cli riterimento per quanito riguarda I0 Studio di Dionigi 1 Aeropagita, Massımo il
Confessore regor10 dl Nissa Tuttavla SeCondo aley la ettura patrıstica di
Balthasar rimane eciettica 1910) Jjene sufficientemente Con ne SU interpreta-
zione del CONtiIeSioO StOT1ICO (D 202) l’antologia de]l esil scelti rivela pluttosto il PFO-

teologico di Balthasar che NON quello dei T1 de  ia Chiesa (p 203) Nel Capl-
tola T Balthasar s literary criticism, WI1INn 0CC JIr professore di letteratura
nglese alla. Marquette University di Milwaukee, evidenzla molto positivamente Fr
MENEUTNCA critica Cli Balthasar applicata alla letteratura, la quale SE fonte
feconda di isplrazione PEr la SuL  e teologia. (1 mostira CoOome la lettura di Balthasar
D  o dominata da rifiuto fajlacıa genetica del esto a  äa valorizzazıone
Capacitäa di meravigliarsi dall’oggeitivitä che mplica la ın considerazlione di
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11 In  na approcclo olistico, da una ettura teodrammatica del dramma
ricerca di tem1ı teologici presenti implicıtamente ne rama narratıva Nel

Capitolo 1 Balthasar an metaphysics, Fergus Keer, professore all Universita ll
Edimburgo, DEr presentare la CONCezZIlOoNe balthasariana metaflisica, che G1
distingue da quella anglo-americana, da un affermazione emblematica di
Balthasar: «1l eristiano 0ggl chliamato ad eSSeTE 11 custode metafisica». gn
par diverse CONCEezZ10N1 del OM1SMO quello di Suärez, C10@e del OmM1ISsmoO Lra-
scendentale, quello d1 rZywara, VICINO quello di Gilson, DEr quali la dottrina

Creaz.ı0ne g10Ca ruolo centrale. Quest ’ ultima versione del OMISMO quella
che ispira Balthasar, DEr accogliere Ia differenza ontologica dell’Aquinate SVilup-
Pare la sSua ripresa erıtica Cli Heidegger nella quadruplice differenza ontologica.
eer cCostata che 5SDCSO perö la proposta metafisica di Balthasar G1 olloca piu nel-
l’ordine dell’asserzione che dimostrazione.

quarta ultima parte, «GontemporarYy eNCoOUuNTLerS>», nel capitolo 1E
Balthasar and arl ar John Webster, professore ll teologla SiStematıca
all’Universita di Aberdeen, considera che «] due hanno prodotto teologie 1916)  > CON-

venzionali Con un capacita immagınatıva notevole, ne quali hanno eNntato di
tracclare la dimensione universale del particolare cristologico». 51 tratta, COINe

Balthasar STEeSSO I0 ha definito, dı «UunNn universalismo dall’alto» a| quale 5SVCSSO
SLAatiO rimproverato di cadere In un  S forma di totalitariısmo, er1ıtica che perO Webster
invıta considerare CON cautela attraverso un  S ettura prudente dei loro estı S11a
PEr Barth che DEr Balthasar, il eristianesimoa un formidabile opportunita. [
Webster, autore di diversi studi Barth conclude affermando che la teologia dl
Balthasar l esempiloO di ar arebbe SLatia cCertamente IHNEeENO r1cCcCca (p 254)
Nel capitolo 18, Balthasar and arl Rahner, aren % professore di teologia
all’Universitä di Birmingham speclalista filosofia teologia di Karl
Rahner, nel r1CO0NOSCeEere che due eologi 101008 le figure pIU significative teolo-
gla cattolica dell’ultimo seCcolo, alfronta la questione de] er1ıtie1smo balthasariano nel
confronti di Rahner. Partendo dail due modelli teologici, Kilby sottolinea che le dif-
ferenze NOn devono eESSECeTITE esagerate (p 264) due hanno un valutazione
positiva de] non-eristiano. SE Rahner insıste sul valore dell’esperienza soggettiva,
che anche PEr Iul riımane incompleta rammentaria, Balthasar me L’accento
pluttosto SUL novitäa del eristianesimoa (p 264)6 nsiıste alquanto SUu ılTieren-

esistente ira le loro interpretazlioni di Cristo. Per Balthasar 11 eristla-
rapito dall’amore davantıiı all’ amore manifestato SUu mentre per

Rahner L’accento sul mistero dell’Incarnazione, che i} punto culminante
dell’auto-comunicazione di DIio nel mondo che da SCINÜDLE SLAatLO nser1ıto nel dise-
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NO dı DIoO, anche ON V1 fosse la caduta (p 265) noltre rileva che la
differenza consıste anche ne stile teologico: Rahner ConNn la 0l densita filosofica
Balthasar (ON approcclo piu letterarlo; Rahner COn scrıttı pIU DreVvl, Balthasar
CO ampı orızzontiı panoramici; Balthasar pIU contemplativo, Rahner pIiu speculati-

(p 265) Nel capitolo 18 NVOL the future Balthasarian €eology, Edward
es. professore di teologla alla ST Mary of the Lake Mundelein, nell’Nllinois,
conclude 11 Oompendio CON un notevole riflessione sul futuro eologia dı
Balthasar. Alla domanda la teologia balthasariana ha futuro, es ribatte
soitolineando che la risposta dipende nOosira impostazione epistemologica
1deologica. SE 6552 tributarlia da]l pensiero moderno. senz’altro risponderemo

cColoro che professano 11 relativismo verita, Certamente l pensiero i
Balthasar SUONeTra  X COTINE un Sal inopportuna. 5Saggiamente, es conclude che
NEeESSuNno pUO predire il {uturo, senz’ altro DOSSIaMO dire che nel Oomento attua-
le storlila Chiesa, qualcuno ha accolto la Sa eologla... (p 2233

Compendio G1 presenta dunque manuale Ci introduzione DEr chi desi-
der  D un visione tematıca generale grandi linee del pensiero del teolo-
20 SVIZZer0 Ha inoltre il pregio di ESSETE redatto da autorı di diverse confes-
SiON1 cristiane, evidenziando ın tal modo la fecondita eCcumenıca del pensiero
balthasar1ane

ndre-Marie Jerumanıts)

SCHINDLER, Hans TS von Balthasar and the ramaltıca Structure Truth.
Philosophical Investigation, Fordham University TrESS, New York 2004,

45

ProgeLLO ambizi0oso del TO viene enunclato da Schindler nell’introduzio-
Ne «Questo TO intende sviluppare un CONCezione drammatica veritäa utiliz-
zando le rISOrSsSe del pensiero de! eologo cattolico SVIZZer0 1105010 ans Urs VON

Balthasaır (1a-19 in dialogo CO  P la filosofia continentale del AGEXN sSecolo»
(p L) Partendo molteplicitä egl studi Sl filosofia di Balthasar, che Olll-

do Schindler SCPNO feconditä del SUO pensiero flosofico, ”autore costata che
la 503 teor1a su] dramma NO ANCOTEa SLAata abbastanza indagata, ed convınto del
valore categorla del dramma NON SO0 DEr J’antropologia, anche DEL epi-
stemologia la metaflisica In quan(to perme di CONcepire l’unita la differenza a,|
Ci 1a del MONn1ISmMO de! dualismo. Essa permette di elaborare un filosofia dramma-
tica. (D metodo uSatio dall’autore, fferma egli STESSO, di L1pO costrutti-
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asistematico NOn tOr1c0 Non G1 DFrODONE dl analizzare esti1l d1 Balthasar,
di rivelare le implicazioni dell’intuizione balthasarıana SU. drammatıca Nel Capl-
tolo 5 <«The (CAlft of eın Given», Schindler par SITULLUTA drammatica del-
“essere entrando INn dialogo CO  > il pensiero dı Heidegger SUu differenza ontologica

CO  — alcunı omistı de] sSecolo SUu distinzione reale. Egli mMoOstra la relazione
che esiste ira ”’essere | azione, ne quale vede la possibilitä Ci ondare 1l dram-

prima Sezi0Ne SUu quadruplice differenza Schindler presenta il oOnda-
MmMentioO HET affrontare la questione veritäa mMoOstirare ne seconda sezlone la
polarita nell’ essere che I1a 08 unitäa ne Trinita secondo il modello filosofico
PpropOSLO da Siewerth DEL PENSAaLE l’identita la differenza In I0 erza SEe710-

considera “essere ıIn azlone che | Uun1ıCO u0o0go dove “essere G1 rivela. Partendo
dall’essenza dall’esistenza COINC idee, Schindler nsıste COn Balthasar SU loro
polaritä rec1proca nterna, DEr considerare l’essenza In esistenza l’esistenza In
ESSCNZEa La cConsiderazione de] polo esistenzlale dell’essere Creato offre una dimen-
S1ioONe temporale, mentre quella dell’essenza dä all essere creato Per PENSAaT -

I’unita ed eviıitare la disintegrazione di unoO del due polli, Schindler invıta partı-
dall’idea di [)DI10 che dinamica MOVING ea la partecipazione quest’idea

sara anch essa dinamica MOVING particıpation) (p 89) {)1 COn  NZ3Aa, «Jla ricetti-
vitäa ontologica la spontaneitä NO devono ESSETE “bilanciate : NON devono sempli-
cemente eESSEeTE “ar monizzate”. Pıuttosto formano un ’unitäa, 10 fanno perche SONO

asimmetriche: la radicalita ricettivitäa, quando la CONCEePlaMO COMmMe PUFrOo dono,
C10 che on la possibilita di includere "intera spontaneita. la chiave DEr vede-
quest’unitä consiste nel capire l’originalita dell’essere, la SW Ur-sprünglichkeit»

(p 94) Nel capitolo C Birth of (‚ONSCIOUSNESS», Schindler parte dal dialogo d1

Balthasar con la filosofia tedesca PEr COIINE ıIn Verita del mondo la Ce-

zZi0Ne balthasarıana COSCIENZA ha SCIMPTE COMMeEe sottofondo la problematica
kantiana l’idealismo tedesco. Egli vede nell espressione balthasariana «Ja miste-
r1052 nascıta COSClenza» (IE Z 231) L’essenza s5u Concezlone. Evidenzla
la posizione kantlana dell’autocoscienza, la quale partendo strutture prior1

COSCIENZA COINe qualcosa d’autosufficiente, NON PUO NO  — Concepire la Tascen-
denza NO  m>; COIMINE spontaneitä che raggıunge solo StESSA, mentre per Balthasar
la COSCIENZA primarlıamente ricettivitäa, che NOn significa pero passivitäa (p 113)
Schindler moOostira bene (OINe la COSCIENZAa 612 relazionale. L autocoscienza SCMPTE
simultanea alla COSCIENZA dell’altro (p 113) «1a COSClenza Nasce ne STEeSSO modo
ın CUul bambino» (p 120) Questa CONCeEeziloNe permette di cConcepire “aprl0-
rı fondamentale COSClenza COME disponibilita «x far parte i utL0o>», 6556 -

posseduto. In realtä solo una tale CONCEzZIONE permette di comprendere i} rappoOr-
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LO COSCIENZA 6029 la verita che possiede un struttfura drammatica (p 162) Nel
erz capitolo, «Truth Gestalt», Schindler cConsidera che la Gestalt i} fondamen-
tale mediatore verita. l’auto-manifestazione, I uo0go fondamentale dove
Nasce la verita. Questa CONCeEezlONeEe halthasarıana cdal pr  O che il prımo
a{LLO nell’epistemologia event»a2a relazionale ira SoOggelLlO 0ggello (p 176) In
realtäa G1 DUO parlare di Gestalt COM epifania, intesa COINE evento cComplesso che
comprende 612 ’ autodonazione che la recettivita di GE In relazione CO  am} altro
«l’autodonazione la ricettivita SONO, PEr COsS1 dire, ”’ambiente propr10 nel quale le
COse ESSPTE Vere» ( 2533 Lautore insiste sull’importanza comunitä,
in quan(to la verita G1 rıvela E aCquIiSISCE (estalt In modo dialogale all interno dı uUunNO

SPaZlO di un storı1a COoncreia Schindler vede proprio0 qui la relazione ira la veritä
la cultura. La cultura DUO COSI eSS5GTE considerata l incarnazione veritäa.

«La veritä 11Nanla NO DuO ESSEere cultura perche ”’essere NO puO
ESSEeTE SI un COTFDO» (D 2541 Concepire la verita (C(OMMe cComunitäa significa lascla-

ul SPaZziOo aperto alla. trascendenza, significa apertura un veritäa ulteriore,
significa feconditäa veritäa. OSI la veritäa ON mal un veritäa statıca, ula

veritä VIVa Nel qUario capitolo, «Meta-anthropology. The Person A CIioOor of Truth»,
Schindler parte dall’uomo 108 relazione alla. verita. In realtä, DEr Balthasar
la Lilosofia essenziaimente meta-antropologia nel che | u0mMO la perfezio-

de! C051 dunque la questione metafisica HON DUO 6556r risolta ultima-
nmente eNzZa la questione dell’essere dell’ essenza dell uomo (p 258) La meta-

antropologla significa che In virtu dı unla relazıione particolare ira |’uomo “essere,
le SIrutture SONI cCapacı al illuıminare il dell’essere SLTESSO, in modoa Par-
ticolare nel SUO aspeltto i verita (p 259) Schindler aflfronta la questione del Fap-
DOrtO ra finito infinito che NON puO eESsSeTE risolto In modo riduttivo [11E dramma-
t1cO. prima sez10ne del Capitolo, ”’autore discute la polarita Corpo-anima.
Schindler moOstra COINE 11 sensi) l’anima (Sspir1ito) richiedano la mediazione
intrinseca dell'immaginazione del UOTEe, implicando tuttavla mpegno dram-
matıco. seconda SeZ10Ne, infatti, egli sottolinea che G1 tratta dell’impegno ad
adeguare L’interioritäa anıma CON V’esterioritä Corpo) Cercando la fondazione
ultima della veritä, Schindler considera che la questione puUO TOvare una r1sposta
solo attraverso l’impegno drammatıco DErSsSoONa (p 257} Prıma di ESSeTE un&

questione di astrazıone, la verita evento (p 259) G1 PUO dunque parlare in
Balthasar dl un fondazione drammatica verita. Schindler presentla in modo
particolare gl GLal i vita COIMME paradigma forma drammatica. scelta di
UNO STALO dı vita, DEr eSsCeMPIO quello del MmMatrımon10, ”’autore vede iın modo maolto
originale i{ u0ogo0 HEL Un  = fondazione paradigmatica di un& reale esperilenza
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veritäa. Nel quinto capitolo, <The TIranscendentals», Schindler 1Inızla. COM l aspetto
paradossale questione del trascendentale ne storla, per mostirare ın SEegUltOo
C OMe la dimensione ontologica veritäa diventiı visibile solamente nell’incontro
drammatico ira gl ent1 La veritä evento che abbraccla simultaneamente il 5O09>=
e  O CONOSCENTeEe | oggetto Conosc1iuto. B veritäa NO da intendere semplicemen-
te COMNNeE predicato CONOSCENZEa perche appartiene primarı1amente
all’essere. 11 COn  NZ la questione veritä NO  i DUO ESSEeTE affrontata facen-
do astrazlıone egli altrı trascendentalıi che SONO la bontä, l’unitäa la ellezza
lL’autore Sviluppa In quest ’ ultimo capitolo l aspetto drammatico veritäa che
on la relazione veritä CO la ellezza la bontäa nucleo del cCapitolo
costitulto da dialogo COM le interpretazioni recenti dei trascendentalıi In 10mmaso

"Aquino, esaminando In modo particolare la questione trascendentalitä
elleZzza viene qui mMO | importanza ellezza DEr l’epistemologlia. Esıiste
un& causalitä reCcCIproca ira l’intelletto la volontä che la trascendentalitä hel-
lezza COMME unitäa del VeTrO del buono perme di Concepire in modo di relazione
intrinseca, evitando 612 11 soggettivismo che l’intellettualismo. Su conclusio-

Schindler riprende gli elementi sSua r1cCerca che contribuiscono chiarire
la 5{1 CONCEezlo0Ne Struttura drammatica verita che sintetlzza nel modo
seguente: «1a struttura veritä una reie di relazion1ı» (p 422) Una tale (‚ON-

Cez10nNe veritäa, ondata sul modello balthasariano, permette di rispondere alla
erıtica di coloro che considerano l’affermazione veritä COIMNe atto di violen-

contrarIlo, il modello drammatico Te la possibilitä di conciliare due princl-
p1 metafisicl: "agere sequitur 6ESSEC PSSEC sequitur «Se ”’azione impegnoO
relazione, la coincidenza di questi principl significa che 11 SOggellOo l oggetto
mbedue ed effetto poterli ridurre semplice origine fine» (p 423)
noltre secondo Schindler Lincontro CON la veritä NO  —; semplicemente INCONLTrO
di Sso  e CON OggeilO; ESSO richiede erzZzo elemento che trascende 612a

|’oggetto che l I)I CON:  NZ COMeEe i trascende 11 Soggello, COsi NOn

bhasta approccio uramente intellettualistice DUra ragione DEr cogliere la
veritäa, necessarıa anche la volontä del So  e  O impegnato nell’azione. Sol0
COs1 G] 91000 conciliare 11 particolare CON |’universale, la veritä COM le CIrCOostanze del
so  e  0 che coglie la veritä. Le conclusioni di Schindler offrono diverse implicazlo-
nı 612a nel dell’epistemologıa nel 11SO che ”’autore Te un v1a PEr SUPDE-
L"’are realismo ingenuo che me fra parentesi la volontä del Ssoggello 612 nel

morale dove la struttura drammatica veritäa permette di calva-
10 splendore veritä evitando il soggettivismo, anche DUrFO oggettivil-

SIN l’intreccio ibertäa cCircostanze del So  e  0 morale
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modello drammatıco verita DUO illuminare il dato biblico SeCondo 11 quale «chi
fa la verita» vien alla. veritä, anche l’affermazione secondo CUul «Ja verita rende
liberı». La ricerca di Schindler merita un elogio particolare poiche TEe una ()O1M11-

prensione approfondita CONCEezZlL0ONeEe balthasariana veritä, che ha Saputo
raccogliere la SIl CONCEzZlONE epistemologica postmoderna verita
sacrilicare la veritä nelV’affermare d DOSLO del (9]

ndre-Marie Jerumanılts)

H MERKELBACH, «Propter salutem». Die Sehnsucht ach eil ım Werk
Hans Urs UON Balthasar, Lit, unster 2004 udiıen ZUTr systematischen Theo-
ogie und 1 33), 493

volume di Heiko Merkelbach sostanzlalmente incentrato sul tema del «desi1i-
der1o d1 Ssalve7zza» COMMNE centro spirituale del modello teologia balthasarı]ıana
della 5ua interpretazione.

Lautore descrive la teologia di Balthasar COMMe la coda dispiegata di DavonNe
COoOnN S10 strati ed elementi differenti che CTEAaNO insıeme cerchio affascinante
che brilla e attıra Merkelbach prende In l’idea balthasariana di un «este-
t1ca della forma». forma SCHMIDLE 4l piu degli elementi separatlı. VeTrO

SCENSO dı uhna teoria balthasarlana G] dimostrerebbe nel CON |insieme di PO:
stetica della forma. Due C1ItazlonNl, ı una da Balthasar «Wer mehr bejaht behält t1e-
fer recht» (D 61), altra dal ausSs d Goethe «Zum Sehen geboren, ZU chauen
bestellt hr glücklichen ugen, W as JC ihr gesehn, GSEe1 wWI1e WO.  e, 65 War doch

schön!'» (p G3} sottolineano Tortemente la CONVINZIONE balthasarlana di un  e NON-

separabilitäa dei Lre trascendentali dell’essere C OTMNNE metodoa di un teologla eristla-
che 612 un  Z «dottrina del S rivelazione COMMe egli avvenımenti

StOTICI
Poiche I’yuomo P dotato solamente di raglone, anche di volontä, di desi-

derio di un del del bene, anche la fede COMe risposta un’offerta,
er GSSEeTeE compluta NOn deve limitarsı alle teorie astraltlie, INa deve includere anche
una risposta oli altrı desider1 dell’uomo eve allora rivelarsı pulchrum,
bonum el Derum ultimum dell’ uome ch orl]lenta atlıra il desiderio Solo COS1
61 cComprenderebbe, sSecondo Merkelbach, il grande SACcO- teologla hbaltha-
sarıana CON “Estetica”, “Dramma ” e “Logica” (pp 1-82 ] ’ autore unNnOQ schema
che dimostra In MO0doO alfascinante l’analogia ira ire trascendentali la CONCEUZ1O-

balthasariana Cli teologia (p 75)
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eo-phanie Sielica npulchrum (Herrlichkeit or1a
Theo-praxia rammda bonum (Theodrammati  eo-Drammatica)
Theo-logie Logica (Theologik/Teo-Logica)
Dal MOMentTO che Balthasar era incessantemente «viandante Ira mondi e-

rent1ı» che G1 INUOVEVA SECEINPDLE oltre le Irontiere di täologia‚ filosofia psicologla, DOE-
S12, teatro letteratura, Merkelbach vuole dimostrare che la eologia balthasariana

COMMMeEe un risposta che ha gia aSSUNTIO entato di rispondere alle domande pIu
scottanil, differenza dei SUO1 critich, che CETCavVvano sSolo elementi Der eriticarlo.

eggendo il lavoro di Merkelbach G1 riscontra un suddivisione variegata, un

ricchezza ncredibile dı cıtazıonı dirette cı maolti T1 balthasarlani di letteratura
secondarla, fino un& vastia ed esaustiva bibliografia. SUuo modo d1 procedere
quello di autore che NO solo NON perde mal di VISLAa l’insieme, anche
1ın modo balthasariano SCrive ın unO stile che realmente G1 avvVvicina maolto quel-
10 lingua poetica di Balthasar.

Anche la suddivisione tesı1ı di Merkelbach aPParec simile quella di lavo-
teatrale che adotta il metodo del “Irittico” cı Balthasar. prologo (pp 19-126)

1NnCOM1NC1a CON Lidea centrale X  ur WET die Sehnsucht kennt, ahnt eIwas VO Heil
Ol0 chi COIl i} desiderio., presagıisce qualcosa salvezza)>» (p 19) ome
avrebbe fatto Balthasar. anche Merkelbach COmMIinNcCIla COoN un  © descrizione generale
del CONCEeLLO di “salvezza” in ul sSocieta postmoderna che ha SCINDFE piu dimenti-
Cato trasformato questo CONCELLO in idee utilitaristiche edonistiche (pp 9-3
L’autore continua COoOnN un  S biografia Cli Balthasar, vqlendo sottolineare la CrescıtLia
storıica Su idea di “Trittico” COINe “Somma Cı (eologia ” “Teologia

santıta che integrIi estellca, drammatica logica (pp 40-82
Merkelbach aPpre COSsI un& pOor DL entrare nel dramma storl1a sal-

CO  — tuttı SUO1 elementi di Cresc1ıta JIutto culmina ne desecrizione di Gesu
COMe “rappresentante” che 1918)  —; piu separabile dal contenuto Suaä Fappre6-
sentazıone Lincontro CO  — maolti eologi storicı COINE interpreti de|l S storla

salvezza dimostra I’intenzione la necessitä del Irıttico di Balthasar COome

“Somma di eologia” (pp 83-126)
dramma storl1a salvezza diventa SEeCONdoOo la Teodrammatica di

Balthasar COIMNe una “ Teologla dall’”  3 (seguendo ar CONnNtiro Bultmann)
«impegno di Dio per NO01» (pp 27-227) che In1zl1a CON il “secondo atto” Come

un& “kenosi” crescente della Trinita iImmanente fino all’incarnazione del Figlio di
DIio nel mondo la mMISS10Ne Spirito Dopo la DPasqua la pentecoste CcComincla
il “terzo atto  2 Chiesa dell’uomoa salvato che DUO Vivere esteiica del
dramma |'impegno di DIio» (pp 28-303)
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sfOocila nel “quarto atto” COMME “Anale”: che Cosa pOoSS1IaMO 5SPETIaLc (pp
J  4-413)? Nel SUO "Epilogo” (pp 14-448) Merkelbach, dopo AVE6T dimostrato
L’estetica COITE VerO SPCN50 “"coda dı pavone ‘ eologia balthasarlana, r1L0r-

3a1l 1d0€e2a primarla teologia balthasarlana: 11 II0 salve77za NOn uUunl-
versale abstractum, i} DIoO s (1 autorivelazione torıca che viene desecritto
COIl il TILLCO secondoa 10 schema gia presentato

econdo Merkelbach solamente COS] diventa visibile la fede DUO eSSEeTE la
risposta alla. di cCompimento di tuttı desideri umanı allo Sforzo ne
MCcerca felicita:

«Solo ch1i CONOSCEe il desiderio presagisce qualcosa salve7zza». Soltanto COS]
la teologla potre  € aprırsı dialogo econdo COM la medicina la psicologia CIr
il dibattito sulle malattie pSicosomatiche, 42  3-  430, nell’ambito psicologla
sull’influsso HOSILIVO ede alla “Logoterapla” di Frankli alla. “Terapla
estetica . 430-445) Vista in questa interpretazione ampla i Balthasar. anche la
eritica dei teologi cConftfro la sSua apochatastasis panthon la 108  _ dottrina trinıtarla
G1 potrebbe Comprendere GCOILNEC CONSECSUCNZA di 11a prospettiva imitata razıona-
istica. Nel canitolo “Tentativo di unl visualizzazione , Merkelbach Tre CINque
schemi che dimostrano 11 VeTO dottrina trinıtarıa COINE rivelazione divi-
1E nel dramma salvezza, CON cCompımento finale ın CUul il DIio trino sara
veramente «TutLtLo In uttı» (pPp 417-420)

Nella 6C12A spiritualita di Balthasar, la tes1i di Merkelbach primarıamente
u11la «teologla contemplativa» Lesa SCINDIE evıtare interpretazlion! prec1ipltose, che
NOn hanno VIStO la prospettiva «sovrabbondante» de] «padre Chiesa SVIZZera»
(p E4) C160 Mp SICUrTramente che molte domande rimangano aperte, ON-

dO Merkelbach che cıta Berthaolt Brecht questa la siıtuazlone dell’uomo
«Rimanga l mistero! Stiamo 11 guardiamo Ssconcertatı: 11 S1Parlo chiluso molte
Omande rimangono aperte!» (p 412) Ma secondo Merkelbach deve rimanere
anche il NOSIrO desiderio, che cia desiderio CO un& «Un g10rno, SDE-
CMamo, vedremo LUI, COINE tremendo affascinante.... la nostra Salvezza... LUI ira-
orderä tutlı nostrIı iderı  S Fina quel momento deve valere i Non eloqui-

sed DIWIMUSY (p 445) SE 11 riccCc0o TO di Merkelbach ri1esce raliforza-
queStO desiderio questa,ha veramente raggiıuntio dl SUuo ntento

(Hans Christian Schmi  aur)
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HARTMANN, Christo-Logt der Geschichte bel Hans Urs DO  > Balthasar £ur
Systemaltik un Aktualität seiner frühen Schrift «Theologie der Geschichte»,
OVAaC, Hamburg 2004 (Geist un! Wort, 8)’ 312

La preiesa i} diritto del erıistianesimoa un validitäa universale D verita
COMMNE elementi di un& autorivelazione storica di DIio nel mondo ha Aavuto ruolo
SCOTLtante all’'interno teologia cContemporanea In conflitto CON il pluralismo
relativismo postmoderno.

teologia moderna troviamo differenti metodi d’approccio COIMMe anche dif-
ferenti motivazloniı d1 r1cerca Nel mondo scientifico, pOSIZIONI diverse Cerio

pluralismo SOMNO legittimi, i1 fatto di considerarli sufficienti riusciti ipen-
de In ultima stanza dal grado ede CONVINZIONI soggettive. Altri model-
1i Invece dimostrano la tendenza razionalismo, che vuole aglı AVVOE-

nımenti dell’opera storıica salvezza “verita razionali ed astratte” In modo
che diventino alla. fine indipendenti dall’avvenimento StOF1ICO STEeSSO Questo NO

sembra compatibile ne COM 1{ sensus fidelium, ne CON l’atto dı fede
TO di Stefan Hartmann, pubblicato nel 2004, dedica un analıisı a ] primo TO

di Balthasar, la Sua eologia sStorıa econdo artımann, quesSto TO NON molto
amp10 Te una visione centrale fondamentale di Balthasar che potre  e permet-
tere di entrare In modo COrTeLtLO nel complesso eologia balthasariana. 0OS1 G1
poträ anche ACCESSO alla. Veräa definizione balthasariana del PFapPOL-

tra fede ® raglone, ira veritä rivelata veritä ragione, ira universalitäa STO-
ricita, che fino ad 0ggl 1918)  — maı STaia veramente

Nel capitolo 13 artmann descrive i} SUO modo di procedere: i primo TO di
Balthasar giäa contiene il “tutto ne|l frammento” potre  © COSI ffrire 4ACCESSO

le 101°, evitando tuttı vicoli ciechi le interpretazioni enden-
Z10Se€e che G1 SONO avute precedentemente. Una ettura diacronica singole

di quella centrale eologia Storıa di Balthasar arebbe forse pIU adatta
rispetto una ettura cronologica e ineare i la sSu grande trilogia 66'  "Teo-
ca Teo-Drammatica Gloria” (pp 9-4 eologia Storıa il nucleo, il
OTre ’ essenza visione teologica di Balthasar (pp 2-44 Molte interpreta-
z1i0nN1 precedenti, COMmMe quelle di Rahner (p 24), Vorgrimler (p 25) Wallner (p 18),

Metz (p 25} sarebbero tendenziose unilaterali, perche INAancCcaVva loro la
CONOSCENZEa verxa VIS1IONEe centrale balthasariana (pp 6-2

Questo approcclio di Jartmann potre  € apparıre prima vista COMMe rischioso
potre  € PFOVOCALE un  z ria sfiducia, utLLavıa leggendo il SUO lavoro G1
vede una suddivisione differenziata, una ricchezza incredibile di Citazioniı dirette di
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molti r1 hbalthasarijanı 1 letteratura secondaria, COMe anche Ul bibliografia
sufficientemente ampla ‘ 110 modo 1 procedere E quello di autore che mal
perde la visione d insieme, In modo balthasarıano SCTr1IVEe In unO stile che G1
qvvicina maolto allo stile poetico di Balthasar. Iutto AaPPDAare ( OINe buonO-
STG DEL "’analisı di un eologo COS1I [amoso, che G1 SCEMIPTE ira filosofia teolo-
gla, spiritualita, letteratura, teatro ad arte; che 1818) ha mal voluto fondare un DI’O-
prla SCuUOIa d1 teologia che NOn 2  n lascia interpretare facilmente (p 17)

Hartmann descrive la teologia di Balithasar COME un grande albero CON

molt?ı ramı.,. Loglie, fori frutti, CON in LIroncCco che porta ed uUunıSCEe econdo
l’autore, la maggloranza del teologi contemporanel HON ha mal TOVATlLO queStO iron-

basale Su teologla, ha avuto sfiducia nel » { 10 modello spirituale di teolo-
gla COINE «teologia cantita» (PP 0-3 che csembra allontanarsıi Lroppo
«sobrieta scientifica». korse questo ha provocalo, secondo Hartmann
Albus, ul m  >  ©  Z SCINUDLE piu {  sa ODETI'E di Balthasar (p 23)

Nel qUarto capitolo 5{1 introduzione (pp 6-64 artmann analizza In
moda DreVEe * DreCciso l’interpretazione storl1a storicitäa ne teologia
filosofia tradizionale. La teologila patrıstica, medievale neotomista, ha SCINPFE
subito l’influsso flosoNa platonica aristotelica, ha SCINDLE sottolineato la
«sovratemporalitä verita» di ogni CONOSCENZEa SICUTra in Contrasto CO  a

C10 che arebbe «Solamente tOr1CO, casuale, fortuito, individuale INS1ICUrFrO>»
Balthasar NvecCce ne] SO TO Schleifung der Bastıonen descrive la teologila COMe

una «dottrina de]l rivelazione ( OIMMNe egli avvenıiımenti storicı SieS-
sS1» (p — DI qui derivano Der Balthasar, SeCcondo artmann, due CONSECSUCNZE che
richiedonao lo SViluppo dl una EOologia sStorıa che 12a grande importanza per
er HFrOCULFaLE 11 VeIO ede quanito pIU la teologia 61 AaPTE alla StOr1-
cita de] mOondo, anto pIu e5 DUO Svilupparsıi; 2) (qUanLO pIU la eologia vuole distac-
CAarsı StOr13, Lanto pIu la fede perde CONLALLO CO  — la vita! (p 58)

La ed e allora rıterimento 38801 storl1a di salvezza, quan(to pIU una teologla
vuole ricavarne veritä astratta apparentemente separabile, antio piu la Le0O-

ogia nerde la fede, la iede diventa sterile. Visto secondo questia prospettiva, il VEeC-

cChio riMprovero i “neo-gnostic1smo” L1L1O0SSO da Kar! Rahner alla teologia asa-
rlana ADDare SecOondoa Hartmann aSSUrdo piu giustificabile (pp 9-6
Attraverso questi strument]i di analisıi artmann 11712 Nne Sa seconda parte
un interpretazione dettagliata eologia StOria di Balthasar.

Secondo i autore, questa breve COstiitulsce la COoNviınNzZIONE centrale del
MmMoOodella teologico di Balthasar (p 69) La S U€  z posizicne potre  e 6SSECEeTE VISTa COINe

una «CoOntrapposizione cattolica» contiro Karl Löwiths, «1n CUulL assente il STO-
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r1C0>» (p 71) ESSa mostra veramente 11 nucleo dell interpretazione cattolica del Fapn-
pOrto ira veritäa storicitä;: universalita, aSsoluto fattivita stor1ca; eternitä tem-

poralitäa. SE C10 che pUO eSSeCeTE considerato COINeE “assolutamente vero” COINE

“universalmente valido” deve ESSETE necessarliamente astrattio, Concreiezza

atemporale, l’idea di “Cristocentrismo universale” del mondo de] empO 1910701 G1

puUO giustilicare! Allora, COMIME G1 DUO ondare l’idea di un «validitä sopratemporale
ed universale di vvenimento StOr1co C(OIMMNe la storı1a salvezza Gesu» (e
questa l’affermazione centrale del cristianesimo!) CO  un argomenti comprensibili?
econdo artmann la eologia StOorıia di Balthasar TEe realmente un& giusti-
ficazione comprensibile.

La teorl1a di Eesu COMNNE uUunıco mediatore CONC StOorico ed universale ira
“clelo terra”, eternitä e€MDPO, ...  unıca V1a a| 28 G1 on  a, SeCOoNdo Balthasar.
ıIn un& riflessione speculativa CON l esemplo0 allegorico dı un  a “clessidra : II0 COMMe

eSSCTITE efiterno SCOTrTeE realmente COM l aspetto visibile dı esu come “estetica LeO-

(}  „) COINEC la sabbia In mondo diventa COS1 universale Concretium,
“Dio-nel-mondo” reale (pp 72-75

Questo fatto StOr1C0O CONCTrEeiO COINe n&  estetica dı Dio” nclude In GE C10 che
AaVeEVanNnO negato ar Kierkegaard Bultmann COINEC contenuto professione
erıistiana religione, filosofia mito:;: «DIo NOMN G1 arebbe fatto OMO, NO  = AVESSEC

avuto CONLALLO pOSItLVO CO  — queste tre forme!», diceva Balthasar (p 76) esu
COMIME «V’unico V’eccezionale» unifica allora cielo erra, universalitä concreiez-
Z in aspetto visibile, CONCTELO StOr1C0 «In Gesu Cristo i1 0S NO e piu sola-
mente il "regnoO idee  Z regole dei valori astrattı che regolano il empO,

Iul da GE empo Da fatti agli avvenımenti sStorıicı vıita di Eesu NON G1
puUO astrarre un& validitä Aastratia fattı In GE SONO la validitäa!'» (p 78) Con questa
professione fondamentale di esu COINE universale concreium, la teologia COMmMe

«SCIleNzZa del dı questo avvenımentf0>» 61 distingue da le altre SCIENZE;
diventa incommensurabile rispetto le «MOr mMMe del mondo»: «  on G1 arrıva

aCCordo intrinseco iıra la eologia le altre scienze!», dice Balthasar (p E
Con il CONCELLO di “eccezilonale DeEL eccellenza” eologia Storıa di

Balthasar, la vecchia idea dell’universale cConcretitum di Nicola (‚usano (De docta
LgnOorantia) gıiunge un  eb rinascıta. L’universale CONCcreilum stor1a, 11 CONcreio
|’assoluto ne STEeSSO emMpO; O, COINE Balthasar dira piu tardi in Gloria EeSsSu l’a-
SpetLo L ’estetica veritäa di DIO nel mondo (pp 78-80 La eologia ContempOo-

nel clima di pluralismo religioso postmoderno, Ovre ener CONTIO di QqUE-
STO (p 80)
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erıistianesimo 5S>UDeEra a!lora SEeCONdO Balthasar artmann due principl
filosofia de singularibus HON est sSCIientia del primato dell’astratto, del generale
de! COINUNE prima dellindividuale v del CONCTreiO (p 82) Ogn! subordinazione
teologla questi due principl avrebbe SEeCONdO Balthasar COMMe CO  Za la Lra-
sformazione religione In una filosofia religione ne0-gnostica che procla-
111a l’esistenza di un “dottrina Aastiratitia salvezza” che 612 separabile dal 510

annunclatore StOTICO Questo forse potre  (& ESSETE aCcCcettabile DEr l auto-compren-
S10Ne di Mose, Cı profeta, di di a0metlo, certamente NOn

DEr EeSsSUu che diceva:;: «10 SUONO la VI3A, la veritäa la vita» (p 86)
eristianesimo proclama lora COn Cristo, (OIMNe dice artmann, «1l miracolo

dell’unico universale DE eccellenza» (p 56) la professione del Concilio di Calcedo-
nia. OINeE «miracola ontologico» (D 58) 5SUuPDera COs1 la distinzione razionalistica
(1 Lessing ra «verita torıca casuale» «veritäa ragione necessar1ıa>» (p 89)
Gesu NO solamente «UuUn uOMO>», «l uomo Der eccellenza», la «Tealizzazıone
totale i la natfura umana», «|  ideale che G1 realizzato in forma totale».
L ideale diventa realtä In Mmodo completo, In un esistenza CONcreia storica! (p Y2)

()uesta teorı1a erıstiana STa In Contrapposizione assoluta COM ognı "relativizzazlo-
astraziıone ” “de-mitologizzazione”. Questo Vvale [10O1 solamente DEL misterı

centrali dell' incarnazione risurrezione, 11a anche Der tutt] misterı1ı mira-
coli storla dı salvezza. Tuttı coloro che credeno dı poter fare queSto dimostra-

solamente di NO AVET COMDLFESO i} messaggıo centrale del eristianesimoa
dell’«identitä ira parola ed esistenza, COMMeE “ Cristo-Logica” ed “origine Cı le
norme » 199 92-102)

Hartmann in1ızl1la 11 quarto capltolo (}  — un dimostrazione del «CONCetto eristolo-
SICO Ael LeEMPO» COMEe elemento centrale «Teologia del tempo» d Balthasar (p
102) ‚ontro «teologia del FOCC550» ıtehea Moltmann) che nega Limmu-
tabilita d1 DIio, Balthasar sottolinea fortemente il fatto che la reale di Dio
nel LeMPO 110 nega Limmutabilitä di DIio STEeSSO Non DIiOo STESSO che diventa tem-

poraie, esu solamente la “forma estetica” Su PFESENZAa nel mondo nel
EMDO (TG 14© 103)

Con L’entrata di esu nel emMpO incomincla nel mondo la “"Teo-Drammatica”
COMme «Lempo di C  N  19 che esistenza del recettore pIieNO volontäa del Padre”»
(p 104) CONntro ogn1 also utonom1ısmo egl uom1nı (D esu «plena ricetti-
vilä», tino alla «S158 che «l’ora del Pad  Y che guida» (D TEL Questo dram-
IN Secondoa Balthasar, NON un «opera teatrale» CON la possibilitäa di attorı e-
renti INa 18807 premiere eNzZa per il fatto che esu SI identifica CON esu COMMe

uUun1C0 attore (p 114; 1G 31)
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Con la rısurrez.i0ne esu COINe universale CoNcreilunm diventa il «CGristo unıyversa-
le», 11 «CGiristo COSMICO>» che NO  k> G1 perde ne| pO, Crea «MNUOVO tempo>» CoOonN

Cul rımane presente attıvo In ogn! emp u0g0 del mondo (p 123} Seguire Cristo
ne fede ON vuole dire segulre le dee di un& DErsoNa storica, ontana gla DAaS-
sata, Vivere COM 11 Cristo COSMICO vivente ( OMe «IMO fatto uUu0O01110>» ıIn una lede
ne quale la edeltä divina sS’incontrano (p 123) L’universalita del Cristo
COSMICO G1 rivela apprima COMINNE un «integrazione storla ne vita i GEeSU>».
econdo Balthasar quest’integrazione abbraccia NOn solamente la storl1a

salvezza de  NIiLCO del Nu0ovo Testamento, IN anche la stor1a dell’u-
manıitäa (pp 28-132), fino alla sofferenza, la mMortie I’inferno (p 137 Solamente
COs1 esu Cristo arebbe 11 VeTrTO universale ONCreio0 COSMICO

Balthasar STAaiO SPESSO ato di ESSEeTE fautore teor1a di Origene,
COINE anche Cı OTOS, di un apochatastasis panthon redenzione escatologica
di gli uOoM1nNı teor1a condannata da]l magistero Chiesa econdo analıi-
G1 di Hartmann la teor1a balthasariana di «inferno VuUuOL0>» risulterebbe alla SUu=z

CONVINZIONE che esu deve ESSECETE considerato COMMMe universale CONcreilum (111

0ogla entis estetica, Gristo risorto abbraccia veramente S  O, fino all’esistenza
reale di inferno, quest’inferno NON potrebbe 65 pensato (OMMe altrettanto
eterno infinito COINe DIo STEeSSO (pPPp 48-151)

econdo L’analisi di Hartmann, la realtä nNncreia ed universale del Cristo r1SOT-
LO COmMe Gristo COSMICO G1 prolunga ne vita Chiesa nel sacramenti COMe

del Gristo COSMICO ne COoON la S5Suä Chiesa COmMmMe Instrumentum visibile INUL-
ibilis gratiae: sacramenti SOMNO SeConNdo Balthasar incontro personale, attıvo
vivente COM 11 DIoO Irıno che integra |’uomo ne storla, ne vita ne SOrte del-
l universale CONCcreilum e «CGirısto 0SMICO>». OSI I’uomo fedele diventa realmente
una parte del «Tempo di Gristo» (pp 52-163) DIio universale diventa CONCTFreEeiO
mediante Gesu, che universale Concreium, uUunNn1CO mediatore grazie Cul |I’uomo
PpUO partecıpare alla veritä alla. vita universale del Signore Cristo risorto diventa
COsI la «NOrINa (universale) SLOT1A>» (p 162)

Un interpretazione autentica eologia Storıa dimostra., secondo
Hartmann, NO solo la compatibilitä teologia balthasariana CO  — le dottrine del
Concilio Vaticano (1869-1870) la Costituzione Del Filius (DS 3000-3045) Tre
anche fondamento per la riflessione SUCCESSIVA. Contro tendenze ıberalı razlı0-
nalistiche, Balthasar ha SCINDTLE difeso la realtä storıca tomba Vuotia
apparızloni del Cristo risorto dopo la Dasyua (p 168) Cristo NON mal UunıwWwer-
sale ante FE anche risorto COSMICO ne SLESSO teMPO universale INn
e «sovratemporalitä nel tempo» (pp 69-182)
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Le veritäa rivelazione COINe anche le veritäa Chiesa NO  — S0ONO interpre-
abili verıta 66razionalı astratte”, neanche (COIMNeEe kerygma prodotto dail
fedeli SU erra, In verita frutti della COMIDAFrSa storıca del 0S che G1 sareb-
He universalizzato In ire modi (p 194) Chi comprende questo fatto NON interpreta
11 Santio magistero Chiesa la Veräa teologla solamente COIMe Sviluppi CTrEeSCIN-
te intramondane relativistiche di un veritäa Stor1ca, IIl COINE frutti dell’agire COMN-

EINUO vivente Snirito ne Chiesa «NuovIi o0gmi ne cadono COINE ulmine dal
cielo, ne SUONO conclusioni ogiche da che gia presente. Sono doni primarı

Spirıto vivente alla. Chiesa, tesor1ı NUOVI plenezza de] fatto UOINO,
ne] quale NnAasSCOSI tesorIı della saplenza O0ONO0OSCENZAa» (p 204)

NC SAantdı StOr1a C'hiesa SUONO frutti reali attıva,
vivente 1910781 passata di |D3T®) nel mondo. econdo Balthasar Sanı SI0 percio0 «1
comment] pIU importantı del vangelo», «interpretazioni incarnate del er fatto
Carne» (p 206) na teologla che ignorI1 dunque 8 magistero Sanı
Chiesa, vuole CcConsiderare nel Proprı10 lavoro soltanto interpretazioni relativistiche
di avvenımentio StOFrICO ga aLto, vuole GLEA G unla dottrina CO  en contenuti! sola-
mente astrattı: arebbe allora gia caduta nel aradigma di Lessing avrebbe gıa
negato la lede in un attıva Spirito dell’universale CoONcreilum ne
s  > Chiesa (p 2139 grande «S1» alla «storicita verıta» SECONdO Balthasar
1! «Droprium del Cristianesimo» (p 234)

TO di Hartmann dimostra COINe un lavoro COompaitto, preCcIso ben STruttura-
LO ESSereEe un ’ introduzione r1USCI{LAa A VerO “Cuore” del pensiero di Balthasar,
rimasto fino ad 0gg1 NON veramente SCcCOperto. Linterpretazione di artmann pUO
anche fugare le interpretazioni parzlalmente tendenzlose del passato. eologia
Ön un astrazione di teorie relativistiche veritäa sovrastoriche agli avvenımenti
solamente StOrICI gi  O57 passatlı, 112 COMe Balthasar diceva CUN un frase poetica
di Agostino ne citazıone finale di artmann Videntem v»idere (p 282)

(Hans Christian Schmi  aur)
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Editoriale

Andre-Marie Jerumanlis
Facolta i eologia ugano

2l" gENNAIO { | DaPNa Benedeitto XVi ha FEesC pubblica ia 5{1 PprIma encCc1icli-
intitolata Deus (‚arılas 287 DIO AnGre oöffrendo aila Chiesa C  <  3,} mando un

di [388801 chiarezza di un& profonditä eccezionali, 98} linguaggio a4Cccessibile
alla maggioranza deil ettori contemporanel, Lencieclica e StAatia accalta generaimen-
LE CON 5SOL DFESa in moado DOositLVO da media moaondiali. Papa ha LOCCcAtO i} T’C

deil’ uomao donna oggl partendo dailla forza. RSsSEeNZiale che LHUOV® i moandoa
la cultura odierna, C10@e “ amore, DET DEODOLILE rüettura “catartica) COome

1ascla inftravedere fn dall’ inizio delia encijieclica: «{} termine “"amore” * Ogggl
diventato 19888  ew delle parole piu USatie anche ahusate» {n 2} I4M dunque ripren-
eri:äa, purificarla riportarla al SO splendore Originarıo, Nel’annuncio delV’encicli-
&, seitimana prima, Benedetto XAVI alludeva all’importanza della Deus (‚arıtas
PeST HCL {a famiglia, in quUanto ricorda che 1 dell’amaore familiare E Lergs che
G} trasforma in carita. COos1, in 839 mMmaonda tentato da 1E lettura riduttiva dell’ eros
de! CO DO, «3l modoa a} esaltare i{ GCOFDO, zr Cu1 nOol oggı assıstiamo, ingannevole.
Leros degradato HULO “SESSO- diventa IHNETCO, una semplice "CO0Sa che G} puO COM-

Drare vendere, anzl, L uomo StESSO diventa INETrCEe>» {n Lenciclica ricorda cChe
«Sono NECESS  Aarıe purificazioni f* MAaturazlionl, che DasSa anche attraverso 1a STIra-
da deila FINUNCIa Questo [8)41 ritiuto deil’eros, i{ SO “avvelenamento”
ia guarigione in vıista della “ {1&. Veräa grandezza» (2510.) Lencichca APDare 1NO1-
tre fl esirema attualita DEr mondo attraversato dalla vioglenza recentiemente
COI nei Omne di Dio «In il imondo in CUul q,| 1011 dı Dio viene volte COLle-
gata ia vendetta perfino i dovere dell’odie della violenza, questo MESSasg-
10 di grande attualita i significato maolto CONCTE  fO>» (n Dana olfre HH prin-
C1p10 fondamentale PEr L ecumenismo caonferma 11 11{0} desiderio, manifestato
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Qdiverse volte, c VDETIALTE PEF "“umita d€ eristianı i} dialogo defle reUsioNL. Sempre
proposito dei tema dell enciclica, afferma A geNNäa1i0 «1{ tema [8)]8!

immediatamente ECUMENICOH, j} (juadro 4 sottofonda ECUMENICHL, perche
O i} NOSErg A Ore {) ia cOondizione deil unita dei PTISan. SanoO Bl condizione

DAace nel maondo».
Benedettao XVI N  2 Gffre 11132 chiave i lettura. DE discernere 14 valore delia vita

nella s{ DIU grande debolez7za fragilita: KOCCOITE qui Aun  niar  d 9 in moda Dar-
ticolare, {a grande paraboila del (HUucdizıo finale cir Mft 25,31-46) In Cul i amore
diviene i{ eriterı9 DE ia decisione definitiva cl valore i} disvalore di U, a
ELTYLELEREUD> ( 153 Davanıti alla vioglenza ‘E risulla dalia Dovertä inflitta. dail’ egoismo

incombe alla Chiesa un responsabilitäa essenziale perche «praticare i amo-
re 8 e vedove el Orfanl, VEerSd® GCarcera{l, malatı bisognosi C} Ognı gENE-
e appartiene alla 11V tantLo quanLoO i} SErVIZIO dei 5  E  icramenti f V annuncio
det Vangelo» {n 22) F significativo i richliameo alla figura al Madre fieresa dı
Calcutta, 1CONa deilila carıta testimone del’universalitä delV’amore.

Nei desiderio i presentare d approfondire diversi aspetl dell’enciclica, A
Kivista della Facaolta C eologia d} Lugano Na Se2erıe Cl articohi contribu-
1 Cosi } Tremblay nel SUO articolao MOsStra COM 1& figura dei Buon Samarıtanoa s
un DOoria d’entrata DL Venciclica ‚eb pbartire Aalla quaie possibile ricollegare le
inee principali del pensiero tel DapPd, evidenziando la profonda unitäa della Deus
(‚arıtas S10 tale VISIONEe impedisce i arne ettura ideologica, rig LUCEN-

do Venecichca ‚eb 318 documento primarıamente soclale. Centiro INVECE COSLiLUL-
dal «{ato aperto el CrocHisso», 1u0g0 %8} rivelazione dell’ Amore trinitarıo CUOTE

trafitto ADDare allora COM} la Sintesi dell eros dell ’ agape. Lesercizio Al  1tä,
DUS proprium della Chiesa, LrOVA& ja Iispirazione B a 'O7r7a da qUESLO GE  A11-

iro La g1ustizia pUO fare 1EeNÖ deil’esercizio personale e caoncreio carita.
Marıa santı 101818 allora Oone viventi del’amaore cli O nel mMondo. Tremblay C  Da

clude aCcutamentle  e j} COmm  NiO rammentando le Daroije del cardınal Hatzımger
a} (010SSe0 durante ia Via CYUÜUCIS della Setitimana Santa lel Su} Disogno d} puri-
ficazione intraecclesiale, sottolineandea 3} atto che L’enciclica e un ProOgsramma pEer
rilormare ia Chiesa 0 Darlıre al “"UOTE aperto d} Cristo.

(Orsattı C1 TE UQ rifilessione biblica sul tema dell’amore, interrogandosi Sul-
L’apporto de] pensiero bibHeo al PFiINCLDIO dell’amore Dresente in altre eulture reli-
SIONL. i autore mMosira ‚448) nell Antica Jestamento ia storj]a Heanza a UuNna S{O-
rıa (V’amore Lra 3O 6 i} 5{10 D0OPO10 che elegge 10T€e, introducendalo solieci-
tandolo A questO 4110107 € Nel NuUOVO Testamento DOSSIaMO vedere progressO
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Salto di qualitä nel CONcepITE 1 amort nel S6150 che LUtELO VIiE  Ne Oormal interpretato
partire dal MmMistiero pasquale. Orsatti metfe in rilievo «Ja NnOvita piuU SOr  41

dente che "’amore U,  NO diventa imitazıone di quello qi eEsSu, prototipo e SOTSEN-
d’ogni autentico A OTE)>» In ul SUCGCESSIVO Dasso, S} sofferma. sull’apporto d} Paolo
3 Glovannı, che pDIU egli altrı 1ann0 contribuito far Comprendere la circolarita

{ra ATNOTe e
KF e  e nel {} contributo offre collegamento significativo deill’enciclica

di Benedetto CUL la eoijogia C Teresa l LISIEUX, Dottore Chiesa ed K«CS5DET -
ta, ScCienNtiA AMOTIS). Ia affermazione centrale « m.1  <  27 VOCAZiONE S
more») 311 iInvito DE Ogn eristiano d KXVIVErE d’Amore» nella SDEFaNZd nella fade
L attribuzione del titolo 78l «Dottore el’ Amore>» leresa i LIS1IeUX un Passo
profetico nell invitare la Chiesa universale eb entfirare nell ’ essenziale de! eristanesi-

lieresa ha ricordato alla Chiesa che L etccelienza del”’amore 1E€  ite
ZI1074 P tonda Ia chiamata. universale alla santita. Infattı PrOpPri0 «QqUESLO ALNOTEe di
Carita ia VOCazione dell ’ essere LLL SEeCondo contributo, di I) Marchegiani,
affronta Ia questione deila. meravigha deilo scandaio n el vangelo di Marco:
«Essendo i} vangelo i Aarco destinato al RKRomanı, In CcS55o, in MOadoa particolare, G1
sottolineano 19 SLuUupOre gli interrogaltivi che {a DET. al EsSu destava in hi 19
incontrava». L autrice % C  D  ALr  <  D  VE  x  TSO apPrOoCcCiO fenomenologico le diverse
fasıi deilincontro CN esu le condizioni del perdurare meraviglia. in reaita
questo contributo HE  ın presenta COI un felice complemento all’enciclica Cli Benedetto
AVI, in quUantio M  LE in evidenza ia dinamica nella quale eredente deve ENTr.  47r €
Her ESSECTE rapito dall’amore rivelato Su (‚TOCe Soig chi CaPale di Stupirsi
davantıiı al mistero dell’amore agapıico manıfestato dal (yuore trafitto, accetterä A}
andare oltre riduzionismi dell’eros dell’egoismo, -he rendono incapacı C} cCOondi-
videre CON pIU hisognosiL. Ierzo contributo (1 Paximadıl. SUl sacrıificı nell ’ Anticoa
Testamento i} Sacrılico A} GriStO, illumina grande OV1Z1A L aspetto Sacrificale
deila mortfe di Cristo, evidenziando «Je singole forme sSacrılicali dispongono
attorno all’evento centrale mortfe di Gristo ricevendone significato [a AaSs1€-
mMe contribuendo alla 10008 interpretazione». Nel eontesta dell’enciclica, 19 SCTILLO d}
7aximadi cOontribulsce ' ar percepire uLtLa Ia dinamıca dell ’ amore agaplco neil dano
che 11 TE fa del Figlio sulla CErUOCE

primo dibattito, Parola un interpretazione della MUSIC. 8l OZar
alla luce de] tema. del presenfie quaderno, aprendo 1 letitore al mMistero della cCarıta
che F© opera musicale del grande artısta Sottolinea la dimensione reli-
g10Sa nel descrivere ’ uomo attraversaftfo dall incompiuto desiderio d} bene. Un desi-
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derig che incaontra i} Divino nel MiIracolo Adeila. Misericordia: «F . 19 fatito Uomo, z

Gesu che G} rivolge, { davantı A . che chiede perdono COMMUuOVENdOsSi DEr la H4

misericordia». Nel SECONdoOo dibattito, |) Vinotto econduce l ettore iungo le strade del
Medioevo C]  »  aliraverso i architetta romanıca LUCcINESE, MONdO Cli Simbol. Infine,
in HN intervista e i Tombaolini. VIE  3  NE  3 presentata 1a elpero “serittrice” i
CONne
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La figure du bon Samarıtaln,
entree ans l!Encyclique de Benaıit XVI

{  Deus carıtas est

Real \1‘t°emblay
Accademia Alfonsiana (Roma)

«Der Weltenrichter fragt ach diesem
Gleichnis nıcht wWas Mensch für
Theorien ber Gott un: Welt gehabt
hat ET iragt N1IC. nach dem dogmati-
schen Bekenntnis rag eın ach
der 1e Wer hebt 1ST eın T1SU»

KATZINGER

I Encyclique de Benaoıt XVI est uüune iresque Imposan(te armı les
SCENES YUul la constituent 11 un Qul Contien le SCNS de ensemble agıl de
la parabole lucanienne du bon Samaritain (cf LC 25 37} laquelle le DaPDe fait
explicitement allusion quatre la gure du bon Samaritain il rattache
des donnees QUul renvoljent des aspects INAaJeCUTrS de PENSECEC ans Ces
troduction Encyclique Je voudrais or‘! recueillir le SCI15 de Ces texties (1) el
mMonfirer enNnsulte Comment les idees QUul Sont Sont reperables dans FeNn:
semblie du extie pontifical el determinent definitive les lignes maltresses (2)

La presentation des textes el leur contenu

Lisons le DrEINIET exie
«La parabole du bon amarıtain (cf LC 25 37) permet urtout de faire deux grande cla-
rifications Tandis YUuUe le CONCepL de prochain referait alors essentiellement AUX
membres de la INEINE natıon ei eirangers Qqul etfaJı:ent etablis dans la terre Israel el
donc la COMMUNAaUTE solidaire DaYyYS el peuple limitation est desormais
abolie Celui besoin de INO1 e1 Yyue DCUX aider celui 1a est prochain Le COIMN-
cCept de prochain est universalise ei restie cependant cConcrei Bien I So1t etendu LOUS
les hommes, il reduit pas CXPTESSION INOUTr SENET1IGQUE et abstrait Qul Iui-

3 DE



La figure du 50n Samarıtain, d’entree ans ”’Encyclique de Benolt XV] |)eus arıtas est

mEeme eNgage DEU, mals i} requlier' I1LON engagemen cConcrei ICI el maıintenant. Cela
demeure uUnNe a de l’Eglise d’interpreter tOUJOUrS de DOUVEaUL le en entire eloignement
el proximite DOUF la pratique de S65 membres» 15}

elon le DaPe, deux donnees ressortent clairement de la parabole evangelique
du bon Samaritaın: le Croyant considere SOM prochain quiconque besoin
de Iui el qu 1 peut aider2. La seule limite "objet de | amour fraternel est donc
quıi n est pas pOossi  S est la premiere donnee. La seconde est I’insistance miıse “ { 11°

l’exercice concrei de la fraternite QUE l’etendue du champ de |’ amour pourral
revient l’Eglise de gerer tOoujJours NOUVEAU rapport entire le aCcC:-

tere concrei el la portee universelle de l’engagement de 565 membres.
Passons A& second extie

«L’Eglise est la amille de Iheu dans le monde. Dans amille, PerSONNe doit souf-
Irir Dar INaNnque du necessaire. Fn meme m la Caritas-agape depasse aussı]ı les fron-
tieres de l’Eglise: la parabole du On Samaritain demeure le critere d’evaluation, elle
impose [’universalite de ”’amour qui Lourne ers celui qui est dans le besoin, rencontre
par hasard” (cf. LC } SL: que!l qu’il o1t Tout maıintenant universalite du (OIMN-

mandement de ] amour, il cependant exigence specifiquement ecclesiale ce qui
rappelle jJustement QuUe ans l’Eglise elle-meme tant YUeE famille, UCUull membre Ne doit
souffrir qu il est dans le besoin. Les MOTSs de V’Epitre (11LX (Galates ont dans SCS

uisque tenons le bon mMoOomentiT, travaillons bien de LOUS, specialement ans la
amille des cCroyants” 6,10)» (n 25b)

ans l’Eglise-famille de 1eu ANNE doit MaNnquer du necessaire, bien YUEeE,
COI le signale la parabole du bon Samaritain, L amour fraternel doive meme
emps eDorder les frontieres de l’Eglise el urne VerTrs LOUS Priorite donc don-
nee AUX besoins de l’Eglise 5a15 cependant ublier les besoins de quiconque. est
d’apres le DPaPe la pensee de Apötre

Parcourons le troisieme exie

«Selon le modele donne par la parabole du bon Samaritain. la charite chretienne est avanıt
tout simplement la reponse quli dans un  w> situation determinee, constitue la necessite
immediate: les DeErsoNNeSs quı on faim doivent Rire rassasies, celles qui sont vete-
Nents doivent tre vetues, celles quı SsSont malades O1lven Aire soignees VUÜUl  CD de leur

OUuUS utilisons la traduction francaise pu  1ee€ par la Librerlia ıtrıce Vatıcana, (Cite du Vatican 2006

affırmation du pape Coincide substance VEeC les conclusions de l’exegese scientifique. elon
Ramaroson en e  el, Jesus dirait legiste quı l'interroge: «L essentiel est pas, IDILNE u CrOIlS, de
SAVOlr exactement qui est le prochain UE devrals aiımer afın de DOUVoOIir d’acquitter exactement,
SAaNs rıen de plus, de ton devoir d ’ amer. L’essentiel Yyue tu CESSES de faire des efforts de deve-
Nır le prochain qui aıme qui Ne demande qu ä aımer, SNNS regarder qui ıl aıme Fn mOL,
herche aımer ei ON qui aiımer», RAMAROSON, ('omme “Je Bon Samaritain”, chercher qu ’a aımer
(/Lc 10,29-37), ans Biblica 6 (1975) 534
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guerison, celles quı ont prison doivent ire visitees, eic Les Organisations carıtatives
de l’Eglise, INIMMNENCE Dar les (‚arıtas doivent faire LOut leur possible DOUFTC YUuUe
solent M1Ss disposition les INOVENS necessaires, ei urtout les hommes el les femmes, DOUTF
assumer de telles taches» 3la)
ans le sillage de nofLre parabole, le DaPec revient SUur l’exercice universel de la

charite chretienne, SCI15 qu’elle s applique LOutfes les situations OQOUu l
, lesquelles Ssont definies LEINAFrYUONS le rapprochement selon les indi-
catıons d’une ulilre parabole evangelique de la charite, Cce du jugemen dernier
de saınt 1eu (25,31-46)3 Les organısmes charıtables de l’Eglise doivent
meililtre "OeuVvre POUF repondre efficacement C655 besoins.

Et enfin le quatrieme extie
«Nous contribuons monde meilleur qu en aisant le bien, maintenant el personnel-
lement, passionnement, Dartiout QOUu cela est pOossi.  ; independamment de strategies el de
TOSTaMMES de partıs. Le PFrOSTamMım du chretien le TOSTamMm: du bon 5Samaritain, le
Programme de Jesus est un (BUT qul o1t GCe (PUrT oıt OUu L amour est necessaire el il
agıt CONSEquencCe. Naturellement, la spontaneite de l’individu, lorsque L’activite Carı
tatıve est assumee Dar l’Eglise inıllatıve cCommunautaire, doivent egalement
s’adjoindre des PrOSTammes, des previsions, des collaborations ‚VEC d’autres instıtutions
similaires» 31b)
OUS edifions monde meilleur NOn PaSs, pensent les philosophies du

progres, notammen le marxisme, sacrifiant le present oloch de ”avenir,
mals faisant le 1en «maintenant et personnellement, passionnement» 1a OUu L exi-
ge ’ amour. est le KXCORUTF qui volıt» qui agıt independamment des strategies des
«Progr ammes de partis» el qui constitue le «Programme du chretien», celui du bon
Samaritain, celui de Jesus ul-meme. Lorsque les initiatives individuelles Sont
reprises Communautairement Dar l’Eglise, les programmes peuvent exister, mals ils
SOont de ordre de la plus grande efficacite de la charite el de la collaboration AVEC
d’autres instances analogues.

S] l’on cherchait maintenant recueillir el ordonner les donnees essentielles
de Cces quatre textes, pourrait dire CeCcCc1ı

Lamour fIraternel des chretiens est SaMNS$s frontiere. Ouftfe,par-delä les
distinctions de Fac®e. de culture, eic., qui Lrouve dans le besoin el qul peut eire
aldee hic el NUNC est obje de leurs attentions. dilatation de l’amour fraternel

doit Da porter ombrage L’exercice Concrei de L amour qul, inıtlatıve

Dans le T le Pape avaıiıt dejä rapproche les EeuX paraboles auxquelles ajoute celle du mauVvals riche
du PauVvVTre Lazare de LC 1931 Sur la premiere, Volr les observations de RATINZGER, Vvon Sınn des

Christseins. Drei edigten, München 1966, 555 Le cite EXETSUE est tire de cet OuVTage 56)
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individuelle est toUu]jJours de quelque maniere relie la cCommMUuUnNaute ecclesiale
consider.  ee  x So1t obje priloritaire de cel So1t instance quı le
prolonge, l’organise, ul confere unNne portee universelle, eic En Ll’occurrence, i}
s’agit DaSs de programme lies des strategies des “1deologies’, mMaäaıls d’enga-
gements ordonnes bonifier le reeil L’activite carıtatıve de ’Eglise meut dans
l’orbite du “programme de Jesus  27 quiı CONSIsSie 1  €  v DasSs avoımr donner pr10-
rite K«C0OPUT qui Vvolt>», c’est du le Cas dans l’exercice individuelle de
la charite.

VecC l’expression le «CO0OPUL qui vol1lt»4, 1800108 touchons un donnee qui orliente le
regard VeEeTrS le centre de I' Encyclique, cCentire duquel emanent el s’agencent les
lignes constitutives de l’ensemble dont LIrouve V’echo dans les “commentaires” de
noire parabole.

Les lignes constitutives de L’Encyclique
Au de etude, OUuS COmparl1ions le texie pontifical “Iresque iImpo-

sante”. Or le dessin d’une fresque LOUJoUrS des lignes majeures el d’autres
mineures Tandis UE les premieres conferent ‘ image S€ physionomie generale, les
secondes completent rehaussant les CONLOUTS Olire attention portiera SUr

les premieres qui1 1OUS semblent Aire nombre de tro1ls (2) Auparavant cependant,
11 faudra identifier le cenire d’ou elles proviennent Vers lequel elles tendent (1)

‚A Au de l’Encyclique, le «cote ouvert» du Crucifie Ou vit la Trinite
el d’ou elle opere

En S65 deux parties d’ordre «speculatif» el «pratique» (n Deus CAarılas est est
COININE 1pLyque dont le gond est le Or numero aınsı

«“"'Iu O1S la Trinite quand O1S la charite ecrivait saınt Augustin. Dans les reflexions
qui precedent, A VOIIS fixer NotLire regard 08 Celui qui “  \ transperce (ef. JIn 19,37;
Za reconnalssant le dessein du Pere qul, Dar ”’amour (cf. Jn 3,16), eNVvoye SOM
Fils unique dans le monde POUFTF racheter L homme. Mourant SUur la CrO1X, Jesus COININE le
souligne l’Evangeliste “remit l’esprit” (Jn prelude du don de "Esprit aın qu’il
ferait apres la resurrection (cf. In Se realiserait alınsı la TOMESSE des “fleuves Ag  eau
1ve quıl, gräce V’effusion de V’Esprit, jailliraient du (PUr des Croyants (ef. Jn -  »

Gette eXpression faiıt PeNSser extie de la tradition paulinienne: «Pulsse (le Dieu de notre Deigneur
Jesus Christ) ılluminer les yCcuX de voire POUL VOUS faire 'o1lr quelle esperance VOUS SOI

appe.  » (Ep 1,18)
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ans passage, le Dape parle du Christ transperce du 1leu OUu reali-
el manifeste le dessein salvifique du ere DOUF I’humanite el d’ou provien

|’Esprit repandu effectivement dans le COEUTL des Croyants la resurrection. Voyant
L amour Ssourdre du «Ccote du Christ, voıt la Trinite.

est definitive tel QUE le «COPUT transperce» du Seigneur n  \Q CONSI1-
dere dans la premiere partıe de ’ Encyclique»®. Fn faisant echo 1 Benaoıt AVI
ecrit 12 UU «Ja mort SUur la CrO01X» de Jesus est le lieu OUu «S accomplit le
retournement de 1eu Conitire Iui-meme» el OUu <«il donne DOUF relever ’homme el
le Par cCe insiıstance, le Dape ndique clairement el il le dit du
explicitement quel fut le DOIM de depart de reflexion SUr L amour YUE 1eu est
(ef. JIn 4,8) Maıs Il laisse pressentir ENCOTeE plus Par LV enchainement dynamique
des 1 12 el } il ndique YueE le Christ transperce est le DOoM de CO  CcE
de SOMn Encyclique. Plus ENCOTE ndique YUE le Cruciflie du olgotha est le lieu de
SON deploiement. PFrODOS, la SU1lfe du extie dejä cite est parfaitement claire:

«L Esprit est la pulssance interieure quiı mel le) (RUrTr des (croyants) diapason du (BUrLr
du Christ, ei quı les OUSSC alimer leurs freres Lul les aimes quand il s’est PeN-
® DOUTF laver les pieds de SeS disciples (ef. Jn 3 1-13) el urtout quand il donne VIEe
DOUT LOUS (cf. JIn 13.1° L Esprit est aussı]ı la force quı transforme le (PUur de la
Communaute ecclesiale, fin qu’elle Soit, dans le monde, temoin de L’amour du Pere, qui
veut faire de I’humanite, dans SOI Fils, üulle unique Famille» (n 19)

‚Esprit Jjailli du CORUTr Ouvert du Christe est celui qul, present dans le GCOBUT des
Croyantis, les accorde celui du Seigneur DOUF qu  ils Sservent les Ireres selon la
esure illimitee du «lavement des pieds» est Aaussı celul qui transforme le CORPUT
de l’Eglise DPOUTF qu’elle ffirme dans le monde L amour du ere realise dans le Fils
el ordonne la constitution d’une meme amille

n Yy donc DaSs de doute Le Christ transperce, point de concentration de
L amour de Dieu, ]Joue role capital dans exie pontifical. est le pomnt

Comme OUuS le VerTONSs plus bas, il s agıt 1C1 de Ou le aiınt-Pere montre yue la nouveaute de la
{ol chretienne s en pren pas, le Iu1 reproche, V’eros. Dans reflexion de caractere phi-
losophique ei theologique qui precede CEeSs (n 6-8) le pape parle de la mort et de la resurrection
du Seigneur (n ei du KCOQEUT transperce» du Christ (n 8) Ces textes Sservent iluminer les
de l’agape V’eros (descrıption de «l essence de L’amour» DOUF le premier el du hen intrinseque du don

«TEeCE VOITr» POUFTF le second), mails LLSs different de CEUX que OUS OUuS appretons mentionner Tral-
SOn de leurs contextes immediats. Gela dıit, peut bon TON les considerer COININE des indices des
re du «cCentire>» que OUuS SOILINES traın de decrire.
‚Oomme peut le cConstater partır de exte, les E€Xpressions «COöte» SOoNnl, POUT le pPape,
interchangeables. Our la question exegetique reception patristique, VOIT: RATZINGER, Schauen auf
den Durchbohrten Versuche einer spiriıtuellen Christologie, Einsiedeln 1984, 41s el otire VOuS, Iumıie-

du monde... La Le morale des chretiens: Dieu Darmı les hommes, ontirea. 2003, 8-1
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d’emergence el determine la SIrucCciure »()[] poin d’aboutissement el le
poin originalire de deploiement’.

Les lignes majeures de l’Encyclique inserees ans le mouvemen
de CONVersgenCcCe VeIrs le centre de dilatation partir du centre

Au (C(O0(BUT OQuvertl du "hrist auquel conduisait, »()[] centre, le «COPUFTr qui
Volt» du bon Samarıtain rattachent les tro1ls traıts sulvants la presence unifian-

el achevante du "hrist e tout qu 1 d’amour monde (1) |’amour eifec-
tif et complementaire®s de l’Eglise qul disqualifie DasS Ll’exercice de la jJustice conflie

l’Etat, MmMals le 5SUDDOSE el le (2) el enfin ’ amour ecclesial G condensant
dans les figures de chair el d’0s des saıints quı apparalssent des points lumi-
eUuxX dans I’histoire de la charite chretienne (3) En conclusion de etude, OUSs

VerTOons MIEUX Comment C6es traıts .1 TOUven formules FaCcCcOourcCı dans les COM-

mentaires de noO parabole presentes plus aut

VE Le Christ transperce, synthese yivante de l’eros el de l’agape
Aans 5()  ; effort DPOUL reflechir SUur la comprehension el la pratique de l’amour

dans la tradition chretienne, le PaPne dit Ne Pa pPOUVOIF «faire abstraction du SeNS

YUE possede le mot amour) dans les differentes cultures el dans le angage actuel».
pres avoilr rappele les divers d’amour, 1l DOSE la question: «V’amour est-il

fin de COmMpte un1ique, bien, contraire, utilisons-nous simplement meme
mot indiquer des realites completement differentes?» (n

La Grece donne le NO d’eros ’ amour entire I’homme ei la femme qui S 1Impo-
Se, DPOUT ainsı dire, l’&tre humain. Par con(tre, l’Eceriture mel l’expression de cote
SUrLOouL n profit du mot agape qui exXxprime SaMs doute «quelque chose d’es-
sentiel dans la nouveaute du christianisme ConNncernant precisement la comprehen-
S10N de | amour». On s’est autorise de CcCe nouveaute DOUF dire UUe le christianls-

auraıt empoisonne L eros el YUE l’Eglise auraıt eleve des interdits «1ä 0OUu la jole
prevue POUTF OUuSs Dar le Createur 1NOUS Tre bonheur qui NOUS fait gouter par
AVallce quelque chose de divin» (n Maıs e est-il bien ainsı?

yvan de repondre ce question © s’appuyan SUur la nouveaute de la foi
iblique, le Dape d’une reflexion de iype philosophique el theologique SUur la dif-
ference el l’unite des deux realites 1C1 Cause (ef. 4-8) On pourral recapituler

Our completer, VOLr notLre reflexion SUuTt ’Encyclique: aperto del Figlio, dımora trinıtarıa SOr-
Chiesa, ans L’Osservatore Romano (ed quo 20-05-2006,

Par apport L’amour des individus
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pensee C6Ss termes tandis YUE V ’eros est 1Vresse el implication dans un PUlS-
divine quı beatifie, agape du monde iblique est “extase” Comprise

“chemin ” “exode” aboutissant la liberation du MO1 dans le don de SO1 el aınsı
la decouverte de SO1l-meme el de 1eu est le chemin Par Jesus SON

mystere pasca|l qui deecrit meme temps L’essence de ’ amour (ef. Les deux
CONCEPLLONS Ss’opposent donc Das ascendant/possessif et
descendant/oblati malıls es Sont 1ees es VUue de la natiure de ’ amour.
L agape empeche Veros de s’abandonner l’instinct, tandis QUE V ’eros TEe aga-
ne les relations vitales fondamentales l’existence de ’”homme

Une fois etabli unite de l’amour bsC5 diverses dimensions, le Dapne revient
la charge fixant SsON attention SUr la nouveaute de la foi iblique faussement

aCcCcusee d’avoir empoisonne Veros el SUur SOM role veritable par rapport dernier.
Ges traıts essentiels s’expriment une nouvelle image de 1eu 1euU est unique.
est le Createur de "’homme quı Iui est cher. elit Israel SEerVvıce de Outfe I’huma-
nite En developpant dans l’histoire, cel manifeste eros el

agape, agape qui depasse SoOuvent L’eros est le 0Cas lorsque, presence de la FuP-
ture de l’Alliance de la part sra&l, 1eu Dar SUur justice, onNn-

cant de Cce aniere la Croix venır (ef. 10)
est Aaussı question d’une nouvelle image de I’homme PFrODOS, deux don-

nees importantes emergent du recit iblique de la ecreation. Du fait UU ’homme
herche dans la femme la partie qui INanque S0(0MN integrite, l’eros demontre etire
enracine dans la nature de ’homme el renvole ”’homme marlage, lien qul

caracterise Dar 10101 unicite el Dar le definitif. est alnsı QUE, la revelation du
1euU un1que, correspond le marlage En COonNsequence, le marlage repre-
sentiera le modele du Lype de rapport que Jeu entretient AVEC SON peuple
Inversement, le Comportement divin S6772 la eESUTe de l’amour humain (ef. 1D

Gette nouveaute precise el S’accentue EeENCOTE dans le Nouveau Testament. Le
mode d’agir de J1eu V’endroit de I ’humanite pren la forme d’un realisme drama-
tique el INOU. 1eu ui-meme s’unit I’humanite souffrante eit egaree. Le 1eu qul
avaıt, dans ”’Ancien Jestament, oublie justice profit de l’amour, revele dans
le Nouveau le Crucifie quiı donne totalement DOUL le salut du monde10. De

‘  ü En usant, ans le sıllage d’Osee el d’Ezechiel et de V’echo de leur pensee ans le ‚antique des antiques,
de termes fiancailles, marlage, eic.

10 «Wieso ber diesem Umsturz der 1e€ die Gerechtigkeit dennoch unangetastet? Das wird erst
Neuen Testament ffenbar, In dem der VON Herzen Gottes vollzogenen Umsturz der 1e als reale

Passion Gottes Vor haılntrı.ı Von Hosea 1E her ıst die Passıon Jesu das Drama des göttlichen

DE



La fıgure du bon Samarıtain, porte entree ans l’Encyclique de Benolit XV] Deus carıtas est

SOM cote OQuvert l’on comprend, affirme le DaDe qQUE «Dieu est AINOUD>» L’on COM-

pren a4uUuSsS1 qu’est ’ amour aınsı YUE la possibilite el la acon de le VIVTe En e  el,
l’oblation du Fils perdure dans V’eucharistie. Puisque Jesus S  3  olfre nNOuUrrıture
dans le sacrement, CEUX qui] cCommMunilent -10)0! COrp el 10101 Sang peuvent particı-
DEL oblation, vivre une intimite inedite Jesus el, meme
Vvivre dans |’unite LOUS qui Sont aimes de un est l’agape de 1eu qui
presente corporellement DOUF prolonger eN NOUS el ravers O0US 10201

POUFr tOUS CEUX qui Sont dans le besoin. Par lä, |'’on comprend Comment le COMMMAanN-

dement de | amour est possible. est exigence qu 1 est don (ef. 12-14
Ce bref de la pensee pontificale S UT les rapports articules entire V’eros

eit l’agape ontre l’evidence YyUE le Christ pascal est unıte Dejäa
insinuee dans le cadre de la reflexion philosophico-theologique 088 Ge rapport, l’af-
firmation pren outfe consistance dans le Ccontiextie de la reflexion papale SUur la
nouveaute de Ia pensee iblique. aCce l’infidelite sra&l, 1eu 116 reagit pas

il seraiıt droait de le faire © TIiUu du e de |’Alliance conclu AVEC SOM

peuple, maıls i} opte DOUF l’amour agape) qul depasse, eborde Justice ]1ee
l’eros) laisse alnsı profiler la Croix ENCOTE a venir. Uni l’humanite, le Fils
repond la malice de celle-ci qui le fixe A bois laissant QuVrIiIr le (CORUTr el
| invitant S’unir corporellement -1010! Olirande perpetuege dans V’eucharistie eLl,
Tavers elle LOUS les freres aimes de u17

B La charite, «OPUS proprium» de l’Eglise pPar rapport Ia jJustice
exercee DAr l’Etat

Ce qui vient d’etre dit SUur la thematique precedente un fenetre 5{11 le
19 dont le Contifenu represente, COIMIMNIMe le 5S4VONS, le de l’Encyclique»,
centre qul, revanche, confere (3 qui le precede SOM S6115 definitif ICc1 aussı il est
question de ’ amour fraternel l’occurrence, de l’Esprit du Crucifie L e55

cıte Lisons le extie deja cite
«L Esprit est la pulssance interieure qui mel le) (PUrTLr des (croyants) ljapason du (PUrTr
du Christ, el qul les POUSSE almer leurs freres CO Lul les aimes quand il est peN-
che DOUFTF laver les pieds de SeSs disciples (eL: Jn 3,1-13) el urtout quand i} donne VvIe
DO LOUS (ef. JIn LEsprit est aussı la force qu1 transforme le (RUTr de la
Communaute ecclesiale, afın qu ’ elle So1t, dans le monde, temoin de |’amour du Pere, qui
veut faire de I’humanite, dans S().  ; Fils, üuNe unique Famille» 19)

Herzens: "Meın Herz kehrt siıch gegen mich, memn Mitleid ist gar sehr entbrannt”. Das durchbohrte Herz
des Gekreuzigten ıst die wortliche srfülung der Prophetie ONMn dem lerzen Gottes, das seine
Gerechtigkeit durch Mitle1id umsturzt und gerade gerecht €el|  » RATZINGER, C 54-55
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Ainsı presente le Second DaNNnecau du 1ptLyque de |’Encyclique qui traijte de la
charite OpPUS proprium de l’Eglise, charite quı distingue de la justice exercee Dar
l’Etat Retracons les grandes lignes de la pensee pontificale SUur Cces deux questions.

Lamour du prochain enracine dans ’ amour de 1eu est ule tache qul
NON seulement chaque fidele, mMals Aaussı l’Eglise dans SOM ensemble. Our YUE
ervice so1it ordonne, l amour besoin d’organisation. La prise de CONsSCIENCE de
cCe necessite S imposa des l’origine de l’Eglise AVEC I’instauration du ministere des
diacres. Du developpement historique de ministere (ef. 0-2 ’on peut lırer
deux donnees. Le Service de la charite appartient Ll’essence de l’Eglise el DETSON-

doit INanquer du necessaire elle el hors d’elle La parabole du bon
Samaritain est 1C1 critere de INeSUure incontournable.

Depuls le dix-neuvieme siecle, CONLNUueEe le Pape d’aucuns ont sSsouleve l’objection
selon laquelle l’exercice de la charite ENVEeTS les DauUVIeSs est obstacle "instau-
ration de la Justice, la distribution equitable des biens materiels CL VEI'S LOus Que
PENSET de observation?

eUuUX situations de fait permettent AB  tablir le VvVTal rapport entire la justice el le
SEervIiCce de la charite. L’Etat el l’Eglise Sont deux spheres distinctes, mals liees nire
es L’Etat doit faire prevaloir la Justice autrement il reduirait grande
an de vaurıens>» (saint Augustin) mMals il besoin de la foi de l’Eglise quı1 purI1-
fie la ralson pratique el veille «Jes forces morales, 5a15 lesquelles des STITUCIUreSs
Justes peuvent nı etire construites, nı etre operationnelles long erme>» (n 29)
G’est fond le SeCNS de la doctrine sSoclale de l’Eglise. cela, insiste le aint-Pere,
il faut ajouter qu 1 n Y Da de societe Juste qui rendrait superflu «Jle devouement
personnel plein d’amour», l’0DuS proprıum de l’Eglise. Un tat qui pretendrait suf-
fire AaVEC 10181 de justice ferait fond le protagoniste d’une Conception
materialiste de "’homme el exprimerait Conviction quı humilie ’homme el qui
meconnait precisement qui est le plus specifiquement humain» (n 28Db)

Avant de definir les «organisations caritatives», PFOPDIE de l’Eglise, Benaıt
XVI observe que le monde «globalise» OUSs permetl unNne CONSCIENCE plus Vive des
besoins materiels el spirituels de nNnOotfre planete el OUS re de instru-
N{Tts DOUF aider les freres dans le besoin. ans O' conftexte, SONL nes, entre les 1NSs-
Lances cCiviles el ecclesiastiques, de nouvelles formes de collaborations fructueuses.
Un exemple cel egard est le phenomene du benevolat. est de meme dans les
Eglises el Communautes ecclesiales OUu sont de .ypes d’activites
Carıtatives. est Souhaı  e, TI1Ne le mentionnait deja l’Encyclique de ean-Pau
l Ut UuUNnum Sint, QUe les Eglises travaillent ensemble POUF le bien de homme, image
de 1eu (ef. 30)
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Da h7x7<) E d a k#<
Maıs quel est Juste le profil specifique de la charite de l’Eglise? Pouvoir

repondre, le Da AUX necessites du moment el le faire AVEC competence DIO-
fessionnelle el AVEC «Jes attentlions quıi viennent du CORUTF» aCqulses dans la reIN-

Contre AVEeC le Christ (GE. 31a) Ia charite chretienne doit aussı etre independan-
de partıs el d’ideologies, ce du MmMarxXısme Dal exemple. Son PrFrOSFamIne esT,

selon le modele du bon Samaritaln, «COBUuTL qui voılt» 52115 exclure naturellement
la programmaltion, la prevoyance, eic (ef. 31b) De plus, la charite chretienne
doit DaS etre ul MOYVYEN SEervice du proselytisme. Le chretien saıt quan il est

Opp de parler de 1eu el quan il est jJuste de le Aalıre el de alsser parler 5 m ü a e © a I a B B
QUE Aamour. «La meilleure defense de 1eu el de homme conclut le Saint-Pere,
consiste jJustement dans |’amour» (ef. 31c)

Pour finir, Benaıt XN s’arrete SUur les responsables de "’action caritative de V’E-
glise, l’eveque particulier. Apres QaVOITr parle des attitudes necessaires leur Lira-

vail COINIME la confiance reciproque, la vigilance dans la gestion des blens el I’hu-
milite de christique, il rappelle Juste tıtre UE devant )mmensite de la tache
1l fanuıt eviter l’inertie, l’orguell, la resignation prom0o0uVvoOIr la priere conliante qui
pulIse sSE6$S energies dans le Christ Cela doit etire redit force dans le confiextie
actuel Souvent tente Dar L activisme el Vatheisme. Gertes, la priere n apporte Da de
solutions LOUS problemes, mMals elle empeche, 64 presence de sıtuations Catastro-

phiques et de defis impossibles, de s’eriger Juge contre 1euU est pas eien-
du conclut le pape de Criıer AVEC Job el le Christ CrO1X Maıis la foi doit rester
forte dans amour de 1eu malgre 10101 silence mysterieux (ef. 2-3

C(omme peut le constalter, la charite, | Oeuvre PrFropre de l’Eglise, visage
bien elle FEn Cetite conclusion, il He s agıt Das d’en decrire NOU les traıts.
Maıs de CEeUX-CI semble particulierement important: l’impetuosite de L amour
(cfL. Co 5,14) el capacite de conformer AU.  > essentielles de ”’homme
De C' poin de VUe, la charite distingue de la Justice, UVrTe DPFrODTE ]’Etat LLa

justice est aussı une realite importante POUFTF la vie societe, mals l’amour est la

Justice YyUE le salaire des Quvrliers de la derniere heure est salaire des OuVrTrlers
de premiere heure de la parabole evangelique (cf. MtS est l’expression d’un
debordement inattendu el [OUgUECUX qul] au-delä de la Justice 5a 1l5 la renier el Iu}
donne a1lnsı de repondre AUX hbesoins les plus fonciers de L homme., CEUX du COPUT. De
C6 pomm de VUuteC l’Eglise el ]’Etat Sont complementaires I1 leurs roles specifiques,
maıls selon ordre qUE rappelle la figure OTrS serie du bon Samarıtain partoutL pre-
sentie ”’horizon de NOtr thematique el actualisee, DOUL alnsı dire, dans la figure
des saınts de la conclusion de l’Encyclique qui ont marque, des balises, 15 -
toire de la charite.
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BD Les grands saıinits de la charite Vec arıe tele,
l’icone yıvante de l’amour qu’est Dieu

OUS les saınts SONT de quelque maniere des reflets de la charite divine dans le
monde. En plus de CEUX YUE l’Encyclique mentionne, il Dar exemple phonse-
Mariıie de LiguorI, evangelisateur COULr de feu el auteur, entre autres, de livre
enflamme qu est la Pratıca d’amar esu G risSto quIı des centaines d’editions

ulle trentaiıne de langues11, aussı autre docteur de l’Eglise el le plus
recent d’entre CUX, Therese de LisieuxX, qul, inspiree manitestement de l Esprit du
Ressuscite la ecture des grands LEeXieSs pauliniens S UT la charite les cha-
pitres 12 el 13 de la emiere Lettre AaAUX Corinthiens, decide d’etre «dans le (RUur
de l’Eglise sa) Mere, "Amour» el desire SON (ciel) faire du bien SUur_r

la terre»12
Chaque Saın de l’Eglise EXETICceEe la charite manıiere, selon les charismes

el les necessites de emMps el de lieu QOUu il vit. Therese de Calcutta n exerce DaSs
la charite Vincent de Paul Dar exemple. Maıs LOUS ont COINIMNUN S1X1@e-

SC NS POUF alnsı dire quI] leur fait pressentir d ’ instinct les besoins des
autres les rend hypersensibles. Tavers leur modele le bon Samaritain
«CO2UT qui Vvol1t», ıls relaient le Christ Qui ete plus permeable AUX besoins
des autres YUE Jesus? Les evangiles NOUS le presentent L’affu de la moindre
urgenCce corporelle el spirıtuelle des DEISONNES qui L’entourent. guerit les malades,
nourrTIıt les affames, libere les prisonniers du mal eic (ef. Mt 5: 93157 annoncant
aılnsı la an guerison el le gran banquet qui emergeront de S ()I1 COPUTFr ouvert

On dit SOUVvent “"telle mere, tel f-l AI Cela verilie pleinement dans le Cas de
Marie el de Jesus. est elle qui eduque SON Fils peine visıtee Dalr l’ange qui Iun
ANNONCEe maternite divine (cL. LC 1,31), elle CAX6FGEe dejäa sensibilite maternelle

aCccCcourant chevet d’Elisabeth. Cousine (ef. LC ‚39-45) Aux de Cana,
elle devine les besoins des epoux el les signale 10201 Fils (ef. JIn 2,3) Jesus
CXauce priere, mals dirigeant SON regard VeIS Ia GCTrO01X SOUTCE "Esprit OU, Dar

“merveilleux echange”, il deviendra le ..  Maitre  37 (ef. Jn de mere la
faisant mere des hommes: “Femme, VO1C1 ton fl 2 (ef. Jn L bonne education

11 D’apres les statistiques les plus recentes, le nombre d’editions est de 363 parues Jangues.
12 10our LOU Manuscrit B, 30 ei C(‚ahier Jaune, LE ( Aans AINT THERE D) L ENFANT:  S  US D)!| SAINTE

FA O“euvres completes, Paris 1996, 226 1050
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de la mere A fait YUE le dieton c’est renverse el YyUE la M1ISS10N un1ique, exclusive de
arıe c’est ENCOTE amplifiee: tel 11s mere13.

Ges quelques reflexions SUur le raffinement la finesse du CA(RBUuT marılal OUS

Sont suggerees Dar les dernieres de I Encyclique OUu arıe marche tete des
geants de la charite qu’elle est la replique parfaite de S()I1 Fils qul, le
bon Samaritain qui 3 est HA  L icone14, A K«CORPUT qui volıt».

Conclusion

Vouloir identifer el contempler les lignes mailtresses de I’Encyclique de Benaoıit
XVI partır de la figure du bon amaritain pouvait apparaıtre premiler or
hors-d’oeuvre unNe entreprise 5a15 1ISSue Sans parler du fait YUE la pensee du
Dape ordinairement du Christ la figure du bon Samaritain1>, la miıse scene
de cetite parabole n etait-elle Das Lrop simple el depouillee (’eros-agape action)
DarL rapport 'immensite el la complexite de cCe deployee dans ponti-
fical? Qu CNCOFE la porte n etait-elle DaSs trop eloignee du portail central DOUL OUS

donner aCCEs | ampleur el la richesse de SON contenu?
otire etude montre UU NO  - La figure du bon Samaritain est DOUL le DaDe unNne

figure de premiere importance qu’elle Contiien elle, arriere-
plan filigrane, le «C qui Vvoılt» du Crucifie AVEC 565 PFESSOUTCES illimitees
celles de l’Esprit de 1eu qul ENE, purifie et acheve tout qu € d’amour
ans le monde et qul rejoint concretement QULECONQUE besoin iCcL-bas d’etre aime.
Du reste, conclusion est conlirmee Da la presence dans l’Encyclique du DaL'-

Pour autres observations SUurLr cCe donnee, VOolr NnOTtr:‘ VOous, Lumiere du monde, 126:131 Voir egale-
les reflexions stimulantes de A PELL  R Le sıgne de la emme (Epiphanie), Parıs 2006, 207-

217

Comme i} est merveilleusement represente ans la chapelle papale Redemptoris Mater. Voir aussı]ı les
commentaires de V’auteur de la MOSalque question: RUPNIK, La cappella edemptoris Mater del
Papa (:LOVAaANNL NOLO !l, Hs du Vatican 295 (photo 7{3 Our part saınt XIME (ONF!  JR
eerit: «Le rist, premier el incomparable temoignage de la bonte divine UOUuS instruit de M1
manieres POUTL Que aV ONS unNne bonte pareiulle la sienne eit 1l OUS invites un parfait
nutuel (’est POUTquOI I’homme quı etait tombe SUr des bandıts, quı avaıt Dy  te depouille de LOUS S65
vetements, ei quı avaıt Dr  te abandonne dem1-mort, du fait de SPe5 blessures, i} l’a reconforte VecC du VIn,
de U’huile, Iul faıt des pansements; apres L’avolr mM1Ss SUr monture, ıl !’a confie 11€ auberge el,
apre: aVOLT PDOUFVU besoins, Iun promit de regler SON vetiour les depenses supplementaires», Lettre
17 (PG 91, 453-456)
G£ le passage du Au 15 Dar exemple.
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inverse de celui deja signale qui de la figure du bon amaritaıin Christl1e
De läa, l’on peut comprendre |’importance capitale YUE revet CcCe Encyclique

dans la sıtuation actuelle de l’Eglise quUeE le cardinal KRatzinger deecrivait nega-
ıvemen dans la neuvieme tatıon de la IA CrUuCLSs du vendredi saınt 2005 Colisee
de Romel17/ Ce exie OUS invıte PENSECI qu avant oute reforme de l’Eglise

plutöt S ()I1 centre, il 1eu qui esit Qu est-ce dire? est de l’amour
ejJech DOUF Dieu el DOUF les freres puise CORUTr du GEBÜULTr OQuvert du Crucifie
qu emanent la saintete de l’Eglise (ef. Ep D 27} el M1SS10N d’introduire les
hommes dans ’ attraction de La pensee est claire et l invitation pressante.
«Va elt fais de meme», OUS dit Jesus (Lc Tavers la VO1X de celui qu 1
vient de choisir premier pasteur de »()[] Eglise. Luc OUS dit Das 61 le egis-
te de la parabole fait sıieNnNe l’invitation de Jesus. est G1 l’espace etait
reste beant DOUL UUE l’Eglise de LOUS les emps, la notre Comprise evidemment,
insere reponse...

( ılıve le mode de PENSETI omnipresent ans la seconde partie de l’Encyclique
«Herr, oft erscheint uns eine TC| WIe eın sinkenden Boot, das schon voll Wasser elaufen und ganz
und gar eck ıst. Und auf deinem Ackerfeld sehen = mehr Unkraut als Weizen. Das verschmutzte
Gewand und Gesicht deiner TC. erschüttert uns RATZINGER, Vıa CTUCIS, Chite du Vatican 2005,
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Articoli RKILU X 2/2006 741 756

Dio amorÄ„ Riflessioni 1DIICHNe
sul tema dell’enciclica dı Benedetto AVI

auro Orsattı
Bacolaidi eologia ugano

Una Una piacevole La prima enciclica di Benedetto XAVI
Deus carıtas esl, ha suscitato VIVO interesse, Spiazzando le prevision! eiten-
do in CT1S1 alcune opinionl, talora autenticı pregiudizi}l. Pubblicata il 25 gennalo
2006, anche porta la data del 25 dicembre 2005, l’enciclica un elevata medi-
azlıone sull’amore. Linsieme apPare COMe grandioso quadro due planı: sul
primo plano, In alto, stia l amore di DIo, sul SeCONdOo, in basso, il rifllesso dı questo

nel dell’' uomo nell’azione Chiesa Ll’umanita. La tema-
t1ca, anche cConcentrafta, un CON immediatezza alla mente al dell’uo-

cContemporaneo per risvegliare In Iui la g101a dell’amore autentico
titolo, ormato prime parole del EeSTIO latino, dä subito #8)  —; precisione

l’intonazione: «IIIO 2AINOTeE>» la piu ublime intulziıone SUu  SsSsere Supremo che
612 mal Siaia COM linguagglo Da notare che le ire insuperabili Paro-
le NON SONO SiLAafie pronunclate da esu il sintagma NON G1 TOVA nel vangeli, PCO-
viene prıma ettera di ((10vannı?2

SOprattutto del tema fondamentale, quello dell'’amore, che vogliamo tratta-
Dopo alcune Considerazione generali, richiameremo alcuni aspetti dell’amore

nell’Antico Testamento, DEr pol DasSsSare al Nu0ovosß tema AasSssumie COs1ı una prospet-
t1va iblica 0 ampla che permette di valorizzarlo meglio ne 5Uue€e sfaccettature
ne sSuäa originalitäa.

SCTIve l’opinionista LERNER: «Devo r1CONOSCeEeTe che trasformandaosi papad, il eologo DeL
quartio secolo alla Congregazione per la olitrına fede ha effettivamente mo  CAatio il 1010 AaPPTFOC-
C10, innalzando TrTe priloritä Cı natura pastorale», Un NNO benedetto, Nigrizia (maggıo
Rıtorna due VOo. 1Gv 4,8.16
Lenciclica ha 19108  S sessantına cıtazıonı ıblıche, U:  S dozzina dell’AT un  «V CInNquantina del
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I’interesse DeCr l’amore: un  «> sguardo panoramico
Anche la trattazınone sara prevalentemente biblica l’argomento d1 portata

universale coinvolge gli uOomMIinı Per questo puUO ESSCIE utile COmMINCIlaAare COM

un  e sguardo panoramico.
l’aforisma cartesiano COgllo, ErgÖ S!l Ovre ESSCETE agglornato migliorato

In am Ergo Su. SISLONO momenti In Cul la sensazione che |u0mo0
Vivere  + anche |’attivita del pensiero. Non altrettanto G1 pUO dire Der L’amore: s
uNnO NON AIl DNON VIVe, vegela; la Su vita assomiglia di pDIU quella d1 vegetale

Cli animale. Senza INOTe, la vita condannata alla distruzione: NON EeS1SLONO
altre ipotesI1, ne altre risposte, perche ESSO on la ragiıone ultima la salvez7z7za del
mondo, anche nel IN politico civile. Non sorprende perc  .  S” che ogni cultura
12 uUuNna letteratura abbondante sul tema dell’amore, che e, S6111 dubbio, il tema

piu ricorrente, piUu celebrato C anche pIU Eequ1voCcato. ebbene contenuti
varıare sensibilmente, la parola 0CCa bisogno A CUul NO puO rTINUNCIaTrEe
Quella dell’ amore sembra PUre la regolaSdi le religioni. 10 pOossiamo
documentare COM lauSomMmmMAarTıa rassegna di espressionl.

15M0 sentenzlia «Non erire altri nel modo che Lu riterresti doloroso DerTr
e» |’induismo: «Questa la forma del dovere: NON fare ad altrı C10 che arebbe Sof-
frire te, rivolto contro di e» il confucianesimo: «Uuesto d MAassımoa ell amo-
revole gentilezza: NO  am fare ad altrı 10 che NON vorresti che altri facessero e>»
He le Ir€ religion! monoteistiche CONOSCONO affermazioni simili. 1C€e L’ebraismo:
«Cio che odioso Der te NO  } arlo al LUO prossimo. Questa la egge i]
reSsStiOo i} SUuO commento»‘; l’islam «Nessuno di VOI credente finche NO IN

Der il Tratello SU:  - e  10 che AINE anche DEr stesso»®S; 1 eristianesimo «Iutto Qquan-
LO volete che gli uOMI1NI1 facclano VOl, anch: VOI fatelo A loro: questa infatti la
legge profeti» (Mt ( 123 Possiamo concludere questa ciıtando la eligio-

Udanavarga ‚Y
Jahabharata O15 EF S1 egga anche pensiero c andı «Vol1 ed 10 sS1amo Ul  = CUSa sola; Nnon

farvı del male SE} ferirmı».
nadetsı ONgO E3:;23
Talmud, Da 31a La cıtazlıone attrıDu1tla Hillel, usitire rabbino, Vissuto pochi nnı prima
venuta Gesu
Le tradızıon. dı An-Nawawı.
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tradizionale alricana: «Cio che dai (0 fai) ad altrı, ess1i danno (0 fanno) in
cambio»?9.

Kımane allora da chiedersi il eristianesiımo 12 semplicemente COplato
anticipato alcunı princıpi, ODPDULE C550 nasconda qualcosa di c origina-
le che NON ha precedenti NO ha imitazlonı Cı quan(to vogliamo brevemen-
te indagare, CON uNnO sguardo previo all’AT PEr DasSsare pOol al NT, Soprattiuttio al due
piu grandi teologi, a010 (10vannı.

Amore: vocabolarıo statistica nel mondo iıblico

La Comprensione dei erminı del dipende dal particolare significato
conferito loro dai traduttori grecı dell’AT. Infatti, ne Bibbia dei eitantia G1 impo-

il verbo AYOATAO che traduce ben 19 verbi ebraicl, anche ne magglor parte
dei CcCasıl rende ahab proprio0 COMe il sostantiıvo OAyYATN traduce ahavah

mplega COoOnN predilezione il gruppo linguistico ÜYOATA®, AyYATN che riporta
rispettivamente 141 116 volte10; dal significato iniziale di accogliere CO  — affetto.

rappresentare l’amore di DIio l’uomo, quello dell’uomo Dio
il SUuO simile. Meno irequente 11 verbo OLAEO implegato 25 volte il Sostantıvo

{  ıC una sola voltall; 6eS5S0O indica l’inclinazione qualcuno. anca del i}
ermıne EPOWC, del On  nie attestiato anche ne Bibbia dei Settantal2
passato pol designare L’amore passionale, COn forte onnotazıone egoisticals. Va

Proverbio rwandese.

verbo r1Corre S  0 in GV (36 volte), 2010 33) in 1Gv 28) il sostantıvo a010 (9) 1Gv
18) Caratteristico dı a0l0 Ll’uso dell’aggettivo AYOANNTOC COoON frequenze; ente assente nel
Vangelo, perö attestato VO! ne ettere dı Glovannı.

11 verbo r1COorre VO. GV solo VOo. a01l0; 1l sostantıvo appare solo GC 4,
Compare solo due VO.  e, nel hıbro del ProverbIı, 38 30,16 LO troviamo sant Ignazıo dı tiochla
(morto 110) «Il N10 EPOC sStatio CroCiisso, NON cCe  75 piu ın fu0C0 Der la materia»,
Rom. FE

significato che oggl troviamo ne. terminologla che deri1va, COMMe “erotico” ifinıl. Ben TO S1gnN1-
Cato ella 0S011a antica, che Crea collegamento ira eTOS ellezza: «La bellezza ha Vufto0o
la sorte privleglata eSserT e “straordinariamente vidente straordinariamente amabile Questo Talu-
CeTre della ideale Bellezza nel bello sensibile infiamma L’aniıma che dal desider10 al evarsı volo,
pPer ritornare 1ä [9)41 era discesa. quesio desider10 appunto TOS che, CON anelito trascendente del
soprasensibile, fa rispuntare all’anıma le S5Sue€ antiche alı», REALE, Storia della filosofia antıca IL, Miılano
1976, 161 Grande patrocinatore relazıone ira TOS bellezza füu PLATON «ETOS quella manıla COIl
la quale, quando uno0 ede la bellezza c quaggiu ricordandosi della era ellezza, le alı», TO
c-d. Anche V’enciclica dı Benedetto parla ell eros il valore. Tale t1po 91078|
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infine ricordato che ermini! rahamım (cioe | amore cCompassionevole misericor-
d1i0so del Signore DEL le 1010 creature) ese (cloe ’ amore benevolo) TOVvano la loro
traduzione principalmente ConN OLKTLPDO COnN EAIEEO® derivatil4.

Considerando i} vocabolario ne 1GVv. il verbo AyYOATA® r1corre DA volte, 185 volte
il sSsostantıvo QyOTMN, DPeEL volte "autore G1 rivolge al destinatarıi chiamandoli AyYO-
NETOL «Ccarıssımı>». brano 1GV 4,7-21, CUul Benedetto XVI G1 ispirato per il titolo

buona della Suä enciclica, E Concentrato volte il verbo, volte 1
SOSTANLLVO, volte l appellativo «Carlssıml1>».

Amore nell’AT

La Bıbbila la storl1a del rapporto ira IO il 5 { 10) popolo All’inizio DNON 6ia prI1-
marlamente 10 che aMa, 10 che elegge Po1 diventa di
INOTre Anche eie predominante l’attenzione rıservata all’amore che lega questi
due partner dell’alleanza 1916)  a anNncane indicazioni di tra gli uoMminl. 51 pUO
trattare di Veräaä amı«cı1ızla. COLMLLE ne| di Davide Gilonata, di attenzione al mondo
egli emargınatı rıiunıtdı ne emblematiche categorie di stranlerI1, orfani vVvedove
anche ne presentazione uramente uUInana ellezza muliebre del legame
affettivo dı due g10vanl, viene celebrato nel Cantico del Cantıcı

Per quantitä © qualitä, 1 principale interesse G1 Concentra sull’amore ira DIio 11
popolo Nell’AT solo eccezionalmente l’individuo presentato Oggetlo dell’a-
INOTe divino ir Salomone, 2Sam 12,24; Ne ANCOTEa pIu rara V’affermazione
che |DI0 Al le aaltur: cfr. Sap Per 10 plu S1 parla dell’' amore di Dio

escluso dal che porta normalmente 1 uomo la donna q matrımon10 alla procreazlone, peroö
viene agganclato ad Ul dimenslilone spirituale che 10 purifica, 10 consolida 10 innalza un ve pIU
alto interpersonale. Eros appartıene qualche modo anche al mondo 1V1INO; 11 Papa, ella SUua encich-

arrıva IN0 questa sorprendente aflfermazione: «Egli 10 AI questo SUO puUO eESSeTE

qualificato senz’altro COINE e che uttavıa anche totalmente aqgape» in 9) artire da Dio, viene
rivalutato anche Veros uUuINnanO. In erminı definitori possiamo dire agape PpuUO fare dell’eros, 1998
Veros 1O  n DUO fare l INeNn dell’agape. SCTIVe LWIS, quatiro (AMONL. Affetto, Amuictzıia, Eros.,
Cariıta, Milano 206 «Kros INUOTE diventa 588! demone, NeNO che NOn 61 Sottometta Dio»
Per un studio Mologico contenutistico 61 rimanda, ira l’altro, questi lavorı presentatı in ordiıne CIO-

nologico: G UELL STAUFFER, AyAMN-AyYANAO-AYOATNTOG, in GLNT L, 7-146; SPICO, L’agape ans le
Nouveau Testament L-111, Parıs 1957-59 WALLIS, ahab, in Grande Lessico de:  NÜLCO
Testamento F Brescia 1988, 209-254 GÜNTHER LINK, Amaore, OF  EN BEYREUTHER
BiE  HARD Dizionarıo de: Cconcett. ıblicı del Nuovo Testamento, Bologna 19914, 1-1
PANIMOLLE Amore, In RKOSSANO RAvASıI (GHIRLANDA Nuo0ovo Dizionarıio dı eologia BıbOlıica,
Cinisello Balsamo 19 35-64 SCHNEIDER, AyAMN-AYAÜAO-AYAMNTOC, SCHNEIDER
Diziıonarıo €eOologico del Nuo0ovo Testamento, Brescla 2004, 21371
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DEL l popolo risposta. profeta sea ha mirabilmente SCcOolpito CO  am la Su es1-
SteNza un& 1C0N2a di riferimento, 612 nel bene 612 nel male: egli insegna ardente

di DIio DEr la s5ua (popolo), anche 6552 risponde CO  — l’infedeltaäa il
tradimento1l5>. consolante tuttavıa registrare che la forza dell’amore saprä 5S>UDETda-

le resistenze riportare l’infedeltäa del popolo nell’alveo edelta di Dio
Limmagine sponsale conlata da sea saräa rıpresa letteratura profetica poste-
r0re: Geremla ribadisce Ia CONsSIsSstenza dell’amore divino: «11 ho amato di
efifernOo, DEr questo {l ANCOTEa pieta» Ger r1preso ne due elebri
allegorie Ci H7 16 Alla categorla sponsale 61 a  Jlunge quella materna che Dio
rivendica DEr se, dichiarando superlore quello STesSsSa madre: «S1
dimentica forse un& donna del SUO bambino, COs1 da O  — COMMUOVeEerSI DEr i1 figlio

Sue viscere? Anche C1 TOsse un donna che G1 dimenticasse, 10 invece NO {1
dimenticher6 maı» (Is 61 tratta di totalmente gratulto, COME rıyen-
dica l mirabile Cap del Deuteronomı10

Lamore ci DIio sollecita ’ amore del pOopolo Questi deve fare la scelta esclusiva
di Dio, superando le tentazıon] 1dolatrıche di seguire divinitä piu complacentl.
cComando di Dio G1 INSer1sSCe ne professione di fede monaoteistica «Ascolta,
sraele il Signore il NOSTIro DIio, il Signore unO solo. Iu ameral il Signore tuUO DIO
CON il CONMN ’anima CON le Lue forze» (Dt 6,4-5) Amare il
Signore 61 traduce In edeltä alla sSu parola alla. 108 volontä., NON [NENO che In
attenzione al Tatello eir. Lv Senza poterlo ANCOTEa combinare intiımament:
COINeE faräa i gia Ora l’amore DIio G1 interseca CO  a l’amore a prossimo: «11 VOCa-

bolo Ab SUO1 derivati MOsStiIrano nell’ AT aspetto considerevolmente pragmatı-
cCo»16

Concludendo quesSto semplice richiamo, risulta che «“Amare” unoO del verbi
fondamentali dell’AT: SoOovente coincide CON CONOSCETE; la O0ONO0OSCEeNZ cCondu-

all’amore solo chi veramente 5088 CONOSCE®; L amore DEr ebreo I9180) solo
sentimento del PUre un  S possibilitä gnoseologica: chi AI molto, molto
CON0OSCEe»17 passagglo a favorisce un maggiore ONOSCENZEa rivelazione
divina quindi una umentata possibilitä di VICEeVersa

15 La cıtazlione di Os 11,8-9 COsSi Commentata dall’enciclica Deus carıtas est «L amore appasslionato dı Dio
PeI SUO popolo Der I’uomo ne. STtEeSSO che perdona. SSO almente grande da
rıvolgere I0 CONILro e STESSO, il SUO CONTILTro la Su& giustizla» (n 10)

WALLIS, ahab, Grande Lessico de:  NLÜLCO Testamento, Cit., S RE

(JALEONE, Ascolta 'sraele. 'ote dı spiritualita ebraica, Leumann 1995, 113
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Amore nel

passagglio a | da rıtenere pProgressoO PUTLE salto di qualita. Bastı
dire che il UuUOTeEe CONCEzZIlONE eristiana dell’ amore il mistero pasquale: «A pPar-
tıre da questo Centro, prendono le diverse espressionI! d1 aAIno che N-
90ONO alla stor1a. salvezza»18, Cominciando creazlione fino allincarnazio-

alla. redenzione.
econdo ı] DasSso di Mc 2,28-34 esu considera CO Z i} duplice

cComandamento dell’amore DDI0 e al prossimo. Non AVEVahnO forse anche abbini
ravvisato nell’amor. al Pprossımo il cCompendio della deil profeti COINE r1COTr-
da M{ VEn A 1 dä ula novitäa DEr il NT”? Rispondiamo in modo affermativo19
diamo una breve documentazione.

In M{t (12 esu riprende pensiero altrul lo formula al DOSILIVO; questia
gia una prima novita. Una seconda SE nel presentare DIoO COMNE modello dell’amore
a| pProSssS1Imo: «Siate misericordiosi INe misericordioso I Tre imita-
zione cl quello divino che interviene G1 B  1  N  A  manif‘ anche l’amore egli uOoMIinı] 61
cConcretlzza, oltre >  he In parole, In attı quali la capacita di donare cir. Mt 23,42), la
disponibilitä al SETVIZ1IO fino a} dono roprla vita eir. McC 10,42-45), la varietäa
ne mille forme egli interventi quotidiani cfr. Mit 25,31-46) sintetizzatiı ne

di misericordia20. LL amore predicato richiesto dal NT ha DUre COMMe at-
tere distintivo quello di 65  € illimitato. Vale infatti NO  —_ sSolo 6 primarıamente per
coloro che 61 vano ıIn s1tuazıonı analoghe, IN PEr tutti, specialmente DEr pIiu
poverI1 efr. LC 14,12-14), arrivando fino al nemicı efr. Mt 3,44) La parabola del
buon samarıtano illustra bene la fattibilitä l’urgenza di NO  a intervenire solo Väall-

taggıo0 di DEr che 70  N AINanO quali G1 contraccambio cir. LC
0,29-37) . amore richiesto da (Gjesu NON ha COINe movente il meriıto qualsivoglia
forma di ritorno interess ato. ea di LOrNaCOnN(TLO, NO  un estranea a | giudaismo,
NO per nu accetitata da (Gjesu che rimanda al re, |I’unico che ricompensa eIr
Mt 6,4.6.18) eristiano deve CONSETVAaTre 10 spirito dei servitoriı che alla fine
loro prestazıone dichiarano: «Siamo SEeTVI inutili. Abbiamo fatto quanto dovevamo
fare» (Lc

1X R FISICHELLA, Amore, ın Lexicon. Dizionarıo 1e0ologıco Enciclopedico, Casale Monferrato 1993,
19 CIr JEREMIAS, eologia del Nuovo lestamento F Brescla 1972, 242-250
2U Su queStoO tema eir. ORSATTI, Le Opere dı misericordia, ın Parole ch Vıta (1992) 4-1
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La NOVvILAa IU sorprendente che | diventa imıtazıone cCli quello di
esu prototlpo sorgente di OgNI1 autentico Per questo egli PUO dire 0-

di offrire i «cComandamento 1N1UOVO>» quello nato dall imıtazıone del SUuO

«Come hoO amafto COSI amatevı anche VOI gli unı gli altrı» (GV 13 34) SLAaiO
giustamente OSSEervato «1Iutto i} erıstianesimo dipende da questo COMe DEr YUE-
STO COME che 6550 differenzia da OgNI altra religione Gristo ö ] presenta COINeE

ermeneut. dell comandamento»21 COMEe che rimanda Cristo da Iui
rimbalza al re «  on COINE voglio COINE VUuOIL Lu» (Mt 39) fatta la
tua volontäa COMMe cielo (0OSI erra>» (Mt 10) ascCcCe rapporto «NON
dunque DI(S 15U72 dell OMMO OMO 15Urä di 1D10»22 Tale vastıta ll
Orızzonite tale profonditä di MmMOLLVazZ]ıonNe 19(160) hanno paralleli nel mondo antıco
NON AVTaNnllO nel mondo futuro ] DUO dunque aflfermare l’assoluta NnOVvI1tLa la

originalita del
La NnOsira. attenz.ıone fissa Ora A010 (:ılovannı perche SONO loro 5(

Vvere le pagıne PIU stupende sul NnOStro tema 6551 POL PDIU di altrı, hanno contribui-
LO far comprendere la circolaritä esistente ira fede COMmMe Tommaso ha
ben sSıntetlzzato «L amore la forma fede quanito atiraverso la fede
raggıunge la 1080} perfezione»23

Lamore in Paolo
a010 i} I: grande eologo dell amore24 Alcune SUue pagıne SONO gl -

amente entrate ne letteratura universale hanno 1Sp1Irato poell arltüstı b |

anche solo al mirabile NNO dell’amore 1Cor 13 di autentiica lirica A11NO0O-

[’O0OSa COINeE RKRm 31 39 Limitiamo la rifllessione due principali filoni D1i0 SOTgeEN-
ie di la Comunıta deve VIVeTeE di esso2>

21 JUROLDO, NCI Dio nfelce, Casale Monfierrato 1991, 63

Ibid., 65
23 S5Summa {l

«Sembra che 56124 Aa010 introdurre la parola Y OT1 COINeE ermine ECNICO per definire 1l MOLLVO CIT1-
sST1ano0 dell Der TO nel che egli 12a creata Da m 51 afferma POCO onda-
amente che la parola una CreAZ1ONeE Cr1stl1ana Anche fuori dall ambıto del Cristianesimo 55a
appare solo dı rado NOn peTO totalmente assente altrı contestil Ma queSto NON C1 ı1guarda C1 inte-

pluttosto che la realtä dell'’agape presente Nel 1NnOotitlicı COIl la 108  eb chlara Connotiazıone
MOLVO fondamentale del Cristianesimo, ASSumla OTra anche SUO OINe Carattiterıst1cCo», N YGREN, Eros

e Agape, Bologna 1971 91- volume citato, apParso Per la PrunAa volta ı svedese nel da COIN-
siderarsi classıco sul tema T’OS-

25 Cir BARBAGLIO Amaore Schede 1OLiıcChe Pastoralı | Bologna 1982 113 139
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Dio sorgente dell’”amore
L, amore esplosione ricchezza di IDıio un esplosione che G1 scatena all’in-

er di DDIoO StEeSSO, prıima di produrre OPpere di all esterno. la Trinitä
S] alla base di Ogn1 inizlatıva di LO ricorda Paolo alla. conclusione di 2Cor
In due ormule di COomMmM1Af0 «F il II0 dell’amore C DAaCce sara CO  — Vo1l $
grazlia del 5Signore NOSTItIro (Gesu CGristo, l’amore 4l I0 la CoOomMuUnNlONe pirıto
Santo S1AN0 CON VO1» or + 44139

Padre riversa il SUuO INOTeEe SU cComunitä, cosicche credenti DOSSONO ESSEeTE

chiamati «diletti» (Rm 19 C10€ coloro che [DIi0 aIna, Ü, ANCcCOTra pIU esplicıtamente,
«fratelli amalı da 10» (1Ts 1,4) Documentato che DIio An credenti, sarä Impor-
ante chiedersi la ragıone teologica. Te AINNE gli uUOMINI perche ha fatto loro
dono del SUO Figlio quando In loro NOn G1 TOVAava Nnu. di pilacevole essendo Ca-
torı cfir. Rm 3,6) S1iamo di fronte a.d un intervento di totale ogratuitä che indica un

delle principali caratteristiche del VEGTO INOTE, quella dı dare SCNZEa aspettarsı Nnu
esu CON la Su parola CON la Su UDEra ha inesorabilmente ondato questo

principio irrinunciabile dell’amore eESTIO dı Gal 2.20 «Questa vıta che VIVO ne
Carn 10 la VIVO nee del Figlio di DIio, che mı ha amato ha dato STESSO DeET
[Ne>» un evidente equiparazione ira are>» «dare la vita» dea che CLOr-

nel Contesto sposale di ET 52  n «} VOlL, marıftl, ama(te le Vosire mogli Cristo
ha AMato la chiesa ha dato STESSO DEr lei». Con l presente deriva che il
Comportamento Ci Cristo, che per offre la 101 vita, NO deve rıimanere solo

umin0o0so esemMp10 da contemplare, ben pIu importante, COsStiante impe-
gNO da realizzare ne proprlia vıita

Anche 10 Spirito sorgen di ell’elenco deil frutti dello Spirito di Gal
D 22. l’amore collocato INn esta ESSo da intendere COMme dinamismo che,
pOSTO al Centro della Persona (cuore), Ispira determina pensierI1, scelte COIMM-

portament. E u  e |’incongruenza della legge ch additava la metia eNzZa OlIrı-
MmMezzıi per raggiungerla; O07a 10 Spirito la «Poiche la egge

Spirito che da vita In Gristo (Gesu {1 ha liberato egge del pECCAalLo mortie>»
(Rm 5,2) Questo Spirito dä la COSCIENZAa figliolanza divina rende il credente
idoneo a rivolgersi DIio chiamandolo affettuosamente «Abbä Padre'» (Rm 8,15)
LO Spirito PFINC1p10 di valorizzazione di la realtä: «La caritäa L|’unico CrıLe-
r10 secondo CUul deve fatto NON fatto, cambiato on cambiato. il
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prinCc1pl0 che deve dirigere ogni azlione il fine Cul deve tendere. Agendo COn

riguardo ad e552 ispırati da C5S5d, nu disdicevole buono0»26.

471 anımda comunita and
IL, amore NON mal un1cC0o riıtorna, 61 dona ed donato. ome il S5a1M-

QuUe€ che parte dal DEr iIrrorare l’organismo a ] rıtorna DEr ripren-
dere energla vita mal fermarsı, COSI l’amore ha In DIio la S5Suäa orgenite, deve
DPassSare al Tatell] pOol riıtornare rıtemprarsıi DET CITrCU1LLO fine. Solo la
morte interrompe la vitalita dell’ amore La ricorrente tentazıone elil Aamo-
E la SsSua sterilizzazione, I r1p0SO nel, l egoismo, fosse DUrFe di COP-
pla di gruppoO

Aa010 combatte un& CONCEezZI1l0NeEe individualistica dell’esistenza eristiana DONEC
’ amore fondamento COSIrUuzZz.10Ne cComunitarıa Non valgono DUr Sanı princCi-
pl di ibertä ndividuale quando il Tatello rimane ferito dal mM10 Comportamento fin
Lroppo disinvolto. Nel contenz1l0so Carnı sacrificate aglio CI 1CGor 5-10) al
princ1pio0 ibertä indıyı1duale 2010 abbina quello dell’attenzione a ] Tatello
debole La ibertäa deve Conlugarsı sapıentemente CO  a la Carita: an vita ad

SCINPDTFE valido per l’esistenza: «F piu importante DIio che I-
10»27. Non 61 pUO vivere la ibertä COINE bene strettamente personale, ne goder-

dispetto di altrı Liberando |u0omo maglie di ego1lsmo mi10pe, l’amore
allarga Ll’orizzonte aglı altrı, da 10 solidarietä, aluta sentirsi COM

nita Costruire la Chiesa Limmagine delVl’edificio del permetltle A010 di
Concretizzare il SUuO pensiero SUu caritäa eristiana

Anche ne|l Contiestio dei CAarısmı cir. 1Cor 2-1 la ViISs1IONe particolaristica dell’in-
ividuo inquinava i significato SteSSO di Carısma, mortificandone la Su. apertura
Comunitaria28 cCarısma NON COSTLEUISCE una strada privileglata alla santita, ne vale
COMMe attestazione di un& vıta particolarmente spirituale. Br verä V1a alla perfezio-

additata da a010 nell’amore. Per questo ESsSsSE elogio alla. carita, producen-
do uUunNnO stupendo iInnoO (1 CGor 13) La ö{  z costruzione trıpartita mostira la necessitä

26 ISACCO DELLA STELLA, Discorso SE 194, 1293 Un analogo pensiero COMPAaTre nel De diligendo Deo, EO:
Dera U matura affascinante dı csan Bernardo:;: eglı ricorda che la per Cul bısogna are DI0
DIio StEeESSO, modo dı amarlo oltremodo. La SU:  S eologia sull’amore ha influenzato NON poch!ı autorI1,
iıra Cul Lutero S  ‚0 ante Per approfondimento S1 puO consultare la traduzione: BERNARDO DI
CHIARAVALLE, La VLa dell’aumore, Padova 1994

HUME, Alla riıcerca dı Dio Brescia 1980, 165
28 dı 1Cor 127 contiene tre elementi essenzlahı perche 61 parlare di Carisma: ONO dı

DIio0, dato al singolo, per ene COIMUNE.
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irrinunciabile dell’amore, la Su CONcreiezzZa nel ESSutO del Vivere quotidiano, l 10160

carattere DETENNE perfetto. Contro la transitorietä dei Carısmı i} loro mplego
parziale, | amore ha 1l vantagglıo perennitä universalita.

L amore e fattore determinante del credente, perche 10 trasforma: «L amore
(di DI1i0) ha la virtu di unıre dı trasformare. Trasforma colul che AI In colui che

amalto colui che am in colui che AIn Luno diviene altro per quanito DOS-
sibile»29. I piu ANCOT2Ea, 10 olloca giäa nell’orbita divina, ın attesa di una Comunilone
plena definitiva.

more in (nHovanniıi
Gl secriıittı giovannel arrıyano dopo quelli paolini Esistono puntı In COINUNE ofe

di originalita. Dopo una SOomMMAaTIıA esposizione dei princıpi sull'amore, Cc1 sofferme-
FEINO DE trarre alcune conclusioni DET la vita 0l g1orn|l.

princıpi dell’' amore
CONCELLO di caratter1ı1zza © definisce 11 pensiero g10Vvanneo. 10 G1 nota

subito nell’uso assoluto 612 del ermine, implegato 5DeSSO SCIH aggettivo, 612 del
verbo 5PeESSO SeMN complemento. 1a citazione d1 1GVv 4,8 «IIIO0 aINOTe>», ungi
dall’essere un definizione di DIO, e esprıme ene L’elemento pIU intimo, l’essenza

5{ natiura S] tratta d un ViS1ONe dinamica3l: DEr questo NON sembra CO  -

re leggerla COINe Urnl definizione. Serve invece far cCapıre la vitalitä dell’'amore
che Creca movimento di andata i F1LOrNO principla ın Dio, arrıva agli uUuOM1N1
da loro rıtorna Di0o passando attraverso Cristo32.

L/’enciclica di Benedetto XVI MmMoOosira una predilezione DCFE i Vangelo, che viene
cıtato al quale G1 rimanda Der tredici volte: «J testi citatı definiscono V’orizzonte

20 Dal irattato De adherendo Deo, attrıbuito DEr molto temMpoO .. San  erto no certamen-
te posterlore. Divenne un opera elebre quasıi COIMNE la Imıtazıone Cı Grıisto.

30 «L interpretazione funzionale de] NOSITO versetto, benche 61a la piü importante, NOn DuUO eSsSSerIe esclusiva.
(20vannı], Cer1o, NONM adopera termini flosofici dı 6SSCHNZa dı D  5UNa, COI T1ommaso. Ma quesSto
NON significa che 10MN dice n]ente SU. vita interna trinitarıa del Te, del iglio Spirıto. (Quando
(Hovannı SCTI1Ve che DIio amore”, egl pensa concreli.  ımente al re che ha mandato il SUO O,
» Dr LA POTTERIE, «Dio D in PSV (1984) 2().  D

31 SCrive Benedetto XVI nell’enciclica eus carıtas ® «“D1io0 AINOTE: chi sta nell’amore dimora in Dio0
Dio dimora In Iur  _ Queste parole prima ettera il (1LOVannı eSsprimono0 CON singolare chiarezza il
Centiro fede eristiana 1N1Z10 dell’esser eristiano 1ONMN 75 un  z decisione etica Na grande
idea, ben:  S l’incontro CO  — avvenımento, Ul  = Persona, che da alla ıta 1N1UOVO orizzonte {9)  —_ C1
la direzione decisiva» (n
Cir MOLLAT, (1LOVAaANNL aestro spirıtuale, RKoma i e  5-  134
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teologico spirituale dell’amore di DIo0 che diventa visibile prende forma
In Gesu»33. All’inizio 6ia l’atto di “stupefacente” che ha spinto il Padre
donare agli uominı il SUO Figlio unigenito rıversare di eSss1ı l’amore COM 11 quale
I’ha «“«amato prima ereazione de] mondo» apprıma esiste quindi
|l’amore del Te il Figlio, CUul SLatia rimessa ognl CoOsa efr. 5,35) esu Su

volta VIve ne COSCIENZA di questo VIVe di 6550 efir. 6:57) econdo 11
Vangelo, l’amore G1 all’origine, al centro al ermıine dell’opera divina In esu
Gristo Per {ui L amore sume la sl  = vıta errena Possiamo parlare di
duplice quello DEr il Padre «10 AIn il Padre» (14,31) DEr gli uOM1N1, «10 VI
hoO amatı>»’ 15.9:12) due amaorı SONO strettamente unıt194 esu NON DUO

il Padre coloro che l TrTe gli ha dato CIr G3 COS1 COMmMe 191078

PUO gli uomMını eESSeTE In intiıma sıntonila CON il re perche l’amore
che ha DeET loro la rivelazione vivente dell’amore del Padre Der ı] mOondo; tale COT'-

relazione G1 impone chiaramente in testi COIMe 17123 «10 In loro Iu In 1881 perche
perfetti nell’unitäa il mondo Sappla che Iu mı1 hal mandato 11 hal amaftı COMmMe

hail INe>» cir. anche 15,9) All’avvicinarsi egli eventi COonclusivl, CO  —; unla sola
parola l’evangelista ricapitola «{ dopo AVer SUO1 che nel
mondo, li amo SINO alla. fine» BF cfir. 1GV 3,16) a parola “azione di Gesu, 11011-

che il dono S 1L  5 vita, NO  ; hanno altro che l amore efir. ‚16-17)
S] da pol i} movimento che agli uOoMIin1 amatı arrıva al Tre passando attra-

esu Amare Eesu ritornello che r15U0N2 In i} Vangelo, SoOpratiut-
LO nel discorsi di 10 Ir 14,15.21.23.28.44) Amare esu significa quindi aCcCcet-
tarlo ne realtä SCONCeEertiante SUu venuta sSua «OTa», quella che
la rte, che PUre immortala l’espressione pIu alta di donazione. In alcuni COMN-

est] L’amore diventa SINONIMO di fede GEr la di consiste ne
edeltä USSEeTVare il SUO comandamento la 5Sua parola ir 14,21:; 16v 23} esu
G1 attende accordo profondo COM la 08  S volontä, la edeltä amante, perche il
cComandamento rivelazione, espressione di unäa pedagogia divina che stia alla base

FABRIS, “Dio0 amore *. L’orızzonte ıblica dell’encıclica, In Dio ((ommento qguida alla
ettura dell’Enciclica Deus carıtas est dı Benedetto Miılano 2006,
LO richiama anche V’enciclhica Deus carıtas est al «Amore dı Di0o del prossimo SONO inse-
parabıili, SONO un un1ıco comandamento. Nntirampbı perö V1VONO dell’amore preveniente di DIio che C1 ha
mato per pr1imo. 0S1 18103  — 61 tratta p1U “comandamento ” dall’esterno che C1 impone l’impossibile,
bensi un’esperienza dell’amore donata dall’interno, unl che, per SU.  S na{iura, eve eESSEeTE ulte-
riormente partecipato ad TL Lamore CrESCE attraverso L’amore».
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vita;: Nsomma, i{ cComandamento «l espressione rivelazione
volontäa divina»35.

La comunitäa eristlana, costruljta sul omandamento NU0OVO36, vivra d1 DEr
ESSETE il dal quale r1CO0ONOSCEeraNnnNO la 101 dipendenza da Gristo „‚amore
sara i} sigillo Sua TEeSCNZa CONLINUO annuncı0 mlss1onarIlo: «La pIu grande
manifestazione dı M VeISO NON eristianı di far loro CONOSCeTre la meraviglia
dell’amore divino»37. Nonostante questo impegno, la cComunitäa NON sarä gradita al
mondo, espressione complessiva 1918 indicare il rifiuto totale dell’amore divino efr.
GV 3,.1b) OMUNQqUEe, eristlianı hanno la missione dl rendere testimonlanza,
dispetto di Luttie le IncomprensIiOonl, dell’ amore d1ivino che 11 ha generatl, rl1uniti,
attiratı GE 6Ir.

Vale SCIMPLE anche DEr Oro la u  e raccomandazione: «Poiche Cristo C1 ha
dato la scala caritäa, DEr ZZ0 quale ognl eristiano DpUO giungere al cielo,
CONServate vigorosamente integra la carita; dimostratevela vicenda © esceie
continuamente In es5sa>»

, Un insegnamento per NOl
(Aovannı C1 ha alıutatı Capıre che In DIO la sorgente dell’amore C1 ha solle-

citatı ad ESSEeTE nO1 u INOTE VEeIrSü gli altrı Dalla r1CCa complessa ematıca
stralciamo alcune considerazioni che POSSanoO orientare le nOostre scelte operative.

Lamore NON G1 identifica, anzl, G1 distingue flantropia. Questa atienta al
soddisfacimento dei bisogni altrui ed CapaCce di GCGrEGEAaFeEe valori funzionali quel
bisogni La filantropia pluttosto aspetto dell’amore , S1 preferisce, un SsSu

riduzione. Infatti I amore CI educa vedere altro COMmMe H Tatello al quale eSprI-
INeTe i} meglio di nOo1 stessi che quell’amore che attingiamo da DIio che C1 rende
sSimili Lu1l on il bisogno altrun la molla del NOSIro intervento, la ComunNnılone

SPICQ, ‚gape dans le Nouveau lestament, 111, Aarıs 1959, 182
(ommenta AÄGOSTINO: «Ma questo comandamento esisteva gla nell’antıca egge del 5Sıignore che Pre-
SCr1Ive “Ameral ıl IUO prossimo COMMNE stesso” (Lv Perche Nora il Signore 1cCe COINaAI-
damento che sembra anto antıco? forse un comandamento perche C1 spoglıa dell’ uomo vecchıo
per rivestirci del Nu0OVO? Gerto Rende 1UOVO chi gli da ascolto megl10, chl gli S1 mMostira ediente Ma
Ll’amore che rigenera quello puramente uUmMManOQ. quello che il Signore contraddistingue qualifi-

Con le parole “G(ome 10 VI ho amatı  ; Ta (Gv Juesto ’amore che CI rIInNnNnNOva perche diventiamo
uOomini NUOVI, eredi della 1N1UOVEa alleanza, cantor) dı uln cantıco NUOVO>, TIract. In Johannem, 695,1, GCOCL. 36,
490

37 M CASABÖ, La teologia moral snl uan, Madrıd 400
FULGENZIO |)1 RUSPE, Discorso 3, GE 91A, 909
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che 61 Cre2 CO  — perche tuttı SONO igli di Dio 10 SONO chiamato ad aAINnare anche
altro NON nel bisogno; questo, la filantropia NON 10 concepisce. Solo amando il

Tatello amandolo alla anıera di Dio 1N0 al dono vita, cir. 1GV 3,16
potremo dire di eggere nell  altro l’immagine di Dio Nullaltro C1 deve Sspingere ad
agire NON l’amore che ha II0 COIMMe origine efir. 1Gv 4,7) altro COMe destina-
Aarıo CONCreiLo L/ amore deve ESSEeEeTE |’unica ragione del NOSITrO agire, COMe ben SUg-
gerisce sant Agostino: «11 viene mMpOoSto, un volta DEr [  e, questo breve precetto:
anı fa C10 che VUuOl. S1a che Iu taccla, tacı DEr 612 che iu parli, parla per

61a che tu, correggi DeET 612 che iu perdoni, perdona DEr
Sia In te la radice dell’amore, poiche da questa radice NON DUO procedere

NON il bene»39.
L amore G1 DFrODONE di alutare altro divenire 08 volta CaDale di

L amore generativo. ome nO1l S1aM0 mess1 in grado di perche generati da
DIio efir. 1GV 3,9), COsı nO1 1aMmMo0 gli altrı all' amore. Non quel-
10 che all’altr di abusare nostra disponibilitä dei nostrı sSseNLMEeN-
1, consentendogli di rimanere chiuso nel cerchio del SUO egolsmo. Bisogna SCINDTE
perdonare, DUF€E alutare L’altro mafurare rispetto di carita, sull’'esempio di
Eesu che richiama il Malco a di rispetto di g]ustizla GI. GV 18,22-23)
Se neCeEeSSarlo, OCCOrTe intervenire anche CON il rimprovero CON il Castigo, perche
il VeTO proprio in quanto educativo40, contempla anche questa dimensione.

Lamore un& forza di aggregazione in un& SOcieta Caratterızzala da lotte da
disgregazione. Una manifestazioni piu alte dell’amore il perdono che 61 COIN-

Creilzza nel  impegno Ci gettare ponti] di intesa Conosciuta la forza disgregante del
DPeCCAaLOo, nO1 che bbiamo sperimentato l’amore di DIO che C1 ha amato DEr primo,
1amo0 cCompiere il primo NC questo C1 tiene ontano mal-
vagita di Calno eir. 1Gv „11-12) Quello dell’'imitazione credibile che in
NOl l’amore: «Se davvero am1ıamo, imıt1amo Non potremmoOo, infatti, dar In
cambio Irutto piu SquUiSILO del NOSIro di quello che consiste nell’imitazio-
ne»41

Lamore aperto tuttı NOn confuso CoOnN l’indifferenza per la veritä il ene
Spesso S1 fa Passare DEr rispetto pluralismo solo C10 che CrTrore, creando confu-
S10Ne anche disorientamento. Necessita SAaNO0 discernimento cir. 1Gv 4,1-6)

30 In Eptstolam Joh VII, S, 33. 2023

Etimologicamente “educare” deriva da fuori”) ducere n  trarre ) indica V’arte ch tirar fuor1 meglı0
una PersoNa, 5PeSSO NnNasCoOosto nel mMagma cı sentimenti dı atteggiamentI NON SCINPTE nobilı

41 AGOSTINO, Discorso 304, HE 38, 5-1
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Concilio ha dato preCcISso indirizzo: «Certamente tale amabilita 10  —_ devo-
In alcun modo renderci indifferenti ETITSO la veritä i{ bene. Anzı 10 STESSO AINOTEe

spinge discepoli di Cristo ad annuncılare gli UuOMIN1 la veritäa che salva»
audıum el SDES, 28) L, amore esige, Der il singolo DEr 1a Chiesa, questo prezZ10SO
SEerVIZLO profetico42,

(0vannı C1 ha fatto cCapıre che ”’amore unl COncreiezza teologica. SSO pOosSsie-
de quindi due dimensioni eir. GV 3,18) La prima, pIu esistenziale, gli impedisce di
SMAarrırsı ne selva del sentimentiı di installarsi nel palazzo del SOgnl, ANCOTEa.

O10 alla. CONcreiez7zza del vissuto quotidiano. | fatti NO  —; le parole, sentiment], le
buone intenzıon1 Costitulscono la forma leggibile carita eristiana I, amore Va

spiegato CON il solo linguaggio comprensibile da tuttı gesti concretl. STESSO
tempo, fatti NO bastano. (Q)ceccorre AI «nella verita»:; poiche questa Gristo
STESSO eIr. GV 14,6), 1aMmM0 aAINnare ın Cristo 6 COINe Cristo. gı NON rimasto
chiuso nel S u  S mondo, IN 16 E uScCIto DET incontrare gli uOM1N1, mescolarsi COoOnN loro,
CAarıcarsı del loro ardellı lasciare sSUu terra segn] visibili misericordia de]
re Egli ha parlato de] Padre 10 ha rFeso presente CON la ö u parola CO SUO1
gestl. Lorizzonte divino diventa d NOSIro orizzonte nO1 S1AM0 resi Capacı di gesti di
AINOTE «L’anima uniıta v trasformata ın D VIVe In DIi0 © DEr Dio, riflette di
Iu 10 StESSO mpulso vitale che egli le trasmette [DIO ha Comunicato loro Cr1ı-
stianl) 10 STESSO INOTE che al Figlio, C10 NO  b DEr natiura COMMe Y Figlio, DEr
unlıone trasformazione d’amore»43.

Effettivamente, eESSeTE da DIio la migliore ricompensa, perche significa
ricevere AIn da OIlul che AMO CIr 1GV 4,8)

Per finire tema infinıito...

S1iamo graifi al Papa che C1 ha regalato un enciclica originale, che S1 dipana CON

la logica la chiarezza di ul  e dissertazione, neanche appesantita da Lroppe “1tazlo-
nı 1C dimenticare Padri Santı perfino testimonlanze inconsuete
COINeE quella di Giuliano l Apostata. La gratitudine mMoOoLLVALA anche scelta del

42 «La veritäa un ONO che la Chiesa r1CeVve dal Signore NONMN motivo di vanito, InNna Cı umile gratitudine
responsabiulitä. Gesu Gristo NON G1 1mıtAtiL0o parlare unNna VOo. Per SCHNPDTE nel ontano passalo,

riprende la StesSsa parola L’attualizza incessantemente CON la Iuce del Su  S ‚pirito attraverso media-
ON CEL, (‚atechısmo egli adultı GE
(HOVANNI |) CROC (‚antıco spirıtuale, Ked A, Stir
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tema, quello dell’amore che favorisce un trattazıone sSer1a armon1Cca, in
em ()OINeE i 1 NOSIro INn CUul la parola inflazionata da ul quantitäa Cul NON

corrisponde SCINDTE la qualitaäa*4,
NOSIro tentatıvo dı sintesI], CO  —_ il richiamo al CONCELLO biblico, DUO SEeTrVITE

rischiarare 1a dove la confusione radicare 057 dove striscila l’incertezza.
conclusione, ascoltiamo COTr’oO di opınioni che, ne varietäa VOCI,

all’unisono la ellezza la necessitä dell’ amore VeTITO

Imparıamo saplenza chassidica quale 612 la ricompensa dell’amore «Disse
11 di Koretz e  1aM0: .  Quale profitto spetltla uU0MO pDer la fatica dı
Cul G1 affanna s} l sole?” uale ricompensa S61 aspetta | u0o0mo0 per la Su

fatica nel SEeTVIZIO di DIO, oltre alla ricompensa di la vita, di vedere il sole che
gli porta la g101a vita, la luce 6, Soprattutto, di sapersi amato da Di0?»45

Raccogliamo ’ ammonimento di romanzı]ıere «L/inferno NON piIu
Finche S1aAM0 in vita, possiamo farci illusioni, credere che arrıy1amo CO  — le
nNnOsire forze, che amıamo fuori di Dio»46

1amo0 Ora VOCe poeta: «DIO VI ha dato unO spirito SUu CUul ali librarvi nel-
“esteso firmamento dell’ Amore Libertä. Non DeENOSO allora che VOI Spezzla-
te COoON le VOsire STESSE manı le Vvostre ali tolleriate che il VOSIrO anımo striscı COMmMe

insetto la terra?»47.
Faccliamo NOSIro L’ottimismo di TrTe Chiesa che 5  > radicata motiva-

zZi0Ne } ricorda che la forza di risiede INn NOl stess], ene che DIO ha
pOSLO ın NOl «L’amore di DIio NO  ; atto mposto all' uomo dall’esterno,
Sspontaneo dal COINE altrı ben1 rispondenti alla nostra natura No1 DNON 12-

imparato da altri ne godere la Juce, ne desiderare la vita, ne NIO INeNO ad
nostrı genitorIi educatorIi. OSI dunque, anzı maolto di piU, l’amore di DIio

DNDON deriva da unl disciplina esterna, 61 TOVA ne stessa costituzione naturale

‚O0S1 S] Benedetto XAVI rivolgendosi al partecipanti all' incontro dal Pontificio Oons1iglıo
“Cor Unum” data gennalo 2006 «La parola “amore” ogg] Cosl sclupata, Cosi onsumata abusa-
ta che quası 61 teme dı lasclarla affiorare sulle proprie labbra. Eppure una parola primordiale, eSDTES-
sione realtä primordiale; nOo1 NON possiamo semplicemente abbandonarla, 1AMmMo0 rıprender-
la, purıliıcarla rıportarla al SUO splendore originario, perche iluminare la nostra vita portarla
sulla V1a questa consapevolezza che mı ha indotto scegliere L amore COINE tema mıa
prıma Enciclica».

LIFSCHITZ, Chassıdım "OMMeEeNtan: la Scrittura, Roma 199  J, 149
4146 BERNANOS, Diariıo dı CUralo dıyılano 180-181
47 GIBRAN, La 'O0OCcCe del Maestro, Roma 1992,
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dell’uomo )OMME rme una forza natiura sStiesSsSa LO spir1ıto dell’ uomo ha
INn GE la capacita anche il bisogno di amare»45

DEL concludere c1ıt1amo DEr "ultima volta sant Agostino che ha scelto l’amore
COINE fondamento di 1 SUO pensiero49: «Uuanto CrESCE In ie l amore, Aanto CI6-

SC la ellezza la carita appunto la elilezzZa ua anıma»>0. a C10 G1 EeVINCE
che |’incontro 10 -  mMore ha grande |’uomo: «Nella CONCEezloONe erıistiana

vita, la ragione ultima di ogn] COsa |’ amore Cli Dio No1l amıamo perche [DI0 CI
ha amatı DEr prımo Allora affermare I primato dell’amore (OMe affermare i} pr1-
mato dell’ uomo»51.

Non meraviglioso che OSNUNO di NOL, pO musiıicısta di an 61 aCccordi Der
partecipare alla sinfonia de  more?

Lenciclica di Benedetto AVI C1 sollecita riprendere In il CUO de] miste-
di DIO che altresıi il NnOostira esistenza>2.

BASILIO, Regole DU ampie, SE 908
49 Statisticamente “amore” la parola pIu ricorrente del vocabolarıio agostin1ano: Carıtas usata 4689

Vo.  e, 1iectkıo0 1559 Vo. (e 4833 verbo dıligere) e 1308 Vo. il verbo amare), cir. MaAYtE
(Hrsg.), Augustinus-Lexikon L, Basel-Stuttgart 1986, 29  —

ö1 In Epistolam Joh IX,
AGOSTINO, La ellezza ((UTa di PICCOLOMINI, oma 1995, X11

. Facciamo nOostire le CcConsiderazione Ci RICCARDI scritte 5 L’Osservatore RKomano del gennalo 2006
«Questa enciclica testo che interrogherä la COSCIieNza del SINgO. cristiani comunit:. 1Amo0
AVeTeEe l oragglo C fermarci di 6554, evitando quel CONsSsumMISMO spirıtuale, che C1 fa passare da
all altro, da messagglo all’altro per pol assıimilare POCO niente ın profonditä NOMN farcı misurare da
NESSUNa parola Recepire CON ll CUOTIE queste parole puUO liberare energie OTe ne 10Sstira vita In
quella Chiesa ue del Papa appello alla lıhberta ClaSCUNO perche viviamo nell’amore».
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«La mM12 vocazlıone ”’Amore».
La chlamata universale alla santita
ne eologlia dı Jeresa d1 Lisieux

Francois-Marie Lethel
Pontificia Facolta Teologica Teresıanum (Roma)

«La m1a VOocazlione ’ Amore!'»1. Questa esclamazione di nla leresa di Lisieux
l’'espressione pIu profonda del SUO anche di ogni Ogni

ec55SeTe Creato ad immagıne somiglianza di DIio mMore ed redento dal
Sangue di Cristo, dall Amore Ci (rısto Questo 11 fondamento VOCAazıone unı1-
versale alla santitäa. C10€ NO solo del Crıisti1ano, Cli ogni uoOmMOoO nfatti Der l
Concilio Vaticano 1L, la santita NO  — altro che la perfezione Caritäa, C10€e
dell’ Amore Cos1, la SiTESSAa C0Sa dire: «La mıa VOCaz]ıone ’ Amore'» dire: «La
m1a VOCaAazıone la santita!'». la VOCAazıone ll ogni eS5S5Se7TeE Accogliendo YU6-
STO Amore nel ONO Spirito Santo, | u0mo0 diventa CapaCce di CO  —; I

IO |’uomo ıIn Cristo Eesu VeTrTO DIio VeTrO 0MO0 questo more di cariıta
totale totalizzante, smisurato, che tende all’Infinito!

Riflettendo adesso SUu VvOocazione alla santitä COINE Vvocazliıone all’ Amore, potre-
entrare nel teologia di leresa di LisSlieuX, Dottore Chiesa QUE-

STO proposito, bisogna ricordare COMmMe ne Sua Lettera Apostolica No0ovo Millennio
Ineunte, (110vannı a010 I ha presentato leresa (insieme Caterina da S5Siena) COMe

esemMpI1O « teologia »issuta” del Santır che, «AaCccanto all’indagine teologica»,

Ms 3wv. esti1 dı lTeresa SONO citatı partire dal volume Sue nere omplete, Koma 1997 |
ire Manoscriltti Autobiografici SONO indicatı CON le sigle Ms A, Gh T1 secrıiıttı SONO le Lettere ED le
Poesie (P) le Pıe Rıcreazıonı PR) le eghiere DL} Piu VOo.  e, la traduzıone modificata partıre dal

originale francese (V0euvres Completes, Aarıs (r anche m10 hbro IL’Amaore dı Gesu. La CrL-
stologia dı leresa dı Gesu Bambino, Roma 1999
San ‚ulgı Marla Grignion de ontior‘ alferma la sSiessa veritä COM grande chlarezza all’inıziıo del Segreto
dı Marta: «Anima, immagine vivente dı DI1io0 riscattata dal prezl0so dı Gristo, la volontä di DIio
che divenga santa. COINeEe lu1 questa vita gloriosa COME Iun nell altra. L acquisto antıta il Dio

tua SICura VocCazıone>» (SM Riguardo all’importanza dı questo santo alla Su&a attualhitä ecclesiale,
bisogna leggere la Lettera alle amıiıglıe Monfortane dı (n0ovannı a0l0 {l (8 diceembre
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C1 permette di penetrare ne profondita del Mistero i Gristo (n 2{3 STeCSSAa
Lettera (Oovannı Paolo 8 cıta leresa un seconda volta proposito del Mistero
Chiesa spiegando chlilaramente 11 significato del SUuo Dottorato: «COMe esperta
SCLIENLLA AMmOrıs»>

Jeresa Dottore della Chiesa,
«esperta scienlia AMOrLIS»

ıR teologia del santı COINeE “sScienza divina ” attinta nella preghiera
esStio piu illuminante riguardo questa “SCIENZA d’amore” NZa dubbio il

finale del Manoscrıitto f quando leresa OmmMenta le parole del Cantıico dei CGanticı
facendole proprie «Attiramı ı nO1l COr  0U0>» (Gt 1,4) Chiede EeESsSu di attirarla
DEr attirare gli altrı

«ECCco la mıa preghiera: chiedo (Gesu di attırarmı nelle fiamme del SUO OFe6,; di unırmı
OSsIı] sirettamente Lul, che glı 1Va ed aglsca In INe EeNTO che quanito piu il Iu0C0O dell’a-
INOTE infammerä i} MM10 u  3i quanto piu 1ro Attiram , an piu le anıme che G1 aVVIlCI-
DNETaNnNnNO A CC  NO rapidamente all’effluvio dei profumi del loro Amato, perche
un aniıima infiammata di 4A1 OTeEe NON DUO restare inattiva» (Ms 36r)

Questo AInOore domandato ricevuto ne preghiera la grande caratteristica
SCLIENZUA dei Santı leresa 10 dice chliaramente qualche riga dopo

«La carıta davvero 11 “Cu0OoTe” Chiesa, VEeVa ben intuito santia leresa di LISIEUX, che ho volu-
proclamare Dottore Chiesa propri10 COME esperla della scLientia AMOFLS: “Capiı che la 11esa AVeVäa

un (.uore che questo (uore era ACCESO d’Amore apıl che solo l’Amore faceva agire le membra
Chiesa Capı che L Amore racchiudeva le Vocazlonl], che [ Amore era tutto ’», 144 42 (77@ 4ANCOTEa
molta strada da are per la plena recCcezli0ne ecclesiale del Dottorato Teresa. uttavıa, Impressionan-
te vedere COINE SUO1 crıttı SONO Na fonte inesaurıbile cCi uUOVI SiU: che metltono ıIn luce gli innumere-
olı aspett della SUl.:  S dottrina Da parte MI13, ho AVULO la g101a dı CCOMPAaYNare RKoma tesi era-
mente eccellenti che voglio ricordare secondo ordine Cronologico. La prima, crıtta da sacerdote viet-
namıta, rıguarda la relazione dı Teresa (Ol gli ate JOSEPH NGUYEN 1 HUONG, La “"Kenose de la fot” de SaALN-

Therese de LISLEUX, umıere DOUTF presenter L’Evangıle U  d Incroyants d’aujourd’hut, RKoma 2001 Poi,
un altra tes]1, in collaborazione I Universitä Gregorlana, riguarda l’ecclesiologia c Jleresa:
Recaredo Jose SAIVADOR CGEN «Fn el corazon de la Igiesia, mL re. Yyo sere el Amaor>». Jesus Ia
Igiesia mO Misterio de Amaor Teresa de LISLEUX (Analecta (Gregorlana), oma 2003 Questa tes1 ha
vinto ıl Premio Bellarmino 2001 (la migliore tes1i el anno alla Gregoriana) Riguardo al Sacerdozlo, cı
particolare importanza la tesi dı al BRUDERE, presentata al Teresianum: «Je Me Ia vocatıon de
pretre» (Ms V Enquete SUur le sacerdoce COMUNMNUN Nhez Therese de U’Enfant Jesus de la Saıinte Face
el "apport de 507l experience DOUF [’accomplissement de vocatıon aujourd’hult; questa tes1i ha r1cCe-
Vut0o il Premio Henrı1 de ac (per la migliore tesi irancese 0ma. dalle manı del ardınale Paul
Poupard il novembre 200  AJ  R (di prossima pubblicazıone Pre5So CernD) Ultimamente, abbiamo avuto al
Teresianum Veccellente tesi dı aola MOSTARDA, «Se ON vedo Dno. stupenda nAalura, u NON sel nıent al-
Lro per che UNGOG stermınato sepolcro». La sımbolica nNatura ne| eologia dı leresa dı Listeux
(di prossima pubblicazıone Presso le edizioniı OCD)
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« Tutt santı ”’hanno Capıto in modo piu particolare forse quelli che riempilrono "univer-
COI |’irradiazione dottrina evangelica. Non forse dall’orazione che santı a0l0,

Agostino, (novannı Groce, Tommaso d’Aquino, Francesco, Omen1ICO tantı altrı Ilu-
strı Amicı di [DIO hanno attınto questa SCIENZAa divina che affascina gen! piu grandi? Uno
sclenzlato ha “Datemi Ul  S leva, appoggılo, sollever6 i] mondo’. Quello
che Archimede NON ha pOtuLO OtfenerTe perche la Sa richiesta NO eTa ivolta DIO ed era

olo dal u di vista materiale, santı I’hanno ıIn la 108  © plenez-
L Onnipotente ha dato OTo OINe d’appoggio: 5E STeSSO SE Solo Come eva 1’0-

razıone, che infiamma Ci {u0CO d’amore, ed OSI] che SS1 hanno sollevato il mondo,
(9)S! che Santı ANCcOTra militantiı lo sollevano antı futuri 10 solleveranno fino alla fine
del mondo» (Manoscritto &: 6r-v)

Proprio perche lei SiESSa un la carmelitana percepisce di dentro”
l’unitä SCIeNza dei santı, “teologia dei santı 4, che propriamente questa
“SCIlenza divina” piu che geniale segulto egli postoli, la sStessa SCIENZAa dei
adrı, dei Dottor1ı dei Misticl, la sStessa SCIENZA di Agostino, di Tommaso "Aquino,
di Francesco d’Assisi, di (nOovannı TOCe di leresa StesSsa una medesima
SCIENZA che Sgorga da un medesimaor profonda: la preghiera, Ll’orazione5.

La stessa “SCienza divina” dei San(ı, che G1 esprime ın Sa  . 0OMMASo COINeE teolo-
gla noetica (cCio€e intellettuale speculativa), G1 presenta In leresa COINeE teologia
sımbolica narratıva. questo proposito, una migliorI chlavı teologia
teresiana "ultima pagına del Manoscritto A, che presentla, dopo una breve 1N0-

logila spirituale, il disegno il Com egli Stemmı dı esu dı Teresa In FaD-
r{O COn misteri fede gli avvenimenti Sua roprla vita, la C1
offre la intes1ı dei principali imbaoli usatı da lei In SUO1 scrittie

(Questo di JTeresa ha veramente guildato la mla rcerca SU. eologla del santı, per questo L’ho
cıtato all’inızıo mla tes1 dottorale Connaitre ”’Amour du Chrıst Qqui SUFPAaASSE CONNALSSANCE. La
theologie des saınts, Venasque 1989 Lultimo capıtolo (l VI) riguarda la eologla Teresa.

riferimento 54  — FTrancesco particolarmente interessante. Come ul leresa NOIN Studı1atio teo-
logla universitaria, NON possedeva quindı questa “sclenza ” che l’intelligenza speculatıva fede (e lo
sStesso Der Caterina da S1iena JTeresa d’Avila), ricevuto COINE Iu1 la medesima OM aInNnO-
rusa che merita plenamente il OINe dı SCLENZA eologia. In quesSto SAl  s Bonaventura NOn es1-
{ava parlare della “SCIENZA della “teologla ” di San Francesco (Legenda Major, CaP. I9 2)
CCOo la “Splegazione egl Stemmi «11 blasone JHS quello che Gesu 61 degnato cı portare in dote alla
5Suäa POVeETra piccola L’orfanella della Beresina diventata lTeresa di SI  U BAMBINO del VOLTO ®
SONO que SUO1 1L0. nobüilta, la SU.:  «V ricchezza la Sua La Vite che VIl due Il Aaso-

sımbolo dı oluı che G1 degnö 1rC1: “10 SONO la ıte VOol tralcı, voglio che portlate mo fru:
due ramettı che Cırcondano, l’uno anto, l’altro ı1 Gesu Bambino SOMNNO immagine di leresa che

ha solo desiderio quagglu, quello dı offrirsı COMIE grappolino dı uUuVxa pPer rıistorare Gesu Bambino,
per divertirlo, lasclarsı da Luil sSecondo Suol Capriccı COosi estinguere la seie ardente che
Egli soffri durante la 5u&a passlone. Larpa r  1a AN! Teresa che vuole cantare incessantemen-
te Gesu melodie d’amore. blasone FMT quello di Marıla-Francesca-leresa, piccolo fiore della
Madonna: Derclö questo piccolo fiore rappresentato ragg]ı benefici della Olce del mattıno.
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i eristocentrismo cı Teresa
teologia teresiana la ONOSCENZA 4A10r üSa Persona dell’o-

Dera di esu prospettiva di Jeresa, che corrisponde quella d1 Sa  u} A010
egli antichi Padri della Chiesa, i} Mistero di Gesu abbraccia veramente le
realtä della fede la Trinita, la Creazione, la Salvezza, la Chiesa ertstocentrismo

la caratteristica essenziale di la Su teologia. Questo eristocentrismo AaDDare
innanzitutto in modo impressionante nell’uso del Nome dı esu Nel GLOorpus egli
Scritti, utilizzato piu dı 1600 volte, i} doppio de] OoOme di DIio (circa 4010 volte)
10 STEeSSO Ome di DIoO significa piu 5>DeSSO la Persona di esu ome di Gesu desi-
gna SCIMNMPFE la ersona del er Incarnato, “ DIio In fasce”, “ DIO che G1 fatto pIC-
colo”. Prima di Te ome “eCcONOMICO , innanzıtutto Nome IUL-

"teologico ; O0  > indica DEr prima “Ja santa Umanita” (come In 1  sa
Vila), INna la »ersona Jıvyvina che ha quest umanitäa che SCIHNDIE SUSSISie
nella Divinita. In ’  Jeresa di | 1S1EUX COIMIMNE nel Cardinale de Berulle che ha esercıiıta-
10 un grande influsso sulle carmelitane di Francla:;: 1 carmelo di LISIEUX © “berul-
lian0”), i} eristocentrismo “teo-antropocentrismo’”. centro dı esu
('OMMEe Dio-Uomoa In tale prospeltiva NON G1 DUO neanche distinguere il eristocentr1-
S1110 dal teocentr1ismo, perche tale eristocentrismo teocentrico triınıtarıo e
ritti di Jleresa, i} Nome di Gesu E il Nome Divino HEL eccellenza, utilizzato 5DE6S5O

SINONIMO del Nome Cli DIo, la frequente alternanza € il parallelismo
aspressionl: MI0 DIi0o/Mio (Gjesu  ” Senz altro i OmMe di DIio indica certe volte la
TIrinita ( Persona del Padre () quella dello Spirito, [a SCINDL ın Un prospettiva
cristologica, eristocentrica

ITr0viamo un €  x  SE  D  MpI0 particolarmente significativo i questo primato del Oome
il Gesu OI Nome divino, “teolog1ico”, nell’iserizione InC1sa da Teresa SUu parete
divisoria della SUAa cella:;: Gesu ıl MIO UNICO Amore/‘ Quest iscrizione l’interpreta-

La {erTra verdoggiaufe rappresenta I1a famıglıa benedetta ın &}  3008 ila quale 1! pIcCcolo fiore Cresciluto:;
In lontananza G1 vede una montlagna che rappresenta 1l (‚armelo. in que uogo hbenedetto che leresa ha
10 Per raffigurare nel SUO1 stemm1 1| dardo infiammato dall’amore che eve meritarle la palma de)
martirıo ıIn atltesa c poter veramente dare 1l angue per Colui che AIa Perche Der contraccambiare
l’amore di (JeSu vorrebbe fare p Lul quello che Luil ha atto Der lel. INa sa dimentica di ES5506-
T’e soltanto debole Der questo I’ha pO: sul SUuO blasone triangolo Iumino0so rappresentla
’ Adorabile Tinita che NON n di effondere SUO1 doniı inestimabili sull’anima pOVera piccola
Jeresa, ©&  -  perc. ne. SUuäa FCONOSCENZA e ON dimenticherä mal esto notto L Amore G1 paga solo COI
| Amore ’ » (Ms A, 8&Dv) Iroviamo splendido COmMMentTO dı queStO ne. tesi di aola MOSTARDA,
La sımboliıca natlura nella teologıa di Teresa (ı Listeux, 336-393

Iroviamo la fotografia di questa iscrizione nel hıbro dı DESCOUVEMONT H LOOSE, Therese el LIsSLeuUX,
Paris 26  —_
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ZI0ONe€e di Teresa all’affermazione centrale Rivelazione di IDI0 In esu CGristo: Dio
more (1 GV 4,8)

carattere trinıtarıo di questo eristocentrismo aPDAare In modo luminoso nel ire
versı poesia Were d’Amore

«Ah! Iu 10 sal, Divino Gesu {1 A
LO Spirıto d’Amore m’ incendia (0)81 i] SUO fu0cC0O
Amando attıro il Padre» 1 2)

LBa Persona di esu rımane COINEC il pun d’applicazione centrale dell’atto d’a-
MOre, COM la rıpetizione “(jesu {1 AI amando t6 .  2 CO  — riterimento alle altre
due Persone divine, T re 10 Spirito primarıamente amando esu che Jeresa
Vive ne COMUN1ION: Trinitas.

L uomo DAX Christi un ’antropologia cristologica
lTeresa contempla esu al cCentro Trinita anche q | centro del (OSTINO della

stor1a COINE reatore Salvatore?. La Sa ON perde L’0o0ccasione DEr ricordare che

Larticolo del Simbolo niceno-costantinopolitano (jesu la chlave migliore DeTr interpretare sinte
Zare L’inesauribile dottrina dı leresa riguardante la Persona " opera dı Gesu (Gjesu contemplato al CEIM-

iTrO della Trinitäa, ira Te 10 Spirito Aanto Dopo Ul pr1imo artıcolo sulla Persona del Tre il miste-
T' creazione, simbolo contempla la Persona di (jesu ne. SUua Divinıta, ()OINE Figlio eferno del
TE (reatore le COSEe, “colul per del quale atto”:  WE} pol ella SUA Umani
SUCCESSIVAamMente nel mister1 del S5SUuUO abbassamento della SU.:  S esaltazınone: I Incarnazıone la Passıone,
la Risurrezione L’Ascensione. Infine vengonO gli articohi sullo 5Spirıto Aanto, la Chiesa, Sacrament]ı la
Vıta eferna. Con questo eristocentrismo teocentrıco trinıtarlo, leresa dı LIS1IEeUX cı pIü vicina alla
prospettiva del sımbolo niceno-costantinopolitano, che presenta Gesu ne Trinitä, ira 9l Te e 10
Spirito 5anto, che alla prospettiva del imbolo agostinl1ano Quicumqgue che presenta prima la Trinitäa
(senza il Nome dı esu pOl solamente (Gjesu partire dall’Incarnazıone. Nel simbolo N1cCeNO-
cCostantinopolitano, I Nome cı (Gjesu precede quello di Figlio, ESSO sintetizza la eologıa V’economla.
LO STESSO “Signore Gesu CTr innanzıtutto contemplato nella SUa Divinita COTINE Unigenito del
Padre, VeTO Dio ato dal ero Dio creafore, prıma dı eESSEeITeE contemplato ella Su&a umanıta COINE 1glio
ll Marla. Non certamente alcuna contraddiziıone ira le due prospettive, importante istinguer-
le poiche la "crilstologla ‘ NOMN ha esattamente 19 STESSO la sStiessa estensione .  . seconda che C1 61
sıtul nell’una nell altra. Per santia leresa d’Avıla COsS1 COMMeE per 54  — Tommaso d’Aquino, la prospettiva

neitamente quella del ımbolo (Quicumque: SI L’una che altro parlano Trinıta dı Cristo, C10€ di
Dio Trinita dı Grısto COMe OMO Tale la struttura fondamentale Somma Teologica Tommaso
d’Aquino del astello Interiore dı Teresa d’Avıla la contemplazione della Irinitäa segulta COIMN-

templazione “Santa Umanıta” (Prima P arte della Somma, primo secondo capitolo
Settime Mansioni nel astello Interiore).
‚O0S1 infia| afferma la Posıtıo del Dottorato: «Nella eologıa di Teresa CcCOs] COIMeE in quella C Francesco
d’Assisi, C e  IA un armonia mo profonda iıra Mister1 della (C(reazıone Salvezza perche eSs]
contemplati centralmente Gesu lo SLTeSSO Gesu che CTreEAaTOT'! dı le COSeEe per della Sl  z

Divinitä salvatore dell’uomo per SUa umanıta ınita alla 5ua Divinita. In questa prospettiva
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esu Bambino, COsI debole pICCOlo, ne SLTESSO il DIO Onnipotente, CIeGa-

tore d1 le COsSsSe «UonN la Lua piccola che Car  Va arı Iu eggevi Il
mondo gli davı vita/ peNsaVvı me» 10 ksattamente COINE Francesco, Teresa AI

Aanto pIU la cCreazi1i0ne visibile, In quanto la contempla In relazione CO  a esu
ne su INaNOQO, 655a parla dı Iu1 Ma Soprattiultlo, esu 11 Crealiore dell’ uomo G1

fatto OMIMNO DEr salvarlo colmandolo del S5UOÖ Amore Lantropologia tereslana
un antropologila cristologica che sıintetlzza fortemente puntı dı VISTLA CreaZL0-

salvezza. La carmelitana esprime C10 principalmente attiraverso due gran-
di imbaoli il fiore, che il imbolo primo dell’umanitäa ne sSu condizione errena,

la lira, che il imboloeo principale del

A 8 } simbolo del fiore
I1 fiore imbolo inesauribile che leresa utilizza riterendosi inseparabilmen-

e a| TO Sacra Scrittura al “Nbro Natura” eir. Ms fiore S1gNI1-
fica la condizione presente nostra umanitä., In la s{ elleZzza ed ANCOLFr

di pIu ne 108 piccolezza iragilita. La carmelitana indica e STEeSSA COMMe PIC-
colo fiore, applica quesSto imbolo l’umanita, SOprattuttio Gesu StESSO ...  nel
S107rNI1 ö carne . Questo imbolo permetlte leresa di esprimere In modo
particolare la realtä del COTrPO corporeitä, “soggetto tabıur” ne 5Uua

ne|l SUO CONntiestio culturale. e scrıttı tereslianl, mentre il ermine “aniıma ”
ADDAare CIrca 900 volte, il ermine “COorpo” uSatio solo Sl volte! kppure uest appa-

ingannatrıce poiche, ın realtä, leresa parla maolto del in modo
Cr1ptico, SoOprattutto grazie a ] linguaggio del tior]l. “Ditelo COM Norı1ı ! Ela dice 11
COLDO COn Horill.

COosi fortemente cristocentrica, la Creazlone, i incarnazlone, 11 peccato la redenzione SONO realtäa assolu-
tamente inseparabili. La Creazio0ne eil uomo ad immagine somiglhanza di DIio richliama I’Incarnaz]ıone

manıfestazıone visıbile dı Colu che I’Immagine del Dio invıisıbile cir. Col 1.15) Questa dottrina
era gla STa sviluppata. da sant Ireneo. Quanito q} pEeCCAalo, ESSO *]a felice colpa , che rende necessarla
la Redenzione nel Sangue del 1gli0 dı DIio Per Jeresa, COsi COLNE per a0olo, I’uomo impensabile se
(GGeSU, essendo Amo la ligura ch Col che doveva venire (Km 543 Gesu il er divino Aaliiraverso
1l quale TE ha CTEALO cfr GV 1,3) “"Per dı Lul tutte le SONO crealte, quelle nel
cıeli quelle SU. T  R quelle VI|  hılı quelle invisıbili... le COSEe SONO create per di
Lul In vista ch E gn prima cı le COSsSe SuSs1istono in Lui  n CGol ‚16-1  »

mal 24, (Qui1 viene un  z certezza fondamentale cristologla dı Jleresa, la Certezza dı eESsserTeE

SCINDIE conosciluta ed amata personalmente da (1esu durante la SUa ıta errena. Per giustifi-
teologicamente questia certezza cı Teresa (e tuttı mistic1), bisogna ritrovare 11 anı tema

MLSLONE beatifica SCINPTE presente nell anıma dı Gesu secondo 5A11 10mmaso.
11 Cos]1, ella Sua prıma poesla, CO  an 11 iımbolo del fiore, Jeresa puoO esprımere realısmo piu

dell ’ Incarnazione: Marla che dä il SCeHNO Gesu Come il pICcCcOolo Hhiore riscaldato dal sole nutrıto
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Infine, CO  — il imbolo de] fiore, leresa dirä, In MOdo velato, Cr1ptico, la realtä piu
tragica SsSua passione. Una 1010 ultime poesie ha tema La rTOsa sfo
gliata (P 543 Grazlie questo simbolo, la carmelitana DUO trasformare nell’Amore
di Gesu, il terribile pensiero del Nnu che "assale continuamente12 Questa SCONVOLl-
ente poesia mostira fino dove arrıva il linguaggio dei fiori. Questo imbolo del
fiore, ben ungi dall’essere sdolcinato, p  e leresa dı dire COM la piu grande
forza le grandi realtä del dell’amore, sofferenza

D I} imbolo lira fl  W, sue€e quatiro corde
more di madre, di figlia dı soreilla

Ma Teresa teologa del pIU ANCOTEa che del corpo!s. DEr esprimere la
meraviglia del ella utilizza altro grande simbolo, quello lira

Sue corde: «Iu fai vibrare iua lira. le corde questa lira, Gesu, 9 mM10
CUOTE>» (P

Per lei il essenzialmente caratterizzato dall’ Amore, da una Capd-
cCitä infinita di di eESS6TE ama(to, che PUO realizzarsi solo nell’ Amore c Gesu,
Amore verginale, divino La carmelitana sperimenta molto presto questa
realtä nel SUuOoO proprio LO dice in modo molto In ul ettera scritta 1=
N1Z1O del SUO nOovizlato:

« E incredibile il mı1 sembra grande quando CcConsidero tutti tesor1ı della errTa, pO1-
che edo che riuniti ON potrebbero appagarlo! Ma quando considero Gesu, allora OINe
mı sembra piccolo! Vorrei amarlo! arlo piu quan{to S12a mal STaiO amalto>» (LE 7/4)

ruglada del mattıno, COSi Gesu neonato «1l Nore appena SCh1uso». leresa gli 1Ce allora: «11 {u0O Olce
sole 1l SENO ch Arl la {ua ugiada 1l verginale» 1/3) Questa ruglada diventa il Sangue Ci
Gesu la stessa «ruglada diyina» che Egl verserä quando saräa «sulla Fiore Ormalı sbocclato»
che C1 lascerä nell’kucaristla, Sacramento del SUO Orpo del SUO 5Sangue., Allo sStesso modo, ella Poesia
24, Jeresa raccoglie medesima «ruglada amore>» sul di Gesü al Getsemanlı. Lei stessa uUnMN:  S
dei «fHiori verginali: che questo 5Sangue ha germoglare ha P[ESO fecondı ancora COM linguag-
g10 del fiori, Jleresa esprime iın modo audace 11 mistero della 5uUäa sponsalıtä della SUa maternitä
verginalıi: «Ricordati che la tua Rugiada econda. verginizzando le corolle del fior]1, 1 ha resi cCapacı fn
da quaggiu partorirti gran NUINETO di cCu0or1./ ONO vergine, (Gresu! Tuttavlıa, quale mistero, NenN-
omı te, di niıime SONo madre>» 24, 21-22

12 «Ma la FOSa sfogliata, la 61 semplicemente, ome gira i} vento;/ Una rOsa sfogliata r1cerca-
tezza 1 dona/ Per NO  > essere piu Nello sfogliarmı voglio mostrartı che t amo, m10 JTesoro!
ı tuoi passı bimbo quı nel mistero ogli0 vivere; vorrei aAaNncCcOra addolcire Calvarıo tuo1
timi passı!  » 1/3,:5)
Invece, la pIu grande eologa del ‚OTDO indubbiamente santa Caterina da 51ena, anch’ella Dottore
Chiesa, Con SUO continuo riferimento alla Carne al 5Sangue Cristo 5Sapplamo anche COINE la
Teologia del Orp'  99 un del principalı argomenti dell'insegnamento dı (10vannı Aa01l0 H, duran-
te prımi annı del SUO pontificato.
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La nafiura profonda del la 1080} capacita di Dio, De:i leresa
Capılsce questia capacita COMe capacita dell’ Amore di Dla  N  &Ö otlremmo affermare
che, Per lei, il NOSLrO essenzialmente Christi, C10€ Del Homuints
La Su capacita d’amore DUO eSsSeTE colmata sSolo da Gesu, le Sue ferite NO
6ESSETE guarite Solo dall Amore di Gesu, VEeTrO [DI0 VeTrTO 0MO

imbolo ter.  S1AN0 lira. corde permette dı capıre meglio questa
capacita d’amore che caratterızza l uUINnalO LO sStudio attento d1 questo S1M-
bolo molto frequente nel SUO1 SCTItL, C1 permette d’identificare chiaramente quatil-
Lro corde essenzlali che 10381 l’’amore sponsale l’amore MAaterno, l’amore filiale
l’amore fraterno. leresa ha CUO di 5>D0Sa dı madre, di figlia di orella Kd P
unNnla verita antropologica universale: ognı donna, nel pIiu intımo di GE ha queste quat-
Iro corde. Allo STESSO modo, ognl uUOMMO ha uOre di di padre, di figlio
di Tatello Queste qualiro corde caratterızzano ”’essere creato ad immagl-

somiglianza del Dio-Amore In la Su realta pIu spirituale pIiu
Esse SONO ferite da]l peccato, IN NO distrutte. SOnNno (OMMe “scordate”.
Attraverso 1l SUuO Amore, (Gjesu le salva le “riaccorda ”. Questa simbolica musicale

un& chiavi teologila di leresa SUO1 seriıtti 6,  un Cantio d’Amore , la
testimonlanza di un  S donna che AIa CON il CUOF' che abbraccia la
realtäa di DIio dell’ Uomo nell’unico More di esu Quest espressione COs] precIi1sa,
COs] potente di OFe uUMImMano plenamente realizzato nell’amore, TOVAa

molto profondo In qualsliasıi altro CUOTeE che l’accoglie. (Questa certa-
mente una ragloni profonde dell’influsso di leresa oltre LuLLe le frontiere cul-
turali religiose.

(‚ur CUSs OMO dı leresa:
La “necessita” dell’Incarnazione, Redenzione dell’Eucaristia

L antropologia cristologica di leresa permetterebbe SICuramente di riprendere
di approfondire la grande questione del “Motivo dell’Incarnazione”: (‚ur eus OMO
(Perche l Dio-Uomo)? applamo sant Anselmo G1 sforzato di rispondere
questa domanda, elaborando un  e geniale “dimostrazione” dell’esistenza
del DIi0-U0Uoma rovlamo, negli seritti teresianl,. un manıilera originale di risponde-

alla STessa omanda. che completa quella di sant’Anselmo. Su poesia
Sacro (‚uore dı esu Zı la carmelitana aflferma la necessitä dei Mister 1
dell’Incarnazione, Groce dell’Eucaristia partire dal SUO SteSsSsoco dal
SUO desiderio d’amare di eSsSeTE amata
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«HoO bisogno di 19(0) ardente di tenereZZza,
Che rimanga il MI10 sostegno alcun ricambio,
Che amı in INE, perfino la mla debolezza.
Che NON mı lascı mal, ne g10rNO ne
Non ho DOLuULO irovare alcuna creatura,
Che ml AINasse SCINDIE, SC 1172 mal morire.
Per C1 vuole un DIO, che assunta la mla natura,
Divenga M10 fratello CaPale di soffrire!
Mı hal udita, unıco Amico che 5001
Per rapırmı il 19(0) facendoti mortale,
Iu versastı il LUO Sangue, che mistero supremo!...

1V1 ANCOTEa per sull’ Altare» 23/4-5)

Quli, la teologia teresiana illumina completa la teologia anselmiana “Sod-
disfazione”. Attraverso VvIe differenti complementari, due Dottoriı Chiesa
“dimostrano” COIMe NESSUN&a DUO “soddisfare” DeET la salvezza dell’uomo
Ma l’uomo, da solo, NOn “soddisfa , NEININENO DIio da solo, “soddisfa . cS5-

SAarıo0 quindi Dio-Uomaoa PEr “soddisfare” le esigenze salvezza dell’uo-
Facendosi UOINO, versando i} SUuo Sangue Su Croce dandoci 11 SUO Orpo il

SUO 5Sangue nell’Eucaristia, il Figlio di DIo ..  sSo:  isfa  ” plenamente alla. (Austizla
misericordiosa del adre, cContemporaneamente, ..  So'  isfa  K plenamente l CUOT

ell uomo che Egli salva, colmandolo del SUuo Amorel14 Qui1 di orella di
che “esige” I Incarnazione, la Groce | Eucaristia!

Fuga In Egıtto (PR Teresa esprıme la STesSsSa “necessita” dell’Incarna-
zione, partire da “Cuore dı madre”, acendo parlare Susanna, la madre del
1CCOL0 Dimas (l futuro buon adrone del angelo). un donna peccatrice, una

pagana, che NOnN CONOSCE i TO Sacra Scrittura solamente 06. 11 TO
natura”. Pur NON cConoscendo la egge di Mose ha pero “la. egge naturale DL sa

CoOome cComportarsi” CIn Ms A, 3r) questa egge gia un& meravigliosa egge
d’amore: l’amore materno in C10 che possiede di PIU doloroso, di plu ScConvolgen-
te Una madre addolorata il CUul figlio sta per morire. Allora Sgorga dal piu profon-
do del SUO una preghiera a DIio SCONOSCIUtO

«Dio NO  —; respingerebbe la preghiera di di madre che Lul 61 affiıda! 10 SENTO che
Egli deve eEsSSeTe infinitamente buono, sSsere SCONOSCIUTO che mı ha Creai0o
Bisognerebbe che Lul STEeSSO G1 abbassasse fino iNe perche il M10 desiderio fosse 13088

Lo STESSO san  selmo aPpre queste prospettive mistiche ne. Su&a Meditatio Redemptionts umanae, che
la ripresa del (‚ur Deus Homo in forma dı preghiera. Ho pubblicato la traduzlone questa preghiera

alla fine del m10 ibro santa (emma Galganı more dı Gesu GLrocCctfisso Redentore dell’uomo, Cittä del
Vaticano nfatti, grande mistica della Passıone Redentrice dı GeSu, contemporanea ch
JTeresa, attinge queste preghiere Anselmo negli mı mes1 della 5uUa ıta.
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chimera... Solo 11d madre DUO formulare ul simile sn Ahime, perche NO  — realizza-
ile! (Pıange)» (PR 5vV)

Ora, “cuore di madre” che chiede, che “esige‘ "Incarnazione: “Bisognereb-
be” che il DIo infinitamente buono ...  SI abbassasse” fino alla sSua DOVETa CTE  Aatur. COSs1
olente II0 STESSO ha iSspirato Susanna questo desiderio nel mMmomento In CUul Egli
voleva onarle SUuO* Figlio. 1 abbassato, 61 fatto OIMNO per lel Der SsSU0 figlio,
Ora le incontro, piccolo bambino nelle bracecia di arıa qui alla porta!

Riprendendo ed elaborando teologicamente le grandi intulzloni di Jeresa, sarebh-
be possibile uln VeTa dimostrazione del’esistenza del Dio-Vomo, partı-

dal UOTE dal SO abissale bisogno d’amare d1 6ESSCTE cCi e6SS6eTE

calvato amando ed essendo amato

“Vivere d’Amore”, nella ne fede

La profonda dottrina teresiana riguardante la e, la Speranza e la Carita deve
ESSETE interpretata ne prospettiva di sa Il 0MMASo "Aquino di Sa (nHOovannı

TOCe Per questi due grandi Dottori le ire «virtu teologiche»15 Il 0ONda:-
mentioO E l’anima di la teologia di Liutta la viıita spirituale. Attraverso 655e 10
Dirıto Santo da alla. Chiesa terrena la 0 profonda CONO di Dio Poiche la
carmelitana mostra SCINDIE il primato dell’Amore bisogna EL prima C0Sa conside-
[are la Caritäa, In segulto la Fede la Speranza. Essendo “la piu grande tre  99
CIr COr

3.1 «Piu grande la Carıta» (1 Cor
Con SUO1 SCTI1ttL, leresa rivela la grandezza 10 splendore Carita che
l piü grande dono dello pirıto Santo, COMe Uunıco more di DIio dell’uomo in

Gesu, 1 Dio-Uomo. Ella mostra C10 primarıamente attraverso il semplicissimo attO
d’amore: G(Gesu {l A che anıma SUO1 secritt! che ella ha nel SUO ultimo
respıro Le SUue ultime parole S0110 STatie «Mio DIio VI IN parlava Gesu, fissan-
do gli occhi sul Crocifisso che stringeva nelle UE manı Teresa desiderava rINNOVAa-

l’atto d’Amore «ad ogni battito del SUO (UOT' N1UTMMNETO infinito di volte» (Pr
6) Conformemente alla. s5u MISS10NEe <a (Gesu Aarlo AI  4» tE4 NSse-
gna 612 possibile DEr tutti vivere, attr.  Verso 11 Cammın0 fiducia tale

('osi Convlene tradurre letteralment: l espressione ll Ya  - Tommaso: yırtutes theologicae (1-11, 62)

266



Francolis-Marie L ethel

In realtäa, <«Pe la fiducia solo la fiducia che deve condureci 1’Amore» (LTI
197) Nel Vangelo, Ll amorosa audacia prima il Marla addalena (Ms 306V:;
247), la peccatrice, che 052 avvVıc1ınarsı esu cir. LC /,36-50), pol dell Apostole
Pıetro, che, alla omanda di Gesu, ripara il “ 10 triplice rinnegamento CO  ; tripli-

atitO d’amore: «Signore iua 62a1 che {1 (GV T4 cıtato da leresa in WE
sull'importantissima immagıne 116).
entre la Fede la Speranza DasSSscrannO COn questa vita, la Cariıta NO passerä

mal cfir. CGor 13,8) Per Jeresa, la Carita <  u U0CO Patrıa» (P 45,
che le permettle dı Vivere gıa “cuore cuore” CoOnN Gesu, totale perfettamente
reC1proCco, mentre i} “faccia faccila” N1NON sara dato che ıIn 1e10 cir. 1223 Ella
illustra C10 che Pietro SCr1IVeva al fedeli, parlando di esu «Vol 19 e, DUL
averlo VISTO; Or&a ederlo credete In Jui Percio esultate Cı g101a indicibile
glori0sa...» (1 Pt 1,8) Tale davvero la g101a di leresa «Gesu, la mıa gi0la
e» 45,

La carmelitana fa vedere COINe la Carita veramente ’ amore assoluto giäa dato
ın questa vita, mentre i Sapere assoluto ViS1ONe di DIio «COSI cCom ’ e» eir. GV
3,2) sara dato solo nell escatologla. Quaggiu, quest amore assoluto pUO 655ecrTe VIS-
SUTtO solo nel Sapere relativo fede che essenzlalmente 6,  non visione”. In QqUE-
sSta vita L’uomo radicalmente limitato ne 5{17 possibilitä di CONOSCETE, illi-
mitato ne SUu. possibilitä di econdo San 10mmaso, nNnO1 possiamo gia

immediatamente., totalmente smisuratamente Olul che CON DCI-
fettamente sSolo nell  altra vital/ leresa dä un& splendida verifica dı questa fferma-
ZIi0Ne del Dottore ngelico. ostra, in modo particolare, la dismisura Cariıta
Come totalıta infinito. Le parole “"tutto” “infinito”, che SONO ira le piu cCaratterIı1-
stiche de] vocabolario teresiano, NO  a eSsprimonO mal ...  ple esagerazloni ,
una ONO0OSCENZAa molto esatta del Mistero Carita. Percio, quando parlando dı
esu SCr1Ve «VOrreı amarLlLo anto amarLo piu 1 quan(to 612 maı SLAtiO amato» (E%
/4), ella NON CS5Sagera verilica C10 che SCr1VevVva Sal 1ommaso «Ja carita PUO SCI1-

Dre fino all’infinito: 1O  a C e  v Ba alcun limite al sUuo aumento poiche un Certia
partecipazione alla. Caritäa Infinita che lo Spirito Santo»18. Nel g10rnNo0 Su

Professione, JTeresa domanda esu il dono «dell’ Amore Infinito» (Pr 11
Manoscritto scritto esattamente Se1 annnı dopo, rivela COome questa preghiera 612

Opere Oomplete, 9-1 Limmagine r1prodotta fuor1 del ira le pagine 416 WE
11-IT, Z art.

I-IT, 24, art.
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6SLAaia plienamente esaudita. Solo la Caritäa, Amore Infinito ed Eterno che abbraccia
tuttı empIl, luoghi, le VOCazionl, L’umanita, da lTeresa la ossibi-
lita di ESSETE eramente [  O, eN2Za cedere alla vertigine del panteismo: « Cuore

Chiesa Saro "Amore COs1 Saro utto>» (Ms 3V)
Questo more di Carita la VOCAzZıONe dell’essere Egli fatto DEL tale

more, che gli dato plienamente da esu ne pırıto Santo. L;antropologia dei
Sanı fondamentalmente un’antropologia carita, inseparabilmente cristologi-

pneumatologica. Quindi, DEr San 0MMASo la carita la «madre, la radice la
forma di le virtu»19. Allo STESSO modo, aterina da Siena afferma: «Ja
VOsira materıa l’Amore»20; DEr lel, “essere 39(038| fatto d’altro che d’amo-
re, SecCcondo l anima SeConNdo il corpo»21,

Attraverso SUO1 Sscriıtti, leresa dimostra In modo mirabile questa verita
essenzilale sull uomao. Manifesta SOPFattiuttio COIMNeE la carita realizza 10 SViluppo LOTaA-
le de] uore aANO 1n le 01 dimension1l1. E carita fa «vibrare» In plenezza le
«qualiiro Corde» del quali abbiamo parlato precedentemente: sponsale

Mmaternd, filiale e fraterna. Nel CUOTE di eresa, I0 STESSO Ore d1 carita G1 manı-
festa AUINOTE di dı madre, dı figlia dı orella Questa maturazlione
plena sSua umanitä, 5Sua femminilitaäa, uNO egli aspetlt piu convincent]

S U, testimonlanza.
ome donna adulta, leresa per prima C0Sa 05a madre, ed ıIn questi Ler-

MmMını che lei stessa definisce la 1088} VOCAazıone carmelitana: ere Lua
esu 31 O DEL la m13 unı.ıone CON te, madre di anıme>» (Ms 2v) SUO1 secritt.
CONLeNgONO ricchissimo insegnamento SUuL. verginita crıistlana, verginita fecon-
da che e inseparabilmente sponsalitä maternitä, partecipazıone a Mistero Ci EeSsSu
ne Comunione ello Dirıto Santo, CO  a Marla nella Chiesa Come 5  _ 10Vannı

OcE ella me  € al primo pOSLO l’amore sponsale di Gesu, appassiona-
LO che purifica integra le dimensioni dell’eros22, geloso ed esclusivo

19 1-11, 62, art
2U Dialogo, Cal }

Lettera 196
L, eros E: propriamente ’amore innamorato, sponsale che ha PeI oggeltto principale la bellezza del-
Ll’essere amato. Questo tema maggiore ultura greCca, approfondito In modo particolare da Platone,

sStato purificato trasfigurato stiessa Rıivelaziıone bıblıca. C nostra "autore del Libro
S5SapienL che dichilara, rıguardo alla 5>aplıenza divina: &X desiderato prenderla pOosa, diven-
LALO innamorato (erastes) della SWl  Q Bellezza» (5Sap 5,2) Origene, Gregor10 ch Nissa Dionig] Areopagita
hanno approfondito sintesı ira agape V eros. ısticı danno Na verifica. In santia
Gemma, questa Componente ALIO: fortissima 61 esprime linguaggio incandescente.
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caratterizzato dall’espressione: «(Gesu Solo». Lamore sponsale ll esu la SOTgEeEN-
e di matferno che G1 estende gl uOomM1nı Per Jeresa, “Ccuore di
madre” che desidera fermamente la salvezza etferna di ognl
figlio, mettendo la sSua 1ducia ne misericordia inlinita di esu Ella fa dire
C10 alla Vergine arla, ne Fuga In Egitto2?3, Ma era gia CON di madre che
ella. Sperato OttLeNuUuTLO la salvezza di Tanzınl, il SUuo “primo il L’amore
filiate ] esprıme attraverso la simbolica dell’infanzia spirituale. Questo un egli
aspetti piu CONOoscılutı dottrina teresiana evidentemente molto importante,

qualche volta SLALO alsato assolutizzato. SE G1 dimentica la sponsalitä la
maternitä, 61 rischia d1 trasformare “|’infanzia spirituale” in “infantilismo spirıtua-
le  2 In realtä, pIiu leresa diventa “bimba piccola”, piu ne STESSO MpoO, donna
adulta, madre. Quest amore filiale partecıpazione all’ Amore di EeSsSu PEr i}
Te S{l  © “Abba‘” Infine, l’amore fraterno oOperto plenamente da Teresa solo
negli ultimi mes1 S vita LO descrive lungamente nel Manosecrı V -

AD La COome «fiducia ne Misericordia Infinita dı Gesu»
egli erıttı di Jeresa, unl parole chilavi la confiance, C10€e la fiducia

conlidenza. Questa i1ducia G1 identilica CON la che G1 ppogglıa unicamente
SUu. Misericordia Infinita di Eesu Salvatore. La nostra anta rıguar-
da inseparabilmente 1 cCompimento 108  z VOCAazıone alla. santita la salvezza di

SUO1 Tatellı
Per StesSsa, Teresa NOn esprime Solo il desiderio santita, la S SICU-

di diventare Santa, anzı una grande santa Un desiderio d’infanzia
diventato una forte matura nel carmelitana. econdo le sSue

parole, la «fiducia audace di diventare una grande Santa»24. una Componente

23 Marla 1Ce 5Susanna, la madre del pICCOLlo Dimas, il futuro “"buon ladrone” del Vangelo, queste parole
«Certo, coloro che Vol amate olfenderanno Dio che 11 ha colmatı dı Ognı ene Tuttavla, abbilate fiduc1i1a
ne Misericordia nfinita del Buon DIO; Cosi grande da cancellare piu grandi Crımıinı quando TOVA

madre che PONe in 652 la Su&a fiducia. (1esu NO  a! desidera la morte del peccalore, che
61 TIa 1Va In eierno Questo Bambino, che SOr ZO ha guarıto VOSITO iglio dalla lebbra, 10
guarirä g10TNO0 da una lebbra ben pIiu per1colosa. Allora semphlice agno NONMN basterä DIU; OCCcorrerä
che Dımas 61a lavato nel angue del Redentore (1eSu moriräa per are la vita Dimas ed egl entrerä nel
Regno Celeste ello STeSSO g10rn0 del Figlio Di1i0>» (RP 6, 10r)
Iroviamo questa espressione nel Manoscritto ella ruetitura che Jleresa fa 5uU2 infanzia. arlando
del SUO grande per la ettura, la nOostira santa SCT1VEe: «Leggendo racconti delle esta patriottiche

eroine Francesi, particolare quelle della Venerabile (‚LOVANNA ) ARCO, grande desiderio
imitarle, sembrava sentire in 10 STeSSsSo ardore da Cul anımate, la stessa ispirazione Celeste
allora rıceveltti una grazlia che ho SCINDIE riıtenuto COMe 10088  Z delle pIü grandi della m1a vita, poiche quel-
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essenzlale SPETaNzZa di leresa, che rimarräa SCHMIPTFE presente fino alla. fine
158 vita Sara 5SDEeESSO riaffermata, B:  — il desiderio di Comunicare la StTessa 1ducia
agli altrı le consorelle e ratell spirituali MISS10NATI, finalmente tuttı quelli che
r1iceveranno la Suaäa dottrina spirituale. Questo proprio il dell’esclamazione
che troviamo a ll in1ızıo del Manoscri «Ah, le anıme deboli imperfette
sentissero C10 che la pIU piccola fra e, I' anima piccola Jeresa, NON

un  - sola i ESSEC dispererebbe di giungere ın C1M.  = montagna dell’ amore'» (Ms
1v) simbologia di Sal (1Ovannı ‚„r0OCe, questa C1Ima montagna

significa la santita. leresa usa Proprio0 1 vocabolario «10 unla

cola dispererebbe». La Suäa «piccola V1a di fiducia d’amore» conduce Sicuramente
questa CIma, escludendo ogn1ı forma di disperazione.

fondamento 5SPEranNz la Misericordia divina rivelata Comuniıicata NnO1
In Gristo Redentore. leresa DeEL eccellenza Dottore Misericordia, eologa

Misericordia. In questo DUO SCrivere alla fine del Manaosecri «A
Egli ha donato la 108 Misericordia infinita ed attraverso ESSCa che contemplo ed
adoro le altre perfezioni Divine! Allora tutte mıl appalono ragglantı d’amore, perfi-

la (lustizla (e forse anche piu di ogni altra) m1 sembra riıvestita d’amore» (Ms A,
S 3V) SLTESSO Manoscritto A, leresa C1 raccontia la S5Sud prima grande esperlen-

Misericordia Speranza riguardo al eriminale Tanzın]ı, chiamato da
lei «l mMI10 primo 1glio» (Ms A! 46vV) All’etä di 14 annı, prima Sua nira al
Carmelo, Jleresa ha FICEVULO da Eesu Redentore primo figlio |uomo DPDare
emente piu disperato: eriminale condannato mortfie impenitente. Gosciente
dell’estremo pericolo, leresa SCTI1IVe: «volli ad ogni OSTIO impedirgli di cadere nell’in-
ferno» 45v) Ma allo STESSO tempo aflferma la S UE  S assoluta EZZ che sarä
finalmente salvato, anche NON G1 confessa NON da NESSUN di penitenza»

46r) 1 irattla certezza SPeETranz COme DEr altro, di
Cul leresa afferma chiaramente l’unico motivo <«Tanta fiducia AVEVO ne Mise-

etia NO  — T1CEeVEeVO Iucı COM adesso che 50110 inondata. Pensal che eTO ata per la gloria, entre GCeIr-
CaVvVo 1l CZZO dı giungerVIl, 1l uon DIio mML 1SpIrö sentiment! che ho appeha ScCritto. Mı fece capıre anche
che la mıa glorıa NO  — sarebbe aglı occh] mortalı, che cOnsisteva nel divenire un& grande
Santa!!! Questo desider10 potre  e sembrare temerarıo e considera quanio eTO debole imperfetta

quanito 10 SONO ANCOTEa dopo sSe annı passatı ın religione: uttavıa sentio SCINDTLE la SLESSa fiducia auda-
ch diventare Na grande anta, perche NOn faccio affiıdamento Sul miel meriti Visto che NON ho NES-.-

SUNO, >Spero In Oluı che la Virtu la Santıta 5Stessa, Lul solo che accontentandosi del miel debo.  a
S{OrZIi eleveräa 1N0 Lul coprendomı de1ı SUO1 merit] infiniıtı, mı1 farä anta»” (Ms A.; 32r) Quando
Teresa SCYrIve questo, dopo annnı al armelo, tale «fiducia audace di diventare una grande santa>»
NO  — U 1} bel della bambina, [E la ertezz. mafiura ealista carmelitana che ha sper1-
entato la proprla debolezza ed imperfezione. Non Der nı]ıente «desiderio temerarı10», perche questa
SICUra SPEeranz: NO  - 61 appoggla SM propri meriti, INa unicamente quellı ch Ges
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ricordia Infinita di Gesu» 46r) Attraverso la preghiera, la g1o0vane DUO met-
tere quesSto grande peccatore CONLAa CO  a! il Sangue del Redentore25. Nel g10rNO0

sSUu. Professione, 1’8 settembre 1890, leresa estenderäa questa alla
salvezza di gli LuOM1N: «Gesu, fa che 10 salvi molte anıme che 0ggl NON

612 un& sola dannata» (Pr Allo STEeSSO mO0do, ne SUu Offerta alt’ Amore
Misericordioso COME Vittıma d’  OCausto (9 g1iugnoO leresa rliafferma queSto
duplice Oggetto 10808 inseparabilmente «salvare le anıme>»
santa» (Pr Finalmente, ne SUuä& grande fede la santia pregherä COn

la STessa fiducia DEr la salvezza egli atel nemicı Chiesa, chiamati da lei «1
SUO1 fratelli» (Ms . 6r)

S] puUO dire che COMMMe Dottore Chiesa leresa ha aperto NUOVI orızzontı
, fino «S5SDETAL’C per tutt1»26.

3.3 La «kenosi fede»
In C10 che la fede Teresa particolarmente vicına ö5a  b 10vVvannı

TOCe ome Jui, ella preferisce la fede DUa OSCUFra qualsiasi VISIONEe arıa
«beata perche ha creduto» CIr LC 1,45), Eesu ha proclamato «beati quelli che DUr
NON avendo Vvisto crederanno» (GV Come risposta alla beatitudine fede,
lTeresa dice esu

«  ell’ombra Fede, {l AL 11 adoro,
Gesu! Per vederti, aspetto in DAaACEe l aurora,

Il m10 desiderio
Non Cli vederti quaggiu,
Ricordati» (P 27

Tale desiderio SLati0O totalmente esaudito. differenza di maolti altrı grandi
misticl, NOn ha mal avuto Vvisl1oni ne rivelazioni.

Tuttavla, nell ultımo periodo ella-sua vita, Pasqua del 1896 fino alla. SsSu

rie (30 settembre la 5ua esperienza di fede In un& dimensio-
che pOoSsSiamo caratterizzare CO  —; le parole usa da (:lovannı Paolo proposi-

(7€ una somiglianza profonda ira racconto dl leresa riguardo alla salvezza dı Pranzini il raccontio dı
Caterina da S1ena r1guardo alla moritie Nicolo6 2433 In due contesti] completamente diversI1, 61
tratta sStTessa maternitä verginale dı santa riguardo ad OINO disperato, per la feconditä de]
5angue Gesu.

stess1i orizzonti ıllımiıtatı erahn. 61 rıtrovano nell’opera di Charles eguy, Portico del iIstero
seconda Virtu, plu recentemente U:  z delle ullıme D' di ans Urs VO:  — Balthasar, Sperare per

ATttL.
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fede di arıa ne Passione di esu La kenosi fede?27, Per lei COINeE

DeEL arıa, [10  > 61 tratia evidentemente del crollo perdita fede, al
contrarıo fede pIU eroica vissuta ne tenehre del Calvario, nell’intima COMMU-

nlione alla “kenosi” (0 annientamento) del Redentore Crocifisso, DPCI la salvezza dei
Tatellı leresa ha raccontiato questa Sa esperlienza all’inizio del Manaoscritto (4v-
{V) ST01010 pagıne sconvolgenti di grandissima attualitäa, che l rivelano i} VeTO volto
di esa COIMNEeE «Ja pIU grande antia dei empl moderni» (san Pıo portando
nell’ Amore dı esu Redentore 1} DESO doloroso dell’ateismo moderno, aflfinche
questi poverIi Tatelll S1AaN0 anch essi salvati. 1 vede COM Jeresa, DUr vivendo
terribili tentazloni Contro la e  e, NON ha mal dubitato. NıLa alla carita alla. SPC-
aAaNzda, la SUE fede veramente ero1ca

«Credo di AVeT fatto piu attı ll fede da ANNO 1N0 ad OTa che durante la mla
ıita Ogn [1UOVEa 0OCCaAsıone di lotta, quando miel nemicı VENSONO sfidarmi., mi (COIN-

DOrTO da COTaggloOsa: sapendo che vil battersi ın duello, volto le spalle al milel AMVV!  a
T1 degnarli i 1308 sguardo: Il N10 Gesu, Gh dico che SOMNO pronftla VOeI -

fino all’ultima g0CCla i] MI10 Sangue Der confessare che esiste ul Cielo Gli dico che
ONO felice di NOMN godere quel bel 1elo sulla erTa, affinche Egli I0 aDra per l’eternitä al
pover1 increduli» (Ms f {T)

Lesemplarita dı un ıta vissuta In Cristo Gesu

Alla fine i questo TFCOFrSO, CoOoNnvlene cConsiderare la siıntesıi teologica Cı Teresa
che G] identifica COM la SUu vita vissuta iın Cristo Gesu. ome sSCIieENLLA (@MOFLS la 10807

teologia un CONOSCENZA Urusa del Mistero i EeSsu che coinvolge le dimen-
S1071 pIu profonde del SUO 6SsSsere 61 verilica infatti una perfetta corrispondenza tra
le dimension!i oggettive del istero del PSu le dimensioni soggeltive SO-

dı Teresa OVe la teologla speculativa definisce la veritä COIMNe adaequatio intel-
lectus el rel, la teologia mistica metlite ıIn evidenza un adaequatio cordis el rel di
cCarattere “multidimensionale”. S] ratta ropr10 Corrispondenza ira le “quat-
LIro dimensioni” del Mistero Cı (GEeSu (lunghezza, larghezza, altezza profondita, eir.
Ef 3,18) le “quattro corde” de]l di leresa (Sposa madre, figlia sorella
Cos1, 10 SViluppo uUINnNanoO soggettivo della sSantia NON altro che 10 SViluppo Sua

ONO0OSCECENZA oggettiva di Gesu nel Misteri dell’Incarnazione Redenzione,
condo il "programma ” del SUu Ine di religione: Teresa dı esu Bambino del Santo

27 edemptoris Mater, (ir. la tesi dı dottorato dı Joseph NGUYEN I HUONG, La «kenose de la JoU» de
saınte Therese de LISLEUX, Ilumiere presenter i kEvangıle AUX Incroyants d’aujourd’hut (Teresianum,
2001)
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Con di posa di Madre, di Figlia di orella, la carmelitana CONOSCE

le “quattro dimension!1” dell’Incarnazione Redenzione: la Grandezza Ia
Piccolezza, la UCe le Tenebre. Queste quatiro dimensioni DPOSSONO ESSECeEeTE rFappre6e-
entate simbolicamente ntorno alla. Croce:

Grandezza
(della Divinita)

Tenebre uCcCe
del Peccato) (dell’ Amore

Piccolezza
1l’Umanita,

ne condizione errena I fiore)

Oggettivamente, questo imbolo rappresenta le principali realtäa riunite ne]l
Mistero di GesSu, er Incarnato Redentore, il Dio-Uoma Crocifisso cir.
sant Anselmo). La linea verticale, che uUun1ıSCe la Grandezza la Piccolezza CcCaratte-
T1ZZa il istero dellIncarnazione, COINeE un]ıone confusione ira la Grandezza

Divinitä la Piccolezza dell’Umanitä ne Persona di esu (dogma di
Calcedonia, nel 451) La linea orizzontale corrisponde a ] istero asquale
Redenzione COINe Incontro drammatico ira la UuCe dell’ Amore le Tenebre del
Peccato del on  O, ne Passiıone la Risurrezione di esu Nel Mistero
dell’Incarnazione, il Figlio di DIio ha SpOSato la Piccolezza noOostira Umanita, pOol,
nel Mistero Redenzione, egli 61 abbassato all’estremo, Sposando la piu gran-
de miserla nOostra, prendendo di NS il NOSIro peCCalo ne S5ua sofferenza mMmorie
«F propri0 dell’ Amore abbassarsi» (Ms 2v)

5Soggettivamente, Teresa ha plenamente Corrisposto Amore Ci Gesu, Sposando
gli stessi Misteri dell’Incarnazione Redenzione, abbracciando questi estremı
di Piccolezza di Grandezza, di Luce Ci Tenebre Infatti, la Piccolezza teresiana
SCMPTe In relazione Co  — la Grandezza infinita, le profonde Tenebre che caratterız-
ZA1N0 la 5uäa passione SONO incontrate piu meravigliosa Luce, la Luce dell’Amore
di esu Jeresa COMUNICA a duplice “ammirabile scambio” dell’Incarnazione
Redenzione: nell’Incarnazione, DIio diventato UOINO affinche l’uomo diventasse DIO,

pOol ne Redenzione, OIlu1l che era pEeCCAaLOo DEr nO1 diventato peccato ailın-
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che nOo1l diventassimo In un (Austizlia di II0 efr. Cor S 24) questa piccolezza
teresiana corrisponde esattamente la povertä francescana.

In rapporto Con le Qquatiro dimensioni del istero dı esu le quatiro corde del
di Teresa, DOSSLAMO distinguere qualtiro essenzialı SUuqa Vıta In

Gristo Qui, poSsSiamo riprendere In mMmodo sintetico /©  ‚z che abbiamo visto preceden-
emente

La prima fondamentale la duplice Grazıa dı Natale Salvezza di
Pranzını (1886-1887) raccontata a| GCUHUOTE del Manaoscritto (Ms A} 44v-46v) S]
trattia d’una grazlia fondatrice, prima dell’entrata di leresa al Carmelo, che manife-
STa gia un profondissima ComunNnıjJ.oOonNe al Mister1ı dell’Incarnazione
Redenzione. AlVF’etä di annı, Teresa giäa consapevole di eESSeTE posa re,
posa del Redentore re dell’uomo redento dal SUO 5>angue: cConcretifamenitle

questo eriminale TAanzını che lei sStessa chiama <«il M10 primo iglio». Con la Stessa
“corda materna” del SUO leresa sperimenta un straordi-
narıa ne Misericordia Infinita di Gesu Nella SULE  « operetlta teatrale SUu Fuga ıIn
Egitto (RP leresa contempla ın arıa la realizzazione perfetta di quesSsto dı
madre che, nel ö5 110 AI DEr il figlio piu ferito dal peccalo, invincibilmente
la sSu salvezza eterna

La seconda ppa centiratia ul Mistero niccolezza. Nnsıieme alla. corda
materna, la “corda sponsale” del di leresa che vibra nel est] essenzialıi del
18593 SUu piccolezza evangelica. Infatti. lTeresa plenamente la Piccolezza dl
GeESu, In tuttı Misteri 108  S 1ta terrena, eS.  mente FIFrancesco Chiara

SpOSato la 108 poverta. Piccolezza nOoverta SONO iInfattı I0 SLIeSSO “privile-
Gc  glo Aı Ia ııta erren«a dı ESU, dalt’Incarnazione alla TroOcCce rOpr10
«L Amore di questo DIi0 che DOVCTI'O füu deposto nel preseplo, DOVETO VISSEe in questo
mondo nudo rımase SU (‚Tr0CEe»28. due est1 essenzlalıi, seritti nel primı mesı del
1893 la prima Poesıa f una Lettera di Teresa Celina SM 141) dove G1
TOVAanoO gli stessı imbaoli del fiore applicato (Gesu Figlio POSO
rugiada DEr esprimere |l’amore Fe posa nsieme all’ amore
cale viene anche CSPresSso l’amore filiale CO  — il imbolo dell’infanzia. econdo le
parole di eresa In un  ©5 ettera STESSO periodo, i} CUO che esu desidera <«Uun

di figlia (0 di ambina enfant), CUOTeE di SPOSU» (LT 144) Piu tardı, nel
Manaoscritto E leresa parlerä del ambino nicCOLo ne braccia di eESsSu (Ms 2vV-
3r) Linfanzia spirituale corrisponde evidentemente alla “corda filiale”

Font: Francescane, 2841 Iraduciamo letteralmente dal latino: «Amore ıllıus Del, quı pauper positus
est praeseplo, pauper Vixit In Ssaeculo nudus remansıt patiıbulo».
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La erza Lappa INveCce CoOomunılone alla. grandezza d1 Gesu, grandezza infinita
SUuqQ Divinita ne. Trinita. i] dell’Offerta all’ Amore Misericordioso,

COMmMe viene raccontiata ne ultime pagıne del Manoscrıitto (Ms A, 3v-84v) COINE

viene ne StEeSSO tto erta (Pr 6) Qui, d eristocentrismo di Teresa
diventa esplicitamente trinıtarılo: All’Amore del Te che ha dato leresa 11 SUO

Unico Figlio (OINe Salvatore pOSO, che la vede l’ama SCINDFE atiraverso l
dIi esu nel SUuO uore che arde d’Amore nel U0CO Spirito, la sSiessa Teresa
risponde COonN il dono totale di StTEeSSA COINeE «vittima d’olocausto» DE la salvezza
di tuttı S1 offre al Padre DEr Cristo ne Spirito, attraverso le manı di Maria. Questa
OfMerta di leresa centrale ne 5a dottrina riguardante la santita. la 108  - fon-
damentale p  a spirituale DEr battezzati29.

La quartia ultima 190 vita di leresa In Gristo caratterizzata SsSu

pIu profonda Comunlone alla AaSSLIONE di esu la «Passione di eresa», che
Comiıincia ne|l 1896, al MOMmMentoOo Pasqua, che dura fino alla Sl mortfe (30 Seli-
tembre Aass]ıone de]l COM la malattia, Soprattutto Passione ell anı-
II CON la terribile «DIrOVa Contiro la fede» che la VIVe In relazione COM gli atel
del mondo moderno, chiamati da lei «1 SUO1 fratelli» (Ms e 6r) La allora
immersa nel Mistero Redenzione, sperimentando intensamente nel SUuOo

l’incontro drammatico ira la uUuCcCe ell’Amore le Tenebre del Peccato proprı10
In questo periodo che lTeresa SCOPIE plenamente [’Amore fraterno efir. Ms G: 11lv-
33v) La “corda fraterna” del SUO 61 manifesta nell’amore dei piu viciını (le
orelle sSua comunitäa) dei piu ontani che 101018 proprio0 gli atel Cos1, ne
Comunlone alla Persona di esu alla sSua Ci Salvezza, ome meraviglio-

fiore, Teresa G1 apertia ıIn le dimensioni Sua umanitä, fino alla plena
realizzazione del SUuO ESSECeTE nell  Amore, COIMMe 5posa Madre Figlia orella

Posıtzıo del Dottorato, l’Offerta dı Teresa In CON quella che San Luigl Marıa
Grignion de ontior PFODONEVA battezzatı vivere la grazlia del proprı10 attesımo dandosı otal-
nte Gesü per le manı dı Marla COINeE “schlavo d’amore”. L accostamento ondato storicamente teO-
logicamente Storicamente, le due offerte 61 radicano ne. spiritualitä della Scuola Francese. Luigi Marıa
de Oontior «1  ultimo del grandı berulhanı» (Bremond) Jleresa ap)  va ad Carmelo “berullia-
NO  i Teologicamente, le due offerte la medesima espressione adıicale grazla battesimale ne
5uUa dimensione sacerdotale, COINE partecipazione all’unıco Sacrifici0o GCroce, COI due imbaoli bibli-
C1 dell’olocausto della condizione di schlavo del Servo sofferente cfir. Is Fiıl 2) Con Marıla, Jeresa
SCOPTe la radicalitä ell’ Amore «Amare are are stess1i» 4, 22) a amo  17 sıgnılica
necessariamente: m d6 te, SO0 tuo  a (totus tuus) applamo (OINeEe due parole atı-
Nne, che T1assumonoO la dottrina uig] Marla, sS1AaN0 rıprese da (novannı Aa010 Il Come la COIN-
Sacrazione mon{fortana, V’offerta teresiana dono totale di e (Gesu ne Trinitäa, OVve 10 5Spirito Santo

1l fu0co dell’olocausto all’ Amore CD vincolo di questa schlavıtu AINOTLTOSEa Luil che identifica il battez-
Zato Gesü Gesu Crocilisso. Poiche 0NO totale e conduce fino alla Croce. OoOme Luigl Marla,
Teresa «abbandona la Su&a offerta» elle manı Marla (Pr 6)
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Meraviglia scandalo
nel vangelo dı Marco

Patrizia Marchegiani
G(entro dı ricerca ıIn Psicologia OMUNILCAZLIONE (Macerata)

«Non devi artı alcuna immagıine dı
Dio, COsS1 csta ecrıtto otre. anche
valere per diıvino che ognl OINO

che inaiferrabile»
FRISCH, Die 1agebücher 1946-49

Introduzione

La rilessione proposta in quesSto EeSTIO G1 iNSer1scCe all’interno di piu ampl10 STEU-
dio, al confini ira psicologia ed etica, sul “vissuto-virt meraviglia ne rela-
Z10N1 interpersonalil. Un “vissuto” che G1 configura COMMe 6,  virt quando NOn

interpretato unıcamente COMMe CONSCSUECNZA piu INeENO necessarıa dell’imporsi alla.
COsScCclenza di Oggetlo, straordinario e/0 imprevisto che S13, altresı CoOome L’esi-
LO di atteggiamento, un& disposizione de] SoOggello STeSSO

definizioni classiche la meraviglia sembra eSSc7TE fenomeno ascritto
quası esclusivamente al polo oggettuale: Aristotele parla di «fatti ontanıi, insoliti,
fuori di ogn1 aspettazıone>» IIL, Poet., 9, 1452a): Cartesio di «oggeLiLO
Vvisto PEr la prima volta giudicato diverso da quan(to COn in DPre6-
cedenza, da quel che 5SUPPONEVAaINO dovesse (Le HASSLONT dell’anima 23);
eopardi del «I1UOVO, straordinario singolare» (Zibaldone di neNsIEN 25
Barth di «fenomeno mal cCapıtato fino ad allora» Introduzione alla teologia, lez VD)
Lattenzione, pertan(to, sembra volta a polo oggettuale i quale invade quello

Per riguarda 10 stud1i0o della meraviglia, in Contesio psicologico, G1 eda (GJALLI, Introduzione, ın
GALLI (a CUr’a di) Interpretazione meraviglia. C.olloquio SI Interpretazione, Pısa 1994, 9-20;

GALLI, Psicologia yirtu SocLall, Bologna 1-1 MARCHEGIANI, La meraviglia de: genitori dı
fronte alla nascıta del ‚glio, ARFELLI (GALLI GALLI (a CUTa dı) Interpretazione nascıta. AA
Colloquio SW Interpretazione, Piısa-Roma 2004, 127-141
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eg0O1ICO che, In ruolo totalmente pPasSsSıVO, APDDAare molto INeENO significativo.
«Potremmo che la meraviglia dA5Ca da ul dinamica Circoscritta al poloa-
le da SOTIa Yl conflitto dissonanza cognitiva, interna a pOolo STeSSO * meraviglia ]
imporrebbe pOol al polo eg0o1cC0».
Tuttavla viene da chiedersi
618 questo modo di considerare le USe S12 COTT:' NO  s VI 61a unNna sopravvalutazione
dell’oggettivitä»2.
In linea CON un CONCEZIONE gestaltica del “Campo 3, dovremmo infatti tenere DIE-

sente, nell’osservazione di qualsiasi fenomeno, 612 del pOolo oggettuale, S13a, parımen-
{L, de|l polo eg01C0O dinamica delle relazioni che 6550 instaura ConNn l’oggetto.

Riflettendo dunque Su meraviglia nelle relazioni interpersonali, partıre da
tale prospettiva, alcuni atteggiament! pOSITIVI, componenti egoiche del
fenomeno, che favoriscono l’insorgere: la rinunc1ı1a “possedere” altro anche
solo CONOSCIitivamente, la FINUNC1A definirlo ad imprigionarlo In immagıni rigide,
pregiudizi stereotipl, la disponibilitä ad «accoglierlo seguirlo ıIn SUO1I
eventuali SVilupp1»4, COsı COINeE insegna il drammaturgo SVIZZeTrO0O Max Frisch. In unNna

SOria dı “Circolo virtuoso” (Fg 7) tale disposizione di iupore diviene cCondizione
necessarıa di “esistenza , trasformazione, SViluppo, sperıimentazione ed eSspress10 -
111e di se, In CONLNUA novitäa, 612 DEr colui che soggeltto S12 DPer colui che
oggetto>: una dinamica che, innescata da VISSuto di meraviglia, CONLINUA costi-
tuiıre incessantemente la condizione necessarla DEr | insorgere di meraviglia.
Dal ricConoscimento dell’inesauribilitä dell’altro del SUuO eSSECeTE un «mistero eCcC1
tante», ANCOTa Max Frisch, G1 orıgina, ne relazione CON Iui,

«quell’aspetto emozlonante, avventuroso, avvincente dell’'amore che impedisce alla Aan-
chezza di subentrare permetlle ll vedere, CO  z SCINPTE UOVa meraviglia, molte O0Sse OIMe

fosse la prima volta»®©.

(GJALLIL, Introduzione, r ALLI (a Interpretazione meraviglia. Colloquio Su
Interpretazione,
er la «bipolaritäa del Campo0>», CONCezlone che Brentano AVeVva antıcıpato Con la ormula: «Dualıita nel-
l’unitä», G1 eda G GALLL, (‚onoscere (‚onoscersl, Bologna 1991, 55-61

FRISCH, Die Tagebücher 1946-49, 1950, ir. iıt IDharıo d’antepace 1946-49, ano0 1962, 32 55

‘> (Cir. bıd.

Ibid
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e

Vitalita
Fig.

L’assenza di meraviglia, d’altro Canlo, determinata determina dinamismo
ud contrario” (Fg 2) caratterizzato dail contrarı atteggiament!: preiesa dı
una “CcCONOSCenNza totale  k dell’altro, riliuto di ogniı Su possibilitäa dl trasformazione
e/0 di esistenza diversa da quella attribuitagli ne immagiıne elaboratane: pol,
ne relazione, stanchezza, scandalo, delusione DEr ı1 rapporto allito

Ccandalo delusione, ın particolare, sembrano eSsSere vissulti] che subentrano
SUSSISstono al DOSTO meraviglia, ne Spazlo di SCATrioO ira | immagine che 61 ha
dell’altro V’effettiva Su.  S manifestazione. SE infatti l immagine, che DUL SCINPTFE SC

in qualche modo elaborata/, tale da poter incessantement:! cedere Va-

nfie ristrutturarsıi di fronte all’originalitäa, all’imprevedibilitä, alla manifestazione
altra, alla trascendenza PErSsSoN&a di fronte, 6552 allora aDr E MeraVvVıl-
glia supportando alimentando la dinamica del “circolo virtuoso”.

Viceversa, ne medesima situazlione di SCATriO ira immagine dell’altro novita
che G1 manifesta in dissonanza CON CcS5Sa, l’atteggiamento OppPOSLO alla meraviglia
quello scandalo: «  on SEe1 chi rıtenevo che {u {0SS1»8S, OVVer0oss1a «Non COrrTr1-
Sspondi all'immagine che ho d1 te» C10 che quli arebbe pOotLuto eSSEeTE “stupore”,
risulta, al contrarlo, “scandalo”, delusione DPEL NO  a vedere confermate le proprie
precomprensionl, riliuto di accetitare la realtä PeErsoNaga, ed altra rispet-

«Non G1 tratta di rinunclare ad immaginı dell’altro, 1l che impossibule precisa luseppe Gallı 61
tiratta elaborare immagini aperte disponıbiuli rıtrarsı In ubordine alla novıta M’altro» GALLIL,
Introduzione, GALLI [a CUTa Interpretazıone meraviglia. ColloquioS Interpretazione, 13)

FRISCH, Die Tagebücher 1946-49, 1950, ir. it.
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LO ad e556 LO scandalo, antlo, riafferma suggella che, di ironte alla NOvitäa
Sa, l’iniziale immagıne NON arreira ONn G1 modifica., rimane chiusa ina-
movibile: In 6552 ESAauUrısce l’inesauribilita dell’altro costringe la Su&a trascendenza

blocca il divenire Sa vita blocca anche, CoONseguentemente, i} proprIi0
divenire dietro al divenire dell’altro la relazione D  bn lui, segnando la definitiva
inversione “direzione di SViluppo” dinamiche positive del “circolo virtuo-

39
x

«Rifiutiamo alla PersoNa la disponibilitä inoltrarsi ın trasformazionli. Le neghiamo
l’esigenza propria C ognı eES556176 vivente di restare in conoscibile Contemporaneamente
S1amo scandalizzati (verwundert) delusi che il NOSIrO I9 NON 61a piu vitale»?.

S17
}CANZ:

Fig
Nel presente lavoro, in particolare, SI esamına la fenomenologia la dinamica

de] Vvissuto di “meraviglia ” di fronte alla. di Gesu, COsı] COMME G] presentano
nel Vangelo di Marco In 6SS50 emergono con chiarezza le due differenti reazion]
egl1 interlocutori Ci esu di fronte alla Sua DPErSsONAa, cCe  D chi ..  S]l scandalizza” ce  p R
chi .  SI meraviglia”.

partire dall’analisi del eStiO G1 Cercaltlo di mostirare da parte di alcunıl,
l’assenza di meraviglia, per le precomprensioni le immagın! LrOppO rigidamente
elaborate di Iui, 12 cCostitulto la “pietra di inclampo” (lo skandalo appunto),

‘ Ibıd.
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ostacolo Y r1CO0NOsSCIMeNntoO all’accettazione di Gesu, 612 COINe uUOIMO, 612 COINE

ess12 atteso
Viceversa la meraviglia sembra configurarsi COMe la sola risposta che lascia,

colul che Ogge(llo, 10 SPaZzlo DEr esprimersi COMUNICAFrSI ne sSu&ä novitäa (‚O11-

sente, colui che So  e  O, 9 r1cCo0oNnOosSscCcIMentoO l’accoglienza i tale novita: 19808  eb

novitä che, uantunque “accolta”, CONINUuUA2 DUr SCHMPTE trascendere ognı intenz1ı0-
nalitä, suscitando ogniı volta, fine, meraviglia.

Essendo il Vangelo Cli AarcCco destinato al Romanıi110, In CS550, In modo particolare,
G1 sottolineano 10 stupore gli interrogatıvi che la DPEIrSUONGa di esu destava in chi lo
incontrava: sembra infatti che | evangelista voglia sollevare anche nel ettore POINa-

gli stess1 quesiti ente SU identitäa di esu Attraverso Na-
tO da continue OoOmande sull’opera sull’identitäa di quell’uomo, arco Creca

clima di meraviglia di interrogazione sul istero SWl PErSOoNa., II fronte
all’autoritä manifestata attraverso la parola gesti, COM1NC1A subito rısuonare
l’interrogativo: « COS @e questo?» «Perche costul parla cC0s1?» Z
C dunque costul?» «Da dove gli veNgOoNO queste COSEe, che COS’@e YUC-
sta saplenza che gli data, miracoli COS1 grandi che (0 attraverso
le SsSue manı?» 6,2) «Con quale autoritäa fai questo?» FEL 28

( 61 PrFrODONE qul di analizzare brevemente le due TIondamentali reaz10nı di r1SpO-
S{a di fronte all’interrogativo, che In modo forte "intero Vangelo marcla-
N riguardo l’identitäa di esu quella, appunto “scandalo” quella
“meraviglia”.

La risposta scandalo, la ancata meraviglia
Skandalon, ın la pletra di Iinclampo che impedisce la prosecuzione nel

cCammıno11 lo scandalo di secribi fariseil G1 confligura, esattamente, COINeE OSTa-
colo che G1 faräa SCINDTFE piu forte, nel dinamismo pSicCOologico il r1CO0NOSCIMeNn-

Che Romanı S1aNn0 destinatarı del SEeCONdo Vangelo Sostenuto maggloranza egli esegell: alcuni
PENSAaNO, invece, che Marco SCTI1VeSSe PCLI qualche chiesa della ahlea Decapol, ove C’erano cıittä
ellenistiche, T1 AanNncCcCora PENSANO alla 1718 (10 In Cul SOMNO d’accordo, che interessa queSLO COINl-

che Marco SCYI1VA, que, un& comunitä che 1N1Z12a per la prima VOo. entrare nel INeall-
dri della fede ecrıistlana che, provocando la domanda sull  ı1dentitäa del Cristo, vuole cCondurre DEr IHAaNOQO
fin alla plenezza della 5ua esperienza rellg10sSa.

11 PACOMIO MANCUSO, O0CcCe Candalo, Lexıicon. Dizionarıo LEOLOgLCO enciclopedico, Casale Monferrato
924-925
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LO l’accettazione di Gesu, 612 ( OMe OINO che (OMe Messia atteso OoOme UOINO

esu On verrä aCcCceitato perche LroOppoO 5DeSSO “fuori- categorie stabilite
e ebraica; COINE €Ss13, analogamente, NON sara F1CONOSCIUtO perche troppo
distante aspettative sul discendente di Davide atteso La NO  ; accoglienza
“novita” di EeESsu riıspetto precomprensionI aspettatıve G1 trasformerä ben presto
In stigma (<«e DAa2ZZ0>» <«P indemoniato» Ü, piu benevolmente, <«e
il Battista, Elia un dei profeti» 6,14-16: fino diventare, infine, rifiuto tal-

violento da condurlo
Probabilmente 11O un Cası che coloro che pIU G1 scandalizzano di Gesu S()IM10

propri10 quelli che maggiormente Nnutfrono aspettative di Iui che pIu SONO atLaCcC-
catı allae scribl, arisei maestriı egge possiedono piu SEx rigide le
Sirutiure HEL UOSSerVvVare categorizzare 612 |’uomo Gesu, 612 ı1 Gristo, giudicandolo
piu [LENO rispondente ad 6556

NC ad un ettura superficiale de]l Vangelo APPDare chiaro INe, invecCce, il
Comportamento Gesu, sfugga di Continuo taliı catalogazioni fino, alcune volte,
ribaltarle del Cli fronte questa novitäa che farisei G1 bloccano (si ricordi il
significato di skandalon) ON riuscendo “catturare” Ge  Y  Su nel loro scheml,
NO potendolo “istituzionalizzare” ira gli “"u0MINI1 Osservantı Legge '12, ne,
Aantio INECNO, potendogli attribuire il ruolo di Messli1a oli NeESgaNO la possibilitä di

1rca 10 scandalo i fronte Gesu riıchliamo brevemente alcunı passı. {)I fronte alla diıchlarazıone della
remissione de1l peccatı al paralitico, Maestri della egge SsSanno ene che NON DuUO arlo «Perche
costul parla cosi? Bestemmia! (1 pUuO rimettere peccatı 1O Dio solo?» (2,7) Da questo eplsodio In
pol farisel «Stanno in agguato» 3,2) er vedere Gesu trasgredisca la egge rimangono scandalizza-
t1 quando OSSEerVano che, Casa dı Levi, mangıa COM Persone dı attıva reputazione” «Come mal egli
mangla EVve COompa:  1a del pubblicanı del peccator17?» 12,161) che egli SuUOl iscepoli NONMN rıspet-
Aano0 giorni c digiuno («Perche iscepoliı ch Glovannı discepoli del farisel digiunano, menire tuol
discepoli NO  s digiunano?» 2,.18b)) che NON rıspettano 1l r1poso del sabato strappando le spighe nel Calll-
minare «Vedil, perche fanno dı cabato quel che NON permesso?» 12,24]) addirıttura, guarendo la
INanQ del paralıtico (lo scandalo In quest’occasione ente grande da determinare la. prima un.ı0ne€e
C farisel ed erodianı per escogitare il modo il mettere z  n  d «F farısel USCITrONO subito CO  — g!i
erodianı ennero consigl0 CONITO dı ul pPer arlo moriıre» (3,1-61) che iLrascurano le rituali abluzion]
prima del pasti («Perche tuol discepoli NOn Comportano secondo la tradizıone degli antichi, PCLeN-
dono cCiıbo CON manı immonde?»

Attese, precomprensioni aprlioristiche immagin!i riguardo mess1a, impediscono al popolo g1udalco 1OIN
solo dı r1COoNOSCere (1esu 1n quanito Gristo, INa lasclarglı aperta la possibilitä dı mostrarsı tale
All’epoca nfatti, Aalitesa del me eTa particolarmente VIVa, data l’oppressione dominazione
r’O. ne mentalıta popolare eTrTaNO ACCPESE le SPeranz un re-messia hıberatore, che soddisfaces-

le mire nazionalistiche egli israelilti. etiteratura 0O0eVvVa deduce facılmente che
classıi soclalı In Cul 61 divideva 1 popolo (farisei, scr1bl, zeloti, essenl, comunita di (Qumran, eCC.) Ul
Concezlone proprla del messl1la. In peTO, quası erTanO CONCOordl: ıl messia arebbe il
hıberatore politico dı sraele dominazione straniera restauratore del N di Davıde La I1eS-
sianicıta dı Gesu pero, NON SICUTAMEeNte riconducibile NESSUN modo talı attese, INa, pluttosto, all’e-
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attuare qualsiası]ı altra identitäa che ON 612 quella da loro prevista attesa an-
ogli di esistere in MmMoOodo diverso da COMMe eSssı 61 aspetterebbero da OINO p10 Ö,
addirittura, dal Messi1ia, precludono anche stessi la possibilitä di percepire ed
accogliere la novita che quell uomo apportava.

La risposta meravigla
interessante notare che arcOo, In genere abbastanza DOVCTIO dı erm1n]1, DOS-

siede Invece vocabolario molto r1CCO DEr esprimere lo sbalordimento, la tupefa-
€e, la meraviglia 11 timore del nel SUuOoO Vangelo usa infatti ben OTLO termı1-
nı diversI1, riconducibili quatiro differenti radicl, riportati complessivamente un

rentina di volte14. «Uueste parole, usate CO  w tale insiıstenza, rivelano cCertamente
intento teologico. Non significano semplicemente una reazione psicologica dl fronte

avveniıimento inaudito, la COsSclenza che la ente di 655676 di fron_te
un& manifestazione divina, benche fosse incapace di percepirne esattamente il COIMN-

tenuto NON r1USCISSE spiegarsı on esu attingesse quella potenza che Ia Aifa:
SCINAaVa>»

Per meglio segulire lo Sviluppo del vissuto meraviglia nel personaggı che
manifestano stupore davanti Gesu, suddivider6 questi ultimi in due gruppl1 la

discepoli. &: discepoli avversarı (della CUul reazione di ancata meraviglia
STAatiOo precedentemente accennato), G1 sclude il personagglo di (:lovannı atlsta,
COStitulscono, nel Vangelo, la totalita egli interlocutori di esu

31 La meraviglia ente
il (0)  e  O che nel Vangelo di arco piu frequentemente esprime la meraviglia

di fronte esu in anlıera esplicita Aarco parla stupore DEr ben
OLtO volte due volte usa ermıinı riconducıiıbili thambos, thambeo, CCC., tire volte il

STiTemMO OppPOSLO de.  ideale redominante. Esattamente queSto porterä al tragıco epllogo della storla EeVall-

gelica sarä, infattı, propr10 popolo g1udalco, PEr 11 quale messia doveva eSSeÜre culmine la mela
la storla cı Israele, che respingerä, ella 5a grande maggloranza, Gesu fino richiederne la CIO-

clıÄissione. Non Caso propri10 coloro che maggiormente Aavevano nutrıto aspettative Gesu (non le uUut0-
rtäa LOMane, NON Pılato che rimarra perplesso! Saranno quellı che, edendo Cristo COS] diverso da COMME
lo volevano, lo rifiuteranno fino portarlo morire.
Cir. BECK BEN!|  E  TTI BRAMBILLASCA CLERICIH FAUSTI, Ina Comunita egge ıl Vangelo dı
Marco, Bologna 1999,

15 Ibid., 178
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verbo ekplessesthai, due volte vocabolıi riconducibili existeml, ekstasıs, GC6C.; una

volta ermini del gruppoO thauma, thaumazo, eCcC.), CO  te SOprattuttio ne
prima metä de]l Vangelo16, 1 tratta, anzı s  O, dı capacitä di abbandono VedC-

chie COoONnvinzlon] e di disponibilita ad accogliere la novitäa. Una novitäa che, un volta
accolta, NON ASSUuMnie pero i} carattere di rigida CONnvinzlone, 988 daccapo,
pronta ad ESSEeTE ANCOTEa abbandonata u  rata (1,22: 120 Se l momento del
distacco vecchie SICUTEZZE, 1918) ANCc  a rimplazzate da CreGa COI

prensibile di disorientamento (reso dal significato etimologico del verbo
thambeo del verbo ekplessesthal), 6550 pero NO  a! Aarrıva turbare al pu cli ES5S56-

da ostacolo d& bloccare 1l Cammıno intrapreso ente che Eesu
addirittura diventa g10124 ed entusiasmo
In Mc K3 la meraviglia sottolinea la distanza incolmabile, il divario SUSSIStenNTLe

ira il plano quello d esu che, inafferrabile eNLIro gli schemi di CONO-

SCE dei SUO1 interlocutori Capacı di SLUpOore, sfonda PUre gli schemi dell’ıiter atu-
rale vita rie

Inizialmente provocCato di CONLINUO rlianımato dall’operare prodigioso dı esu
|’interrogativo risposta CIrca la Sua mister10sa identitä 7  ” fa SCINDTFE piu

forte, VIVO incalzante: apprima, nella enlte, la omanda la meraviglia w10)

9eVanNO per poterI1 miracoaoli che Gesu ‚0}  , In Mc 9,.15 la nte esprıme d Su

stupore di Ironte alla semplice di esu

La meraviglia dei discepoli
entre la meraviglia riportata SOprattuttio ne prima metäa del

Vangelo mMarclano, la meraviglia dei discepoli emerge INn quattiro espression!] conte-
nute ne seconda metä per due volte usa il verbo thambeo 6, una volta C1AaSCU-
Nn verbi ekplessesthai existemil7), quası dire che 12 avulto, nel periodo 1N1-

16 DI segulto passı Cul S1 fa riferimento: «Kd stupıtı (exeplessonto del SO insegnamento, perche
insegnava Ior0 COINE un  o che ha autorıtäa NO  a! COME gli scr1ibi» « IUt0 furono presi da timore
(ethambethesan tanto che 61 domandavano vicenda: mal questo? Una Oltrına UOVa insegna-

COM autoritäa. oOmanda persino agli spirıtı immondı gl obbediscono!”» «Quegli G1 alzo,
il SUO lettuccio Ne ndoO D: dı tuttı 61 meravigliarono (existasthat) lodavano DIi0
1cCendo “Non abbiamo maı Visto Nu. ll simiule!”» R «Egli Nnd6 mise proclamare per la
ecapoli C10 che (Gjesu VeVa 0, 1918 6eTaNOQO meravigliati (ethaumazon)» «S5uDbıtL0o la fanciul-
la S1 alzo6 G1 mise cCamminare; dodicı Nnı SS1 {[urono presi da grande Stupore (exestesan)»
(5,42) «:e, pleni dı stupore (exeplessonto), dicevano: Ha eNe ognı COSa:; fa dire sordi fa parla-
_' 1 ciech1 » « J1utta la olla, al vederlo, füu Presa da meraviglia (exzxethambethesan) COTSe salu-
arlo» (9,1
«Quindi sahlı COM loro su. barca l vento CEeSS: ed Normemente stupit! (existanto) in ' stess],
perche On AVEVanO Capıto del panl, essendo il loro CUOT'| indurito>» 6,51-52); «ESs1, ANCOTEa plu
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ziale, le STESSE dinamiche dı SViluppO dı quella della discepoli infatti hanno
probabilmente condiviso COoON gli sStessi interrogativı la StTesSsa meraviglia CIrca
opera la DeErSsSuüNa di esu Lo SLTESSO evangelista, SoOStengonO gli esegetl, nel r1por-
tare 10 sStupore egli interlocutori di Gesu, COMUnN1CaAa del SUuOoO StEeSSO stupore.

Se fin quı la meraviglia ha avuto fondamentalmente 11 ruolo pOositivo i antene-
aperto |’interrogativo sullidentitä di Gesu, di dischiudere alla 108 novita di Pr6-

Darare, quindi, il erreno alla 108  _ accoglienza, INanl INanlO che egli 61 rivela AaSsSumıe,
nel discepoli, caratteristiche anche negalıve, fino esprimere altresı diffidenza,
incredulitä SCONCeEerto Stranamente, infatti, la meraviglia dei discepoli INENO

positiva d1 quella entusiastica e Non e, peTrO, da attribuirsi un loro
maggiore chiusura nel conironti di Gesu, ad ivello diverso del Cammıno

di u71 Anch’essiI1, infatti, hanno CONdivlso CON la la prima appa, segnata
da Stupore g101a. Ma Ll’iniziale accoglienza pliena di entusiasmo G1 ben presto CcCarlı-
Cata di aspettative, SOpPprattiutlo nel confronti messianicitä di Gesu, le
quali sarebbero potute arrıyvare definire COS] rigidamente l’immagine del CGristo,
da determinare l riliuto di ogni SUO manifestarsıi altro

La meraviglia rıportata ne prima metä del Vangelo, mista solo g1013, ha
determinato l’iniziale “apertura” all’accoglienza 1 Gesu, esu di CUl,

pero, CO  ano0 AaANCOTa ben POCO, NOn il fascino che 11 CONVINCEVA seguirlo.
Man INaNlO che egli G] rivela, CON insegnamenti, gesti modo di CSScIC, ne öl

straordinaria originalita, la meraviglia arrıva, pero, al confini COoON 10 scandalo 6,51-
$ Fa 6,26) CO  > la A il Oomento In CUl, rompendo esu ogni
loro schema CONVINZIONE nel SUO1 riguardi, discepoli G1 TOVAanoO davanti alle due
possibili risposte: 61 tratta di chiudersi aprirsi AaNcCcCOra alla SU. sconvolgente novita,
una novitäa, DEr di pIU, 1918)  u CONOoscC1luta, NO  —; alferraDı 10  — del palesata, NOn

determinata. Cristo, col Suo 6S5sSc1®e6, frantuma le precedenti ComprensionI di Jul,
NOn TrTe un alternativa ben delineata determinata riguardo la s5uUua Persona (la

omanda di Marco C Gesu?» rımane ANCOTEa risposta). Iniziano ad 6556 -

CONSsapevoli che il Messia NO  a! quale lo aspettavanOo, NO  a DOSSONO definirlo
quale egli

sbigottiti (exeplessonto), dicevano ira loro: >® ch1 mal 61 DuUO calvare?”» (10,24) «1 discepoli rimasero STU-
pefatti (ethambounto) parole; Mentre viagg10 per salıre Gerusalemme, Gesu Camm ı-
ava davanti loro ed ess1 stupiti (ethambounto); coloro che venıyano cdietro pleni timo-
IC> (10,26)
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Latteggiamento di meraviglia al discepoli di Vvivere ONnser YUE-
6ia “indeterminatezza , accettando di continuare seguire esu cı CUul DNON

hanno Strutturato un immagine chiara, definita SoOprattuttio definitiva.
Tale ...  non strutturazione” dell immagine ll Gesu, d’altra parte, diventa DET un

39 ."Spazlo aperto SPaZlO di liberta” in CUul PUO muovers], ESSEeTE rivelarsi quale egli

alla meraviglia all scandalo

In Mrc 6,1- entrambe le reazloniı di meraviglia di scandalo: viene,
altresı, evidenziato il MOMEeNnNtTLO di passaggıo prima alla seconda.

«Venuto i} abato iNnCOMiIiNCIO ad insegnare ne sinagoga. molti ascoltandolo rimaneva-
stupitı (exeplessonto) dicevano: “Donde gli queste cCose? &©  [3 saplenza mal

questa che gli data? questi prodigi Complut 5Uue mani?”».

La SLEesSsSAa en che apprima percepisce G1 mostra consapevole novitäa di
esSu del SUO insegnamento Lanto da meravigliarsi, mMu ben presto l’atteggiamen-
LO ın scandalo. [ inizilale meraviglia vrebbe pOLuto anche sfociare ın accoglienza,

qualcosa la blocca Non anto, in questo CasQo, l’assolutezza novita dell’in-
segnamen(L0 di Gesu, ne i} SUO proporsI! In modo inedito ad eS5secT® da ostacolo alla
SUu accettazıone NON 61 dice, infatti, di particolare discorso di Gesu, magarı
molto distante da quelli del rabbini, ne (Gjesu 61 mporta in modo eccezionalmente
1l1orme da quello egli ebrei che, abitualmente, 61 riunıvano di sabato ne S1INAa-
goghe Der eggere mMmentare le Scritture (anche 5  9 di solito, la parola era

on n COINUNEG, quanto dai ra  1nı L scandalo sembra qul ESSEeTE

costitulto dall immagine rigida che Compaesanı Ormaıl G1 © fatti i (Gesu (non 61
sarebbero certo aspettatı di vedere insegnare i| figlio del carpentiere!). Gili neganO
la possibilitä di eSSere diverso da COINE essi immaginano che egli SEN

arebbe SiCcCuramente aCcolto diversamente, d’altronde era g1ä AVVOC-

Nuto Cafarnao18, ON fosse stato COonosciuto COSI bene, ne s5Uue origini ne
101 parentela: “etichettato” “definito” ın modo COSsI preCc1so (e definitivo'!); 1918} gli
viene lasciato alcun margıne di possibilita di discostarsi da tale immagine.

Laddove il omportamento dı esu mostira la S5SUE originalita, reagiscono CO  Sn il
tentatıvo di annichilire tale originalita, riconducendo stessi Äintera 108 pPer-

Cifr Mc ‚21-2

286



Patrızıa Marchegıanı

Non solo, quindi, riliutano la sSua novitäa, la ricomprendono “fagocitano” in
stess1i «Come mmettiere che unNnO Cı CUul S] CONOSCONO genitorI1, che C1 VIve all-

LO, che 1910781 pOol diverso aglı altri, 612 qualche CoOsa di santo?»19 Non DUO che5
uguale tuttı!
Riducono, COSL, GE l’alteritä di esu Commenta Ravası: «(Gesu oggelilo 0l

scandalo perche COINe gli altri, questio uUOINO che vediamo, attorno a |
quale C e  p un COINUNE parentela. Sembra quasi che arCcOo, nell’interno di questa
cCıtazıone, dica: 1NOoN VI ricordate di costul? Faceva quel lavoro, era figlio dı Marla,
quella che abitava da quella parte, SONO Sistematı qui SUO1I parenti, UuNO dı
nOol  »20 N uUunNnO di nOo1  ” quindi “ uguale nol . G1 potre  (& aggıungere

Conclusionı

5.1 « Gesu?»: ulNna domanda SCHNDIEC aperta Der chi CapaCce di meraviglia
conclusione studio, sembra 61 cCOs1ı sintetizzare schematicamente la

dinamica reaz1ı0nı] di fronte esu (F19. a} dopo l’iniziale meraviglia che tuttı
VIVONO, a, discepoli avversarı, di fronte esu ©, Soprattutto, di fronte al SUuOo

UPETare prodigi G1 configura la “"sıtuazlone di partenza costituıta dall’insieme
CONVINZ1IONI aspettative che varı SUO1 interlocutori G1 formano nel SUO1 CON-

fronti (1) tutti, discepoli, avversarl , anche In modi reciprocamente diver-
G1 Ira loro, G1 formano immagını di esu

Fın dall’inizio del Vangelo, perTO, emerge COI esu NO  aD Solo NON risponda talı
aspettatıve, molto SDESSO arrıva ribaltarle completamente (2) la sıtuazlione
viene allora destabilizzata dall’inaspettata novitäa. quesSto ivello stupore sbigot-
timento SONO AaNCcoOora COMUNI tuttı gli interlocutorI1, S1aAN0 ess1i avversarı discepo-
1i ı1 disorientamento provocato percezione che le precedenti CONV1INZI1IONI
POSSaNO cS556.eTe distrutte 6, CON CS5C, .  pOogg10  99 “la SiCcUurezza” che, DUr SCINDTIE,
c55e rappresentano.

questo punto le reaz10n]ı G1 differenziano aprendo percorsIi molto distanti fra
loro (3)

19 (GUARDINI, Der Herr. Betrachtungen ber dıie Person und das Leben Jesu GArısti, 1937, ir. ıt. Il Sıiqgnore.
Rıflessioni Su. PETSONA S ıta dı (Gesu Cristo, Milano 199229, 67

2 RAVASI, Vangelo dı Marco. ICLO dı conferenze Lenute al G entro culturale Fedele dı ılano, Bologna
1993 52-53
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Coloro che, DEr, DeEL rigiditä mentale DEr formazione (Ss1i ricordi l’infles-
sibilitä e DL gli ebrei) NOn bbandonare le precedenti idee COMN-

VinzliOonl. rimangono ancoratı ad CSSC, paralizzati nel loro procedere esu
Egli il SUO meSsSsaggl0, la S5SuUua vita, distruggendo le loro SICUTeZZe, diventano per1Cco0-
losamente destabilizzantıi. Conseguenza quasıi necessarıa di questo atteggiamento
il entare di eliminare l’origine di tale pericolo (<«e ennero consiglio CONLro di Iui DPer
arlo mMorıre>» 1 6b])

La seconda reaz.ıone di chi NO  a vuole far cedere le proprie CONvinzlon]ı lo sSfor-
di costringere ricomprendere l ignoto nel Of0 Anche in questo modo perö G]

decide ll eliminare NN la novita In se, la Su.  m percezione, ın quanto viene travı-
sata, snatura(ta, applattıta, barattata CO  a vecchl Convinciment.. Coloro che reagl-

COs1 inser1scono eSsSu In categorie di comportamenti gia ot1l 10 stigmatizza-
quindi COMmMe «DAaZZ0» «indemonlato» eC  -

Entrambe queste prime reazloni SONMNO di scandalo in quanto entrambe, UunNn-

YUE, arrestano al Of0 la sola reazione che di procedere
i} la meraviglia. questo ivello 6552 NON pIUu solo sbigottimento come nel
Uunto apertura, condizione necessarıa perche la novitäa dı eSsu 6556 -

esplicata, riconosciuta accolta. Non Caso Solo coloro che CONSErVanNO atteg-
giamento di meraviglia magarı anche aCccanto quello di di Scandalo) CON-

inuano cCammınare dietro esu garanzla di queSto procedere la perdurante
disposizione metlitere ognı volta ın discussione proprı CONVINCIMENTL discepoli
“seguono” GeSu, maı raggiungerlo definitivamente: ogn1 volta che sembrano
AVvVer r1sposto, almeno ıIn, alla omanda che il Vangelo SU S il

ldentitäa, ogni volta che sembrano AVCT qualcosa di lui, G1 AF ONO ANCOTra

NUOVI orızzonti che eS1goNO subito la revisione il superamen(to. OrSse acendo
riferimento anche ques(to, SLAatiOo detto del esu di arco che «65S5Ce sempre»21.

Durante gli ultimi vvenimenti di Gerusalemme ormalı del rivelato ın
quale impensabile sorprendente modo esu 12 COompluto la SWl milissione dı
Messia:;: dal centurlione, pOl, Cristo viene r1cConOsSCIuto addirittura quale Figlio di DIio
«  ora il centurione che gli SLava di fronte, vistolo spirare iın quel modo, disse:
“Veramente quest uomo era Figlio di Dio”» 15590 Sembra che questo pun(to la
domanda leitmotiv del SEeCONdO Vangelo 12 avuto la S 1l  S Completa ultima r1SpO-
sta

Cfr. ECK BENEDETTI BRAMBILLASCA CLERICI FAUSTI, IU'na comunita egge ıl Vangelo dı
Marco,
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Ma per chi 0Ora CONSCETVEA |’atteggiamento d1 meraviglia Gesu “esce” ANCOTa il
Vangelo ermıina infatti CON lo stupore donne di Ironte alla. tomba VvVuoia di
Gesu, “usSCIto- anche or

«Entrando nel sepolcro, videro un giovane seduto sulla destra, vestito d’una vesie bianca,
ed ebbero u exethambethesan) Ma egli disse OTro “Non abbiate a (ekthambei-
sthe)! Vol Cercate Gesu Nazareno, il erocihÄsso. r1sorto, 1O  - qulı ECCO il |uogo dove l’a-
VEVallO deposto »5-

pol, ANCOTEa

«Ed 0S5sSe, uscite, [uggirono V1a dal SEPOICTO perche eETaNO plene di iremore di stupore
(ekstasis). dissero niente perche plene di spaventlo» 16,8)23
Ancora qul, dopo 1a Risurrezlone, dopo che la rivelazione di EeEsu Ormaı defi-

nıtıva cCompluta al SUuO piu alto livello coloro che nel Vangelo statı SCINPDTE
cCapacı di meraviglia comprendono bene che NONOSTLAantTie C10, |’identitä di
$  JESU NO  —_ ANCOTEa nel loro I> CONOSCILVO, rımane ıstero da ricerca-

inseguilre. «S1iccCome il mistero di esu inesauribile, al termine del Vangelo,
EO stupore, VI i} rimando all’inizio (”Tornate In Galilea” 116,7)) CON MOtO CIr-
colare an forma di spirale, In (1 la CONOSCENZEa aumenta SPCENZa limiti, ecerescendo in
proporzione alla meraviglia»24,

«Ricercare il 5Signore» rifletteva a queSto proposito abate di 110S5 Clemente
Serna Gonzalez, «Sara V’attivitäa dell’eternitäa. Maı potremmo vederlo possederlo
completamente, NEeEINTMMNENO quando, SAareMo faccia faccia CO  ; Iui All’infinito conti
1U eTEINO SCOPprirlo cercarlo maı arrıvare una D  0SCENZ finita, perche
egli infinito».

Ma questa affermazione NON DUÖO forse 6ESSEeTITE applicabile anche d qualsiasi E556-

Te umano?

In questio Caso "’autore r1CorTre al verbo ekthambeomal, t1D1CO nelle sıituazlon] epifaniche per qualificare
“evento COINE dı rıvelazıone cir. KITTEL FRIEDRICH la CuUTa di| 'OC1 OQULO, 0QvHACO, Oavua-
OLOG, OAvLLAGTOC, In Grande PSSICO del NUOVDO Testamento, vol 47-162) 10 stupore-spavento che

|’uomo Bibbla quando mbatte nel soprannaturale. CIr ALLA VECCHIA PITrTA CuUra
d1), a Mc 16,5-8”, La Bıbbıa, asale Monferrato 2 2414

Non pIu ıl timore religi0so c fronte alla manıfestazione del divino, COMME nel verseito precedente
quı G1 tratta dı «Uun timore che Otitrae l’essere U:  ANO S} STEeSSO 10 PONE ıIn NO sStAato dı “estası” (eksta-
SLS), lo StEeSSO nel quale la rianimazıone iglia dı (lalro Veva que. che Ne e staftı esti-
monı 5,42)»

BECK BEN! BRAMBILLASCA 6 FAUSTI, IU'na comunita egge ıl Vangelo dı Marco,
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sacrilici nell’ Antico JTestamento
il Sacrilicio dı Qristo

Glorgio Paximadiıi
Facolta dı eologia Ugano,

Linterpretazione Mortie di Cristo COIMMNEeE atto sacrificale hben presente nel
UOVO lestamento, hastı PENSare a] esSIi0O di Ef 52 O, Soprattiuttko, alla. teologla SV1-
uppata nel Capp 9-10 Lettera aglı rel, che paragona l’atto scalvilico di Eesu
al rıto di yom kippür. TE questo eSLO, TOV1AMO nel UOVO Testamento altre allu-
S10N1 al valore sacrifcale mL  lone salvifica di esu Quest’interpretazione

mortie di esu 1n SCINSO sacrificale particolarmente evidente nel racCcCcontı
eucarısticı le parole dell’istituzione eucarıstica proposito del dell’allean-
Z.4»» CI Mc SOMNO un ’allusione al sacrificio dell’alleanza di KSs 24,85 in Cul Mose
proclama «BECCO il Sangue dell’alleanza, che i} Signore ha concluso CON VvVol».
StTEeSSa frase, l’espressione UTEP TOAAOV (per molti) richiama | interpretazione SAaCrT1-
ficale mortie del 11 Servo del Signore di IS Ma 2 del quale G1 dice che AUOAPTLAG
TOAAOV AVNVEYKEV (portö l’iniquita di molti) fatto STESSO che l’istituzione dell’eu-
caristia 612 collocata nel CONLESTIO di unl CeNa pasquale, che all’epoca di esu era

interpretata In sacrificale, mostra la centralitä di quest interpretazionel.
Purtroppo, nell’ambito linguistico italiano, le tematiche riguardanti il sistema

sacrificale levitico C, ın generale, 11 culto veterotestamentarIı1o, NO SONO molto DI©-*
senti2 Quest articolo NON G1 PFrODOLLE di presentare ipotesI1 interpretative,
pluttosto di Ifrire al ettore di lingua iıtallana una breve sintesı] del culto sacrificale
veterotestamentarIi0o, colto particolarmente ın quegli aspeltlti che DOSSONO illuminare
la Comprensione sacrificale di Cristo, del SUuO memoriale eucaristico.

Cfr. H.-J KLAUCK, Sacrifice an Sacrificıa ering New ZTestament, in NCNOF. V, 88R&
In lingua ıtahana, Te alla monografia di CARDELLINI, acrificı de:  NÜiıca eaAnZa, Cinisello Balsamo
2000, 61 DUO ricordare il piccolo volume di DEIANA, Daı sacrıficı dei  NLiLCO Testamento al Sacrificio dı
Cristo, del Vaticano 2002, dello SteSsSsSo autore, il Commento al Levitico, ano0 2005
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l culto sacrılicale

Nel sistema sacrificale levitico esistono ire specie di sacrilic l’olocausto, SAaCcrT1-
fici di esplazlione, che 61 dividono Oro volta In sacrılicio DEr 1 pEeCcCCalo sacrificio
dı riparazlione, ed sacrifici «DaCciLic1» sacrilici di COomMuUuNl1loOoNe

1: Lolocausto
piu importante i 1 sacrificio «sacrificio che sale», espressione tradotta

(C(ON i] ermıine «olocausto», implegato MULuALO da|l rituale ellenico.
L,espressione indica i fatto che la vittima ( bruciata nella sSu  e totalita. In realtä
«olocausto>» tradurrebbe meglio l’espressione ebraica ıl che perö NO  ; fa

terminologia levitica. La 61 TOVAa In 15am [,9 dove sembra 6550676 identificata
alla Olah ed ın Sal 51213 dove INvVveCe sembra distinta. Sembra che i} ıl fosse 11
sacrifici0 ne| quale la vittima VvVenNıIvVa ucCcCC15a bruciata anche COM la pelle, SEeENZäa

squartarla, mentre nella Ola  > la vittima 61a SCUOlata squartata la pelle era r1Sser-
vata al sacerdote (Lv 6,8) econdo le prescri1izloni i LvV 1.1:43 L’olocausto DOteva
eESSEeTE di bestiame Tr 0SSO minuto La presentazione |’uccisione vittima
CTa riservate all’offerente, 1l quale poteva Offrire i gr0SsSso bestiame di
bestiame minuto, che doveva 255676 maschio NzZza difetto Nel Caso di Capo di
grüsso bestiame (un (9188) vitell0), prima dell’immaolazione vittima l’offe-

impone una sul CaDO di 55  a CSa che NON accade nel C asil di un CaDno
di bestiame minuto (un agnello Capretto, arıete becco) questo esto

attribuito valore esplatori10 (Lv 1,4) Limmolazione avvıene al lato nord dell’al-
tare primo gesto di CONLALLO ira la vittima ”’altare il rıto del Sangue. er-

doti offrono radice ORB il SaNngue 10 SPargonO attorno all’altare O di
ffrire T sSangue segnalato solo nel Caso di di bestiame 9TrO0SSO. questo
u  O l’offerente SCUONA la vittima la squarta. LO SCUO1lamMento segnalato Solo nel
Caso del CaDnO di bestiame 2T0SS0O, evidentemente doveva avvenire anche ne] Caso

di CaDOo di bestiame minuto sacerdote spellava Cli disporre la totalita della vit-
tima sull’altare, Vl’offerente lavava le interiora le ZaMMPeE pOol i] sacerdote dispone-

anche queste Sull altare bruciava I sul fu0cC0 gia ACCESO Sull altare Un rıto
particolare riguardava V’offerta di volatil. L’olocausto i due agnelli, un la mattina
ed un la Serxa, costituiva il sacrificio quotidiano nel santuarıo (Es 9,385-42) Venl-

d molte altre Ser1ı1e di sacrificl, quali quella CONSACTAazZıonNnNe er-

dotale (Lv ‚18-21), purificazione de] TOSO (Lv della donna affet-
ta da (Lv Anche la serile di sacrifici di yom kippur S1 concludeva COI
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olocausto, che S61 configurava COSI ( OINe il sacrilicio PEr eccellenza, quello che
meglio esprime la totalita dedicazione YHWH

sacrificio «pacifico»
sSeCcondo t1po di sacrificio i} sacrificio di ComunNnlone «pacifico» z‘bah

s°’lamiım) La traduzione italiana deriva dall’interpretazione LXX/volgata, che
interpreta la rad SLM ne 5Uua piu COINUNE aCCcCez1lonNne, In realtäa i} significato cı
questa parola resiste uttora al tentatıviı di interpretazione che NO S1AN0 INeTe

congeltture. VI SONO ire t1pl di Sacrıilicio di Comunlon (Lv ‚11ss.) il sacrificio CON

ode di ringraziamento, regolato da speciali, il sacrilicio votivo quello
volontario. Per i| sacrificio Cli Comunilone l’animale pUO 6ESSEeTE di specie bovina,
ovina caprına (non SONO previsti volatili), dev ’ essere NZa ifetto contrarla-

all’olocausto, DUO ESSEeTE femmina. Eccezionalmente, G1 DUO ffrire anıma-
le che 12 un& piu dell’altra, anche questo solo nel sacrificio volon-
tarıo (Lv mal Castrato animale altrimenti malato difettoso.

rituale del sacrilicio di Comunilone differisce sensibilmente da quello ell 0l0-
Causto priımo | imposizione INanO0 dell’offerente SUu estia vit=
tima:; d questo eSsto 1910701 dato valore eSsplator10; la 08  S immolazione,
SCIMPTE da parte dell’offerente, 10 spargimento del sangue attorno all’altare, da
parte del sacerdote. In segulto l’offerente squarta la vittima ed il sacerdote fa bru-
Cclare Sull altare il grasso che le viscere, CON renı ed il obo del fegato. Orse
questa precisazlione del fegato dovuta al desiderio di evıtare pratiche di epatosco-
pla Se la vittima un DECOTEA, G1 preCcC1sa che Ne deve eESSECeTE bruciata anche la coda
grassa. Questa prescrizione motivata particolare conformazione anatomiıca

DECOTE palestines], ben constatabile anche 0ggl, PEr Cul la coda grassa dell’a-
nimale NON Aanto boccone prelibato quanito pluttosto il 08 PFrOSDe6-
rita Assieme al grasso l’offerente deve presentare anche il pe  0 vittima, che
pero NOn bruciato sull altare costituilsce la spettanza del sacerdote assieme
alla COSCI1a destra (Lv restio vittima manglato dall’offerente dai
SUO1 invitatl: Der mangiarlo richiesta la puritäa legale (Lv 7,20) sacrificio di
COoOmMuUnNlone dev’essere manglato entr due gilorniı SUu immolazione, eCccezlo0one
fatta per quello di ringraziamento, che dev’essere manglato i} g10rno Stesso

L’offerta vegetlale
Assieme all’olocausto, COINE Aass]ıiieme al sacrifici di COomunIlone, doveva 6ESSeTE

fatta un offerta vegetale, CONsısientie per 9} piu iın un& determinata quantitä di fior
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Ci farina ntrısa di olio, ed un libazione Cli VINO (Nm 15,1-12) la quantitä dell’offer-
ta vegetale dipendeva dall’entitä della vittima Tutte le oblazıoniı offerte nNnsıieme al
sacrilici costituite da pasta all’olio NOn In generale NO  - 61 poleva bru-
Clare alcun’offerta hevitata (Lv 2#::1 Una rilevante ECCezZI10ONe costituita. dal SAaCrTI-
fici0o di ringrazıiamento, nel quale G1 {irono alcunı tipl di 0CACCe azzıme ed t1po
di Dane lievitato, che perö menzionato separatamente il Cul NON detto che 612a
bruclato. Sono presenti altrı CAası di PanNne lievitato, COM quelli primizie di LV
2317 In questo Caso pero chlaro che NON bruciato Sull altare I Dahe hNevitato
[11E la pa  a O110 regolamentare di CUul G1 parla dopo panı di proposizione SONO

evidentemente lievitati, IN benche S1aAN0 chiamati SSe YHWI bruciato Solo
Ll’incenso pOSLO titolo Ci azkarah memoriale, mentre ess1i stess1i CO

sumatı dai sacerdaotl.
Le {ferte vegetali S5CTe presentate anche indipendentemente dai

sacrificl, la OTro casıstica ricordata ın LV E da notare particolarmente che b

la pasta O10 presentata separatamente, VI aggıunto dell’incenso3:; questo
accade anche DEr V’offerta costituita primizla di granG abbrustolito. Possono
ESSEeTE offerti anche varı t1p1 di [0CaCccCce, SCINPTE azzıme In ogni Caso l’offerta NON

bruciata, e bruciata SOl0 una parte, chiamata appunto azkarah che
comprende SCINPTE anche L incenso. Lv 2.13 prescrive la salatura di le
fferte Indipendentemente funzione pratica di questo esio, peraltro 1100

chiara (preservazlone COrTrTuz.ıo0nNe aluto alla combustione?), il ESIO stabilisce
che 6550 esprıme il significato di «alleanza» CO  u Dio rifacendosi evidentemente agli
antichi rituali dell’alleanza CON il sale.

Prima di affrontare la ematica del erzZo t1poO di sacrifici, quelli esplatorI1, che
problemi particolarıi, OCCOTTE d questo porsi un omanda il siste-

sacrilicale evitico inteso COIME preparazlione di cibo di Cul G1
nutrire?

In pr1mo uo0go OSSEerv1amMmO che all’interno della Dimora NON presentate
proprie fferte vegetali. F gli oggetlti ıIn 6550 custoditi derivavano certamente

da un& CONCEeZIONE cultuale ch desiderava Preparare un abitazione per Dio In nel
testi sacerdotali, questa CONCEZIONE In secondo plano, talı oggetlti SONO DE -
cepiti moaolto di piu insieme simbolico alludente ad aspetti realtä
soprannaturale. L’unico uogo ın CUul offerte sacrificali © proprIie, 612 vegetali
che animali, presentate altare es  Trn La pratica sacrificale levitica

Questo NOn accade nel CASOo ın Cul sostitulsca sacrificio esplatori10 (Lv 5,11) In questo Caso
anche l’olio
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sembra voler deliberatamente fra parentesIi l’aspetto alimentare dei sacrificl,
cosicche giustificata |’opinione di Milgrom, che vede ne espressioni che S1 rife-
r1SCONO al culto sacrificale GCOINE al «C1D0» lehem) di DIio (Lv OPPULE al «SO&a Ve

odore» (reh nıhoN, LV 417) soltanto rest] di uUso linguistico precedente#., e-

gNO0 di quest interpretazione G1 DUO cıtare 9 fatto che la bruciata Sull altare
NON rICeVeEe un preparazione culinaria, C052a che inveCce TOV1AMO nel paralleli VIC1-

orientali>, mentre, ne| rituale sacerdotale, obbligatorio essare ne pentola le
parti che devono ESSEeTE Consumate agli offerentie. Dunque quanito offerto ull’al-
tare NON subisce 10 STESSO Lra di quan(to viene Consumato nel banchetto

de auxX sottolinea che, 1 Sangue 5SPDarso i} gTrasso‘ bruciato sul-
“altare, CIO NOn accade perche HWH nutra, perche il sangue ed l gras-

appartengono soltanto YHWH econdo quanto stabilisce Lv 17/,14 il SsSangue
la vita, dunque appartiene DIio NO uo0mo0 Analogamente 11 grasso riserva-
LO esclusivamente YHWH |’uomo NO DUO cibare eir. LV S, E: ‚23-25) «1l
grasso ed il SONO portati Sull altare NON COINe dei cibi DEr H, COMmMe

partı che gli appartengono in esclusiva. significativo che, nel sacrificio di
COmMUnN10NEe, sSolo il Sangue ed i{ grasso offerti YHWH escludendo Ognı t1pO cı

NOnN pasto che DIO condivide CON SUO1 fedeli»7 Vedremo che anche nel
Caso de| sacrificio per il peCcCcato ha  ) vige la medesima regola: DIO il

vittima, bruciato Sull altare entre la di esclusiva pertinenza
dei sacerdoti, dato che 11 sacrificio In favore di offerente colpevole, DEr il quale

banchetto festivo NON avrebbe SEeNSOS
chiaro che VI rapporto SITEeLLO ira l’idea di «sacrificio» quella di «alimen-

tazıone»: DOSSONNO 6SsSerTeE offerte soltanto vittime PUTre, di Cul C1 G1 nutrire.
Occorre tuttavia OSSETVäare che le vittime POSSONO eSseTE solo animalı domestici:;: la

MILGROM, Leviticus T> (AB 3} New York 1991,
5 (Questa differenza ıtuale distingue 1l sacrifici0 israelitico da quello CaNnaneQO sorprendentemente, lo

avvıcina alle pratiche sacrıficalıi elleniche. Cfr. BERGQUIST, Bronze Age Sacrıficia. Kome ın the Eastern
Mediterranean? udy of Anımal Sacrıfice ıIn the Ancıent Near Ekast, in Rıtual an Sacrıfice In the
Ancient Near East, dı uagebaur (OLA 50} Leuven 1993, 11-45
{] peCccato del igli dı (1 Sam „13-15) consiste propri0 nel ll prendere la loro CasSQo,
rispettare la ottura, addırıttura, dı pretendere aglı offerenti C: cruda. 61 DUO obiettare che la
Carn ell’agnello pasquale arrostita 191078! bollıta cfr. Es 12,9), questo particolare
arcaıciıtä del rituale, che egg]l diverse da quelle dei sacrıficı del cCodice evitico

DE VAUX, Les sacrıfices de ”’Ancıen Zestamenlt, Parıs 1964, 41
(ir. |) VAUX, Les sacrifices, Significativamente, nel SaCcrıfcC10 del g10VeNCO per il peccato del SommOoO
S5acerdote di la comunitä di sraele (Lv „1-21), la che NO  —; 01000 EsSSEeTE consumata dal
Sacerdote, perche entrambı CAsı Jui l’offerente colpevole, da solo quanto della comunıitä,
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Cacclaglone, benche adatta all’alimentazione, NO adatta al sacrilicio: di qualco-
Ci 08 proprietä che |’uomo 61 deve privare DEeET OlITITIO DIO, dunque giäa In Dar'-

il problema NON semplicemente quello di «nutrire Dio».
NC le oblazioni che VENSONO offerte obbligatoriamente assıeme agli olocaustiı

ad altrı sacrifici (Nm 5,1-16) SONO COomposte semplicemente di farina ed olio,
mescolatı ın manı.jera da Oormare un pas dunque qualcosa che NON 191000 eSSeTE

definito cibo VeTrO ropr10 Sull’altare vVeENSgONO pol presentate anche {ferte
vegetali SOl0o Ci farina CUul STAatiLO versato dell’olio (Lv 2,.1-3) VeTrO che
SOMNNO ricordati anche varı CAası di offerte vegetali la forma di panı di altriı t1p]
di 0CaCCe, ın ognı SCINPDLIE aZzZıml; utitLavıa la magglor parte di talıi offerte di
fatto CONsumatl. dal sacerdote, mentire C10 che viene effettivamente bruciato ull’al-
tare generalmente una quantitäa simbolica (un pugno) che r1ICeve 11 significativo
OIlNle di azkarah che sottolinea il significato ‚9180781 fisico del sacrıilicio.

In ffetti C10 che viene offerto in sacrificio SONO prodotti principali piu imbaoli-
e erra sraele 5DESSO usatı DEr descrivere le qualitä erra stessa il
bestiame, cerealıi, L’olio d’oliva ed i} V1INO, implegato DEr le libazioni anch esse rego-
larmente COMPTFESE nel culto seconda ello SLAaLO di preparazione offerte:
materia prima farina Ol110 semilavorato (pasta all 0110 Pane VeTrO proprio 151
dea di cibo fferto 10 sara pol piu sottolineata, 90886 tale aspetLo NO  ;

saräa mal prevalente. In ogni Caso resterä evidente il significato simbolico di
C10 quan(to iLrasmesso 10 attraverso i fu0Cc0 SO0 memoriale?. 16i C10
che dell’animale sacrilicato viene bruciato SUull altare (a parte ı1 dell olocausto)
sembra edire alla stessa regola: G1 tratta di partı grasse di fatto immangiabili,

che C10 che G1 re NON SOMNO aniıimalıi magrı scadenti: DEr DIio C1 G1 priva
parte migliore del gregge; 0SS12 del capı pIu grassl]. Sembra dunque possibile

alfermare che, nel codice sacerdotale, l’aspetto «alimentare» de| culto che G1 svolge
sull’altare, DUr NON essendo completamente assente, NON pDOSLO In primo plano ed

COM  € utilizzato in manı]jera simbolica. (  to il significato simbolico del SaCcrı-
fici0o COINE pasto COMUNE ira I’uomo la divinitäa dev essere mantenuto, almeno nel
SUO1 aspetti pOSILLVI, COMIE la sottolineatura dell ’ armonia Comunıtlarıa bene-

viene bruclata fuori dell’accampamento, INa sull’altare ne solo la F» (OINE neglı altrı
sacrılicı hat: t

‘ Una sola {ferta vegetale integralmente bruclata: quella offerta dal sacerdote, s1a quotidianamente cir.
LV 6,13-15) che un tantum cir. Lv 8,28); evidentemente in questo CASO prevale ea che V’offerente NO

puO riprendersIi la Su  AU proprla offerta. La sa esplicıtamente sta)  11a Lv 6,16 «Ogni oblazıone del
sacerdote sara bruclata (kalıl) 10 Ne poträ manglare».
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dizione fisica derivante dal pasto sacrilicale. Ma nel] codice sacerdotale quest’aspet-
LO 191078| pOSLO In rilevo che, In ogni Caso, rilevante il fatto che le partı riservate

YHWH S1aN0 diverse da quella onsumate agli israelitl. utLLAVI1IA il fatto che QUE-
sStie partı riservate YHWH NOn solo S1aN0 diverse da quelle Consumatlte dall’offeren-
te, NON G1 presentino NEINMNMENOÖO COINe cC1ibo propriamente detto S1AN0 11-
gatoriamente fferte prıma preparazione DEr il banchetto
sfuma di piu l aspetto «alimentare» del sacrificio. Nel Casoi pol dei sacrifici

J —
COMhatta l la I0r0 enfasi sul rıto del SaNngueg, l’aspetto alimentare risulta

[HNENO evidentel0. Quello che invece centrale il banchetto durante 11
quale viene consumafta la par vittima spettante all’offerente: Omento festi-

accompagnato da cantı nel Salterio SONO presenti numerosı salmı che dovevano
CCOMPASNATE questo rito) da libagioni che davano u00 ad un’allegria talora
eECCESSIVAa efir. Sam 1,14) NON 11 desiderio di nutrire la divinitäa, quello di iesteg-
glare la ComunNnlone che ”’azlione sacrificale ha realizzato.

MSsacrifici hatta T SIN
D nnUn t1po del particolare di sacrifici costitulto dal due sacrilici hattat

espressioni tradizionalmente tradotte G  an «sSacrilicio PEr il peccato» «sSacrilicio Ci
r1parazlione».

sacrilicio DET il pEeECCalo comprende un& casıstica M1INUZ10SA, in tuttı CAası
il eSstLOo centrale costituıto dal rıto esplatori10 CONsıstenitie nel 11 Sangue
vittima SUul COrNı dell’altare rıto caratteristico di questo t1pO di sacrifiel. Quando Il
pPeCCalo per CUul 61 elebra il Ssacrilicio riguarda il sacerdote la comunitäa nel SUuO

cComplesso, l’animale scelto LOTO itello maschio. colpevole il sacerdote
gli anzlanı) presentano la vittima ed impongono le manı nel Caso del sacerdote

singolare) di e5524 valore di sostituzlione di questo esto difficile da sclude-
L’offerente immola pol la vittima ©, egli STESSO sacerdote, porta il Ssangue

all’interno tenda del CONVEBNO. Nel Caso del sacrificio pPerLr la comunitä, gli
anzlanı impongono le manı immaolano la vittima ed il sacerdote porta il Sangue
ne tenda (nHunto all’interno il sacerdote cComple due gestl: a) intinge il dito nel
>Sangue cCompie sSe aspersion! la paroket spalma 1l Sangue SUl corni del-
"’altare dei profumi Uscito, il sSangue attorno all’altare egli olocausti. Per
quUanto riguarda lo SCUOlamMento lo sSquartamen(to vittima, il eStIO LaCe; DI'C-
sumibilmente riservato all’offerente, COMmMe nel Caso del sacrificio «pacifico», utta-

Cir. PAXIMADI, LO dimorero ın loro (Retorica ıbliıca 8) Bologna 2004, 130-134
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V1a G1 precisa che 11 sacerdote che deve prendere le partı 9TAasse, COINe DET i} SaCr1ı-
fici0 di Comunılone bruciarle Sull altare resto dell’animale, la pelle,
dev essere bruciato fuori dal u0go In uo DUrO LV 6,23 Sancisce che
queste vittime, 11 Cul Sangue SLALO portato all interno tenda, DNON POSSONO
6ESsSSsSeEeTE manglate, devono ESSCTE bruciate. motivo SLALO detto

Quando L’offerta fatta da unNna singola che NO  b 612 il sacerdote, G1
dänno due CAası CaPDO, UOIMNO del popolo NC le indicazion] r1Lua-
11 sembrano ESSCIE diverse (insistenza sul fatto che |’immaolazione deve avvenıre
dove S1 SCanna L’olocausto In realtäa C10 che cambia la vittima un Hecco ne| Caso

del CaPpOo, un  e un DECOTa nel Caso di OINO del popolo rıto analogo
quello dei due primı Cası, CO  — un importante varıanftle L/’offerente presenta la vit-

tima, le impone la SUu la SCAaNNna sacerdote prende i} Sangue [aCc-.-

colto spalma COrnı dell’altare e olocausti, versando il r’e: SU base del-
”’altare. ndi SCINPFE il sacerdote prende le partı grasse (non G1 parla di CuO1lamen-
LO di squartamento vittima) le brucia Sull altare Per la tipologla dı queste
partı grasse G1 rimanda alle regole del sacrificio di COMUN1ONE IV „17-23 precisa
ch le Carnı di questo sacrificio devono ESsSSECeTE manglate solo dal sacerdote V’offe-

NO mangla Der il nMotivo accennat sopra) B; differenza di quelle del
sacrilicio di COoMUN10NE hanno un tTatutfo speciale: SONO santissıme contagıano
CON la loro santitä C10 che viene &. COontiattio CON loro, rendendo necessarıa la distru-
Zi0Ne de] VasQO di terracottia nel quale S1aN0 sSiatie CO quello di bronzo dev’essere
solo scrupolosamente avato) La santita particolare di queste Carnı fa SI che eESse

ebbano ESSCTE OoOnsumat solo nel santuarıo solo da maschio di stirpe er-

dotale, mentre le spettanze sacerdotali degli altrı sacrilici D  8 ervire PEr ı1
Vvitto di la amiglia del sacerdote, re65a la servitu che necessarlamen-
te ll stiırpe aronıta Questa differenza fa G1 che la CONSUMAaZıONeEe Carnı del
sacrificio faccia pa del rituale sacrificale SLTESSO - SLESSAa sacralita SOVraemıinen-
te investe anche V’oblazione (Lv 6,10), che, INn ogni( NO maı manglata dall’of-
erente, solo dal sacerdote.

sacrificio di riparazione m.  b a di Cul G1 parla In LV ‚14-26 puUO ESSEeTE CONnsi-
derato Caso particolare di sacrilicio PEr il peccalo. Da punto di VISLAa essica-
le il ermıne NEeSSV0 COM la rad ä( che indica un  S violazione egge In
sCeMNSO piu legale di quanito 612a l’espressione hatta’t ome ermine sacrificale testi-
monlato sSolo nell’AT e particolarmente nel esil cultuali di LV e Nm Ritualmente
NON sembra differire da questo tranne che DEr la vittima (un Capro arıete
seconda dei Cası) DEr 11 fatto che questo Sacrifici0 offerto COMMeE riparazlıone di un&
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colpa che coinvolga anche danno CONOMICO, DIio una PErSON<a
rituale del sacrilicio Comportava un& riparazione economica proporziona-

La, oltre l’eventuale restituzione del maltolto. NC l t1DO di vittima venıva scelto
NON ın base all’offerente In base a | (1pO di delitto che 61 voleva esplare. OS1
quando Ia colpa riguardava unNnla TO CONIro DIio DEr usurpazione di
diritto di L1DO pecunlario (ad la SOLLrazıone di un decima), 61 esigeva

1a restituzione del maltolto umentato di quinto; DEr l’infrazione di altrı
comandamenti di DIio G1 esigeva arlıete, PeENa pecunlarıla, mentre DEr 328  al
ira TO CONILro GrZE, eventualmente CON l’aggravante di uUunO spergiuro dunque
una colpa Contro la santita del OIlle di Dio) 61 esigeva la restituzione al anneggla-
o del maltolto, aumentato di quinto, ed 1l sacrıificio di arıete caratteristico
il fatto che 61 introduce l aspetto valutazıone vittime (Lv ‚15.18) evlden-
emente entrano anch esse nel CONLO «economiıico>» del sacrificio.

1.5 sacrifici esplatorIi l’impuritä
dı quali trasgressioni veENSONO {ferti il sacrilicio il peccatlo» ed i

sacrificio di riparazlione?
LV 4,2 stabilisce che il sacrificio PEr il pecCcalo offerto DEr la trasgressione INVO-

lontaria (biSgagah) ad precetto negativo dunque NOn PEr L omissione di PFe-
Y —— \cCe positivo) di CUul G1 prenda cConsapevolezza (w“  Tn DaM, Lv 4,22), OPPULE DEr YLIM-

puritäa fisica maggiore che ha una durata di SE g10rni), COMe quella del «J1e  TO-
03 |’impuritä derivante da malattie genitali, perturbazioni del ciclo
mestruale (non dunque la semplice nollutio, che rende impuro PCr gi10rno solo,
il ciclo mestruale, che rende la donna impura DE la 08 durata. Cir LV 15) Nm
15,22 1unge anche Ll inosservanza del comandamenti pOoSItivV1. In ogni Caso Nm
5,30-31 aflferma COINE regola generale che la violazione deliberata (b°yad ramah)
NON remissibile per di sacrificio.

Vi SONO alcuni CAası che sembrano fare eccezione: le colpe descritte In LV 5,1-4,
05SS12 Ll’omissione di testimonlanza, DUr avendo udito la ormula di SCONgIUTO, la Lra-
SCUratezza nel cCompiere rıtı di purificazione entro il empo previsto Co0Sa mplici-
ta nel fatto che di DET e questi CAası dı impurita NON richiedono sacrifici 4l purifica-
zione, le prescritte pratiche SONO fatte In em utile) ed il giuramento fatto per
leggerezza che perö NON comporta di per GE dannı al prossimo), ed alcunı CAası DI'E-
visti dal sacrilicio p  asam, quelli in CUul implicato cComportamen(to frodolento
quindi un evidente responsabilitä, ad esemplo0 alsı giuramenti previsti In LV 5,20-

L aspetto caratteristico di questo Caso che DEr l’efficacia di questo t1pO di SAaCr1-

299



! sacrıfıcı nell’Antıco Testamento I] sacrıficio ol ( rısto

fici G1 richiede la confessione esplicita colpa Questa medesima
esplicita confessione richiesta ne Bibbia in quatiro CAası i] la COIN-

fessione generale fatta da SommMoO Sacerdote sul eMISSAaTIO 0l Yom KIppur (Lv
la confessione che i} pOpOlLo deve fare durante ”’esilio (Lv dove eVI-

dentemente NON S1 ha che fare CON una prescrizione di t1po0o liturgico giuridico,
ed 1l estio di Nm 56 dove G1 prec1sa che C0Sa 61 fare nel Caso In Cul il colpe-
vole 19160) 055a rifondere i} danno chi I0 ha subito od a SUO erede. In tuttı questi
CAaSsı, anche quando NON 61 nell’ ambito di una disposizione di t1po streitamente
legale, risulta chiaro che il peCcCcato che deve eESSEeTE confessato peCcCcato volon-
Aarıo (1l rıto di Yom Kippur appunto ad evılare le COn  Z che peccati
volontari avrebbero sraele F anche importante notare che il peccato di
Cul questione In IV un PDeCCalo OCCculto: d colpevole Ne sente rIMOTSO (0 Ne viene

[0]81  Moy S®  a Al Casoi purificazione trascurata) 10 confessa:; in questo
I0 rende espiabile PEr di sacrifcio. ilgrom aflferma che questo prin-
C1p10 fondamentale legge sacerdotale: la confessione ha la Capacita di trasfor-

In inavvertenza una colpa deliberata, dunque di renderla espiabile PEr
INEZZO di sacrilicio. Esclusa da questo L1pO di esplazione arebbe appunto la
colpa deliberata ed impenitente, il CUul colpevole, evidentemente, NON disposto
confessarell.

degno di nota l fatto che la purificazione attuata Der HMEeZZO0O del Sangue,
sSecondo il princ1plo stabilito In LV 4734 uLLaVıa, nel due sacrilfici Ci Cul C1 OCCUPIa-
I il SsSangue 101 COSDarso SUu Na da purificare, COINE invece ı] Caso del
«lebbroso» di Lv bensi oggetltl che cCostitulscono ”’arredo del santuarıo NC
le regole di questi sacrifici SCQU0ONO il generale princ1p1l0 di «gradazione» che er-

la Struttura della Dımora sembrano indicare una CONCEeZ1lONE SeCcondo la quale
i1 DECCAalLo le impuritä di Israele contamınano il santuarıo NMNetitlonoO rischio la
Suäa capacitäa di ESSEeTE u0o0go adatto ad Ospitare la PresenNzZa di YHWH seconda
della qualitäa PeErsonNa che G] rende colpevole, la contaminazione penetra piu In
profonditäa ne Spazlo OSI la trasgressione dell’ uomo COIMUNEG, anche
rivestito di autorita, richiede la purificazione dell’altare egli olocausti.
ı3 trasgressione del Sacerdote comunitäa nel SUO nNnsıieme obbliga alla purifi-
CcCazliıone dell’altare egli NCcensı sfiora pericolosamente la cortina, mentre la CON-

tamınazı]ıone derivata da la ass trasgressionIı degli israeliti Aarrıva fino

MILGROM, Leviticus 71-16, 373
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q| uo STESSO di YHWH richiede la purificazione dell’Arca
dell’Alleanza, secondo l rıto di Yom K1Ippur deseceritto In LV

fatto che anche la trasgressione involontaria dei comandamenti comporti la
necessitä i rto di esplazlione, fa G1 che la categor1a di hatta’t NO  a 612 immedia-
amente sovrapponibile alla. NOz1one teologica di «PeCCalo», tuttavlıla l’enfasi posta
S necessitäa di ammettere esplicitamente la trasgressione quando questa 612
effettivamente dovuta ad atto di volontä, NOn di ridurre il sistema dei
sacrifici esplatorIı levitici ad un semplice questione di «puritäa legale». Pıuttosto S1
Ovre dire, parlando In ermını dogmatici, che 1 EVILICO preoccupato dell’a-
Spetto oggettivo trasgressione magglor gravitä che 6552 acquista YUaN-
do 612 accompagnata da atito volontario. Occorre notare che il santuarıo NO  —;

contaminato dal Con un di quelle COsSse che contaminano |’uomao: un Caro-

gna cadavere HON richiedono riti di purificazione DEr il santuarIlo, mentire
UOINO 0CCa una Carogna animale deve praticare abluzioni Tae un impurita di

g10rnNO (Lv 11,27-28.39-40), iINveCce 0CCa cadavere (d’altronde 5SCU-
pellire morti NecesSsSarıo0 DEr togliere di un pericolosissima fonte di ImMpUu-
ritäa, eir. Dt cContrae un ’ impuritä settimanale deve sottoporsi allo sStrano rıto
descritto in Nm S] vVvisto che la irascuratezza nel complere rıtı di purificazio-

richiede ”’offerta di sacrilicio hatta't, dunque il santuarıo contamıiınato dal
fatto che | u0mMoO contaminato In modo OPPUFE dal fatto che contamiınato
in modo lieve, di purificarsi.

erto che, ne CONCEzZIONE levitica, il CONCETILO di «impuritäa» quello di EC-
Cato» SONO contigul. Limpuritä pol cConcepita quası COMmMmMe una forza «Iluida» che
ha il potere di trasmettersi per ©C nel CcCAası pIu graVvl, anche attraverso l’a-
Ma efr. Nm 19,14-15); uttavıa quello che verament rischio la di
YHWH nel santuarıo Certio l’impuritä, SOprattuttio la trasgressione del
Comandamento, che di Der Gce NOn impuritäa (la PeErsona che trasgredisce
Comandamento DO  — deve sottoporsi rıtı di purificazione).

Sintetizzando G1 potre  e dire che, secondo la CONCeEez.l0Ne sacerdotale, il ene
Supremo che deve eSsSeTE preservato la TManenNnzZ di YHWH ne Dimora. Per
Preservare questo bene, NeCceSSarıo che la Dimora STesSsSa 612 adatta ad accogliere
la9 che il popolo, rmonicamente disposto attorno alla Dımora ir
Nm S12 in una condizione adatta. Questa condizione adatta la purita.

La cCondizione piu bassa di impurita, derivante da CONtLAattio da cadavere anı-
male da una mMoLLVaz]lıone sessuale normale COSTLLLEUISCE i cerchio piu esterno NON

attenta alla di YHWH ne Dimora, sclude chi portaltore, COS1 chi
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ffetto da questa impuritäa NON DpUO, ad manglare la del sacrilicio
S°Iamım

Un secondo grado Cli impuritäa quella da da cadavere E unla

condizione limite: In {fetti 101 Contaglosa, nel che chi affetto 10N CONMN-

tamına altrıi, dura perö ceite g1orni (le altre impuritä, esauritası la loro dura-
fino alla sera) DEr purificarsi da quest’impuritä bisogna sottoporsi ad abDluzilo-

nı due l TZO ed i{ settimo g10rno) CO  b la speciale lustrale preparata Ö6  —; le
cenerı VacCcca (Nm 19)

Un altro ivello, superilore, di impurita, che richiede Aanto Iustrazioni che SACrTI1-
161 P quello derivante da un disfunzione sessuale (gonorrea perturbazion! del
ciclo femminile. Cfr. IV 1539 S1 tratta di un’impuritä che dura una settimana dopo la
Cessazın_one sSu&a Caus contaglosa In modo particolarmente virulento nel Caso

dell’uomo, che la pUO Comunicare NO  —_ sSolo er 67270 egli oggetti Cul G1 siede
G1 stende, anche per C770 saliva del CONLAatLOo manı 1918)  — lavate. La
purificazione da queste impuritäa richiede sacrificio CruentLo del t1po INeNO COSTt0O-

volatile (tortora CO10MDO ıIn olocausto ed un INn sacrilicio hatta't. Piu graVve
il puerper10 (Lv 12) il periodo di purificazione comprende un settimana di IMpu-

rıta maggiore due per le femmine), contaglosa, nel Caso del ciclo mestruale,
e trentatre g10rnı (Ssessantasei DEr le femmine) di impuritä minore, che esclude SEIN-

plicemente dal santuarıo alle COSe santie ermıne del periodo Te un

agnello (sostituibile ConN volatile in di INancan di mezzi) GCOMNNE olocausto ed
volatile In sacrificio hatta t. G1 tratta di CAsı in CUul |’impuritäa 0CCa il santuarıo

Caso estremo di impuritä che necessita Aantfto di sacrifici che di abluzioni
quella del «lebbroso» (Lv 14) una sorta di cadavere ambulante escluso dal CONSOT-

ZI0 Una volta guariıto il TOSO deve sottoporsı ad complicato rıto di
purificazione In due la prima una particolare abluzione Ottenuta CO  > il SaM-

gue di uccello mescolato ad qua, la seconda, SE giorni dopo r1ıto sacrifi-
cale ın CUul G1 Te sacrificio aAsSam, sacrificio hatta t, ed un olocausto.

Tuttı questi Cası, ( OMe G1 vede, SONO CAsı In Cul l’impurita dell’uomo diventa SCI1-

Pre plu virulenta, Aanto da OCCAare, nel  - CcCAsı piu graVvi ”’altare tTeSSo SOIO0O quello egli
olocausti: quest impuritä di DEr GE NO  — enira ne Dımora) Si rendono quindi
necessarı rıtı che purifichino la Persona impura, C  — detergenti SCINPTE pIiu robusti
(dall’acqua semplice, quella «della r all’acqua col Sangue del SC-
r allo STEeSSO Sangue sacrificale), D del CasSQÖ, la purificazione dell’altare esterno
DEr dei sacrifici approprlatı
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La gravitäa dell'impuritäa «fisica» per ermine certamente inadatto)
pero molto [NENO importante di quella sıtuazlıone dı impuritä che G1 viene GIrIeGaAFeE

COoON la trasgressione di comandamento (come visto, quelli negativiı
secondo IV ÖD anche quelli pOSItIVI secondo Nm Nel primo CasSQ, abbiamo
visto, l’impurita riguarda chi VeEeNuUuTtO CONTLALtLLO CO  —; 11 fattore contamınante, 6, in
cCer‘ sıtuazlonl , anche "’altare egli olocausti, nel secondo Caso il colpevole indi-
pendentemente dal 5uä grado di COScCilenza) NO impuro (non V1 infatti cContfat-
X0} COM attore contaminante12) I11E impuro i] santuarılo, In modo Aantio pIiu
profondo quanto piu elevato lo SLALUS religioso del colpevole. SE la colpa DE
inavvertienza, i} sacrilicio me a r1paro la comunitä pericolosissime sSCc-

gueENZE dell’atto, la colpa deliberata il colpevole puUO confessarla, riducendola
ad una semplice inavvertenza Se pero oltre la volontä di cCommettere un colpa, 61
a  ı1unge la protervia di commetterla In pu  1CO, CON un attitudine di Sal la
volonta divina, |’unica rıparazlione colpevole la morfie del medesimao23.

J rito di Yom Kippur
pericolo pero, evidentemente, costitulto da quelle inavvertenze di

CUl NON C1 G1 avvede in segulto © Soprattiutto da quelle colpe deliberate il CUul
colpevole NOn con{essi. queste trasgressioni ON vVeNgOoNO purificate S5a-
‚1 DEr COsıi dire, inosservate, In CcCer modo «incancrenendosi» finiscono DEL
OCCare il u0ogo STEeSSO di YHWH l’Arca dell’ Alleanza ed il Santo dei
Santi SE NO G1 al rıparı, queste trasgression!1 porterebbero alla magglore
catastrofe possibile DEr l pOopolo i] santuarıo NON potre  e piu ospitare la DrESECN-

di YHWH Occorre dunque COrTeTe al riparı CO  —; il MINUZ10SO rıto di Yom Kl1ıppur
(Lv 16), che In Certio qual modo il vertice del sistema sacrilicale sacerdotale ed ha
un importanza eologica ENOTINE C10 che permette la eErmaneNzZa di YHWH ın

al SUuO popolo nNnONnNOstanite la Suaä indegnitäal4,
rıto ha 1989168 svolgimento complicato, che prevede

abbigliamento speciale, consistente nel soliti cCapı di abbigliamento dei
sacerdaoti: calzoni, tunica, cintura tubante. In quesSto Caso peroö prescritto che
devono eSsSSerTeE tuttı di lino; anche la cintura NO  —; deve quella Commıistione

12 INeENO che, evidentemente, NO  — G1 trattı Ul  a trasgressione derivata itrascurata purificazlione. In
Caso |'impuritä rimane eve ESSCeTE purificata. Cir. Nm 19,20 OoVve 61 1Ce esplicıtamente che la

irascuratezza nel purificarsı ha contaminato I santuarıo.
13 Cir. SCHENKER, Interpretations recentes du sacrıfıce attä’t, Bıb 175 (1994) 65

Per Tl problema del significato del sacrıLicio0 hatta’t, S1 191000 vedere MILGROM, Leviıticus, 253-292
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SaC  Ta di lino ana che iINnveCce caratteristica dell’abbigliamento sacerdotale.
Quello che invece i} Sommo Sacerdote NON indossa, 101016 SUO1 abiti speclali descerit-
{1 in ES 28 11 riprenderä alla fine del r1ıto, quando offrira due olocausti che 10 CON-

Judono Queste vesti di lino hanno valore particolare: SCITVONO ad entirare
nel anto del Santı |’unica 0O0CCaAsıone ıIn Cul 11 Sommo Sacerdote fa questo dun-
YUE 61 CAarıcano di un  S speciale santita. F fatto notare che abiti totalmente di
lino SONO caratteristicı reature angeliche efir. KE7z 2-3 10,2 Dan 10,6: Mal
Z{ l’ingresso ne| Aanto deis corrisponderebbe COs1 all ammissione ira le cfiere
celestils. Per questo MmMotivo (V. 23) SUOMO deposte nel santuarıo StEeSSO, nella prıima
sala, NON VENgONO portate all’esterno.

Un g10VeENCO, due arıet] due Caprı per varı sacrifiel.
rituale unisce sacrilicio hatta t DEr i} Sommo sacerdote (il g10venCO),

sacrıilici0 hatta t DEr 11 popolo d rıto del eM1SSAaTl1O, ed infine l’offerta dei due
arıetl In olocausto.

prımo gesto de|l SoOommo S  acerdote Olleria del g10VeNCO hatta't DET GE DEr
la roprila CasSa Dopo )mmolazione del g10VeENCO, i} rıto 61 ferma il Sommo
Sacerdote sorteggla tra due Caprı quale dev’essere immaolato quale invlato ad
Azazel

Sangue del g10VeENCO dev essere pol portato nel Santo dei Santı Questo Tatto
induce ad un precauzione particolare: i} SOmMMoO Sacerdote G1 MUNISCE di incen-

paletta, V1 me L incenso por il (incenso sangue) dietro i}
velo. Questa parte del rıto ha dato origine violentissime CcControversie ira arisel,
che SOSteNEVAaNOo che |incenso dovesse esserTeE DOSTO SUu brace un volta che i}
Sacerdote fosse EeNTIrAatio nel santuarıo (ed il piu probabile del testo), ed sad-
ducel, PEr quali incenso doveva eSSeEeTE infuso prima di entrare

NSO di questo esLo COsi spiegato: «perche NON u01Aa» significato precIi-
di 6ESS0O NO qUuUe€ PEr nu chiaro. Da ato risulta evidente che 10

nube d’incenso quello di schermare l’Arca per evitare al Sommo Sacerdote
una vista diretta Ppresenzäa di dall’altro bisogna ener del fatto
che l’incenso ha di per GE la funzione di placare (come In generale qualsiası
divinita) quand’e adirato; eir. |’istruttivo raCcCcontio di Nm ‚8-15 In questo Caso la
SUE 1ıra potre  e ESSETE »ausata del fatto StTESSO che qualcuno G1 presenti davanti alla
SW diretta CSCNZAa, Un atteggiamento analogo era tenuto ıIn maolti rituali VICINO
orientali antichi; COs1 In kgitto, nel culto quotidiano, i{ sacerdote che G1 presentava

MILGROM, Leviticus 1-16, 1016
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davantı alla StTatua del d10 provvedeva previamente bruciare dell’incenso, ed ın

segulto rassıicurava i} dio SUu SUu«e buone intenzlonı EIr. NET 25-326) proble-
che il Sommo Sacerdote deve L’incenso dopo ESSCTE entrato, allora C e  Kla

almeno Omento In Cul l’arca risulta visibile al SUO1 occhi. In questo dun-
qUuUe6 | opinione sadducea sembra ESSEeTE ragionevole, NO supportata dal estio

Milgrom seguendo il ragionamento rabbinico, che VI fossero due ingredienti
ne| fumao: una SOSTanz {umogena 4aCCce6sS2 fuori dal Santo dei Santıi 0)  ar funzione di
schermo, | incenso VeTO proprIio, CO  b funzione propiziatoria16, La differenza ira

l’interpretazione farisea quella sadducea consisterebbe nel fatto che primi PEN-
SAaVanO che |incenso dovesse eSSeEeTE infuso quando il 0o0MMO Sacerdote 61 TOVAava

gıa dentro il Aanto dei Santı, mentre secondi PeENSaVaNO che tale eStLO dovesse
eESseTeE Compiluto fuor|l. Entrambi sarebbero pero statiı d’accordo sull  idea che una

SOSLAaNZzZAa {umogena doveva eESSEeTITE ACGEeESa fuor]. In effetti esi rabbinicı parlano di
questa 0S fumogena, nu. nel (S1508 biblico fa il MıINıMO pol
l interpretazione 61 CcConira (OMN il fatto che il 13 parla esplicitamente di Aanan hag-
q‘toret, dunque un  z distinzione ira la «nuvola» |’«incenso» sembra artiliciale. Un
ulteriore problema CoNnsiıstie nel fatto che a| G1 parla ci pericolo di mortie DeL
il sacerdote Con l’apparıre di YHWH ne nuvola, il kapporet Che
CO0Osäa arebbe questa nuvola? Quella prodotta dall’incenso quella alla
manifestazione di ed equivalente alla d cir. EKS 16,10)? m10 avVVIl1SO,
bisogna ener CONTIO del fatto che 11 estio NOn codice rubricale (si consideri ad

11 problema Su manipolazione esatta e oggettl: 5SPESSO il Sommo Sacerdote
ha [NeNO manı egli oggetlti che deve portare), piluttosto ESTO sacerdotale che
spiega In sıntesı gesti di rito che NesSSuN altro puUO vedere, NOn il Sommo
Sacerdote, che da solo Der la maggıorp del L’idea SOSTLTAanza fumo-
gena tentatıvo di razionalizzazione del fatto che l rıto dell’incenso ha SOSTtTan-
zialmente due valori: il primo quello di fornire (simbolico I1-

tale?) che manitftesti l’apparizione di YHWH sul kapporet, i sSecondo di fornire una

protezione Y sacerdote DEr 613 schermo che Concretiament! TEe il
fumo dell’incenso, 612 del valore propizlatori0 «calmante» che L’incenso ha nel
confronti divinitäa. Avendo qui che fare CON rito antıco, NO  u c e  * DW nu di
Strano che G1 verifichi un ’accumulazione di significatl.

SEeCOoNdo eSsto Compiluto dal Sommo Sacerdote un& volta entrato nel anto del
Santi CONSISTe nell’aspersione del kapporet GE volte «VET'SO orliente», 0SS13A, proba-

MILGROM, Leviticus 1-16, 4-1
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bilmente, VeIrSO il lato orientale del kapporet medesimo, che quello che ı1 Sacerdote
G1 davanti, entrando nel Aanto dei Santi Questa prima aspersione fatta (ON

il Sangue del g10VENCO fferto DEr peccatı proprIi propria @#

rıto G1 ripete tale quale CO  — 11 Capro hatta ı DEr gli israeliti. Stavolta G1 SpECI-
fica da lato che il rıto identico quello us Der il LOTO, dall’altro che asper-
S10Ne dev’essere Compluta «50Dra i} kapporet» «davantı al kapporet». 16 DPI'6-
C152 che tale rıto purifica ı1 santuarlıo «impurita», «LrasgressionL» dail
«peccatı», comprendendo COSI le impuritäa derivate trasgression! eggı
contenute nel CaPl. 14 E anche le impuritä «morali» che ricadono ul sSantua-
r10 trasgressione egli altrı comandamenti prescrittivl. da rilevarsi la precI-
Sazıone teologica, nel testi sacerdotalı. Dopo la duplice purificazione del Aanto
dei Santı viene compluta anche una purificazione del Santo, particolarmente del-
"’altare dell’incenso. D modalitä di questo rıto acıluta, INa, evidentemente, la
medesima descritta ın 4,6-7 1/-15 uranite rıtı che J3 svolgono all’interno del 5a

uarlo il SoOomMMO Sacerdote solo: G1 tLratta di un rıto di passaggıo che 10 INn
condizioni molto pericolose; chiunque altro fosse r  n correrebbe rischio
Lroppo elevato.

Uscito dal Santo, il sacerdote cCompile 11 rıto d1 esplazione sull’altare esSier-
SEeCONdoOo la modalita ONSUueTLa, 0SS12 agnando del Sangue mescolato dei due Aanı-

malıi corn]ı dell’altare spruzzando volte il Sangue sull’altare Tale rıto NO  ;

ha Solo valore di purificazione, anche di ONSACrazıone Sembrerebbe impli-
C1ito che le impuritä accumulatesi bbiano fatto perdere all’altare la sSua T’a-

zZz1i0Ne
Dopo la purificazione dell’altare esterno viene la plu peculiare Contirover-
il Sommo Sacerdote fa avvıcınare altro recıta di Iui la confessione

colpe Iu} arlo perche quı S1 tratta dell’impuritä dovuta anche) ad attı
volontarı, dunque cColpevoli, che In questo CaAasü OM0 gli israeliti, NON POSSONO
AavvVıcınarsı al Santuarılo. In questo la confessione riguarda le iniquita, le ribel-
lioni ed peccatl. Non G1 parla di impuritäa (V. 21) Evidentemente G1 tratta di elitti
volontarı ı, dato che questo i} Caso in Cul richiesta una confessione esplicita che 11
riduce allo STALUS di inavvertenze rituale entLo precisare che 310)8| G1 tratta
di sacrificio, antomeno di sacrificio ad Azazel il Capro pOSLO «davantıi
» (V. 10) SOMNO imposte di Iu due manı, contrarıamente quan(to avvıene
nel CAaso di un vittima sacrificale normale, SUu quale viene mposta un INanO0 cola
( ’ significato di questo gesto STAaiO dibattuto, sembra possibile dire
che G1 trattı i trasferimento dei peccatı sul O, che pol ha la funzione di DUF®
tarlı VIA, DO (OINeE L’uccello de] rito d1 purificazione del «lebbroso» asporta |'im-
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purita «lebbra» Un problema particolare costitulto dall’interpretazione
parola azazel, proposito quale nu chiaro, partire dall’etimologia

DETL finire COnN 11 significato parola. parallelismo del ira 1 UE i YHWH
quello di Azazel fa DENSALE che S1AM0 qui di fronte ad OINle personale indican-
te forse, un qualche entitä demoniaca del deserto, il che C1 manifesta la grande
arcaicita del rıto In ogni Caso quest essere ha ruolo puramente Dassıvo NOn

McCceve i} ne 10 fa moOrIire; sembra piu che altro ossile di un  © CONcezlone
Superata. Quello che SOprattuttio 11 di preCc1sa (a modo SuO), che NON 61 trat-
ia di sacrificio, perche NESSUN&a normalıi pratiche sacrilicali Compluta
questo, anzl, NON NEININENO UCCISO. ®! 61 potre  e chiedere il S12

sostituto VICAaTrl1O di Israele, questo improbabile, perche il NON

in sSostituzlione dei colpevoli. utLLavıa un& Certia funzione VICAaTrTıa la ASSUume,
dato che 6550 ad allontanare la colpa egli israeliti. chlaro che S1aM0 qui di fron-
te all’integrazione sacerdotale di rıto molto piu antıco 108 olloca-
zione la dinamica del rıto €abbastanza chiara: quell’impuritä che riti
sacrificali hanno tolto trasferita sul che pol fatto oggetLo Ci rıito di allon-
tanamento, SO la supervisione di uUOIMIMO C10 specialmente addestrato, che 612
C10€ CapaCce di far 61 che l’animale NON rıtornı indietro, che, Oovvlamente, contrae

un impuritä secondaria.
rıito G1 conclude CON un’abluzione completa del Sommo Sacerdote 1ın u0go
0 rıto di desacralizzazione che di purificazione, nell’assunzione sSue

vesti ordinarie nell  offerta partı grasse dei sacrifici egli olocausti. ata la
Coincidenza ira l’offerente ed il sacrificante, il dei sacrifici bruciato fuori dal
, COn la Conseguente impurita DEr chi 11 brucila.

rıto di yom Kippur p  M' di sottolineare che la SUSSISTENZA di sraele NOn

semplicemente aiIlıdata alla Su  S EeESECUZIONE dei comandamenti, che di Der GE NON

PUO 6esSserTe cCompluta fino ın on  09 ad un& fattore che potremmo definire di
«grazla»: DIio concede, attraverso |’uso del sangue CIr Lv uNnO Strumento per
evitare l’accumularsi di quell’impuritä, dovuta alle colpe «rituali» Soprattulto
moralıi, che, proliferassero indiscriminatamente, porterebbero alla rottura del-
l’Alleanza. La differenza eENOTINE ira la CONCezZ.l0Ne levitica quella neotLestamen-
arla, che pero, M10 avVISO, NOn PreSsUPPONE un soluzione di continuita, plut-
OSTIO approfondimento, CONsısie da lato nel fatto che il ONCEeLLO dia-
bilitä personale, DUr ben presente, COMmMe G1 Visto, NO  ; il eriter10 disceriminante che
determina la colpevolezza, d male considerato solo dal punto di vista SUu.

oggettivita. Inoltre la puritä legale ha anche quella funzione di delineare il confine
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del popolo dell’Alleanza che evidentemente, nel SiLatia diversamente determi-
ata

chlaro che, in erminı di «teologia morale» la di colpe Der INavver-
enza POCO giustificabile, ea dell’impuritä «fluida» diffieilmente ComprensI-
bile, Certio 1818)  _ possibile dire che l siıstema evitico 13168}  —_ 6132 preoccupato dell’a-
Spetlo morale, anzl, C10 che viene LEeMUtoO verament la colpa volontaria On CON-

fessata, che ha on  NzZ catastrofiche on solo EL il colpevole, DEr il
popolo Der | «economia salvezza». In questo SCEIMNSO l’idea CONSeE-

guenZa universale colpa del singolo certamente Lrattio attuale. Non mı
Ö g1iusto dire che il 12 eliminato completamente il sıstema Ci puritäa: C10
che ha eliminato SLAatiO il sSistema dei attori di impurita, che d’altronde COINE Visto,
SONO pericoli INeNO gravi €anche quest ’ eliminazione NO significa la
dichiarazione di una loro irrillevanza, il loro superamen(to nel 5Sangue di OIul
che ha fatto, dei due, popolo solo, dato che i{ sistema di puritä mira, in onN!
fare di Israele popolo SAanto distinto agli altrı

Perche proprio i} sangue?
liturgla levitica il Sangue ha S3888  n grande importanza: deve eSSEeTE "IServa-

LO DI10 In la tradizione biblica la Su CONSUuMAaZIıONeEe da dell' uomo
assolutamente vietata; nel sacrilici oggetlo di trattamento particolare; il SUO

uUsSso centrale ne|l rıto del grande g10rno dell espiazione ed 10 SiTrumentTO principa-
le DEr la purificazione del santuarıo paralleli VICINO orientali antichi mMoOostra-

COINeE la preoccupazlone di rimu0vere le contamınazıon1] dal santuarıo fosse Dar-
ticolarmente sentita l’impurita e7äa percepita unäa forza di demoniaca,
CaDacle di colpire la divinita Stessa La purificazione del santuarıo G1 rendeva es-

Sarıa per eviıitare che la divinita fosse Costreitita ad allontanarsi dal medesimo CauU:

forza dell’impurita. pensiero egli autorIi biblici mostra chiaramente di PESSC-

influenzato da quest’idea, DUr ne diversitä costitulta dal fatto che nel test]
sacerdotali solo le trasgression! alla egge divina, C10€ gli attı compluti da Persone
umane, anche involontariamente, Ca un impurita, NO altri fattori «f1is1i-
C1» 10 irumento atitraverso il quale avvıene la purificazione del santuarıo dall’im-
purita provocatla dai peccatı del popolo il r1ıto de] Sangue che caratterızza SAaCr1-
fici hatla t asam , il gue ha anche un funzione purificatrice In stret-
LO, ad esempl10 nel r1ıto di purificazione Der i} «lebbroso» per la Casa «lebbrosa>»
(Lv 14), ed un funzione CconsacratorIla, nel Eesto che S1 riferisce alla cConsacrazione
dei sacerdoti (Es 9,20-21) II questa funzione esplatriıce del Sangue viene data una

splegazione in LV K£.,714 «La vita della Carne nel Sangue. Percio 10 VI ho
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di porlo Sull altare in esplazione PEr le vostre vite: perche 11 Sangue espla, In QUaln-
la vita» Tale atteggiamento pOSIit1vo nel confronti del Sangue una caratterıst!-

peculiare del culto israelitico NON ha paralleli nell’ambito religioni VICINO
orientali antiche. Naturalmente questa cConsiderazione positiva del San gue NOMN

sclude 11 fatto che 6SSO 612 anche di MOr DEr procurarlo bisogna Uulll-

qQUE uccidere L’animale: il 5 {10) valore purificatorio, che apporta vita, deriva un-

UE da aLitO di morie
Una caratteristiche letterarıie piu rilevanti dei esil sacerdotali dub-

hio l fatto di ecSsSSere maolto parchi di spiegazlon1 teoriche. In questo CONntestio la Ssple-
gazıone data In LV I7492 ANCOTEa pIu significativa, dato che 61 tratta di un dei
pochi CAası In Cul “autore sacerdotale G1 PrFrEOCCUPDA di dare fondamento ad un

proprı1a prescrizlone. Occorre OSServare che, per ”’autore sacerdotale, le principaliı
sorgenti di impurita, 05$S12A cadaveri umanı le Carogne animali, le impurita dOovu-
te flussi anormalıi egli organı sessuali la malattia pelle di Cul 61 Lrattia In
LV 13 SONO tali perche simboleggiano le forze morie SE dunque «impuritäa>»
SINONIMO di «morte», «santita» SINONIMO di «vıta» Lessere che Conirae n im-
puritäa subisce una diminuzione di vita; essendo il Sangue identificato CON la vita,
CONSCRUE che 6550 appartiene ad unla sfera divina la Sa applicazione Sottrae al
dominio mortfe quan(to da 6552 contamiıinato L’uomo pero NON DUO arrogarsı
il diritto dı disporre di questa sorgente dı vita, solo PEr di DIo che
11 Sangue puUO eESSECeTE DET la purificazione: «V1 ho di porlo sull’altare»:
6550 dunque dono di DIio all' uomo, perche ramıte 6550 I’uomo effettua-

rıtı di purificazione.
Vi dunque un& continultä ira il CONCELLO di «impurita» quello di «pPeCccato»

COme trasgressione (anche involontaria) egge di Dio, tale continuitäa DUO
eESserTeE COS1 Aanftio ]’«impurita» che il «peCccalo» SONO perdite di vita; am
puritä, SOprattiutto nel CAası piu gravi («le  ra», 0SS1a malattia pelle che rende
l’uomo g1ä preda di disfacimento cadaverico, flusso mestruale pato-
10gico, che intaccano le sorgenti sStTesse generazlione), perche rende I’uomo in
qualche anlera gia preda morte, ed il «PeCcCalo» perche me ın pericolo la

di Dio nel santuarIlo, C10@ la garanzla SOPravvivenza STEeSsSsSAa del DODO-
10 tale perdita di vita G1 ripara, per CONCESSIONE esplicita di DIo, usando ’elemen-
LO che magglormente portatore dı vita il Sangue. Occorre pero notare che, DeET la
teologia dell’autore sacerdotale quello che veramente importante il valore espla-
Or10 del SaNngue nel conifronti del santuarlo, dunque la contamınazione provocalta
dal peCcCato dell’'uomo nfatti 11 Sangue entra nel rıtı di purificazione dell’«impuritä»
praticamente soltanto nel Caso purificazione del TOSO, entre la purifica-
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Z1i0Ne del santuarıo ramite il Sacrılicio hatta t,  m P In Cul 11 rıto del Sangue centrale,
richiesta DEr qualsiasi trasgressione di comando del Signore Risulta chilaro COINEC

la purificazione a  TAaverso 11 Sangue 612 In buona la SOpravvivenza di rıtua-
le arcalCOo, menfire I’interesse teologico dell’autore sacerdotale 612 cenira sul
problema trasgressione alla. legge17,

rito levitico: il sacrificio dı ISacco
Un altro rıto sacrilicale d1 grande rilievo ne tradizione veterotestamentarıla

i} sSacrilicio che Abramo fa DIoO del SUO uUunıco figlio, saCCo (Gn 2,1-19) ESsSTIO
STALO 5SDeESSO letto un narrazıone ezZi0logica riguardante il superamen(to del
sacrifici dei primogeniti! la loro sSostituzione CL e7Z7Z0 di sacrilici anımalıls. Anche
l ragazzZo il fatto NON UOI'C, perche l’angelo ferma la [HNani del padre, tuttavlia

i} COomMMeEeNTO dell’angelo inequivocabile: Abramo ha rifiutato» SUuo figlio, dun-
QUE 10 ha veramente {fferto Sangue deln versato da lui «al DOSLO>» de]l
Liglio, NOn gl richlesto da DIO, un SsSu&a inlzlatıva, perche 11 sacrificio era gia
COMpI1UTO. rıto ne| quale il patrlarca sacrilica il gli0 definito Olah, CO  e 10 STESSO
ermmıne tecn1cCcoO che indica il rıto levitico, ın realtä 11 svolgimento indica
rituale profondamente diverso, probabilmente da assimilarsi pIuttosto all arcaico
ıl 1La vittima infatti legata posta VIVa sull’altare, q ] di egna da
ardere, la S uUCCIS1ONE ramıte Sg0ZzZamen(LO deve eEsSSEe TE compluta Sull altare
SLESSO, che COSI giustifica il significato etimologico del 108 NOINEeE, MIZOCHN, «SCa  d

t010» Nel rituale levitico quest’elemento accuratamente allontanato: la vittima
cannata dall’offerente NO dal sacerdote officiante, fuori dall’altare, la funzio-

del sacerdote 1IN17Z12 soltanto CO  >5 il estLo di mettiere ONa il Sangue CO  a Kal-
tare stesso19. moOt1ivo di questa differenza rituale varlilamente interpretato di

G1 puUO TOvare traccia_t In paralleli extrabiblici209, NON 1808 Dare perö azzardato
affermare che unNnO dei motivı 1 questo allontanamento dall’altare mortie
vittima S12a dovuto al mMmovımento Ci ritiuto Cı qualsiasi forma di sacrilicio IN ben
T'  nte ne tradizione biblica che ha dovuto fare conti CON la consapevolez-

che, in certi momenti, questa forma di culto NO  —; stata estranea alla religione

(Cir PAXIMADI, LO dimorero,ß
18 (ir VON RAD, (enesLl, Brescia 32R Von Rad sottolinea pero che questo tema «assolutamente

estraneo al raccontio attuale», mentire la narraziıone pluttosto incentrata Su fede del Patrıarca.
Cir. CARDELLINI, Sacrifict, 128

2() Cir: MILGROM, Leviticus 1-16, 154
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d1i Israele efr. H7 20,25-26), anche riliutata CO  —_ forza tradizione profetica
eir. Gıer 7,31)

Levenson ha ben puntualizzato COMe, nell’esperienza religiosa israelitica,
benche "’usanza del sacrilicio particolarmente di quello del primogenito, 612
Siatia sradicata predicazione dei profeti all uso sacerdotale, che le era fie-
ramente aAaVVEeTSO, tuttavlıa l’idea religiosa ad ESSO assoclata 12 continuato r1Ve-
stire significato21. (nustamente quest’autore fa notare che Abramo NON sacrifica
"ariete dietro ordine dell’angelo, perche questi glielo 12 indicato COINeE vittima
preferibile, cosicche il est0o venır letto GCOINE Comando divino di sostituire In
queSLO modo sacrifici umanı Ne la tradizione ebraica ha maı in cConsidera-
zZi0Ne il sacrilicio di ISACCO COMe giustificazione DeET la sSostituzione dei sacrilici anı-
mali quelli umanı questo significato dato pluttosto all’agnello pasquale, ı1 CUul
Sangue primogeniti egli israeliti CIr ESs 12) La sottolineatura del discor-

dell’angelo pluttosto nel di una ode disponibilitäa del patrıarca
sacrificare 11 Lglio del SUO timore il DIio tale disponibilitä far G1 che Abramo
S12 benedetto ne SIl  S discendenza: il fatto che pOol ISaccCco NOn 613 MOrTto, NON dimi-
NUulSCe€E il valore dell’offerta di Abramao22. DI valore pOoSItLvo dell’offerta del primo-
genito 61 91000 pol parlare anche partıre dal [0188) ed imbarazzante episodio del
sacrificio Liglia di lefte Gdc 11,29-40) da quello del sacrilicio del glio di
MeSsa di oab (2 Re 3,26-27) Nel prımo Caso OCCOTTe dubbio notare che il
Sacrilicio NON richiesto, in ogn1ı Caso la narrazıone sembra pluttosto l’ac-
NLIO SUu disponibilitä del padre sacrificare YHWH quello che ha di piu Caro,
entre nel SEeCONdoO Caso V’efficacia manifesta del sacrifici0 (in CO  NzZa di 6550

sugli israeliti G1 Scatena una «grande 1ra» ed ess1i 61 vedono costretti battere ın rit1=
rata ITesa piu SCONCeEertante dal fatto che la divinita destinataria NO

YHWH L ammonita am Questi test] permettono di cCapıre il for-
mulazione assoluta del comandamento di Es 2228 <«il primogenito dei tuoi igli 19
darai INe>», nel quale di PEL GE NON prescritto alcun rıto di sostituzlone, COMe

invece accade In Es 34,20 la sostituzlione permette di rendere accettabile ”’antico
rito perderne il valore di dono YHWH di quan(to di pIu prezloso G1 possieda.

21 LEVENSON, Ihe ea and Resurrection elove Son New aven-Londo: 1993, MIl Pare che
Deiana NO  — colga perfettamente la cComplessita del problema quando afferma «Ja morte 11aa
NO}  ; fü mal consıderata tradizione veterotestamentaria Sacrılici0». (Air. DEIANA, Da sacrificı
dell’Antico Testamento al SaCrificLO dı GLristo, 7

292 LEVENSON, The ea an Hesurrection,
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Esacrfict nell’Antıico lestamento I] Sacrnıficıo el CrIsto

chlaro che NON sacrifici devono 6eSSCTE letti In questo 11 Sacrıilici0
S‘lamım., CON il banchetto che lo conclude, dotato di un& caratteriıistica decisamente
cConvivlale, NOMN DONE SICuUramente a Centro l’identificazione vıittima animale
COM un vıittima le altre due grandi categorie dell’olocausto del SaCcrı-
ficı hattat aAsSam , PUur O ponendo In primo plano quest aspetto, uLLAaVı1ıa 10 ten-

gONO In qualche conto23

I1 esto dı Is 53,10
Un eSsSTIO particolarmente significativo Der la problematica che CI interessa Is

53,10, dove, figura mister10sa del Servo di YHWH 61 dice che Te STESSO
9 — \Z

COINE 7  asam Come VIStO, il sacrificio 0AYOA Caratter1istico Der il fatto di anche
valore riparator10, oltre che purificatorio, ed In effetti 10 61 Te in CAsı implican-

t1 la violazione deil diritti divini, COMmMe 11 sacrılegio, C, a differenza egli altrı sacrili-
B 6550 puO cSscIre convertito In un di denaro24. evidente che, nel EeSTO

9 — \di Is 53140 1} ermmne utilizzato In metaforico l ll YHWH NON

viene sacrilicato da 1Ne655uNo, ne tantomeno G1 autosacrilica caratteristico
|’impiego di quesSsto ermine per indicare L idea dı un  S volontaria accettazione
sofferenza e della mMortie da di colui che G1 volontariamente addossato doloa-
rı le sofferenze del popolo La rilegge questo ESTIO in modo significativo, SOSTI1-
tuendo l di «dolori» «sofferenze» quello di «pPeccatı» (0DTOC TAC
OÜUAPTLAG NLOV OEPEL), 6 mettendo COSs1I SU. strada reinterpretazione neotfesta-
mentarıa eir. COr 13:3): Gal 1,4), che individua la rie di Gristo COINE “evento
che riconcilia L uomo COn Dio innegabile che nel EeSTIO di Isala soprattutto ne
reinterpretazione che da Ia S12 L’idea sostituzlione, che
OINUNYUE riscontrabile anche nel significato Or1ginarlo dei due sacrißfieci hatta’t
asam, che dunque NON puO esSe TE tenuta ontana dai es1] paolini, anche 5  $ eviden-
temente, NON pUO ESsSEe TE ntesa COMME un ’ offerta sacrificale tesa placare Lira di un

divinita adirata. Non G1 pUO CSSCTE quindi d’accordo COM Dejiana25 quando ricondu-
In LOTO l’idea esplazlione VICarıa ad influsso di t1DO ellenico:

il fatto SLESSO che quest Autore, acCcCcanio a | rıto dei OAPLAKOL26, MmMenz10N1 quello del
eMISSAarıo0 di Lv 1 mosira che, ne| pensiero veterotestamentarI1o, l’idea di

C{r JANOWSKI, ne als Heıtsgeschehen, Neukirchen-Vluyn 1982, 2A0 271

ANDERSON, acrıfice an Sacrıificia. Offerings (Old lestament), ıIn NCNOT. V, 0
Mr DEIANA, Da SAaACKNCL de|  NLLCO Testamento, 101
Kıto durante ıl quale delle vittime uINanNne venivano uUCCIse (non pero dı un ero SaCcr10ic10 ritua-
le) dopo eSSEeTE carıcate impurita.
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una vittima che soffrire vicarlamente, NON raneo, anche 5 da notare,
ne nel Caso del emI1issarlo, ne nel Caso di IS S1aAM0 In di
SaCrT1iliclo: il rıto dı yom Kippur CONSISIE nell’inviare nel deserto (ad Azazel),
dopo che i} Sacerdote Aronne 10 ha carıcato colpe occulte NOn esplate egli
Israeliti efir. LV ad C550 HNON viene dunque applicata un  « DeENA (non 61 dice
NeEIMMENO che mu01a), mentire 11 esStio deuteroisaiano adopera vocabolario CAarlı-

di suggestion! cultuali lo utilizza In modo metaforico poet1co

I} sacrıificio Cristo

ermuine di quest ’ esposizione SUu principali forme del sacrilicio israelitico,
volta piu dare un’informazione di ase al ettore che ad CSPOrTE interpre-
azlonl, il parallelo 0}  —; sacrificio di Cristo NON 191000 eSsSsere che SOMMATIO Tuttavla VI
SONO alcune OSServazlıonı] da fare che permettono di evidenziare un chiave inter-
pretativa. ome OSServalto maolti est] neotestamentarı danno alla. mMorfie di
Cristo valore sacrilicale. TITuttavla NeCESSATIO notare che V1 aspetto SO -

prendente iın questa ettura dell’avvenimento centrale del UOVO Testamento: DUr
offrendosi Cristo In sacrilicio DL nostrı peccatı, la Suäa mortie NOn direttamente
interpretata ne categorie specifiche di questa di quella forma di sacrificio CON-
tenuta nel rituale levitico. DIi piu anche forme sacrıificali NON levitiche, quali 11 SAaCr1-
ficio dell’alleanza quello di 1SaCCO, rıt] sacrificali integrati nel sistema levitico
solo secondariamente, quali il sacrificio pasquale, VENSONO utilizzati pPer descrivere
il valore salvifico MoOrie di CGristo, Come DUTre il esStOo di Is 53,10, In Cul il 1N-
guaggıo sacrificale viene utilizzato COMe immagine DEr esprimere 11 valore
rie del di YHWH La Lettera agli Ebrei pol SVviluppa TAattiato er1isto-
10gico soteriologico, forse 11 pIU SIStematıico di l Nuo0ovo lestamento, SUu fal-
sarıga del rıto di yom Kkippür, SoOprattutto la parola di esu sul Sangue dell’al-
leanza eir. Mc ad orlıentare in sacrilficale la Comprensione che egli
STESSO s ul morie Vanhoye?27 OSSeTVa uttavıa che V1 un& differenza fon-
damentale ira il sistema sacrificale veterotestamentarıo ed il valore sacrificale
rie di esu nel primo Caso bbiamo che fare COn rituale di {1DpO simbolico
Ssacramentale, mentre nel sSecCcondo NOn VI nu di liturgico, 6, di DEr se, NEININENO

Cir. VANHOYE Sacerdot: antıchı. sacerdote, secondo ıl Nuo0ovo Testamento, Torino 1990, 239
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Cl apparentemente relig10so: G1 tratta dell esecuzione rudele ll un condanna
mortie

6{6 nel Caso dell interpretazione sacrificale mortie di Gristo, SOTLe-

riologia che deriva, accade dunque quel fenomeno descritto da Balthasar, DE Cul
«Jle forme singole Cul sraele ha dato u0o0go0 nel proprla stor1a G1 dispon-
20NO nNnsıeme ntorno ad punto che rımane aperto, che NO puUO venıre calcola-
LO in base alle forme circostantı a| Oro reCcCIproCco rapporto, NeEDPUFrE J2 6556 VeN-

gONO Concepite polarmente contrapposte»25, Analogamente G1 DUO dire che le SINgO-
le forme sacrificali G1 dispongono attorno all’evento centrale MOr di Gristo,
ricevendone significato assıeme contribuendo alla 108  ©9 interpretazione. 0OS1 KO-
l0causto, CO  —_ la Sua enfasi SUu totalita del dono, che ha anche valore esplato-
r10, apporta un luce SUL totalitä dell’offerta che eSu fa di STESSO al Te _’0-
I0causto ed i} sacrificio DEr il peCccalo, ne loro SLEeSSa ripetitivitä, dimostrano la
loro inefficacia di fronte al sacrilicio di Gristo (Eb 0,6-12) Laspetto di vicarietäa che
la mortie vittime sacrificali pDOr (OMN se, riletto Der 6Z7ZO0 figura del ervo
sofferente di Isala, illumina il valore esplator10 mortie di esu
HEL utt1ı» (2 COr ‚14-21) La cCommensalitä del sacrilicio «pacilico» NOn viene espli-
cCıtamente rıpresa nel UOVO Jestamento, tuttavia L’eucaristla, che PMICEVE un inter-
pretazione sacrilicale remminescenzäa del sSangue dell’alleanza dal fatto che
viene istitulta ne|l CcContie CeNa pasquale, DUr SCIMNPFE costitulta agli ele-
mentı tUpDICI che costitulscono l’oblazione vegetale. La parteclpazione al
vittiıma inoltre tUıpıca di questa forma dı sacrilicio, mentre L’assunzione del Sangue
un totale novitäa, inconcepibile ne mentalitä veterotestamentarla giustifica-

ia dal fatto che i} Sangue assun({o, che «Pe la vıita» (Lv l’offerta vVv1ita d1
esu SLESSO, dedizione al Padre di colui che dispone sSua vita che, Addos-
sandosi liberamente la morte, porta la vita maolti29. E trattazı.one sistematıca che
la Lettera agli Ebrei fa del r1ıto di yom kippur in chiave cristologica gia sSiaia r1COTr-
data, COINeE DUUFE 11 valore sacrificale del pasto pasquale; OCcC OSSEerVvVare che, ne
teologia neotestamentarı1a, G1 anche un& rilettura del sacrificio d1 ISaACCO ne
quale la totalita d1 offerta del patriarca che Te 11 SUuo primogenito attribuita al
Padre efr. GV 3.16: E Pn 1,6- GV 9-1 e  O inconcepibile del padre
che Te il primogenito, rifiutato alla tradizione profetica sacerdotale, quando C1
G1 rende CONTIO dell’impossibilitä DL I’uomo il cCompiere tale es CO  u una vita

UN BALTHASAR, Gloria. Un estetica Leologica, vol VI, Antıco y ir. ıt. ior1illo
Derungs, Milano 1980, 342

29 Cir SCHENKER, L’Eucarestia ne.  NLELCO Testamento, ir. ıt. dı Bearlı, Miılano 1982, 157
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che ultimamente 1O gli appartiene, NON respinto ne] SUO valore di dedizione
totale, viene riletto in modoa paradossale: L’unico che, Su  eb signorila
SUL vita, 19010 Compilere IN0O in on C10 che Abramo ha©fatto DIO0 STES-
5 DEr CUul il dono che il Te fa del Figlio rivela il volto di Dio Inmamente
amante dell’uomo30

Vi STAatiO per10do ne stor1a dell’esegesi iblica In CUL anche la spin-
ia di precomprension!] dottrinali, S61 considerato il iıstema sacrificale quası
COINE la parte pagana religione di Israele, tentatiıvo dell’' uomo di COMPFAar-
G1 il favore di Dio Una pIU urata analıisıi dei es1i sacerdotalıi ha moOSTrato, in YU6-
st1 ultimi decenni, che eSss1 SONO portatorI di unl CONCEzZIl0ü)NEe teologica di rispet-
LO, preoccupatla di fare SPaZzlo all’iniziativa salvifica di DIio 110 ll manipolarlo
beneficio dell' uomo Linveramento neotestamentarıo di questa ematica rmette 10
SViluppO di un soteriologia che comprende i} dono di Gristo COINE sSacrılicio VeTrO

proprIi0, 0SS12. CoOome «1n primo u0g0 dono a ] Te Suo»S1 quest’inveramen-
LO preparato daji sacrilfici veterotestamentarı , anche eSsSSs1i CONcepIitı COINe dono
di YHWH, che concede i} Sangue DeL la purificazione, la vicarieta vit-
tima sacrificale ed ammette 1u0omo alla. cCommensalita di fronte Iui

({r SCHENKER, I/’Eucarestia, 137
31 Ecclesia de Eucharistia,
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Il divino nell’ umano:
11 mistero carıta 1n V ozart

Enrico Parola
Musicologo

Queste brevi pagine NON vogliono 6ESSECeTE 0omaggıo Ozart 11 mondo
musicale sStia celebrando 250 annı nascita CO  > un quantita imponenza
di inizlative impensabili DeEL qualunque altro autore Vorremmao qul, semplicemen-
te raccogliere qualche Spunto ira il SUOoO catalogo PEr sottolineare quale COMN-

tributo dare i} divino Amadeus al tema conduttore di quesSto quaderno.
Punto diZ 11 Don GLOVANNI, secondo capitolo straordinarlia trilo-

gla scaturıta collaborazione ira Ozart abate veneto Lorenzo Da onte,
mediana ira le Nozze dı Figaro i{ OS fan tema CIa, dopo la metä de]
Settecento, gia antıco amplıamente sIruttato:;: ECPPUIC 8}  b la versione teatrale di
Mozart ESSO diventa C0Sa Protagonista il libertino sivigliano, Centro graVvl-
tazionale dell’intreccio drammaturgico. La prima 10 raffigura mentre ugge
dopo aver sedotto oOnna Anna, il Cul padre, il ommendatore, ironteggia Don
(Giovanni Der vendicare l’onore fglia. Ne duello In Cul J seduttore
uccide il vecchio, infilzandolo CON la 5 u  S spada Nel secondo atto, DOCO prima del-
”’ultima Don (1l0vannı G1 rıtrova CON Leporello, i SUuOoO servitore, ıIn Cimite-

11 hanno TOVATlO rifugio, scampando al contadinı che 1i volevano malmenare DEI
aver entato di sedurre Zerlina, prossima di Masetto ra luna illumi-
NanoO mMoOonument unebre la statua del ommendatore. Don Glovannı, DEr
schernire il efunto che Iqu STESSO ha uUCCISO, lo invıta GCGCRHNa statua fa
di ASSECNSO col CAaPDO, accetita CON «S1» che lascla sgomenti Leporello il SUOoO

padrone. COSslL, ne Cena finale di Don (Glovannı, ECCO Aarrıyare la sStatiua del
Commendatore, che intima al SUuo uCCIsore di pentirsl. Ne scaturisce duello tıta-
NICO: da una parte il ommendatore, VeENuUuTtO dall’”  ila per far vedere OCCcare
Don Glovannıi quella (Glustizla divina di Cul Jui G1 SCINDIE fatto beffe: dall’altrar
i} seduttore che NON accetta, fino all’ultimo, NeESSUuUN&a parole statua
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All’ultimo irrevocabile «NO0>», ECCO avVVampare erra le fiamme dell’inferno
che avvolgono l’ostinato incredulo trascinandolo negli infer|l. un questa sempli-

NorisconoO In Oozart Da onte SCEIl personagg] che contribuiscono
illuminare i} tema principale.

VI SsSONO due cCopple di amantı un nobile, formata da onna nna Don Ottavlio,
Cul duetti SONO caratterizzatiı da i1110 stile alto, virtuosistico, L1PICO dell’opera

L’altra COppla invece ormata da due semplici contadinli. Zerlina Masetto figure
trattie dall’opera 7 esprimonO un vocalita pIU semplice plana Kppure DIrO-
pr10 Oro ozart alfida una pIu CommoOvent] de  ıntera Va r1COTr-
dato che YZerlina era sedotta da Don (10Vannı, proprio0 il g10rno prima

11 cedere giovane e lusinghe AI de  L libertino sfocia nel eleber-
r1mo «La C1 darem la INaNü»; inutile dire che la ragazza, ornata dal «cCasınetto> del
nobile, dovräa ironteggiare le ACCUSE di adulterio di Masetto Aanto SOSPELLOSO
quanito arrabbiato. Con l ’arla «Battı hatfttı bel Masetto» Zerlina enta di riailfermare
il S Ul DEL il legittimo la SuUua Sottomissione Iul, CO  u es111 NOn troppo
felici empo dopo, quando Masetto viene malmenato da Don (lovannı 61 rıtrova
solo dolorante, Zerlina 61 Te di ceurarlo («Vedrai Carino»). Larla di mMıra-
colosa tenerezza In realtäa il esStio sembra ammiccar alle capacıta civettuole
ragazza (non ] vuole molto DEr cCapıre che C0Sa alluda <l rimedio» che «10 5SDE-
ziale» 1818)  —_ dar, che «Pe naturale, On dä disgusto», che « Certio balsamo» che
la donna in petto), CDDULE la MUSI1ICA di Ozart infonde SEI150 di DaCe di
PUFr6ZZd ublimı lo sguardo tenero ll chi abbraccia anche questo semplice

anche 1{9 sguardo profondo di chi eggere In questo di Zerlina il rıver-
bero di piu grande g1usto, che 61 eclina nel di DET GE iragili tentatıvı di
due g10Vvanı amantı In altre parole, il di DaCce di etizia che avvolge

due amantı dopo &  (S) S1 SONO recıiprocamente perdonatı: erlina effettiva-
mente ceduto alle profferte AIMMNOTOSeEe del nobile, PUr NO  a concludendo nu  a,
Masetto G1 era pol trincerato dietro INUTF’O di risentimento r1pIcca Ora finalmen-
te, perdonandosi vicenda, POSSONO rialfermare recrimınazloanı il
reCIproCco G1 Caplsce MUuS1CA che questo volevano pIiu di ognı altra
COSa, In queESLO InNOTeEe dichiarato ViISSuto potevano finalmente dirsi in Pace
Ozart NON mmette nel flÄuire stor1a quesSto episodio semplicemente col us
del ritrattista CUr10S0, del bozzettista di varıa umanita, bensıi 6550 COSTLILUISCE ele-
mMenLO di confronto importante VEeETITSO la vicenda principale SUO1 attor1: sarä l’e-
SEMPIO DEr COINEC vrebbe pOotutLo CSSCcIC, in tonı ben piu alti potenti, ”’esito del rF’aP-
por ira Don (nNOovannı 0Nnna Elvira. Tornando a seduttore, sottolineato che,

continul innumerevoli SOMNO SUO1 cimenti amorosI]1, CONLINUINL immancabili SONO
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anche le possibilitä di pentimento fferte da Leporello, fedele perche CU-

be dIi un& personalitä COs1 travolgente anche perche serliamente preoccCcupato
condotta morale de]l CoOnseguente destinto del padrone Leporello la

COSCIENZA dı Don GI10vannıl, riterimento dato dal morale tradizionale
(«bravo, due imprese leggiadre: asciar la fglia ed ININAaZZEa il padre!»; «la vita
che menate da briccone»).

(VYe pero un altra figura che incarna In modo ublime drammatico la possibi-
lita di CONVerslilone, Cul bbiamo accennato poche righe onna Elvira, Fa=

“"storica” di Don (1:l10vannı. Signora di Burgos, recıta la didascalia, che (OMM-

DPare in dopo gla STLatia amata abbandonata SUuO personaggıo 61
ire planıl: quello piu esterliore unge al parı di Leporello, da richiamo

morale, COoON continul accalorati invıti al pentimento alla CONVersione (che, ira
altro metitono ıIn CT1S1 pDIU volte le tresche di Don (OVannı: quando Ul  Q donna SPIN-
bra cedere cConquistata lusinghe del nobile, eccola arrıyare ammaoniıre la
sSsventiurata chi S12a veramente I’uomo che ha davanti). Piu profondo complesso

invece il plano dei sentimentiı che S61 agıtano nel donna: In lei C e  y A
continuo conftlitto ira la disillusione, quasıi l’odio PEr chi S1 fa beffe di lei (ad 656111-

PIO quando Leporello, ne celeberrima arıa del catalogo, «Madamina i} catalogo
eSLO>», elenca le donne, inventariate DEr NUMeEeTO, nazıone tipologia, che il
seduttore ha conquistata: In 5Spagna gla» L amore che NOn riesce
estinguere ”antico amante Paradigmatico di queSTO interiore Contrasto 11
recıtativo «In quali ECCESSI, Num1», precedente l’aria «M tradı quell’alma ingra-
La», dove al versı &< Contrasto d’affetti in sSecN t1 nasce! perche questi SOSPIr,
queste ambascie?» la MUS1ICA sembra addirittura esprimere il planto interiore Cli
Donna Elvira Ma Mozart G1 spinge piu oltre C e  IR erZO plano che, Taver-

le note, unisce primı due onando Oro un prospettiva Passı DEr modi
assaıl r1gorosi, moralistici egli appelli donna, passı DE 11 tumulto sentimenta-
le che SCUOLTEe il L’ostinazione CO  an CUl, ad ognı rifiuto, be{ffa inganno
di Don Glovanni (e SONO davvero molti, trascorrendo "intera pera!), Donna Elvira
Continua dargli un ulteriore possibilitä di riscatto, davvero NOn manamente
concepibile. Davvero 61 avverie ne otfe di Mozart COINe il perdono chiesto
da Altro, qui incarnato In Donna Elvira (la Caritäa: L’Altro, prima piu aNncCora di
aCcCcettare il perdono, 10 Te gratultamente, quasi che S12 L’uomo overlo aCccetta-

UPPUre 181  n il che vuole dire, In altre parole, una domanda suscıtata nel-
I’uomo da un Misericordia nte invadente): la MuUus1cCA fa donna NOn

semplicemente un  S novella Didone, una umanıssıma a ] contempo
divina. Ma NEPPUrE lei riuscirä scalfire il di pletra ll Don (lovannı. Perche
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Mozart reitera tal punto questi incontrIı ira onna Elvira Don (1L0vannı?
Probabilmente perche vuole che la condanna de|l seduttore 612 L’esito del ö {10) riliuto
OSTINATLO irremovibile qualunque {fferta di perdono ozart, In on  O, sembra
displacersi DEr la fine di Don (n0vannı anche Jul, A SUuo modo, affascinato,
infatti 10 SCONLTrO finale col Commendatore ul lotta imparı G1 (da Ul  z parte la
potenza de] cielo, dall’altra le forze di uomo), [11 Lra due tıtanı D)Don Gl  annnı
viene r1tratto COINeE erüe grandioso, uUOINO srandissimo, la condanna
sembra giungere COINE qualcosa che stride 10 STESSO tatufo di u0OMmMOo in eESSO ISscr1t-
s la realizzazione del propri desideri, iscritta 1a salvezza. Incarnazione

Misericordia, Donna Elvira, intervento diretto divino, 11 Commendatore, G1
uUun1sSsCOonO nell’estremo appello alla COScCIeNzAa del seduttore, le Namme infernali
SOMNO L’esito eSCIusSIivo del SUuo rifiuto: irebbe Leporello, «SCc L’e propri0 Ca-

a!l» Non facile esprimere parole quello che la MUS1CA dice In modo COSI chiaro
potente, perö l’impressione quella dı un’invadenza dell’amore Ve CUul |’uomo

sfugge [a solo DEr una s il OStinata, intenzionale scelta. conferma dı C10,
ricordato GCOINE l finale che 0ggl G1 CesSCHUE NO  —; rientrava ne prima tesura ne
intenzlioniı dell’autore, i} S1Parl1o vrebbe dovuto chiudersi COM 10 sprofondare d1 Don
(‚:lovannı negli inferi, immagıne potente inequivocabile PeNa CUul Iu1 STESSO G1
ETa condannato. COTO degli altrı personaggı («Morto il perfido»), CO  — la morale
conclusiva («Questo 11 fin di chi fa mal»), un aggiunta SUCCESSIVA, resası eS$5-

Sarıa dopo che aqalla Prıma praghese il pu  1CO, SCIOCCATtO dall’ inusitata conclusione,
rumoregglato, fischiando SOoNoramente Junta CUul Ozart lavor6 pronta-

mente, potrem anche dire anımato da sanı principl di cCommerclante (’opera
doveva sbarcare SUu ibalta viennese, il CONSECEINSO del pu  1CO vrebbe ASS1ICUra-
LO COSPICUIL introitı all’autore!), che certamente NO ha lo STESSO ffetto del Finale
inizialmente preventivato. Ritornando a tema dannazione, V rilevato che in
ozart, NO aPPENA I’uomo un  > spiraglio del rOopr10 fa sSUua l’offerta di
perdono personalizzandola In omanda di ESSETE perdonato, 11 r1SCallo, la  TAaCCc10O
AI OTOSO immediato. esemplare, tale riguardo, il conifronto col primo titolo

trilogia dapontiana, Le dı Figaro, che precedono di ANNO 1 Don
(1LOVANNL. Nel finale S61 verilfica una situaz]ıone che potre  © eESSCTE avvicinata quel-
la del lıbertino: il (  te ha Cercato di tradire la OnteSsa, tentando di far valere 10
JUS priımae noctis usanna, MESSa del SEr Figaro. Questi, accortosı

mıre del Conte, informa la Contessa ordisce plano DEr smascherare 1:a
spirante adulterino. La Contessa G1 Tavesie da S5Susanna, il onte, NON r1cCO0nOscen-
dola, la cimenta nel SUu ViLa; nel irattempo Susanna, travestita da
Ontessa, fa finta d1 amoreggilare COM Figaro. onte, alla VISTLAa di C10, grida aluto

320



Enrico Parola

chiamando SUO1 fedeli («Gente gente! Allarmi allarmı!»); la creduta Contessa
Figaro chiedono perdono, ottenendo secchi rifiut.. Ma quando, ira 10 sbigottimento
generale («O cielo che ve deliro, vanegglo, che creder NON so») entira in
la verä oOntessa, nel SUO1 verı abiti, C1 G1 aspetterebbe la classica risoluzione da

buffa, col marıto sbeffeggiato da moglie SEeTV1L Invece alle parole
ontiessa «.  ın 10 perdono Der VOol otterro») la richiesta di perdono del Conte
] versi di onte, in realtä, SOMNO Aanto semplici da risultare perfino banalı «L.on-

perdono». La risposta NON di Certio letterariamete memorabile: «Piu docile
5S0ONO, dico di S1». kppure la MUSICA di Ozart, quası sospendendosi, ”’azione
In una dimensione sacrale, di ellezza ultraterrena. Le parole pronunclate dai
coniugi risuonano DEr oltre minuto (a pronunciarle normalmente NON G1 imple-
gherebbero piu di ire, quatiro secondi): C e  + B unO SCArtio IMproVVISO, imprevisto
imprevedibile, |u0mo0 colpevole, di fronte all’evidenza de| S Uu0O SITOTEC, NO pUO far
altro che chiedere perdono COoN la povertä la semplicitä di bambino Sembra
che la Contessa NO aspeltlasse altro subito dichiara la 5u&äa g101a DEr questo penti-
NLOo, abbraccia amorosament: il marıto Anche qui le parole NOn S0ONO che
pallido riverbero di quanto la musica suggerIisce: il di DaCce etizla che
alla omanda di perdono alla grazia fanno davvero PENSAaFrE a qualcosa
che NOn divino. Milos Forman, nel SUuO eniale film Amadeus fa infat-
Ml dire Salieri, durante quesSto momentTo, che DIio, attraverso la MUS1ICA di Ozart,
faceva scendere il SUO perdono la 108  S benedizione quanti G1 Lirovavano In tea-
Lro ad assıstere alle OZZzZe

In Ozart nu. mal casuale: 10 SCATiO imMprovVISo in Cul Spazlo la doman-
da di perdono G1 TOVA, sorprendente analogia, anche nell’estremo SUuOo capolavoro,
il HKeqguiem SOnNoO irequenti, In ozart, le analogie ira produzione produzio-

profana: 5PeSSO STALO detto che maolte partı operistiche strumentali SUONaNO

CoOome musica mentre vesprIi danno talvolta |impressione di pagine
profane. questo, che spiega quan(to sottolineato prima ne OZZe dı Figaro
nel] Don (:L0VanNnnNI, emMeET SE In modo miracoloso nel HKequiem Va specificato COMmMme

questa ematıica 612 ricorrente In an parte produzione SAaCcCra del salisburghe-
5! perö nel «Requiem» (un brano che, doveroso ricordarlo, fu scritto G] COM-

missione, ne consapevolezza, quan(to INEeENO In invadente presentimento
che quella arebbe la Su. ultima quindi dedicabile stesso) i} tema

rappresentando il limite SUPFEMO neludıbıle NO  — poteva NON dram-
matizzare il pochezza quindi di dolore di bisogno di perdono dell’uo-

Anche qui Ozart TAaCCc1a VeTO propri0 drammatico, quası dram-
maturgico, NOn alieno da una Certia teatralitä. L/ Introitus G1 AaPTE COo  — Can SIrug-
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ente, affidato a fagotto SUl palpiti egli archi: quindi I COTO fa 11 sSu ingresso
equiem aeternam), poderoso MEeSIO allo STESSO empo.

Con grande teatralita ozarti il giudizio universale: nel Ies Irae G1 SO-
letteralmente percepire I0 SCONVolgimento uUuOoM1N1 Ci fronte a | g1udizlo0 Su

OTro a7Z1ıo0nı battıtı di denti, urla di errore, CO protesi l’alto, ne angosclo-
attesa del upremo (Audice. Questi viene (e anche quiı ozart NON rFiINunc1a al tea-

iro l’impressione quella di che scende dal SUO percorrendo una gran-
diosa scalinata): il Her remendae majestalis, che il grida letteralmente
grida CON rlo sillabato, In Cul ce  D 11 errore dell’ uomo cCoscliente del proprio0
DECCaLo L parola Rex viene riıpetuta tre volte sottolineare incommensurabile
distanza, |’infinita. Sproporzione ira | onnipotenza divina la pochezza anNna

Kppure anche qul, 1MprovVisa, assurda, 6CCO l’invocazione alva dopo
Sconvolgimento, un  e VOCe enu G1 leva, invocando perdono. ozart lo r1ıpe-

ire volte la prima IMproVvVISa, la seconda ad registro piu quası SUrDre6e-
Iui SLESSO di AVer Satlo dire quelle parole («chi E | u0moO perche CUr„», ireb-

be il Salmo C108€e: COIMMNE puUO uUuOMO, cConsapevole dei proprIi erTOort, chiedere
perdono?), la terza acutissima, vertiginosa, N NON questa domanda
|l’unico gesto che I’uomo 191000 cComplere dinanzi “ D1i0 OoOme possibile? Qui1 la melo-
dia de]l erzZo Salva S1 fissa SUu parole ONSs pietAaliS, sorgente di pietäa. La dico-
0MmM12 ira i{ timore (0 meglio, letteralmente, il terrore) per il g1ud1Z10 l’insopprimi-
bile omanda che Sgorga inusitata dal dell’ uomo G] r1propone nel Confutatis
maledictis: maledetti SAaranno smascherati gettatı nelle  8} fiamme. kppure ANCOTEa

quella VOCe acuftia IMPFrOVVISA: OCa CU. benedictis, accoglimi ira benedetti,
gere mel finis, prendi CUO il MmM10 destino. Come C10 612 possibile,
ozart I0 chiarisce ne| Lacrımosa che füu anche "’ultima pagına da un vergalta,
prima morte re annıi) il brano G1 AL E ANCcCOTEa CON S61 di dolo-
FO0sSsSäa nostalgia, che diventa grido drammatico alle parole iudicandus homo Teus

timpanı ScCandiscono le ıllabe, ribadendo inesorabilmente il peCcCcalo, meritevole di
condanna, dell’ uomo Kppure, proprio0 questo uOMmMO peccatore (1”’huic che
immediatamente il reus ergO Deus. concedi perdono DIO la musica rıimane
C>Sd, oduland SCINPTFE piu dolce rasserenata alla tonalita maggiore, che
viene aflfermata SUu parole Pıe esu Oomıne Per ozart 1 perdono possibile,

concepibile solo ıIn rapporto il DIio (Hudice ontano fa Daura, sembra
quasıi rimando nebuloso:; quando perö quel DIio diventa un UOINO, volto CUul
F rivolgere 10 sguardo |'implorazione, ECCO allora 11 miracolo della Miser1-
cordia. Per oOzartl questa pensabile solo sperimentata nella Concreiezza di
D carnale. Spesso la eritica aflferma che Ozart, COMME S] ACCENNAVE

322



EnriIco Parola

poche righe ne musica profana profano ne mMusıIica SAaCTa Piu
adeguato alla complessita dell’universo musicale mozartiano arebbe il
dire che ozart andando al onN! dell’'umano vede spalancarsi Oorizzonte mılstie-
r10SO, incommensurabile. ozart religioso nel descrivere l’uomo, perche In{ul-
SC ra  nla l’infinita statura che infinito incompluto desiderio di ene
Quando INveCe parla del Divino, egli ha SCINPTE bisogno dı poterlo vedere OCCare

perche 612 rappresentabile, deve ESSEeTE sperimentabile. DE questo che ogni qual
volta i} arrıva alle parole Jesu, Christe, Incarnatus (addirittura ne
Grande essa ıIn do minore il re: 1910781 viene NEDPUFE finito: la MUusSiCa, CO  > Fan-
gelico solo del 5SODFanNnQ, 61 ferma, insistendovi lungamente, alle parole el homo fac-
IUS est), la MUSICA ha sussulto, esprimendo lo stupore la CoOommMoO0zZlL0nNe DE
questo impensabile fatto DIio fatto 0MO, esu che G1 rivolge, davanti Lul
che chiede perdono cComMMUuOvendosi per la Suäa misericordia. Da qui quella
g101a, quella DaCce che rappresenta la ota pIU profonda Verxa di l’opera, ed
lecito,di la vita di Oozart
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VIE del Medioevo:
/(V’architettura romanıca ticınese

aola Viotto
San Jala (Varese)

paesagglo del Canton 11cıno ANCOTEa 0ggl profondamente segnato DI'C-
dell’architettura romanıca. Edifici COMe San Pietro di Blasca, San Nicolao Ci

(nornicO San Vittore Muralto S0ONO Capacı di attiırare anche 10 sguardo del Vlag-
giatore plu distratto di imporsIi COMMME poli intorno CUul G1 organızza ’ ambiente CIr-
COSLantie Ancora piu impressionante la quantita di chiese M1INOTr1, cappelle UOra-

torı disseminati capillarmente ne] territorio0 fin ne Va piu isolate, di qualitä artı-
stica talora modesta, di grande significato storicol SE infatti en1amo presente
che C10 che 61 01000 vedere 0g soltanto un parte di quanio allora COostrul-
LO la parte Ssopravvissuta alle demolizioni, alle ristrutturazlonl, all’abbandono agli
eventi bellici alle catastrofi naturali 1aAMmMo0 alfermare che nel secoli centra-
11 del Medioevo questa 7012 Prealpi era straordinariamente r1cCCca dal Uunto di
VISLa architettonico. s u volta la ricchezza artistica cra 11 riflesso dell’importanza
torıca culturale che l’area rivestiva In CUroPEO, grazie SOprattiutto
alla. Sa posizlione geografica.

ungo le strade del Medioevo

territorio prealpino G1 configura COMe erra di confine di passagglo, ira INON-

agna planura, ira mondo italiano mondo transalpino. La dei aghıi, in
particolare del Verbano, comoda V1a d’acqua PEr percorsi nord-sud, di passı] alpi-

p1Uu importante stud10 d’insıeme sul romanıco ticınese resta ANCOTEa GILARDONI, rFOMAaNILCO, Bellinzona
1967 al quale 61 fa rıferimento per la deserizione degli difici citatl. Per gli aggıornamenti fino alla iıne
del secolo SCOTSO 61 eda ANDE UL d’arte Syızzera ıtalıana, laverne 1998
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nı di alte7z7za 19183  e} eECCeEeSsSIvVva quindi di facile transitabilitä, ha fatto 61 che da SCINDTE
la Z01N2 [O0sSse interessata da continuo movimento i popoli Jegato alle esigenZC
cCommerclalı militarı. SE G1 la disposizione chiese romaniche nel ter-
rıtor10 Svizzera italiana ( ne immediatamente confinanti cultural-
mente del Varesotto de] (‚0omMascCo, 61 nota COINe 6556 G1 collochino eN-

zialmente ungo gli Aassı vları medioevalı. N quegli difici che SOMNO oggl isolati
rispetto agli abitati moderni a} tracclato strade attuali, eradnı fun-
zionalıi percorsı che SEgUIVvaNO eriterı diversi dai nostrı Sant Ambrogio di
PruglasCco, 0gg]l In suggestivo isolamento ira pascoli di Negrentino, era In origine
S1212 fianco strada Der il di ara Infatti le strade medioevalıi, 5  CS-

dirette eredi di quelle rOoImnane, S61 integravano dove possibile COM le VvIe d’acqua,
S1 mantenevano 622722 COSTLAa, sfruttavano anche valichi minorı1 NO LIFrasSsCurava-

collegamenti “Oorizzontali”, C10€ quelli che COoNducono direttamente da un va
all’altra PAasSsare planura

Gili ıtinerarı —  TanNnO controllati da SIirutiure difensive, A Cul In geNeTE G1 legavano
ch  1ese ud castello”, COMe San Materno di Ascona, situata In una tLorre che

dominava la plana DFrESSOo 1 lago notevole affresco COM Cristo In Maesta, uttora
CONSEervalto ne  abside, testimonla € queste chiese militari, 5PESSO ondate da
personaggi influenti facoltosi, fossero difci di notevole prestiglo. Allo StTeSSO modo
i} Aastello di Mesocco, che sbarrava la strada il San Bernardino, AVEeEVa q ] SUO

nterno la chiesa i San Carpo{oro, dotata di campanile ira pu eleganti
Svizzera italiana, 6 al SUO1 piedi Santa arıa i Aastello CO ANNeSSäa un forre
campanarla. Un’altra chiesa dedicata al martire Carpoforo SOTSEeVa OS-
sata ad un& Orre Cintia fortificata di Gorduno, di Ironte Bellinzona. DI quı
Passavano necessarliamente due percorsı nord-sud piu sfruttati nel Medioevo,
quello del San Bernardino quello del LucomagnOoO; piu tardi G1 aggiungerä la SIra-
da del Gottardo. Non C(aAaso documenti del AIl del XI secolo ricordano In Castro
WzZoNe (corrispondente all’attuale Castel Grande) ben tre chiese, dedicate rispetti-
vamente San Pietro, Santa arıa &A San Michele 0gg]l purtroppo 1910) piu esl-
stent].

Moliti altrı edifici, che appalono 0gg] COMe cappelle isolate S un altura,
originarliamente nate SEeTVIZ1 di insediamento militare. San Martino Morbio
Superiore, 0gggl irriconoscibile per rifacimenti subiti, faceva ad esempl0 parte di
un fortezza che controllava la strada DEr la Val d’Intelvi, trasversale
maolto frequentato nell’antichitä nel medioevo.

un le VIEe SOTgeEeVaNO anche monasterı gli OSpIZz] DEr viandanti pellegrini.
Questi ultimi, le chiese di castello le cappelle cimiteriali, frequente-
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di fondazione privata, erett1 DFO remedio anımae del benefattore dei SUO1
congluntl. pIU [amoso, risalente ia seCcolo, era senz’ altro quello voluto ne|l
S5SUuo testamentoOo dal nobile longobardo Totone Campione, localita dove G1 intreccla-
Vall0 diversi percorsI, V1a TTra V1a lago, che collegavano 0O0MO Lugano
Castelseprio. Le fonti parlano anche dell’ospizio del Santo epolcro a| ucComagno

cappella di San (Gottardo sul 0OMON1IMO, che Consacrata aglı 1N1z1  —
de] duecento dal VESCOVO di Milano Enrico ettala partıre dall’ampliamento di
oratorio altomedioevale.

Sempre SU. V1a del Gottardo, In unto difficoltoso in Cul la strada DasSsava
da versante all’altro valle, uttora la chiesa 1 San Nicolao Glornico
(fig 1) Ledificio di culto, forme semplici armon10Se, quanto rimane di

priorato fruttuariense, documentato per la prima
volta all’inizio del duecento, proprio nel mMOomento In
CUul iNn1zZ1ava la fortuna di questo destinato
sopplantare il Lucomagno nel ruolo di collegamento
pIU breve ira ord sud Alpi Questo ramo dei
benedettini, che facevano riterimento San Benigno
di Fruttuaria In Piemonte, era molto Nnte nell  a_
ea prealpina, dove possedeva ira altro il onaste-

di anna, SUu strada che da Milano, attraverso
arese Ponte resa, 61 dirigeva 11 onte
Gener1

Nonostante l’importanza strategica VIEe che
nn F [9) attraversavano, l territor10 ticınese NON costitul

mal un diocesi, In  $ COMmMe 11 ViICINO Varesotto, rıma-
dipendente in diocesi di Milano In da quella di 0MO0 err1ı-

OTr10, 618a milanese che COMaasSCOo, era organizzato in pIeVI, dail conifini talora labili
soggett] Spostamenti legati al varlare sfere di influenza due citta Alla
fine del duecento appartenevano O0OMO le DIEVI di Balerna, 1va San Vitale,
Lugano, Agno, Bellinzona LOCarno, Milano invece quelle di Cannobio, Blasca,
Blenio (con Centro ad ı1vone Gaprlasca (con cCcentro Tesserete). NC la dedi-
Cazlone chiese risente di questa doppia appartenenza, DEr la quale TOV1AMO
difici intitolati Santı tipicamente milanesi1, COMe mbrogio, Vittore Materno,
aCCanfio ad altrıi che EVOCaNO Santı Comaschi, COMe ondio, Fedele GCarpoforo.

Le plevi G1 organizzavano attorno chiese principali, dette plebane battesima-
1, Cul facevano CapOo le cappelle mMinorl, le chiese cimiterilali le chiesette di Cam-

La plebana, SPESSO di fondazione molto antica, deteneva i privilegio dell’am-
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ministrazione de] Battesimo, i} che COMpPOrLava la di battistero, edificio
Separalto planta centrale, (COIMMNEeE G1 vede ANCOTEa 1Va San Vitale COMMME esISLeEeVAa

tempoO Balerna. Diversamente chiese MINOTI, normalmente costitulıte da
una sola navalta, le plebane presentavano In genNere ire navate COM presbiter10
sopraelevato talora la cripta. kFurono inoltre ira le prime sperimentare la pOSSI-
bilita Copertiura U volte ın Mu  ur almeno ne navatelle l PFrE-
sbiterio, entre le chiese MınOor1ı G1 accontientiavano di soffitto Caprlate lignee.
San Vıttore di Muralto San Pıetro dı Blasca 1g testimonlano 0gggl la gran-

diositä plebane entre altre chiese battesimalıi,
che le fonti storiche C1 dicono E6SSE sStiatie ugualmente
importanti, SCOMLDAIsSe COMe quella dı Bellinzona
recse irriconoscibili dalle ristrutturazioniı COMIME San
(nNOovannı di Agno

Una storila millenarla

Un edificio uUusSsato DEL maolti secaoli subisce necessarla-
mente un Ser1ı1e di modifiche., che Vann PUr€
semplici OPETE di manutenzione al rifacimenti radicali.

FE Questo particolarmente evidente per gli difici SaCrTI,
che FECalNlO J di GE segn! storl1a d1 un ntera

comunita. Per molte chiese romaniche questia stor1a, che giunge fino al nostr1ı g10Tr-
NL, comıinc1a ben prima dell’anno mille Quando il IMNONACO cronista cluniacense
Rodolfo 1| Glabro afferma. CO  - unNna frase diventata famosa, ‘he il mondo al quell’e-
D G1 r1Coprı di <«Uun bianco mantello di chiese», NO G1 riferisce solo alle UOVE

COsStruzionl, IN anche al rinnovamento di quelle vecchie. «Uueste, DEr la magglor
pa  e; convenlentemente assestate Com erano, NON 181 avrebbero Aavuto alcun hiso-

spintiı dall’ emulazione, «] fedeli MULATON: ın meglio quası le chiese
delle sedi vescovili, In pIu singoli monasterı del varı santı v le cappelle mMınorı dei
borghi»2, L’ansila ci rinnovamento coinvolse quindi 612 le cappelle piu umili che le
chiese plebane, che anzı furono Oggetlo di GCGUTre®e pIU assidue di rifacimenti piu fre-
quentL. LLe indagin!] archeologiche hanno puntualmente confermato queste afferma-
Z101N1 rivelando che maolti edifici, COINe ad esempl0 San Martino Mendrisio, conob-

RAOUL GLABER, Hıstoriarum rı quingue, UL, Cap LV, ıt G HOLT, Storıa documentarıa dell’ar:
Le, Milano 1972,
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bero piu fasıi costruttive prima ANCOTEa dı quella romanıca? 1010 lato meridionale,
COs1 COINe la facciata del Sant Ambrogio di Pruglasco, VeGFÖÜ propri0 palinse-
STO sul quale 1 SUCCESSIVI ampliamenti sopralzi hanno lasciato un  S TAaCccla indele-
bile Soltanto una mMıino0Tranza dı chiese, ad esemplo San (1:lovannı cı Gnosca, furono
InveCce ondate NOVO nel XII secolo.

La grande fioritura dell’architettura romanıca, nel due secoli SUCCESSIVI al 1  e,
61 innest6 dunque anche In Ticıno un& reie preesistente di chiese paleocristiane

altomedioevalıi, le quali loro volta SOTSgEeVaNO 5SDCSSO fondazioni dı rFOINa-

D’altronde ne]l territor10 prealpino la Crısthanızzazıone 6La avvenuta maolto Pre-
STO SE} nel secolo sort] primiı difici di culto, collocati nel centrIı abitati pIU
importantıi, COMe 1Va San Vitale Muralto, nodo cCommercilale sıtuato all’estremitaäa
settentrionale del Lago a  JOTE: dove confluiva i} traffico lacustre quello diretto

nord. Quiı la prima basilica dedicata San Vittore, affiancata da un seconda
chiesa dedicata anto Stefano, partıre trasformazione di una V1
[OMINanNla Ma anche ne Va piu alte SUOMNO sStiate TOVvVale testimonlanze precocı di

cristiana, Ssopratiutto ungo le VIe che cConducevano al passı La fondazio-
chiesa dei Santi Nazaro eiso ad Airolo PrESSO il Gottardo datata

al V-VI secolo, quella di San Piıetro di Dongio nell  alta Val ll Blenio al VI
secolo4. Questi edifici, COMINEC maoaoltiı altri, SONO diventati il nucleo di SUCCESSIVE COSIru-
Z103N1 romaniche, destinate loro volta ad futuro di Coniinue modifiche

GH interventi1 fine del Medioevo furono finalizzati SOprattuttio all’aggiorna-
decorazione plttorica, pluttosto che alla modiifica SITUtLLUTEe Ta-

re reschi quattrocenteschi CONVIVONO 5SPESSO S StTesSsSeEe pareti aCCcantio ad alilre-
schi romanıicl]l, COs1 che la chiesa di Pruglasco notevole 612 per dipinti COIl-

trofacciata, che risalgono a} secolo XI 612 per quelli 0rmaı cinquecenteschi Ci Anto-
N10 da Tradate ne seconda navata Ma In altrı CcCası la decorazione tardogotica ha
del cancellato la fase pilttorica pIU antica, che pOoSssiamo soltanto ntuire 1PDO-
izzare. (:nOornNIiICcO dipinti dell’abside SONO stati firmati da Nicolao da Seregno nel
1478, NON affatto probabile che l’edificio fosse rimasto completamente spoglio
fino quel MOMentO Allo STESSO modo nell’abside Ci Blasca gli affreschi SONO aAMn
\a una volta cerchia di Antonio da Tradate, facile immaginare che

DONATI, Venticinque Nnı alla direzione de  CLO C'antonale de: Monumentzi Storiclk, CUTra cı
FOLETTI, Bellinzona 1999, raccoglie informazıon]ı relatıve al rıtrovamentı fino0 al 1993

DE MARCHI, Edifici dı CU. terrıtoriıo nel secolı VII VIII: (/anton LiCınNO, Ted abduana. Bruianza
(‚omasco. ote PeET un indagine, BROGIOLO (a CuUTa di) Le chıese ruralı fra VII VIN secolo In Italıa
settentrionale, 8° sSemıinarıo sul tardoantıco sull’alto Medioevo In Italıa centrosettentrionale, Mantova
2001, 63-92
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le paret OSSEeT0O cCoperte da alfreschi simili quelli che vediamo ANCOTL 0gg]
ne volta i} presbiterio.

La fase piu ntensa dı ritacimenti architettonici fu quella dopo i] Concilio di
Jrento, che 1e molte Costruzloniı medievallı unla fisionomia. La riorganiz-
zazıone vita religl1osa del terr1ıtor10 lombardo passo anche attraverso un accu-
ratia r1icCogniziıONe SLAiLO eglı difici SAaCrl, OLLeNuUutO grazie ad un Ser1e apilla-

di visite pastorali segulto da un opera energica di innovamento ksıgenze Dra-
tiche, COINeE L aumento popolazione, mutate esigenze liturgiche pastoralı,
ben documentate aglıi seritt] di Aarlo orromeo , G] uUunırono DEr dar vita radicali
imanegglamentL, che ebbero COMMe es1ito difici che NOn AVEValOQO pIiu nu di POI14-

NICO NO  am pochi elementi, conservatiı DEr motivı eCONOMICI Ü, piu aramente, In
SCRNO 4l rispetto PCLr la tradizione. 5Spesso 61 salvava il sSolo campanile, COIMINE G1 puO
vedere In San Lorenzo di aro, Santo tefano Jesserete, San Glorgio 8l Talo, San
Martino ad Olivone, San Martıno di Malvaglia.

In altrı cCası la chiesa mantienne la Su&a& Strulttiura, entre le modifiche S] CONCEIN-

TAarono soltanto alcuni puntiı ritenutii crucilali, COIMNeEe ”’altare maggiore il fonte bat-
tesimale. Spesso füu agglunta la sacrestla, la Cul garantiva maggıore
ordine dignitä ne CONservazione degli arredi SacCcrIı, OPPUFE l’0ossario, che contri-
buiva alla razionalizzazione delle Aree cimiteriali, che Dper tradizione S1 estendeva-

ntorno alla chiesa ne| SUuO STESSO nterno Nella r1cerca di maggior decoro,
anche di magglor SICUFTreZ7ZA rispetto agli incendi, G1 pensö di dotare gli difici di
Copertiure volta, almeno di sofhitti che mascherassero le caprlate vista. In molte
absidi le originali monofore strombate COM V’archivolto di pletra, che lasciavano fil-
Ta POCa luce, furono ampliate Der rıicavare finestre “all moderna”, ample, di
forma rettangolare ornite di r  , COSI da far entrare molta uce ad iluminare
"altare magglore ne StEeSSO tempo NO permettere che dall’esterno G1 potesse
guardare in chiesa. egni di questi interventi, che interrompono brutalmente la CONMN-

inuitä elle murature antiche, S  1 D  Ö OSSEerVare nell’abside di Muralto In quel-
la di Pruglasco. Ragioni devozionalıi, d1 attenzione DEr ’opera d’arte in qUuUantLo
tale, IN DEL 11 SUuo significato spiegano invece la SOpravvivenza di alcune SUP-
pellettili Ia C066 processionale di Cademario, di immagıni molto venerate
dai fedeli COI la madonna lignea di Arogno.

questa storı1a unga © travagliata agglunti contributi NO  aD} SCINPTE felicı
portati dai restaurlı, SoOprattiutto quelli i fine ottocento prima metä del OV!

nNnio La complessitä stratificazione chiese medioevalıi, affascinante DEr
10 studioso che V1 ritrova segni tangibili egli eventi StOr1C1, presentano infatti PFO-
emı Aassalı intricaltı al restauratorIi che devono intervenire di Almeno fino0
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alla metä egli annı Sessanta era opinione COMMUNe che la fase romanıca fosse quel-
la piu significativa suggestiva di edificio, che quindi doveva esSeTE restaurafto
In modo da acceniLuarne questo aspet(to. Questo ha Comportato anche In molte chie-

ticınesı1ı Ll’abbattimento agglunte barocche., riıtenute ridondantıi di cattıvo
gusto Spesso perö dopo la demolizione OCCOTIrTEVEa intervenire CON rifacimenti inte-
grazion!] In stile, allo di ridare all’edificio le caratteristiche che G1 SUPDONEVA
AVE6SSC In romanıica. Alcune chiese che appalono 0gg] perfetti esempIi di P[OINa-

N1CO, COINE 10 STESSO San Piıetro di Blasca, SUOMNO In realtä i} irutto di questo complica-
LO procedimento di r1pristino, CONteNgonNO partı che ESSETE propriamente
“false” NON POSSONO NEDPUE ESSCTE considerate del autentiche. Le monolfore
del lato sud, ad esempilo, SOMNO novecentesche, anche coplate CON CUuUra assoluta. da
quelle originali del lato ord D’altra la riımMm0z10Ne SOvVvrastrutture SV  -

L’unico modo DEr riportare alla luce brani fondamentali di arte medioevale, COINe

accaduto per il notevole ciclo affrescato CoON Storie 1Dlıche, rinvenuto Muralto
grazie alla. eliminazione volte neogotiche costrulte ne|l 1859

Identitä di un  «> architettura

Nonostante le vicissitudini subite daji singoli edifici, l’architettura romanıca t1Cc1-
Nese emerge COM SUO cCarattere chiaramente riconoscibile. Questa forte identitä
NON deriva di un Centro propulsore un1Co, di edificio prestiglo-

che SEerVISSE da modello alle chiese MUNOTI, poiche il territorio ticınese NON ebbe
maı una cattedrale, COMmMe quelle che SCESNArONO COoON loro cCantlierı Ia nascıta lo SV1-
uppo dell’architettura romanıca padana. Tuttavla NO  —; G1 puUO NEININENO dire che l’a-
[62 prealpina fosse semplicemente una periferia culturale, ıIn CUul G1 ripetevano in
modi pIU INeENO stanchi popolareschi idee nate altrove. L’originalitä del romanı-

tl1cinese SE ne S5Sua capacitäa di eSsSseTE mediazione ira esperienze culturali
diverse, SOPFrattiutto transalpine, milanesi comasche, filtrate ed adeguate al mate-
rlali alle tecniche COSTIrutilıve localı. oltre che alle esigenze dei committenti Gii
studi piu recenti Stanno SCINDTE piu mettendo iın luce, all’interno del COINUNE lin-
agglo CUTFrOPEO dell’architettura romanıca, l importanza la varietä soluzio-
nı locali, proponendo modello interpretativo policentrico. CGentriı anche maolto
Vicini ira l0oro0, COme Milano 0MO, V  n giungere negli sStess1ı annnı soluzioni
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architettoniche decorative diverse autonome>? Situato sul mobile confline ira

queste due grandi diocesi, i} territorio0 prealpino vede di volta In volta una COoONviven-
78  9 un usione un dialettica di spunti diversi|. Aastlı OSSerVäll'e la serle del Cal-

panili, dove le Orrı possent MmMaAassıcce che SC£UONO 11 modello milanese,
Malvaglıa od Olivone, G1 alfiancano quelle che riecheggiano 11 modello arlano, piu
slanciate alleggerite da ordini sovrapposti di mono{fore bifore, (COMe Pruglasco,
passando attraverso un straordinaria varieta di soluzioni intermedie.

La planimetria egli difici In BENETE molto semplice. La maggior
cappelle Opta HEL la soluzione miniıimale navata unıca conclusa da abside SECMI-
circolare. La Stirutitura Lre navale riservata alle plebane Muralto Blasca,
che pero NO  ' hanno ı1 Lransetto NEPPUTE I maftironeo anca C10€ quella comples-

articolazione egli Sspazı che caratterızza Aanto l’architettura ombarda di planu-
che quella transalpina, prevale un spazialitäa austera, legata forse al ricordo

di modelli paleocristiani. Questa impressione AaCcresC1iuia cCoperture, che
SONO quası SCINÜTE realizzate CO  un cCaprlata VISLa, contrariıamente all’opinione C}

[NUNeE che identifica i} rOomaäanıco CON la volta CTr0O0C1lera In realtäa parecchie
volte presenti ne chiese romaniche 1C1nes1] 101018 irutto di interpolazioni SUCCESSI-

Queste scelte avvıcınano L’architettura ticinese quella del COMasSCO, del VAare-

SO dell’alto Vare>s L’allontanano dai modelli milanesi1. uLLavıa, rispetto alle
Arce vicine, 61 noia un arcata NzZa Ci caratterı Aarcaıcı (1 infatti maolte
chiese che presentano il COTO quadrato, ODDUTLE abside ferro di avallo, evidenti
ereditä altomedioevalı. Particolarmente iffuso il motivo due absidi affian-
cate di Cul gli archeologi hanno TOVaAatlo Taccla ne fası preromaniche di San
Martino di Mendrisio di San Pıetro ureggio di ugaggla, INE che ANCOTEa DreE-
senitle, In plena etäa romanıca nel ant  Trogio0 di Chironico. significato di questa
particolare planta, forse legata al suffragio dei defunti, ANCOTa OggelLlOo Ci discus-
S10NE€Ee ira gli studiosi, anche perche talora difficile distinguere le chiese ate COM

planta biabsidata da quelle che, CO ant Ambrogio Pruglasco San Remigio
Gorzoneso, SOMNO sSiLatie semplicemente ingrandite In secondo MpO COn | aggilun-
ta di un altra navata

scelta dei materiali da cCostruzione la pletra regna incontrastata Questa
predilezione 1a  S  GCe evidentemente da motivı praticı legati alla arga disponibilita di
pletre di buona qualitä Contirasta nettamente CO  a uUSso sistematico del mattone
L1PICO planura padana. Ma interessante notare OMMe S1AN0 realizzati in ple-

(JANDOLFO, Mıto © realta dell’arte ombarda  S In (QUINTAVALLE, !l Medioevo (‚attedrali, Milano
2006, 362
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ira anche quel e  a  1 COMME gli archivolti, gli archetti pensili regi denti di
Sscga che nell’area verbanese varesina normalmente eseguiti! In laterizio. La
scelta del materiale G1 orj]ıenta SUu Cave localıi la lavorazione molto varıa In
alcuni cCasıl troviamo COTrSI1 ordinati di blocchi squadrati, COIMMe avvıene nell’abside Ci
Blasca ne facciata di Muralto, altrove invecCce le pletre sommarlamente lavorate
61 dispongono In file irregolari, COMME G1 pUO vedere nel San Vigilio ci OVIO
(mosca L, accuratezza del paramen(to MUTrAarı0 rara ne chiese plu antiche G1 fa
piu irequente [Nan INalO che CI G1 avvla il romanıco mafturo, In CUul G1

la regolaritä egli elementi costruttivı decorativl. Analogamente piu
probabile che una cappella ontana campestre 12 un muratiura irascurafta,
mentre gli difici pIiu prestiglosi SOMNO quelli che esibiscono la perizla esecutiva dı
tagliapietre scalpellini. questo proposito il San Nicolao di (AOTrNICO offre, 612
all’interno che all’esterno, l piu bell’'esempio di paramen(to IMNUrarıo di i}
Ticıno, ConN la SUu elegante vestie di grandi blocchi Ci granito alternati file di Concı
piu piccoli La raffinata semplicitä dell’architettura iruttuariense, che coinvolge 612
V’articolazione egli Spazl, 612 gli elementi decorativi, 612 la StTesSsSa modalita di ESP-

CuUzlone, TOVAa qui1 una SUue manifestazioni piu suggestive. Non bisogna perö
dimenticare che la pletra vista, che nNnOo1l moderni aSS0Clamo all’architettura LO

N1ıca di Cul apprezzlamo volentieri i} ascino semplice poglio, NOn era partico-
larmente durante 11 Medioevo, che viceversa privilegiava le pareti intonaca-
te dipinte murı bianchi chiesetta di San Martino Degg1i0 Dre5SsSo Quinto,
probabilmente risalente a] secolo, quelli di Santa Marla d1 astello Mesocco
offrono forse un immagine piu realistica d1 COINE doveva ESSEeTE l’aspetto normale

chiese romaniche.
La decorazione architettonica quella, essenziale, che G1 ripete CON minıme

varlantı iın L’arco alpino ira 1lemontfe Lombardia. Caratteristici SONO gli
archetti pensili, talvolta ottenuti] 9}  — l’accostamento di piccoli CONCI, talvolta r1cCava-
IMl ın uUunıco blocco di pletra lavorato. Archetti pensili lesene riıtmano le pareti
esterne egli difici creando g10C0O di specchiature che G1 Aaccentiua ne localitäa
dove piu forte l’influenza cultura milanese, amante egli effetti plastici.
Questa decorazione puUO avvolgere )“intero edificio OPPUTE limitarsi al punti CTUC1A-
li, COMmMe la facciata abside, Cul viene attırata L’attenzione di chiar Anche
quando Pare realizzata In anlera disordinata, COINeE avviene negli difici piu antı-
chi, trasmeltte© l’intenzione, t1pica dell’epoca romanica, di SU  1videre
organızzare 10 Spazlo, di dare articolazione alle superfici.
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Un mondo dı iıimboli

Motivi simbaolici SONO presenti In tuttı gli aspetti COSLruzioNe l orientamen-
LO COM abside est permetltle a sole del mattıno di entrare alle finestre
abside esaltando Ia simbologia luce COMMe manifestazione visibile del divino.

centiro facciata sull’arco trionfale, quello che mmeltte al presbiterio, le
finestre ASSUMONO frequentemente la forma di TOC proclamando la centralitä di
Gristo Ma ne decorazione scolpita dipinta che questa esigenza di dare S1gNi-
ficato ad ognı particolare emerge CON piu forza. | soggetti OPETE la loro COl-
locazione rispetto all’edificio NO  —; SONO maı cCasualıi, {[1IL  Z rispondono all’intento di
Comunicare significati precisi leon1 lato porte di ingresso svolgono il COM-

pItO di guardiani del u0go DEr questo NO G1 PFeEOCCUDANO dı scrupoli reali-
SÜ1C1 Le figure apparentemente bizzarre, le SITENE grifoni che popolano apitel-
1i G1 rifanno ad essico simbolico r1CC0 articolato, che 5SPESSO aflfonda le SU € radi-
C1 nel mondo antıco viene declinato In modo SCINPDTIE diverso anche all’internao
StEeSSO edificio.

! due maggiori complessi scultorei G1 TOVAanO nel capitelli crıpte di Muralto
Glornico. C10€ nel due cantieriı piu importanti reglone, dove intervenuta una

committenza colta influente. Per questo mMotivo V1 G1 TOVAano piu facilmente lega-
mı1 CON cantieri prestiglosi 612 ombardı che d’oltralpe, il che PUO far PENSare alla

Ci aestranze attıve In ragglo piu Vastio di quello semplicemente 0CAa-
le varietä dei motivi geometrIicl, vegetali, animalıi le decorazioni 61 adegua-

allo schema essenziale del capitello LroncCco di CONO

rovesclato, r1prova della stiretta dipendenza SCul-
iura dall’architettura. La scultura romanıca infatti
DPOV6ETEa di statue r1cca invece di capitelli, portali 10T-
NICO, ig transenne (Muralto) altari (Corzoneso),
fonti battesimalıi (ancora Glorni1cCo0) SCOlpiti,
ın Cul 10 scultore G1 adeguato alle forme dell’architet-
ura NC ne fabbriche piu colte colpisce un Cer
rude espressivita, COMMe nel leoni stilofori del portale di
San Nicolao. utLLavıa probabile che queste sculture
OSSEeTrT0O almeno In dipinte, che fosse propri0 il
colore qualificarle In modo che nOo1l 0ggı 1810781 S1AMO0
pIiu in grado di r1icostruire Ed possibile che la nostra
idea SUu scultura 612 Vizlata perdita di gran par
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ın materiale deperibile, statue di egno, di Cul la Madonna es
Sapientiae di Arogno significativa superstite testimonlanza, fino alle oreflicerie. La

ligura dı Apostolo INn SLUCCO, empoO dipinta, provenilente da San Glorgio di
Castro, mostra COINE tecniche apparentemente DOVETIE potessero condurre ad esit]
di alta qualitä ormale

COMpItO di dare al murı dı pletra quel colore che gli uOM1N1 medievalıi anto
aAaPPFeEZZAaVahO era SOprattiutlo ailıdato agli affreschi, che r1cCoprivano le pareti inter-

In molti CcCAası anche quelle esterne Esistevano anzıtutto decorazioni 191078| figura-
tıve, COoON motivı Aastratiı naturalistici destinati semplicemente sottolineare UUuUa-
lificare punti chlave egli difici Questi dipinti, concentraltlı negli strombi
finestre, nel sottarchi, negli ZOCColi, aVeEeVanNnO quindi un& funzione simile quella

decorazione plastica COM archetti pensili, COornicı lesene, che 5>DESSO Cercano
di mitare In modo illusionistico.

Gii affreschi propriamente figurativi formano gruppo di grande interesse, 612
quantitativamente che qualitativamente. Nonostante le perdite subite nel del-
le varıe vicende chiese, questo COFPUS suscettibile di uüulteriori] ampliamenti,
Inan INanoO che restaurı riportano alla luce dipinti occultati da rifacimenti SUCCES-
SIV1 Ne SONO esemp10 NON solo gla cıtatı alfreschi navata di Muralto, che
SONO di altissima qualitä, anche quelli, piu popolareschi peggı0 Conservall, SC 0O0-

pert] all’inizio egli annnı nOovanta GCadempino®.
fatto che NON 61 trattı quası maı di cicli completi, pluttosto di acerti, rende

peraltro difficile riconoscere le motivazıon] che guidavano programmı1ı iconografi-
C1 possibile r1cConOscere uUunNnO schema di base, che prevede la rappresentazlione del
Gristo In Maestäa Nancheggiato daji imbaoli egli evangelisti nel catıno aDbsıdale, in
mModo che la igura del Salvatore grandeggi abside Questa soluzione di gran-
de impatto VIS1IVO di ferma chiarezza dottrinale G1 TOVA OVIO, Cademario ad
Ascona, ed ebbe anta fortuna da 6SsSere ripresa negli esempi piu tardı di Corzoneso

Chironico, ANCcCOTa SUCCEeSsSIVamente (:107TNICO nel quattirocento Blasca addi-
rittura agli In1ızı del cinquecento. Gompletavano di regola L’insieme le figure egli
Apostoli Vergine ne parte inferiore dell’abside l’Annunciazione nell’arco
trionfale, quello che immette alla. Z0ü0Na del presbiterio. Le pareti dell’aula

invece dedicate al soggetlt narratıvl, COmMme ANCOTEa possibile intuire
Sureggio Cadempino, dove le SCENE inquadrate da COTrNICI decorative rifi-
nıte ın basso da uno ZOCCoOlo velario. Solo sul finire del Medioevo questa

Uno sguardo d insieme SU)! pıttura romanıca 1cinese 61 TOVAa In Pıttura (‚omoO nel (‚anton Ticına dal
Mille al Settecento, CUra cı (JREGORI, ano0 1994, CoOnN le schede sul medioevo Curate da VALAGUSSA.
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organızzazlone dello pazlo pittor1Cc0 COMINCIO sfaldarsi SUu pareti laterali G1
aliollarono0 immagini di santı slegate ira di loro.

Piu ALNCOTaA sculture, gli affreschi ticınesi rivelano chları legamıi COM la cul-
tura Ombarda Nella complessa stratilicazione egli interventi decorativi nel batti-
Stero di 1Va San Vitale ANCOTEa possibile r1CONOSCeEeTre irammenti di unl

Crocifissione di In1Z10 secolo, che rappresenta elle testimonlanze pittoriche
piu antiche dell’intero territor10 che richia-

la grande CL OC®E sbalzo fatta eseguire dal
VEeESCOVO di Milano Ariberto di Intimıiano
All’estremo OPpOSLO ell arco cronologico
dipinti gia trecenteschi del San Kemi1g10 di
GCorzoneso Cli artiısia che ha 0ODE-
rato anche nel battistero dı Varese In San
Gottardo (‚armıne di Cannobio, SU sponda
plemontese del Verbano. Ma quelli citatı
SONO esempi di cultura SOMMATLO popola-
' che uUun1ıSCe particolari gustosi ad un certa
ingenuitä cCompositiva, di ben altra levatura
SONO gli affreschi di Pruglasco. Limmagine
solenne di CGristo risorto (lig 4) che campeggla
a | Centiro controfacciata chiesa di
Sant Ambrogio vecchio, cCostiitulsce SCNZa dub-
Hio |’esempio0 piu alto di la pıttura rOINa-

nıca ticinese ed accostabile agli alfreschl di San Vincenzo di allıano, un dei Capl-
sa del rinnovamento dell’arte ombarda agli 1N1ızZıe secolo. Trovarla SUul murl
di un chiesa 0gg] sperduta nel pascoli alpini &8 fa LOCcCcare CO  — la centralitä di
queste va nel secoli de]l medioeVvo, quando CDPDETIO eSSCTE CrOCeVvVla cultura
figurativa Cu
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Una “secrıittrice” di 1iCOone Lina Delpero

Antonio Tombolini (a cCura
Facolta dı eologia ugano.

Quando perche ha Cominciato “secrwere ” icone?

Quando ho frequentato il 1CEeO Artistico “Beato Angelico” di Milano gia
fatto un& scelta radicale ne mla vita dedicare le mıe forze all’annuncio
Parola di DIo

MOMEenNnTtO artıstiıco che mıl ha maggiormente affascinato nel milel studi ata
l’arte bizantina, credevo fosse legata ad periodo StOFr1C0 particolare. SLALO
alcuni Aannı dopo quando ho pOLULO frequentare riburgo, ıIn SVIizzera, Ecole de
la Fol che mı SONO convınta maggıormente del fatto che l’arte bizantina
era riuscita ad esprimere profondarnente la fede Chiesa, CON Ul  S essenzialita
iblica

noltre essendo questa scuola frequentata da DETISONE di diversa nazionalitä, ho
Saputo che in Oriente G1 continuato inınterrottamente “Scrivere” icCone nel 110A2A-

ster1ı eristianl.
questo mıl dava un  S spinta notevole ad inserirmı In questa espressione artı-

Stica, perche mı rendevo che |’uomo d’oggi ha bisogno di liberazione, di festa,
di risurrezione.

ualı SONO le sSsudqd Carrıera artistica?
La rrentfie artıstica che mı1 vedeva impegnata prima di andare riburgo era

l’espressionismo moderno, che entivo In CoOome assıma esterlorizzaziıone
sofferenza bisognosa di redenzione:;: percio la per COsSiLanie manı-
festazione di fede icone STatia un& conclusione “natura-
le  bb ne mla r1icerca artistica.
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Una U  crittrıce  ” dı ICONE’ Lina Delpero

egli annı ntorno a 1970 G1 NnoOotLaAva un Certo COMMEeTCIO di 1COone [USSE

nell’Europa occidentale, acquistate SOPFrattiutto da antıquarı da PErSONE che vole-
ValnllQO investire 1{ Oro denaro In ere d’arte

Quando Ne SONO aCccortia durante una esposizlione del 1973 Signal de ugle,
PIr65SSo Losanna, hoO CcConstatato COMMMe ricchi intenditori itallanı acquistassero le
1IcCone per metterle In cassalorte, ho VISLO questo COINe un offesa all’Icona ho
Capıto che il M10 COMpIto (0 “vOocazione ?) poteva ESSEeTE quello di dare alle DEIFSONE
eristiane DOCO abbienti la possibilitä d1 AVE ne propria Casa un Icona da contem-
plare nel VeTO atteggiamento eristiano. Un artısta SVIZZEeTO, ans Troubh (morto nel

quando vide la m1a prima 1C0N3. (ridipinta volte ausäa m1a 1INe-
sperlienza tecn1ca) "“mase talmente colpito che mı1 ASSUNSE CON cContrattio Ci lavo-

esclusivamente Der SCrivere 1cCone. La S5Sua CONOSCECNZE tecniche antiche ha
contribuito prepararmı alla ecn1ıca tempera all’uovo tavola.

Dopo questa prima espertienza In Svizzera, che COSa S! dedicata?
In segulto, ho sentito il bisogno ll vliagglare Europa, Kussla, Grecla, Israele,

EKgitto) DEr CONOSCeEeTE le lcone antiche del varı periodi storicı DEr approfondirne la
tematica la ecnıca Da allora NON ho piu SINESSO di SCrIivere icone.

Queste esperlenze hanno Costantemente arricchito favorito la mla dedizione
quest arte.

La crescita del bisogno di valori spirituali autenticl, NON moralistici, nel giovani
mı ha confermato che la spiritualitäa nel T1 ella Chiesa orientali,
Icone, E Ul risposta questa setie dei g10vanı incontratiı ogni g10rno ne scuola di
Gavıiırate arese), dove ho insegnato DEr diversi annı

milel primı acquirenti furono elgi e olandesi. In segulto mı1 SOMNO giunte richie-
SfieE di Varıo geNeTE. Ho dipinto grandi 1lcCone destinate al culto Cristo
“Pantokrator” nel catıno absidale chiesa di Olginasio arese), due “Madonne

Tenerezza” per il C(amerun ed un altra DEr 10 Zaire: una Crocifissione per la
Sala consiliare del ‚omune di Mozzate:;: ho dipinto altre 1icCone In aflfresco tavola
di ..  Colei %5  e indica la strada” igitria (avirate Tre  14 Sono SCINDTFE r1SpO-
Stie rinato desiderio di |I’Icona ne]l Mmone, DEr Veneräare pubblicamente
L Invisibile In "angoli” significativi, 19128 ncontri di preghiera popolari.

C  10 che rıtengo pIU valido “SCrivere” 1icCone DEr la liturgia familiare, quindi di
modeste dimensioni. mostra al uUSeo Nazionale i del 1984 le mıe
icone SONO statfe acquistate da australiani. brasiliani, inglesi, danesi, francesi]...
questa un veräa “rivelazione”: la Comprensione universale del messagglo
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1IiCone destinato alla amiglia. NC ne esposizioni fatte In lappone pIU
volte hO sperimentato un sintonlia immediata ira le PETITSONE l’icona.

Ha fatto molte mostre?

SL, parecchie, ed ho continuamente richieste, aCCetito di andare, preferibil-
dove spilegare che COS € un icona, la ö5u simbologia, la sSul  S storla, DCTI'-

che credo che le mıe lIcone debbano c556cf E essenzialmente OmMentTtO di N-

C10 del messaggı0o 1 Gristo

uUall SONO le fasıi del SUO lavoro dı Lconografa?
Cerco anzıtutto di entrare profondamente ne spiritualitä nel contenuti ibli-

C1 StOorıcı tradizionali 1CONE; pol devo CONOSCeETeE messagglı iconografici
simbologia le fissate dal Concili

Quando le icone 101018 impegnative, PEr il tema che voglio rileggere In modo DE -
sonale perche mıl SONO richieste da paesi di cultura diversa nOostra, mı1 DFE>
Paro0 CON il e  no di misslonarı DHETIrSONE spirıtualmente ricche che mı alutano
cogliere ir  ere l Mistero Ognı lcona scritta In preghiera, pIU il 1810=
SO contemplativo ntenso, piu Licona parla, “Parola” vivente DeEL la Chiesa

All’inizio del mMIl10 impegno (33 annnı fa) ıIn kuropa Occidentale gli iconografi
rarıssimi un difficoltä magglori OTa reperire il materiale per la preparazlo-

dei colori. 1 Tattava infatti i NZ:| ıIn disuso g1a da qualche secolo nell’oc-
cidente CUr0PEO, per CUul maoltı colori 11 SONO prodotti in modo "casalingo”; pol ho
CercCcato In piu partı Europa d’Asia perfino In Messico colori di origine OTrga-
N1ca adatti alla mescolanza CON L’u0vol.

Le indicazioni dei dosaggi egli ingredienti PEr la COomposizlione dei colori
DeT SCONOSCIute Solamente nel manualıi tecnici medioevali pOteVOo TOoOvare qual-
C0osa Percio solo attraverso la sperimentazione pOLEeVO valutare il 0Ssaggio dei col-
lanti ne preparazione dei colori. Nell’esecuzione immagin] hoO adottato la
ecnica piu antıca (ci0€ quella usaftia in L’Oriente cristiano), ente 1in dal
1500 al In Egitto. 51 ricopre la tavola di egno, dopo averla SCAavata CON un& tela
essuta INanO egante, CcCo fondamentale, la 8} di coniglio che 61 impa-

Per la 5u&4 COmposizlone (D1% d’acqua, 15% albumina, DD c materie gTrAasse 12% cı TE Sostanze),
tuorlo d’uovo DUO formare, dilunto nell’acqua, un emulsione stabile Questa emulsiıone da alle tinte

T1CCO Colorito, forma, dopo l’essiccCazlone, unO StIrato regolare; noltre 1l tuorlo d’u0ovo aluta colorı
CONServare la loro vivacıta resistendo all’azıone della luce cir. SENDLER, L’ıcona. Immagıne de.  INULSL-
bıle. Elementi:i dı eologia, estetica tecnica, Edizioni a0.  e, Gimisello Balsamo 199214)
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S] CON 11 1 Bologna altra polvere (marmo, QUarzZo alabastro) DE riempl-
10 tavola ricoprire perfettamente |1cona fino l renderla liscia

COMNE un superficie di alabastro. questo pun G1 r1cCopre col bolo d’Armenia. ul

erra finissima che iura porIı minutissımi!ı superficie questa Der la HOSa
ell oTr0O In {oglio che G1 stende tutta la superficie dell’icona per rendere la majte-
r1a teologicamente na di r1iCcCevere | immagine sacra). opra la superficie dorata
G1 1N17Z12A dipingere opO 1INC1SO 1l isegno CO  am colori in polvere, mescolati col

d’u0voO albume S] procede DEL SOVrapposizlion]: G1 11712 0}  a colori che
hanno ul tonalitäa pIUu SOCUT. ottenendo pol varlazlion] di Iuce di volume, fino ras-
glungere l’effetto desiderato di opalescenza, di profonditä cristallina, quasıi di
“aCcqua”. Terminata la plıttura, G1 deve attendere ungo |/’essiccazione dell’u0ovo

66 olifa  293 che SETVE (COMMepOL, DEr proteggere l 1icona, G1 stende, col palmo ManO,

protettivo per CONSETVare inalterati colori. * ecnıca Ll esecuzione delle 1CONe,
COINUNYUEC, DEr NON avrebbero_ s 101 fossero MOLIVAaleEe profonda es1i-
SEeNZa di esprimere COomunicare la mı12 ede COMe umile SEerVIZIO alla Chiesa: Q U6-
STO che da significato forza il M10 ungo, paziente lavoro. Ed DEr questo
MOLIvVvo che, gli iconografi antichi, prima di meliltere [NanlQO a un i1cona,
qualche tempo ıIn preghiera: DIoO il iconogra{fo, Lul che ispıra .  guida  99 le
manı egli artısti Sacrı. Inoltre, questa m1a preghiera ml DPONGC In continuitäa CON gli
iconografi del passalo, creando COS1 filo “spirituale” che NOn G] 5SDEZZA, anzıl unı-
SCEe passato presente, Oriente Occidente.

Anche dopo AaVer terminato i} 1avoro, l’icona NON finita fino quando il VesCOovo
NON I’ha accolta benedetta DEr il culto Ma AaNCOTEa, "icona benedetta NON "VIVa ,
18168) completa chi la contempla, i} credente che b “serve”
DEr contemplare, atltraverso di lei, I’Invisibile2

1na Delpero Vive lavora In Italia
Olginasio di Besozzo arese

in V1a Solferino 10

] eda DELPERO, colorı del Mistero, CUTa FerrarlIl, 1cColinı kdıtore, (Gavırate 1989
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Scotistica Novita SU stud10o dı uns COTO

Caroli Francisci De Varesio, romptuarıum cotlıicum. OMUS Primus, enelius 690
669 ristampa quale “Scripta Scotistica Antiqua Ü CUr«a del Semiminarıum The-

ologicum Immaculata Mediatrix (STIM) asa arıana Editrice, rigento (AV) 2005
Prefazione di elier arıa Fehlner. I-

enedykt ace Huculak ed.) Religioni el itlterıs. Miscellanea dı stud! dedicata
Barnaba Hechich OFM, Pontificia Academia arıana Internationalis, (itta del

aAlıcano 2005 342

La r1icCez10Ne di uns SCoOoto SLAatia rımane ANCOTa un impresa ditfficile doctor
subtilis ha Aavuto i} mer1ıto di PreDarare, ungo termine, la definizione dogmatica
dell’Immacolata GConcezione ed la fonte d ’ispirazione DET un ampla scuola
teologica. D’altra par  5 certi aspetti söu teologla SOMNO statı ggetlt di forti DCI -
plessitä. econdo una ettura er1ıtica de] SUuO influsso, la SWl  S tendenza al volontari-
S I] ha preparato in qualche anlera la strada per i} nominalismo di cCcCam il quale
ha spalancato la porta DEr sviluppi posterlori che cConducono ulteriormente
Lutero, all’’idealismo tedesco a| MAarxXısmo Questo evidentemente 10  — significa
metlitere ın INanO al bravo padre francescano la bandiera F0Ossa del COomMuUN1ıISmMO Un
altro unto problematico, ira altro, l’interpretazione univoca (e NON analoga del-
’essere.

prima rie dell’ultimo secolo, pero, VI SONO eritiche esagerate
al pensiero di SCcoto, ondate 1ın par fonti spurlie ed edite NON ın anlera
crıtica Partendo dal lavoro del francescano Croato arlo alıc Commissione
Scotista, pero, premurosI1 di stabilire il esSto eritico di COTLO, la S1LU2Z10-

cambiata. Nel 1991, papa (nOovannı a010 {{ pote r1ICO0NOSCeEeTrTe il famoso teologo
“beato” Chiesa, impensabile negli annı dell’ultimo SCCO-

lo Le di uns SCoOto meritano un  S saplıente ricezlione, benche la Chiesa 1a
SUO1 Vvalidi motivı PEr dare la precedenza Tommaso "Aquino nell’esposi-
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zione sistematıca teologla (tra CUul ne|l atıcano 1L, Optatam totlius 16) La DI'E-
ferenza DEr | Aquinate, pero, 10  — intesa C(COMe “monocultura” teologica. (Cö’E
anche pOSLO, ANCOTEa da CIrCOSCrIivere piu precisamente, Der il eologo sSistemaltı-

pIu 1amoso dell’ordine francescano. Sembra sorprendente che CcCertie Impor-
antı bblano TOVALlLO un ’ edizione eritica soltanto negli ultimi annı]:;: ’opera
Commissione Scotista NO  am E neanche conclusa. „0onNn l’avanzare del lavoro editoriale,
la r1cCerca teologica avra ul base pIu SICUTA di un volta ome esemplo dı SPICCO,
ANCOTEa arrıvato puntualmente prima del 1500 giubileo della definizione del o0gma
sull’'Immacolata C(oncezlone 2004) ricordiamo Ll’edizione er1ıtica dell’insegnamento
di uns Scoto sul cConcepımento immacolato i arıa ((omm1ss10 Scotistica ed.)
Octorıiıs 1USs el arıanı Toannıs Duns Coll Ordinis Fratrum INOrTrumM,
Lectura In Lbrum ertium sententiarum distinctione prıma ad deciımam septımam
(Opera Omn1la. XX) Cittäa del Vatıcano 2003

CGon la nostra recensione vogliamo attırare l’attenzione dei nostrı ettori due
interessantı Per Tommaso Aquino esistono dei buoni dizionari che Fr1UNISCO-

la SOSLTAanzZa del SUuO pensiero, raccogliendo est1] chiave del doctor angelicus
proposito dei ermını pIiu importantı (come "opera classica di Schütz, Thomas-
Lexikon, Paderborn 18995:; ristampa Stuttgart-Ba Cannstatt Un opera simile,
Oramal dimenticata, esiste anche per uns SCOoto, del frate mMınore arlo
Francesco de Vares1io, stampata (con l’approvazione ecclesiastica romana) ne|l 1690

Venezla cCapolavoro CONLINUA un impresa nızlata da Stefano de Galuia. dizio0-
narıo raccoglie, CO  —; unNna COIIS&})BVOIGZZH. eritica tradizione testuale, dei est
chlave dall’Opus (0Dxoniense alle 21 quaestiones del Quodlibet eir. l’avvertenza ad
lectorem).

etier Damıilan Fehlner, sStudio0so francescano mer1cano, ne Sul prefazione
(di lingua inglese alla ristampa, fornisce motivi Der i} progetto editoriale di CUul il
Promptuarium Scoticum i} primo volume. G Scripta Scotistica Antıqua vogliono
rendere piu accessibili le migliori della SCUOla scotista, morte del doctor
subtilis (1 308) fino all’”"epoca d’oro  29 di questa Correnfie nel e1e7  E Per evitare
un interpretazione di SCoOoto secondo le mode del g10rN0, ribadisce ehlner. bisogna
INSerırsı nella tradizione VIVa, quando 1{ pensiero SCOLISTA 10riva. primiı volumıi
ristampati SONO tutti del SC  - SCgUONO il SEeCOoNdo volume del dizionario oltre
che &}  v di Angelo Vulpes, del Cardinale Lorenzo Brancatı di Bartolomeo Ma-
strius Brancatı C Mastrius allievi di Vulpes (p V) Queste UDETE classiche, ASs-

sieme all ediızione ecritica delle di SCcoto della ((ommissione Scotista, S  NO
PreParare la strada Der un rinnovata ricezi10ne del teologo fIrancescano piu origl-
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nale. L’inizlativa Coragglosa dell ’ Istituto teologico “"Immacolata Mediatrice” dei
“Francescanı dell’lmmacolata  3 COoON sede Frigen(to, merita L’attenzione del mondo
scientilico.

Barnaba Hechich, francescano italiano di lingua madre Cro0a(ta, STLAatio DeEL maolti
annı presidente OMMISS1I0NEe Scotista Cı CUul egli fa SIN dal 1951 Egli e,
COMHME CSDONE dl Curafiore 5uäa Miscellanea In 0O0CCAS1oNne del SUuO ottantesımo (OM-

pleanno, i} vincolo personale che un1ısce il fondatore de  —  utorevole OmmMmissione,
Arlo alıc, al collaboratori dı ogg1ı Hechich SiCcCuramente un dei Aassımı
esperti di SCoto ivello mondiale. SUuO lavoro G1 Concentirafio sull’indagine MINU-
71052a del O, un impresa estremament esigente, 10 ha portato anche ad alCcu-
Nnı sa notevolij sul pensiero del doctor subtilis. La Miscellanea riporta CUFFLICU-
Ilum ViıLae di Hechich descrive le Su€e€ varıe attivita ed elenca anche le SUe pubblica-
z1io0n] scientifiche (pp 9-15) 51 ot] inoltre la eguente affermazione: «Un lavoro
riservato, richiesta GCongregazione per le Cause dei Santı, fu svolto da
Hechich esaminando fornendo gi1udizlo finale sull’ortodossia dogmatica
morale egli scritt] di alcuni SerVvı di Dio  » (p 13)

La Miscellanea fornisce, In ordine alfabetico secondo gli autorI1, un  e specie di
raccolta Contemporanea di (uaestiones quodlibetales CIr. Per la nostra N-

sione concentriamocı SUul contributi miratı ad illuminare il pensiero SCOotist1ico la
eologia marlana, 11 contributo piu prezl0so lasciato dal beato francescano.

pr1mo sagglo di teologia scotista viene da Bernardino Garcı]ıa de mellada
Pecado del angel-pecado del mundo. Vision escotista (pp 7-4 L’autore Ostira la
visione molto particolare del peCccato angelico secondo Scoto la ormula agostinla-

uUumor S ad contemptum Del (De Ciwvıtate Del XIV) viene interpretata COINE

estensione ne durata: l’atto cattıvo 1N17Z12a CON disordinato Complacıimento rivol-
LO al Propr10 CSSCcIeC, PEr andare pol fino al disprezzo Ci DIio Questa dinamica Nnega-
tiva coinvolge ıIn segulto i} “"mondo” ne]l creazlione razionale Ian
flusso del maligno

Un altro contributo di iISsplrazıone SCOLISLA offerto da Jose Antonio erıno
Gristologia SCOLLSLCA Creazıone (pp 45-261) L’autore sottolinea i} «cristocentri-

di SCcoto la prospettiva di «totalita COSM1CaX»., partendo discussione Sul
Motivo dell’Incarnazione. NOSIro parere, sembra ECCESSIVO Te la prospettiva
(Omista, che riporta ivello sistematico il realismo affermazioni ibliche, da
«amartiocentrismo» (p 249) anche Der |’ Aquinate, Cristo stia al Centro del discor-
5 benche "Incarnazione del Figlio 612a legata ne provvidenza divina alla realtäa
del PEeCCaLo arebbe SLALO molto tenere NO anche discussione teologi-
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“ 0 W — AA 2 a > Sdopo COTLO durante la quale l’argomentazione omıiısta Siatia precisata ve

i} riassunto discussione S U questo molto dibattuto in aloL, Gesu
Liberatore. Cristologia 78 ırenze 1983 11-31

Un articolo mirato allo studio dei MaAanOoOsSCrIiti pPpropOoSto da Saturnino Uu1lz de
Lolzaga Los ErDRCH. l0os MANOSCKLLOS incunables de las obras de Duns EScCO
(pp 89-321) La questione di particolare interesse perche ne trasmıiıssione dei
manosecritt! di SCoto L Explicit dell’ amanuense viene rıportato assıeme alla. data

Per chl stima il Pontificio teneo Antonianum, “motore” scientifico del DEN-
S1ero° irancescano, apprezzerä molto la presentazione storica ll questa rınomafta
istıtuzione accademica da di luseppe Buffon (pp 6/-114) LAteneo, COM le
SUue€ radicı alla fine del 5 AIX ricevelte 1a possibilitäa dı conferire del gradi AaCCca-

demici ne]l 1 notl ira L’altro 1l F1INVIO, PEr primı decenni dell’iter de  eneo0
all’«altra romanita» dai iIrancescanıi: «UuUnNna romanita dai tonı medievalıi,
almeno romantıcı», differenza «romanitäa controriformistica, moderna», — 3  S anı © ı * e 33 a e —2quella del gesuiti alla Gregorlana (p 86)

tema teologico CIM S1 rivolge l’interesse maggiore nella Miscellanea la = a aa . . S e Ba nmariologia, ı1 pIU fecondo dell’approccio di SCcCoto Vincenzo Battaglıia, |’attua-
le presidente PAMI (Pontificia Academia Marlana Internationalis), fornisce
sagglo LTImmacolata (‚oncezione dı Marıa. (G,rıter. dı TrMeneulıiıca teologica PFO-
spettive dı rIcerca (pp 5-65 Dopo 10 SViluppo prospettiva trınitarla, ”’autore
pun sul legame ira la “grazlia ” del CoNncepimento immacolato maternitä
divina. L’Immacolata Concezione viene pol presentlata alla Iuce del mistero DaSsyud-
le SOTLLO l’aspetto promettiente IA pulchritudinis. Infine i} teologo francesca-

focalizza l’attenzione SUu Cooperazlione attıva di arıa e 10 Spirito Santo
all’Incarnazione INe CO  NzZ grazlia del concepimento immacolato.

Un altro contributo interessante di Stefano Cecchin, segretario PAMI
(110Vannı uns COLO, ıl martıre dellImmacolata (pPp 65-196) Lespressione INCON-

“martire” 1910}  > G1 riferisce Aantio alla SOrtie errena del “novello” beato, bensı
alla discussione provocalta SIN da|]l da parte del notissimo mariologo ervita
aDprıele Marla Roschini, 1l quale metliteva In dubbio l’importanza stor1ca del contr1-
buto di SCoOoto PE la dottrina dell’Immacolata Concezlilone puntı interrogativi del
Roschini hanno fermentato una  5 r1cerca piu attenta Al primiı 1N1Z1 dell’apposita dot-
trına nel Medioevo latino hanno confermato il ruolo decisivo del doctor subtilis che
G1 neriıta plenamente il titolo doctor MAFrLAaNUuUS ( permettiamo di segnalare al nostrı
lettori che indipendentemente dall’articolo di Cecchin APPAarso nel medesimo ANNO

un contributo di Pıetro arrotitia (laureato nostra Facoltä) SUu SLTESSO tema CON

il medesimo risultato (1 due sa G1 cCompletano vicenda): Father Roschiniı and the
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Contribution of Blessed John Duns S COtus the ogma the Immaculate
(‚onception, In Mary al the Foot of the roSS, Academy of the Immacolate,
New Bediford MA\) 2005, 360-392

Anche 11 diritto Can0on1CO rıporta regole DEr la devozione alla antia Vergine
LO ricorda Priamo 171 ‘Deiparam Virginem pnpeculiarıi vyveneratıione colant-. culto
MANLANO nel Codice di diritto CANONICO del 71983 (pp 97-222) S] otl che 11 Codice
recepisce In particolare "ottavo Capitolo Lumen gentium |’Esortazione aDO-
stolica Marialis cultus di Aa010

La SJIl di aggıornare ıl SLONÜfÄLCALO dell’Immacolata (‚oncezıone di Marıa viene
pol esposta da uls Oviedo (pp (1-288) Quest’autore di sviluppare i} o0gma
marlano riferirsi al pECCAaLOo originale, respinto COIMNeE superato SU. SCIE de]
Cappuccino Alexandro Villalmon lo “Herbert Haa  Sakal Spagna (ci S1aAMO0
espressı recentement questa interpretazione che NON raggıiunge il significato de]
o0gma arıa “sScettro della DETUA fede LImmacolata (‚ onceziıone dı Marıa Ia
AiscussioOnNne sul DECCALO originale, in RILu 12004] 315-339, qul 329ss.)

Ricordiamao brevemente anche contributi ne sScotisticı ne arlanı. Martın
Carbajo G1 mpegna DEr un etica dell’ospitalita SUu iracce di 5l  — Francesco Por
un eica de Ia hospitalidad, inspirada Francisco de AsıIs., 15-164) FaPU-
‚0 ira le forme vita cConsacrata la Chiesa locale S{a a ] dell’ar-
ticolo di ortia Dimensione apostolica vıta CONSACFALAa. Inserimento

vıta CONSACFALla ne vıta MILSSLONE Chiesa universale pnarticolare (pPPp
23-243) Due sa infine G1 dedicano question! esegetiche: DIio viene chiamato
«SANLUAFLO d inclampo» ın Isala 8,14? (risposta “  a arcCco Nobile, 63-270);
qual 11 ruolo del sacrificio “Tamid” nel rotolo del templo ira testi di Qumran?
(David Volgger, ın ingua tedesca, 323335 G1 tratta prescrizlon! sul SAaCrlı-
fic10 quotidiano, di animalıi, per il templo uturo)

La Miscellanea Hechich, NSOoMMA, merita l’attenzione PEr varıe prospettive,
SOprattiutto per chi interessato al mondo francescano Scotista

Manfred Hauke
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“Limportanza della donna ella stor1a salvifica”.
Resoconto setitimana intensiva (ottobre

Manfred Hauke
Facolta dı eologia ugano

All’inizio del semestre invernale 572 la Facoltä di eologia di Lugano ha
organızzato un settimana intensiva argomen(to 0ggl molto attuale:
«L importanza salvifica donna ne storı1a salvezza. Marla la VOCazlO-

femminile» 10-14.10.200 G1 TatLava di considerare, da pIU puntı dı VISLa COM

metodo accessibile ad pu  1C0O ampI10, 11 ruolo donna ne VIS1O0Ne CTrT1-
stiana. In quesSto CONntiestio G1 inserisce COn facilita unNO sguardo arla, re di
DIO, chliamata da Eesu Cristo “donna ” in 0CCaslon] chlave storla salvifica

di Cana al piedi Croce) carattere esemplare di Marla G1 rispecchla
nel SUuOoO elogio quale “novella Eva  29 SIN dall’'epoca dei T1 nell’appellativo “donna
NuUOvVa  b da parte di Papa Paolo VI1L

tema alfrontato In tire blocchi distinti COM ezioni cattedratiche, CON un

testimonlanza personale di figlio di Santia (nHannNa Beretta CON ula DPI'C-
sentazıone iconografica Marla quale “Madre di misericordia”. Le ezioni la
testimonlanza vVeENSONO riportate, ne massıma parte, in sagglo di prossima
apparızlone2, primo blocco tematıco riguarda | importanza salvifica donna
ne Sacra Scrittura. Don Glorg1l0 Paximadıl, professore straordinario di 1C0O0
Testamento PreSsSo la FIL, ha scelto COMMe “l rosso” 1080} esposizione ire Ca  -

ticı che PreEDarano da ontano il CAantio Aar1ıano del Magnificat. Le ire cantatrıci 101018

Mirilam, Debora ed nna G1 agglungono le Ligure di (naele di (:luditta. Queste
donne esemplari appalono ın punti di svolta per la stor1a d ’Israele, assumendo il
COMPpItO di ascoltatrice, cantatrice mediatrice parola di Dio Un’altra figura

Esortazione apostolica Martalıs Cultus (1974)
HAUKE (a CUuUra di) La donna la salvezza. Marıa la vocazione femminile ollana dı Mariologia, {}

Eupress FIL, Lugano 2006
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veterotestamentarıa importante la regina Ekster, presentata da|l sottoscritto nell’e-
sposizlione Edit Stein, la quale S] F1CONOSCEeVA In quella donna che nterce-
deva DEr 1l SUuO pOpOlO che rischlava 10 sterm1in10

1a prospettiva neotestamentarıa invece SE fferta da don auro Orsatti,
professore ordinario di UOVO lestamento alla FIL Ira le grandi iINnNOVAaZzZıon]
spinte rivoluzionarie la Creazl0ne di mondo dı DETFrSONE COM parı dignita
1amMo0 &.  NOVE  Tar 11 grande C550 avvlato da EeEsu che restitulsce alla. donna
i] 1010 valore inser1to ne] plano originale di Dio L, esposizione TOVA 1l b { 10() cCulmine
ne descrizione di arıa quale “donna aggettivi” Nel Vangeli
Nell’appellativo “donna ” G1 DUO r1icConOscere a | Protovangelo GenesI1 3.15)

CUul ricorre anche | Apocalisse ne visione SUu donna ammantata 1 sole (cap
123} (AHäa l’apostolo Paolo presenta il Figlio di [DI0 “nato da donna” Galati 4,4) COSI
che la Madre di D3(9 inseriıta nel centro della storl1a calvifica. In arco, eESsSu AD Da-
| b k0 di Maria” la quale la vergine credente, presupponlamo “elogio
della Te di [DI0 In Luca (-2 Luca presentla Maria “plena di grazia ”WD ITI
Madre del Signore . atteo la riporta COMe “la. Vergine Madre”, mentre (nOovannı
la descrive SO 1a COINE “Madre Chiesa”. 9128 uSare un espressione
conlata piu tardi

SeCcondo blocco ll lezioni SLALO rivolto arıa .  donna nuova” nella estimo-
Nn1Aanza liturgica. La prima parte, dedicata all’Occidente, svolta da Monsigner
Alceste Catella, v} preside dell’Istituto Santa (AHustina i Padova, unO dei centr1ı pIu
rınomalı r1cerca liturgica ivello mondiale; attualmente 10 studioso reitore
del Santuarıo marlano di ropa, ıIn Pıemonte, VICAaTI1O generale diocesi dl
Biella teologo G1 Concentrato SU “Messe della eata Vergine Maria”, pubbli-
cate nel 1986 in preparaziıone NnoO Marlano 1987-88, voluto da DaDa (Hovannıi
Paolo L e “messe mariane” una raccolta di formulari liturgici COI

apposito lezionario. In questo prez10So SUSSIidi0O entrano ante esperienze vissute da
varıe amiglie religiose f chiese particolari; ESSEe A4CCOMPASNANO un approfondimen-
LO liturgico, attento alla vita eristliana di ogggl testi danno SPaZlo al empI partico-
lari dell’anno liturgico Avvento, Natale, Quaresima, Pasqua,), forniscono anche
NUumMerOosı formulari Per il periodo durante | anno CON tre SEeZ10N1: titoli biblici (quali
Madre del 5S1gnor:  99 “donna” eCcC.), appellativi legati alla. CoOoOperazlone nel

salvifico per eseMpP1O “Madre mediatrice di er  E esti] legati alla
misericordia di arıa nell’intercessione.

La seconda arte del blocco liturgico iNnvecCce SE svolta da padre TmMmanno
Marıa Toniolo, membro dell’ordine dei SEervi di arıa, professore alla Pontificia
Facoltä Teologica “Marianum” speclalista teologia dell’Oriente erıistiano In
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Oriente TOVLamMO ula fortissima esperjienza Te d1 DIio La fonte PeL eccel-
lenza DET CONOSCeTe la Theotokos la liturgia, in CUul pIu presente che
in Occidente la gura di Marıa novella Eva, “madre di viventi”. contributo
G1 concentra SUu liturgia bizantina, presentando la Dıvina Liturgla di Sal 10vannı
Crisostomo, il Divino Ufficio (la lıturgia ore) l’inno Akathistos Padre Toniolo
C1 ha fatto gustare anche qualche brano musicale che applica l’eredita bizantina
dell’ Acatist: ıIn COoONntiestio occidentale.

La erz dimensione settimana intensiva, oltre la prospettiva biblica quel-
la lıturgica, l’attenzione alla. testimonlanza santita. ome G1 manifesta
arlıa, “donna NuOVa , nell esperienza di grandi donne? questa omanda hanno
r1SpOSLO, ramıte ire esposizioni che hanno Tattlalto, quaitiro sSsantie Santia
Stein, Chiara, sSantia Veronica (Aulhiani sSania (‚lanna Beretta SOLLO-
ecr1ıtto 61 soffermato Santa Stein C10€ sSantia JTeresa Benedetta Santa
.Tr0OCe 110S012 carmelitana, mMoria martire nel di Concentramento
ad Auschwitz. La sSanta, di origine ebraica, era molto attıva nel movımento
impegnato dare 198018 SPaZlO maggıiore a contributo femminile ne sSocieta moder-

uale assıstente in filosofia ella preparo la possibilitä alle donne In (GGermanla
di svolgere anche una Carrıera C OMe docente all’universita. uale allieva di Edmund
Husser|. Edith Stein era molto aperta ad una r1icerca radicale veritä, un ricer-

che l’avre pOIl portata alla Chiesa Anche da credente, ella ha fornito del (ONMN-

tributi ANCcCOTa 0ggl maolto apprezzatı ed equilibrati SUu vocazlıone femminile. Nel
1998 Dana 10Vannı Paolo I’ha nNnOmMMNala, assıeme 62 Brigida 6SAantia
Caterina da Sliena, “patrona "Europa/”.  92

Due santie amiglia irancescana, Santia Chiara sSsantla eronıca Gluliani,
SONO Statie presentate da SUOr Marla Francesca Perillo, la prima donna che ha Otfe-
NUuTto, nel 2003, il dottorato iın teologla DIESSO la nostra Facoltäa COoON un  z tes1i SU
mediazione di arıa ne mistica di Santa Veronica (Auhanıl. La teologa, gla laurea-
ta in SCIENZE economiche bancarie, STatia Superlora generale Suore Tan-
Cescane dell’Immacolata, ordine religioso diffuso Orm In tuttı continen-
t1 ata la Sua aSSeCNZa Der motivi di salute., il SUO contributo e STAtiO letto da padre
tefano Maria lotto, membro dell’ordine "gemello” del Fkrancescanı de  MmMmMAaCcCo-
lata Attraverso Chiara fondatrice del secondo ordine irancescano, niLa
Veronica Giuliani, clarissa Cappuccına vissuta attorno al 1700, la Perillo TAaCccıa
ltinerario femminile la santita, VISLa ( OIMMe piena realizzazione donna nel
disegno Ooriginarlo di Dio plano divino manifesta la VvOoCazıone femminile In YU6-
ste due ntie COMNNE “epitalamio”, 0SS12 CAantio di ira il Creatore dell’universo
la Sua Creatura In questo itinerarlo, ruolo fondamentale Svolto Vergine
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Marıla, considerata vertice femminile creazlone, alla quale le due
In G1 SONO mirabilmente conliormate.

La San piu recente di Cul G1 presentata la figura stata (nanna Beretta
ella quale ha parlato in un& serata SUCCESSIVA 08818 del SUO igli il dottor Piıer Luig]

Santa Glanna, diocesi di Milano, viene canonizzata 11 magglo
madre cı Lamiglia medico: ha fferto la SWA  z vıtla DET salvare la Liglia che

AVE In grembo. 0PpO prim]ı tempIl del eristianesimo dopo I Medioevo, santa
(1:lanna la prima madre di famiglia che viene r1iconoOoscCIiuta COINEC santa da la
Chiesa Questa donna esemp10 mirabile de|l legame ira arıa la VOCAazıone
femmiuinile.

Non dimenticato infine l’intervento artistico, da parte dottoressa Paola
Viotto, che ha proljettato & cCommentato immagını di Marla nell’arte eristliana.
L’apposita serata ha Pproposto Ul testimonlanza ricchissima profonda varıe
prospettive credenti SUu Madre di DIioO, scegliendo COMEe titolo “Madre di MISEeT1ICOT-
dia” ® augurlamo che le varıe eSspOosi1izlon1 sull'importanza salvilica donna
DOSSanOo iluminare quanto alfermato da papa (10vannı Paolo ne SU3 ..  Lettera
alle donne ”: «La Chiesa vede INn arıa la MASSIMNMGA espressione del “genio femmini-
le  ‚99 TOVA In lei una fonte di incessante ispırazlone. Vegli arıa, regina dell’a-
INOTre, SUu donne SUL loro mMısSssiOnNe Y SETVIZIO dell’umanita, DAaCce6, dif-
fusione del di Dio!»3

Lettera alle donne (199  5),
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RKILU 3/2006) 355-358

Editorlale

Libero (12r0sa
Rettore Facolta dı eologia uUgano,

Larticolo 41 del Decreto conciliare sull  ufficio pastorale del VeSCOVI ne hiesa
me in luce, indirettamente CO.  — estrema chlarezza, la collocazione ecclesiolo-
gicCa di ognl VESCOVO diocesano: «1a diocesi una porzione del pOopolo d1 DIio affida-
ta alle CUTre pastorali del VESCOVO, coadiuvato dal SUO presbiterI10, In mMO0do che, ade-
rendo q s 110 pastore, da questi radunata ne pirıto anto DEr del Vangelo

Eucaristla, costitulsca una Chiesa particolare ne quale presente
la Chiesa di Cristo, una, cattolica apostolica» (Christus Dominus, 1439

Questa definizione di dioces]l, r1presa quası alla. ettera dal Codice al Ca  =

369, la prima che G1 TOVI In documento ufficiale del Magistero ecclesiale 1C-
SE Padri del Concilio Vaticano 11 hanno entito la necessitä di dare unl  Q defini-

ZzZi0Ne di diocesi NON certamente DEr raglonı di Oorganızzazlıone ecclesiastica,
del fatto che | immagine teologıica giuridica del VESCOVO uscıta profonda-

ente rinnovata dal lavorı dı redazione Costituzione dogmatica SUL hiesa,
Lumen G(Gentium In questa Costituzlone, considerata la vera agna charta dell’ec-
clesiologia, T1 del Concilio atıcano individuano ne COMMUNLO ecclesiarum
1} pPriInNC1p10 ormale costituzlione Chiesa econdo tale PF1INC1IP1O la Chiesa
unıversale esiste Concretitament solo ne misura in Cul 61 realizza ne Chiese Par-
ticoları ed Sua volta, COIleE realtä Concreia 1910781 sSolo ideale, costitumnta dalle
Chiese particoları).

Centro di questa Vvis1ione costituzionale Chiesa, caratterizzata dal
duplice mMovimentoa COoMMUNLO ira il particolare ] unıversale, Ce€e  K la igura del
VESCOVO diocesano che, COMe risulta definizione di diocesi riıportata all’inizio,

Cir. 7 R
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Z10, 11011 pUO pIU ESSCIE CONCcepItO COINE distaccato da ul realtä dı COoOomunı10ne eccle-
c]ale2. Infatti, SECONdO tale definizione, iıre SONO gli elementI1 costitutivı di Ul dioce-
SI quale modello COINUNE dı Ul Chlesa particolare:

a) Innanzıtutto 6552 1910781 e, COMEeEe potre  € far credere l’etimologla 9T6Ca
parola, distretto ammınıistrativo Chlesa universale, bens1i un& Populi Del
HOrÜO, C10@ Ul cComunita dı hattezzatı che professano la STEesSSAa fede cattolica 4SS1e-

al loro pastore.
Quest ultimo, C10@e il VESCOVO, quale PriNC1Ip10 fondamento d1 questa TNU-

NLO Jidelium, rende la STesSsSa Sso  e  O ecclesiale in CUul i} territor10 ha ul funzio-
solo determminatıva, differenza Parola del Sacramento che, assıeme 1

carısma (anche In diversa isura), SO0 g element1 prımarı STEeSSA COINU-

ita
C) Per L annunclo del Vangelo PEr la celebrazione del Sacramento, ed in partı-

colare dell’Eucaristla, il VESCOVO ha bisogno dı presbyterium. Due 101018 le condi-
Z101N1 DEr ecS55ecIe membro di quest ultimo: l’ordinazione sacerdotale la MILSSILO CUNO-

NICA, data COINeE partecıpazlone ordinarla straordinarlia alla milissione del VEeSCOVO

S1 ha quı unla conferma d1 COMmMe la SIiruttura gerarchica Chiesa particolare 612a
analoga quella Chiesa universale, dOove 0Ognl VESCOVO appartiene al collegio
episcopale In forza dell’ ordinazione sacramentale COMMUNLO hierarchica.

La simultanea di questi ire element1? da vita ul Chiesa particolare,
la CUul forma principale la Diocesi In esSS52 agisce ed veramente presen l’unica
esa di Cristo punto focale d1 questa realtä ecclesiale formata ad ımagınem HC-
clesiae universalis il VESCOVO diocesano, perche L’ufficio di CUul investito rende
possibile immanenza reCcC1proca fra Chiesa universale Chiese particoları.

Infatti, In virtu del sacrament dell’episcopato eg]l1 homo apostolicus, C10€
autentico testimone aestro tradizione apostolica ne nOrtiO Populi Del
ul aildata In questo egli garantisce "Immanenza Chiesa universale
ne Chlesa particolare In CUul ESEeTCILAa la qualita di membro
del COFPUS ePISCOHDOTrUM U VESCOVO homo catholicus, CI0@ chlamato ad
parte alla preoccupazlione PEr le Chiese efr. COr In siffatta Opposta
direzione egli garantısce 'iImmanenza Chiesa particolare in quella universale.

Per un analısı dettagliata del del diocesano nell  ecclesiologia conciliare, cir. EROSA,
Dirıtto ecclesiale pastorale, Torino 1991, 77-90

Per un analisı pIU dettagliata efr. MUELLER, Bıstum, In SEL (1985) 821-828
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Alla Iuce dell'insegnamento conciliare sul SUOo ru0olo ecclesiologico, G1 DUO dun-
que€E affermare che la funzione pastorale del VESCOVO, quindi la 108 autorita
naternıtas ella Chiesa, informata ad unl duplice esperlenza di fraternitas,
la prima ascendente la seconda discendente. Da lato l VEeESCOVO, forza del bat-
tesimo, INSeEeTITLO ne comunitä dı fede Chiesa particolare che lo ha eneralto;
dall’altro, In forza del SaAaCcramento dell’episcopato, INSEeT1ILO nel collegio episcopale
DEr edificare, asSssıeme al VeSCOVI di 11 mondo, I’unica Chiesa universale COINEC

COMMUNLO Ecclesiarum. Questo originale approfondimento ormula agostinla-
«V er VOI SOILO VESCOVO, CO  H VO1 SOIMLO er1sti1ano0»+, operato da umen gentium

all’articolo 32, me In Iuce la specificitäa del potere ecclesiale di VEeESCOVO dioce-
Sa11lO permette di comprendere megl10 Campıl d1 eSEerC 1710 di questo SUO potere,
diverso da ogni altra forma di potere. ome viene diffusamente spiegato da Papa
(n0vannı Aa010 ne Sua Esortazione apostolica astlores gregis del 2003, i CO-

d10cesano innanzıtutto «uditore custode Parola» (eCcCO l’essenza del
cOosiddetto docendi, primo di ESEeTrC1IZ10 del potere episcopale), pol
«moderatore della iturgla COINeE pedagogia fede» (munus sanctificandi) infi-

testimone modello evangelico, apostolico, di 0gnı forma di SEeTVIZ1IO pastorale
(MunuSsS regend?). Allo studio d1 questi di altri aspetti fondamentali funzioni
d1i VESCOVO diocesano interamente dedicato questo quaderno Rıviısta
Teologica dı Lugano, CONCcepIto COINE prolungamento scientilico dell’omaggio

al NOSTro Tan Cancelliere, il VESCOVO di Lugano KECcc Mons 1er G(18aC0MO0
Grampa, durante la (nHornata d’apertura del ANNO acCcCademi1Cco, 10 SCOTSO

nerdı 13 ottobre 2006
In contributi del presente quaderno G1 Cercato di NO dimenticare il

Carattere primordiale di testandı fidem dell’autoritä episcopale, carattere
che evidenzia la natura ultima specifica del potere di VESCOVO diocesano, atu-

che informa ogni di ESEeTrCIZ1I0 di queStO STESSO potere che TOVA In
EeSTO paolino la Sua definizione apostolica pIU chlara: «No1 fungiamo quindi da
ambasciatori per Cristo, COINeE DIOo esortass DE NOSLIFrO> (2 Cor 5,20)
Questo EeESTIO di a010, 1' Apostolo gentl, tutt ogg1 affermava In SUuo SCTIL-
LO allora Cardinale Joseph Ratzinger «Trimane la definizione ANCOTEa valida
forma dell’incarico fondamentale dell’ esistenza sacerdotale ne Chiesa»®> quindi
anche dell’autoritä di chi ha TICEVUTLO la plenezza dell’Ordine «10 devo riferi-

Cfir. Sermo 340 64 1483

RATZINGER, (/antate al Sıqnore Canto ano0 1996, 201
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la parola i Altro, quesStO significa In primo u0o0go 10 devo conoscerla, devo
averlardevo appropriarmene. Ma quesSto aNnNnunCIiO richiede allora ll pIU
che l’atteggiamento di fattorino di telegrammıi, che deve iıirasmetitere parole

lui, che queste parole 10 interessino0 alcunche. Io devo pluttosto Lra-
SmMetitere la Parola TO ıIn prima DErSONaga, In anlıera del personale,
devo approprliarmene In anlera tale che 6552 divenga la m13 propria parola. nfatti
questa Parola chiede NONMN qualcuno che sappla SCrivere da ontano, bensIi
testımone entre abıtualmente |u0omo G1 forma un opinlone pOol le parole
adeguate, qui le COSEe STannO al contrarIlo: la Parola 10 precede Egli G1 DONE Sua

disposizione G1 ad es552a In questo del CONOSCETIE, del comprendere
del penetrare, dell’entrare ne vita dı questa Parola consiste l’essenza di ogni

formazione sacerdotale...»® CON es5S52 dı ogn! sollecitudine pastorale di VESCOVO,
612 le PETrSONE di vita Consacrafta, 612 le amiglie cristliane, S12a lon-
tanı fede In Cristo esu

Lugano, 18 ottobre 2006
estia di San LUG8a, Evangelista

Ibid., 202
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La figura emergente dell «ep1scopo>»,
aeSTIrO padre, ne eitere pastorallı
(1-2 Timoteo 1LO
Mauro 9rsatti
Facolta dı eologia ugano.

Le etitere pastorali 1: Timoteo 1t0 rivelano unl Chiesa VIVaAaCe in evolu-
Z10Ne, gia provvista di un embrionale strutturazıione gerarchica fermento DeL la
ricerca di un& fisionomla definitiva. Incomıinclano delinearsı prendere SCINDTIE
piu CONSISTeENZA igure istituzionali COINE presbiter]l, «epPISCOPO>». Quest ultimo ter-
mine traslittera 11 STCCO ePLISKOMOS, da CUul deriva, passando DEI calco latino ePL-
SCOPDUS, l’italiano «  »

ettere, l’equivalente del COnNCe attuale di VEeESCOVO dovrebbe ESSCTIE

l’Apostolo, 11 discepolo da Iu1 costituito ne funzione dı guida di responsabile
ultimo di una comunita, COILNE appunto sembrerebbero ESSCTITE 1imoteo Efeso 1t0

Creta Poiche il ermine «epPISCODO>» 1NON G1 identifica 4ANCOTEa plenamente CO  -

NOSIro CONCELLO di VESCOVO, DUL avvicinandosi molto, preier1lamo mantienere la
distinzione lessicale, utilizzando SCHILPDLE la parola «epISCOPO>».

DI Iu1 parleremo COINe igura emergente all’interno coloro che hanno reSPoN-
sabilitä ne comunitä cristiana, dopo AVEL dato 198018. sguardo complessivo alle let-
tere pastorali DE 11 I0Tr0 peculiare carattere di serıtti che mirano orlentare
regolare la vita dei credentil. Alla fine, sara gettato ponte collegamento, DeI
Trare che suggerimenti! ll a010 SN attuali anche DeEIL nostrı MINISTICL, er-

doti VeSCOVI.

ONO numerosı complessi problemi attinenti alle nOosire ire ettere Anche sulla loro paternitäa 110  - es1-
ste accordo ira gli studiosi1. Qualcuno le attribulsce direttamente a0l10, 0g! la magglor parte le CONsSI-
era scuola paolina quindi 101018 datate dopo la morifie dell Apostolo. Per le problema-
e, rimandiamo al commentarı , ira Cul cıt1amao: OVINO, Lettere Timoteo, Lettera Iito, Milano
2005; MARCHESELLI-CASALE, Le ettere pastorali. Le due Lettere Timoteo Ia Lettera Tito, Bologna
1995; MOUNCE, AasSLOora. 'pistles, ashvuille 2000:; ÖBERLINNER, Die Pastoralbriefe, L-IL-I1L, Freiburg-
asel-Wien 4-1 (QUINN WACKER, The First an Second Letters LO Timothy, Tan!
Rapids-Cambridge 2000; Les epitres pastorales, Parıs
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Le ettere pastoralı
All’interno ettere paoline, d1 iıre G1 distingue, 612 DE desti-

natarı, 612a DEr Il contenuto Contrarliamente alle altre, destinate 19188 cComunitä, le
due ettere 11ımoteo quella 1t0o SOMO indirizzate persone®. Costoro SO0 due
responsabili cComunitä, C10 spiega In buona par il contenuto 11 tenore
ettere Ebbe raglıone i} professore tedesco Paul Anton ad utilizzare per questi scr1ıt-
IM la denominazlone, ANCOTEa 0g In UuUSO, di “lettere pastorali”3, perche effettivamen-
e hanno carattere esortativo, CO  — direttive impartite al due responsabili di
comunita. TImMAa dı Jul, Agostino, pol il Medioevo, le chlam6 «Jettere pontificie»,
DeEI le direttive di guida l’organizzazione chilese. STesSsa SCIA, Tommaso
"Aquino, commentando la TImMAa Lettera Timoteo, L’aveva Caratterızzaia COIME

«regola DE pastor1»+4,
Stranamente NO COMDAaLre mal 11 ermine «pastore>», ne il vocabolarıo ad 6ESS50

Una spiegazlone di t1po SOCI010giCco0 potre  € ESSCIE 11 fatto che Autore
612 OINO di cittäa, DOCO familiarizzato CO  —; 11 mondo agreste. Del reSsto la quası
totale ASSCI1Za d1 tale amiglia lessicale da registrare In la letteratura paoli-
na>?

1.1 resentazione generale
1imoteo JTıto, due collaboratori storiıicı dell’ Apostolo, devono provvedere

all’organizzazione loro comunitä, insediandovIi presbiteri guidando le varıe
categorie di PErSsSoNe SeCOoNdo la «S4na dottrina» il «deposito» tradizione ecristia-
N  P limitando il Ironte del dissidentIi®e.

51 eve gglungere anche quella Fillemone che, DUTL 10  — acendo di questo indirizzata
PEIrSONa 1011 una comunita.

L aggettivo «pastorali» attribuito alle ettere u utilizzato ne. conferenze che Paul Anton enne
negli nnı 1726-27

uper Epistulam ad Timotheum, lectio In 45
Compare U:  S Vo. 1l verbo COM riferimento al (IN8 pastore di greggl « fa pascolare
cibarsi del del gregge?» (1 Cor 9,7) sostantıvo «pastiore» T1COorre In ET 4,.11 « E Iui che ha stabili-

alcuni COINE apostoli, T1 COINE profeti, T1 COME evangelisti, T1 COINleE pastor1 maestr1».
Praticamente resia | Un1icCO CaAasSo dı 198 metaforico del eSSICO In la letteratura paolina
Era necessarla efficiente organiızzazlone ecclesiastica DEr arginare gli erTrorı difendere cristlianl,
S|  ‚0 plu semplici inesperti. Capl cComunitäa S0110 responsabili di devono 10
stile del SEerVIZIO dell’umiltä, anche di autorevolezza di severitä CONTITO qualsiasi disordine, eir.
CIPRIANI, Le ettere pnastoralli, an 1983, 26-27
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Quanto devono fare e’ prima AaNCcOTra, quello che devono CcSSCI®e, reperibile ne
ettere nvlate loro.

All interno schema epistolare G1 delinea discorso pastorale che ha ele-
menti tematicı COMUNI ne iıre ettere:

ordinamento Comunitarıo ecclesiale, che MmMoOostira le chlese paoline COMe

comunitä 1910781 Solo cariısmatiche, anche bisognose di ordinamento Struttura-
le LO SI vede meglio ne prima Lettera 11iımoteo In quella Jliıto;

la denuncia condanna dei dissidenti ereticl, specie ne econda Lettera
1imoteo:

il ritratto ideale di pastore di CUul Paolo il modello, diversi minister1ı DIE-
sent1 ne cComunitäa cristliane:;

Ul Ser1e d1 MOLVAaZzZ]ıoOnNı] che SCANdiscono0 la raccolta di istruzlion1i
pastorali;

diverse cıtazıonı che etitono In risalto 19808 eologia che ripropone, anche CO.  —

CO dı originalitäa, 11 messaggıo cr1st1ano, g1a precedentemente annunclato.
Questi temı DNON SCSUONO ordine precI1so, G1 avvicendano SeCondo indole

propria dei ire Sscrıttl, CO  b Cccentuazlonı piu INENO arcate possibile cogliere
abbinamento ira Lesortazione la relatıva MOLVAazZıone teologica’, nonche

lo SCONTITO ira L’istruzione ira C10 che 61 deve fare la In ardla nel confron-
1 minaccla ereticales. Le proposte positive aCcquistano serietäa urgenza sSullo
sfondo di CONntiestio ecclesiale provato?.

I] contestio ecclesiale delle Lettere pastoralı
valore del ministero eristiano ne SsSue diverse forme sara maggıormente

apprezzato dopo un analısı STITUtLLUTFA organizzativa chiesa. abbastanza
chlara la condizione {uttuante di tale STruttura, perche NOMN pIu allo nascente,
Come nel primi documenti dı Aa010 egli annı 50-60, 11011 ALNCOTEa stabilizzata
econdo i modello gerarchico grandi ettere di Ignazlo di Antiochia dell’inizio
del SeConNdo secolo. una realtä pO magmatıca, SICUramente dina-
mM1ca

«Most of the explicity theological aAre quoted Tagmenis of hymns creeds rely ea
liturgica. anguage for eIr formulation», ‚ASSLER, Timothy, Timothy, Titus, ashville 1996, SE
Per identiliicazione dei alsı maestri la Comprensione loro attivita, S1 eda il r1CC0O Iie
Irrlehrer ıIn den G(Gemeinden der Pastoralbriefe di ÖBERLINNER, Die Pastoralbriefe, IIL, 52-73
Cir. MARCHESELLI-CASALE, Le 'ettere pastorali, 3/-40:;: BROX, Le ettere pastorali, Bresclia 1970, 9-1  S
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Per 10 Sviluppo del ministero ecclesilale ne chlesa primiftıva, furono rilevanti
fenomenı di CTY1S1 nterne ed esterne, COINlE la SCOM1IDAaAIrSa generazione dei fon-
datorI1, priımı apostoli discepoli dı esu la d1 eresie che CONdussero
dibattiti tension1 1 TAatLLava di rendere chlara la dottrina tramandata COIISET -

varla integra: tradizione SUCCESSIONE (pIU tardı SUCCESSIONE apostolica In orıgine
SONO complementarı SOTSgONO Nnsıieme In tale contes(to, G1 andava profilando una

prioritäa, che privileglava magistero pIU stabile10, rispetto funzioni piu
entusiastiche, COINE quelle di profeti di altrı Carısmaftıcı, piu destabilizzantıi.

queSto 10 sfondo presupposto ettere pastorali arricchito 18L
COM CUl l’apostolo Aa010 SCT1VEe q | s {1O discepolo: «11 SCTIVO questo, ne

di venıre presto da te; dovessi tardare, voglio che Iu Sappla COINE

comportartı ne CdsSa d1 Dio» (1 Im ‚14-15) 1017 parole G1 egge l’insistenza
sull’osservanza del dover] , Nnsieme all’assunzione graduale di uNnO stile di SEerVIZIO
ecclesiale ne consapevolezza che 11011 C1 G1 1ImMprovvisa gulde spiritualil2.

La chiesa ettere pastorali G1 cCaratterızza SOpPrattutto DEr un& CONCEzZIl0NEe di
L1pO ministerlale; raffigurata COIME Ul amiglia errena i Im 3,59. 10888 Vera

proprla «Casa d1 Di0», meglio specificata COMeE «colonna sostegno di ver1ta» (1 Im
3A5 raffigurata COINE unla «grande Casa» in CUul «SI TOVANO NO sol0 vası d’oro

d’argento, anche di egno d1 COCC10>» 2 Im 2,20), nel che In 6552 COMN-

VIVONO credenti INENO credenti, buoni cattıvı
una chlesa che ASSume le caratteristiche del popolo di Gristo (Tt 2,14), forma-

ta da uOoMmMInNI COM differente grado di fede ed considerata COHLE uhna amiglia ne
quale 1Timoteo 1t0 esercıitano il loro ministero In riferimento COstaniftie all uLlicio
apostolico, di CUul SO0 mManazıone continuazionel3.

19808  z comunitä CONvocata Parola (2 Im ‚14-16) raccolta attorno alla
del Signore DeEL la celebrazione Pasqua. Dıiversı passı Tattano queSto

CIr REDALIE, Paul apres Paul, Geneve 1994, 365-402; JEREMIAS )TRATHMANN, Le ettere ITimoteo
/ito, Bresclia 1973, 54-60.

11 Parliamo semplicemente di Aa010 COINE autfore ettere, addentrarci ne problematica cıtata
alla ola Controversa A1CcOTa insoluta. Nonostante la magglor egli studiosi iniuti unäa diretta
paternitä paolina, NON ancano coloro che la SsostengonOo, eir. MOUNCE, 'astora. pistles, NC

RAVASI, Lettere Timoteo Iito, Bologna 1997, «Le ettere pastoralı MOSIrTrano che in realtä L’am-
bito paolino consapevole necessitäa di 19808  S visibilitä comunitäa ecclesiale. 5e da un  - 10
Spirito fondamentale per la chiesa che COMN Karl ar “la vivente congregazıone del Cristo 5Signore
vivente” dall’altra, perö, incarnata eggibile ne storla, G1 esprime nel m ne. SPaZlO attraver-

igure umane>»

13 Cir. Im 3:15* 4 13 Im 4,5S.; Tt S42
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tema14 Im „11-14 11 ruolo centrale celebrazione pasquale. Sono
riscontrabili element1i battesimali In CUul G1 condensa azıone di DIO, In esu Gristo
Salvatore1>, attraverso il dono PICILO Santo (Tt 3,5) OoOme G1 vede, SONO tuttı
elementi costitutivı che sStanno alla ase Comunitäa erısthana che 61 STa forman-
do:; ragıone, quindi, qualcuno IM Considera il «fondamento teologico» ettere
perche COostitulsconoO quel OmMenTtTO caratterizzante che ha In GE il dell' impo-
stazıone ecclesiale che derivale.

La comunitäa re da Timoteo da Tito, anche Aa010 dare le maggıori
direttive presentare il SUo mıinıstero CO  a Nnumerosı rifterimenti personallı. Di fatto,
il SUO insegnamento normatıvo C 1‚95 Im 1,.12s) Timoteo 1t0 custodisconoO

r1propongonoO C10 che STAatiO loro aIlldato dall’ Apostolo. LO aranno COM una Par-
teclpazıonNe Comprensiva di fede, dolcezza, pazıenza, rifuggire
sofferenza DeEI il vangelo (1 Im 6,11; Im 1,8) Diventeranno COS1 VeTO modello
DEL la cComunitä (1 Im 4,12; IT DE aranno arruolati DET un «buona battaglia»
(1 Im TTS: eir. Im 2:3), COINeEe In VeTrTO proprio «ministero», In SrECO diakonia,
«SETVIZIO> (1 Im 1, 12)17,

Ka chiesa risulta monolitica, sempre Jjegata all’ Apostolo, ascolta le istruzlıon1ı
ne viene diretta, le applica le Sviluppa. Eppure la chiesa COMNOSCE diversıi mınıste-

m. COMmMe vedremo In segulto, COM DErSoüNE che PUre insegnanO, presiedono, ordina-
(1 Im A 3: 317} Im 22} n autentica esperi1enza ecclesiale definita da g1U-

GTE relazionl, SOPFrattutlo dall’ amore che eriter10 fondamento.
La panoramıca proposta ha offerto un immagıne di chlesa ontana da un& COIN-

Cez10nNe di Comunitä jgnara di vincoli, di STrUuLLUre, di perimetrI, una cComunitä COIl-

trarıa ad eEsSSeTrTEe eNTtro frontiere, schemli, istıtuzıonı Le singole Comunitä
hanno una loro precisa SITUTLLUrAa ailıdata segni visibili, DPETSONE che indicano 19888

trascendente, manifestando i miıistero presente ne chiesa che risulta
eSSEerTE Ul Comunitä di credenti in Cammın©o0 19808 metia loro superl10ore.

CIr Im 3,16; ABr „11-1
15 51 PpUO eggere il di Im 2,3-6, calorosa espressione fede della cComunitäa acclamante: <Their

[OrM, 15 not simply that of creed confession ofalr 1T 15 rather be identiLed accla-
mation the part of congregation al worship, 1.e originally INOTe less Sspontaneous NSE, fil-
led ith alr and TEVETEINCE and gratitude for the stupendous eneNlts that ese believers had experlen-
ced from the regal, divine al work in e1Ir midst», UINN WACKER, The First an Second
Letters LO Timothy, 181

FABRIS, Lettere pastorali, In Le ettere dı 'adOLO, ILL, Roma 332

Le cCaratteristiche del uon oldato d1 Cristo SO0 COSTaNZa, Coragglo, sofferenzaä, fedeltä., efir. ARCHE-
SELLI-CASALE, Le lettere pastorali, 685-689
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Ministrı e  U ministerIı

D: Una an varieta
Osservando la chiesa delle Or1g1ını spingendoci anche POCO avantı nel eMDO,

troviamo diverse funzioni ecclesilali che classifichiamo CO  H una divisione: il
SOMO funzioni sovralocalıl8s, valide pPer piu Comunitäa, funzioni localı,. attinenti ad
una cComunitä ecclesiale. mMinNısStrı CO.  H funzioni sovralocalı SONO gli apostolı che
comprendono 61a Dodici1 2a010, S12a SUCCESSIVI invlatı COINeE Barnaba, Sila, Jlito,
Timoteo (At 14,4); C1 SONO DPUr€ «1  A ette», C10€ diaconi (At 6,6), altre DEISONE fida-
e (2 Im AA profeti Didache 10,7), DEISONG emiminenti (1 Clem 44,3) Ira coloro che
svolgono funzioni cı portata locale r1cCordiamao: epISCOPL, presenti eso (At 20,28;

Im 3:2): Filippi Fil L3 Teia (I't 1‚7)’ Corinto (1 (‚ lem ‚4-5): presbiter1,
presenti Gerusalemme (At E430): S ne diaspora (GC 5,14), pOol In Asıa
inore (At 14,23; 20,17; ++1 4:5); guide, ausiliari (1 Clem 21,6), presidenti (1 (‚Oor

liturghi {} Cor 123} Accanto queste DEIrSONE SOIL1LO da aggıungere quelle
dotate di Carısmı DEr V’edificazione del ll Cristo che, oltre aglı apostoli COIMN-

prendono: profeti, pastorı dottoril9. Infine, NOMN dimenticati fede-
1i che S0110 chiamatıi «santı» (At ‚32-41), cıtatı ben 233 volte nel

Chi svolge funzioni presidenziali di direzione di gOverno della Comunitäa, In
geENETE, ha PUr€ funzioni dottrinali (kerigmatiche, didattiche, evangelizzatricl),
sacramentalı (1 Gar 1 Z carıtative di rappresentanza ufficiale COMINU-

ita (1 Im 3,2)
Lelenco cıitato permette d1 Constiatiare 191888  O9 pluralitä di e’ i 1MN-

Z un& molteplicitä di funzionl]. Ne viene Ul duplice linea: quella verticale che
dispone un embrionale gerarchia, quella orizzontale che tuttı membri

chiesa, In quanto battezzati che fanno riferimento Gristo

Quadro lessicale
Le ettere pastorali, Der designare INCAarıco ecclesiale, fanno Fr1ICOTrSO ad un&

terminologia r1cCcCa di connotazlion1 ministerlalli, NON ANCOTEa speclalizzata: C1 rife-
r1amo0 al ermiıinı «epPISCOPDO>», «presbitero», «diacono».

ermını epISKkOopOS (ETLOKOTOC) eniskope (ETLOKOTN) hanno UsOo limitato20;:

18 Non us1amo, perche eCCESSIVO, l’aggettivo «universali».
Cir. Cor 12,1-13.28; Rm 12,3-8; ET 4,11

2() La amiglia lessicale, nel SUO insieme, SCArsamente rappresentata nel NT, solo undici VOo.  €:; Te al ire
CcCası gla registrati, troviamo due Vo. i} verbo ENLOKOTEOM (Eb 12,15: .2 TE iTre Vo. 11 sostantivo

364



auro Orsattı

due volte il primo, SCINDTIE Y singolare (1 Im 3,2: IT 1} un sola volta il UIl-

do In SITETITLO CONTILATLILO CO  ; d precedente (1 Im 3.1) significato base del ermmine
enPISKOPOS, COMPOSTO COM la preposizione ept (ETL, «Sopra»), letteralmente: «colui
che guarda dall’alto». C10€ «sorvegliante, guardiano, OSservaltore», nel significato di
«sovrintendente», C10€ responsabile21, DI questa igura tıratteremo pIU diffusamen-
Te segulto.

ermine presbyteros (npecßutEPOC) vuo|l dire «(DIU) anzlano», ed aSsSsuntfto
dall’antica tradizione d’Israele: MOoOse q Sinal, consiglio del 5SU0OCET’O, G1 cCircondo
1 Sseitantia anzıanı che 10 alutarono ne gestione giustizla comunita.

giudalsmo COMNOSCEVEa gli anzıanı COINE le autoritäa localıi, di il popolo
Gerusalemme, ANCOTEa COMeEe autoritäa sinagogali. SSI rappresentavano la tradizio-
N la continuitäa, l’identitä, l’esperienza, rivestivano ru0l10 di direzione di rFapn-
presentanza22,

AasSstiratto ENLOKONN (Lc 19,44: At 1,20; 2,12), TE ire Vo i} sostantıvo ENLOKOTNOC (At 20,28: *
2 D

21 Per uUlNlO studio etimologico semantiıco eir. EYER, ETLOKOTNOG, GLNT, 1L, 731-796:;: IBELIUS
((ONZELMANN, The Aastora. nistles, Philadelphia 1972, 34-57; ÖBERLINNER, Die Pastoralbriefe, 1L, S& 6-

93 Ira gl]1 STU!: pIU recent] agglornatl, cir. MERKLE, The er an ()verseer. One Office ıIn the arlty
Church, New York-Frankfurt 2003

22 Cir. BORNKAMM, TPDEOßUG, In GLNT, AIl 8&1-172, presenta il significato |uso del termine guardando al-
l’ordinamento israelitico-giudaico alla predicazione cl Gesu In particolare DPeEL L’AT, In SUO1 STITa-
{1 tradizionalli. gli anzlıanı costitulscono dato di aCquisito. Non cCe  E alcun che present] L' in-
sediamento la cComposizione dei loro collegl. opinıone generale che la loro orıgine ada ricercata nel-
l’antico ordinamento patriarcale d’Israele ondato SUl parentadıi, In vigore mMO prima che sraele ive-
nNisse sedentario le 5 Ul  D tribu G1 unissero In popolo. ualı Capıl rappresentantiı grandi famiglie
dei parentadi, gli anzlanı esercitavano il potere ettivo SUl gruppl SCINPTE piu grandi che G1 andavano
formando. tradizioni ahvista ed ON1Ssta, 1910)  — cCe  7 A quasıi piu traccla del egli anzlanı COM L’0r-
dinamento gentilizlo. GM anzlıanı appalono Ormal costantemente quali rappresentantı di il popolo
pIU precisamente COME puri rappresentanti, alcuna potestä di S0OVETNO, Drivi di qualsiasi inlzlatıva
autonoma SCINPTE assocl1latı al personaggl preminenti 0Se, Giosue@®) In question!1 importanti che
riguardano il popolo veNgOoNO rıunitı per acCcceitiare la olontä di JHWH tradizioni storiche rela-
tive all’epoca precedente la CoONnquista al (anaan, per la prima VO: gli anzlanı appalono quali uOoMINı
preminenti! nobiltä cıttadina, NON Solo israelitica anche 10  - israelitiche. SS1 esercitano un au-
toritä collegiale NO  — i rado, In tale funzione, 103816 «gli anzlanı d’Israele» (2 Sam 3, 17 d Verso
la ine dell” preesilica "’ordinamento dei parentadi In plena dissoluzione rovina. Nonostante C10,
cContinuano ad funzione rappresentativa 612 ira coloro che SONO rimastı nel P 612 ira gli
esuli. Lesistenza di consiglio egli anzlanıl, nel di autoritä governatıva giudaica dal PIO-
fili ben eimit. documentata Soltanto partire eia dei seleucidi. Dopo la distruzione di
Gerusalemme. continuaz]ıone ed erede del grande Sinedrio gerosolimitano diventa il inedrio di abne,
che fa risalire anch’esso SUO1 anzlanı al consiglio egli anzlanı costitunto da Mos Nel giudaismo al
lingua 9T76Ca gli anzlanı hanno 11Ci0 PU|  1CO 612 riterimento al membri Aassıma autoritäa del
popolo, il senato di Gerusalemme, SEI alle autoritä locali del uttavıa singolare che |’uso di UUEC-
STO termine COMMe titolo ada svanendo ne sinagoghe diaspora nel primi secoli ell era eristliana.
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La parola presbyteros r1COrTre qUualtiro volte ne lettere23, di CUul due q | ingola-
(1 Im 1,19) due M plurale (1 Im 54703 41 153 rıtratto del presbitero indica
COmMpI1to ecclesiale legato ad una Certia dignitä a.d ruolo tabile 0_

rali G1 TOV., questa designazlione DEr esprimere 612a l’etä (1 Im A 4} che l’ufficio (1
Im 44 1,5) Egli attıvo q | OmMentoOo Consacrazione (1 Im 4,14) Iu1
STESSO Consacrato (1 Im 5.22: IT 1,5) Dıiventa L’annunclatore parola In manle-

autoritativa SOprattiutlo, colui che presiede ella celebrazione della CeNla del
Signore.

UuSso del vocabolo, al plurale, potre  e indicare gruppoO COMI1tLAato dı Pre6-
sbiterl, questa potesi 19107181 G1 SOSTIENE da sola perche il vocabolo 61 anche
al singolare. L’idea del collegio presbiterale G1 ppoggıa all' unica ricorrenza del ter-
mıine presbyterion (nxpeEoßutEpLOV) (1 Im 4,14)

ermıinı diakonein, diakonia, diakonos (ÖLAKOVELV, ÖLOKOVLG, ÖLAKOVOC) 61 tira-
ducono CO  > «servire», «SEeTrV1IZ10>», «Servıtore>» hanno ul forte connotazıone reli-
g10S8a ed ecclesiale24., Prima di indicare COompIlto ula funzione all’interno della
comunitä, definiscono 11 ru0l10 apostolico di Aa010 che STAatiO incarıcato da DIio di
proclamare i} Vangelo (1 Im 1.32) 6, in parallelo, quello di Timoteo che deve dedi-
CAarsı completamente a «ministero» (iIn STECO diakonita: Im 4,5), CONSIStTenNTe nel
uldare la comunitä tirasmettere la «parola>» (1 Im 4! In quatiro Casıl 1AKO-

23 Da ungere quinta r1COorrenza, Im Z al emminile «Jle donne anzlane>». termine ricorre ben
65 VOo. nel NT, 5SPeSSO nel anzlanı del popolo di sraele (es M{t 15,2; 26,3; Le 0433 ur

personaggı dell’ Apocalisse (es. Ap 4,4.10; 5,5.6)
CIr EYER, ÖLAKOVOG, In GNLI, I1, Y31-984 G1 coglie il significato dell’uso di tale vocahbolo nel COI-

extrabiblico all’interno del Nuovo lestamento Una particolare attenzlione rivolta al diacono VISTO
COINE ministro della comunita. Alle colonne 0982-984 presentalta la figura diaconessa che in paral-
elo CO  — diaconi sembra ESSCTITE cCarıca del m J1ipico il rimando M di Rom 16,1 «VI LaCc:-

comando Febe, nostra sorella, diaconessa chiesa di Cencre». utiora incerto quı G1 design]
ufficio preCcI1sSo, ODDUILC G1 12 Soltanto riconOoscimento dei SUO1 merit1 la comunitäa. Allo S{iES-
modo G1 discute Im S11 «allo STESSO modo le donne S1aN0 dignitose, NORN pettegole, sobrIie; fede-

‚uLLO>», 61 parli mogli de]l diaconi di diaconesse:;: In questo Secondo CasÜü costituireb-
be altra dell’attivita delle diaconesse In SCI10 alla comunitäa. Certio che ella chiesa NO  — do
ad aversil una categorla dı onne inservient:) Soprattutto PreESeCTro posizlione particolare quelle vedove, il
Cul OIMNle era inserito iın elenco ufficiale: posizione caratterizzata da ato astıta di vita dal-
altro dall’azione carıtativa 11 prossimo (1 Im 5,3) La relazione ira 10 di vedova quello di
vergine 1NO.  n Iu SCHAPDIC uguale ne varlıe partı del mondo antıco. Nirambı gruppl ehbbero anche COM-

piti ecclesliasticı al SETVIZIO onne comunitäa. In Oriente in primo m questo ‚Oompito
spettö alle vedove: partire dall’epoca Didascalia SITrlaca S1 ha SEerTrVIZIO Ci diaconesse indi-
pendente Ci vedovanza. Nel primo medioevo E6SSÖO caduto In disuso anche In Oriente In
Occidente diaconato femminile autonomo 1O.  — mal nell’ambito chlesa di Koma

La tradizione presenta le AazZlonı i Gesu COINE ula diaconlia che ifugge da ogni favore privilegio (Mc
10,45; LC La stessa attitudine richiesta chl vuole seguirlo a010, presentla la 5ua attı CONLEC
SEerVIZIO Gristo alla comunitä, eir. RADALIE. Paul apres Paul, 345
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NOS rimanda q ruol0o specifico dei diaconi nel OmMento In CUul G1 fissa l0Tr0O regola-
mento (1 Im 3,8.10 2-1

Questa terminologia assente ne ettera Tito, forse perche fa riterimento ad
ula diversa Organızzazıone ecclesiale che Comporta anche Ul  O9 diversitä ne COMN-

Cezi0ne del] minıstero eristlano. Sono le ettere 1ımoteo cContenere quest] VOCa-

bol unirli ad altre categorIie. In questo G1 allıneano CO  u Fil 1!1’ dove diaconi
SONO aSsoclatı aglı «epPISCOPL». fatto ll tale 4SS0OC1lAazZlıo0Ne indica la dı mMıinı-
ster1 che G1 viluppano ne comunitäa di Paolo CO  — 11 SUuo 4aSSecNso Definiti DEr la loro
{unzione, esSs1i NO entrano In contraddizione CO  - la Sa visione di CAarısmı erml1-

ne 108 aCCezlone 1 singolare, potre  € indicare 1958 generico DEr designa-
UL categorla, COINE anche titolo distintivo CIrca ula funzione specilica nel-

”’ambito di Sol0 ralfronto CO  > l CONTEeSTIO cContemporaneo aglı secr1ıtt.
pastorali DUO assecondare le lpotesı] CIrca le SIruttiure ecclesiali sogglacent! questa
terminologla.

23 «Episcopo» presbitero/presbiterI1: quale rapporto?
La combinazlione «epISCOpO»-diaconı gla presente in 1,1 DULC in Im 3,1-

13 110}2 fa problema. Le due figure SOIILO appalate, NON confuse. problema
DEr il rapporto «episcopo»-presbitero/presbiter!: G1 tratta di due igure distinte
finiscono DeET identificarsi confondersi?

Esaminlamo alcunıi testi In 20,17/ Aa010 chiama membri dello STESSO

prima «presbiteri», pol «epI1ScCopl». In 516 dopo AVEeTr detto In 3A8 che "«epI-
5SCODO» eve ESSETE irreprensibile, G1 preci1sa che quel «presbiter1» quali ESEerCIta-

la presidenza trattatı CON doppio0 In 4 1’7’ dopo AVOELr ricordato in
19 di stabilire del «presbiteri» In ogni citta, G1 precisa che ] «ep1scopo>» deve 6556 -

irreprensibile; in Pt 521 Autore esortia «presbiter1» DAasScere «sorveglia-
[C6>» (in StTessa radice da CUul viene «epiSCcOopO>»). Alla fine ettura questi
esil, 11 ettore ANCOTEa pIu con{fuso, perche ha la percezione di una SOVrappos1zl0-

del due ermıinı Non 101018 da INEeNO gl  ı studiosi che G1 frastagliano iın mML rivoli
interpretativi: qualcuno SOsStieNe che il presbitero NO ha alcun valore indica solo
l’anziano, mentre la VeTra igura quella dell’«episcopo»:; qualche altro fa dell «epi-
5SCODO>» presbitero rivestito di particolari {unzionl; altrı ANCOTEa riıtengono «epI-
5CODO>» superlore al presbiterI, NO ANCOTEa differenziato da 10ro; altrı ALNCOTEa

vedono nel due ermını denominazloni!i diverse coniferite alle STESSE persone&6,

26 Cir. ENNA, La Junzione ecclesiale dell’xeptskopos>» nel ANuovo lestamento, in ONTAN (a CUT' d1),
Vescouvt servitor: del Vangelo DET la del mondo, Roma 2005, 104
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FEa domanda iniziale sul rapporto iıra «ePISCODO>» presbitero/presbiteri DNON ha
ALUNCOTLa TOVATlLO la r1sposta ultıma definitiva. problema rımane aper(to. enza
entrare ne studio approfondito del ermıinı loro evoluzione, CI limiıit1amo
due considerazlonl. La prima registra che «presbiter1» GCOMLDALC q plurale In Im
DL 1T 1,6, menitre «ePISCOPO>» Solo q ] singolare (1 Im 3,2:; 1T 1‚7), e’ In Uun-
ta, SCHMPTLE aCCOomMpagnNato dall’articol: determminatıvo Non sembra COrTeiItO appala-

le due igure «Se aCCantio a presbitero COHM1DAL’E anche ] «eplscopo», significa che
la igura dı quest ’ ultimo SI era 1652 nNneCcessarıa, perche determmate funzioni ammı-
nıstrative dovevano CS55SceIe espletate da Ul sola persona»%“,

La seconda CcConsiderazione pluttosto l’ipotesi che C1 S12 STatia un evoluzione
ne forma organızzatıva cComunitäa eristiana SE Fil 1A4 parla dı «ePISCOPI» q |
plurale, assoclatı al «diaCcon.», LACEe CIrca «presbiter1>», SCONO che il CONTEeSTIO
StOr1CO ed ecclesiale era diverso da quello etitere pastoralıi: «Rıtenliamo dun-
YUC che q emp pastoraliı la iigura dell «episcopo», DUr acendo parte d1
collegio di presbiteri, stla emergendo COINE figura singola, anche 1910281 ANCOTEa nel

Stireitfamente monarchico quale 61 ritaglierä NON molto dopo gla ne
ettere di Ignazlo»28,

Lasclato da parte queStO rapporto che 1810281 T1IUSC1IaMO chlarıre bene, vediamo
CO  — piu utilitäa le funzioni del miniıstr1.

} ruolo la funzione del ministrı ella comunita
E Comunita primitiva G1 Strutturata, ebbene ANCOTEa ın forma embrio-

nale29. Ne viene il seguente schema:

Paolo
(apostolo)

Timoteo 1t0
(discepolo) (discepolo

presbiteri-«episcopo»-diaconi presbiteri-«epl1scopo»

Ibid., 106-107

Ibid., 108

Gr / ampio Gemeinde, Amt un Kirche ach den Pastoralbriefen di ÖBERLINNER, e
Pastoralbriefe, 1L, 4-10
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titolo piu specifico DEr Paolo quello dı «apostolo» che r1Corre CINque volte; G1
anche «araldo» KNPVE), «Ma estro>» (ÖLÖCQOKAAOC) incarıcato da DIi0 DEI procla-

INale ed insegnare In modo autorevole 11 Vangelo, DEr la salvezza d1 tuttı oli UuOoMIN1
(1 Im D Im L: ET 1:3) Dopo EeSsSu Cristo, Aa010 STa all’origıne alla. fonte

tradizione crıstlana, ermıine che TOVAa nel nostrı test1 corrispettivo In

«deposito» (mxapaOnrn) «tIrasmettere» (mapatıONUL)3O. L Apostolo ha CONSeEegNaLO
aIlldato 11ımoteo 11to, SUO1 discepoll, l’istruzione "ordinamento indispensa-
bile DEr la vita chilesa.

due iscepoli MOSTIFrAaNO di AVEeTr ‚DDLESO da 2a010 l’insegnamento, la otitrına
«Je Sane parole» (2 Im 143) SS1 potrann COsSs1 insegnare COIl autoritä la Sala dot-
T1INAa organiızzare la comunitäa SECONdO gli schemi le istruzlonı r1CEVUll, diventan-
doO loro volta il modello DeCL altrı Dovranno scegliere uUu0MNı fidati DEr integritä di
vita dl ottrına al quali itrasmettere il deposito ricevuto (2 Im 272! eir. 10 STEeSSO in
1T 1,9) COSTIOTO aramhnno garantı genuinitä fede dell’autorita ANDO-
stolica dell’ ordinamento eccles1lale.

L oblett1ivo ettere pastoraliı quello di indicare in modo lobale erıter1ı
le DEr scegliere insediare minIıstrI1; di ul sintesı autorevole
54a11la dottrina prassı eristiana cConseguente. Risulta evidente che quanto
DEr Compitı di Timoteo 11ıto, 61 PUO estendere, DEr analogia, al presbiter1-episco-
p1 che prenderanno l loro pOSTO ne diverse comunitäa localı 1 delineando un

STIruttiura gerarchica che ha In Cristo il SUuo CaDO, quindi veENSONO a010, SUO1 piu
trett1i collaboratori gl altrı scelti 9128 compiti di responsabilita®l.

presbitero presiede la comunitä mettendosıi a ] SUO erVIZIO COMME gulda COostan-
[E indefessa. Tale ruolo corrisponde al COmpIto di sorveglianza, anche lo stile
che viene assunto quello familiare: infatti G1 ichiede COINE garanzla DeCI candıi-
dati al ministero che bblano dato buona testimonlanza d1 GE COMMeEe padrıi SPOSI;
ne «CadasSa di 10>» 1! presbitero-«ep1scopo>» «sovrintendente», «C  O», COINE

dice 11 ermımine greCO OLKOVOLLOG Mr 1,7) Latteggiamento che caratter1ızza il COM1LDOT -
amento del] responsabile comunitä quello DeErsünNna Sa maliura che

relazionarsi CO  > CO  — delicatezza Tattare g10Vanı le g10Vanı COMNe fra-
sorelle, le anzıane gl anzlanı ( OINE madri padrı (1 Im 5,1-2) Jul, In Camll-

CIr Im 6,20; Im ‚12-14
31 diversi incarichi! diventano ne ettere pastorali «SCLNO eSpressivo dell’unitäa ne. diversitäa, espletano

ministero ON una funzione., che SEerVIZIO al popolo di Di0», MARCHESELLI-CGASALE, Le ettere D'  O0-
rali,
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DIO, spetta il rıspetto, anche relativamente S10Vane>2, In CONTEeSTO che valoriz-
ZaVa la HErSoNa matura perche r1CCA di esperienza, l’etäa  N abbastanza g10vane del
responsabili poteva ESSETE una controindicazione. Paolo G1 premunisce di ahbattere
queStoO possibile ostacolo.

informazioni che CI pervengono attraverso le liste deli requisiti DpeT Candi-
datıi al mmistero SI pOSSONO delineare Compiftı loro affidati:

accogliere ed Ospitare eristianı mi1issionarı Itineranti:
CUTrare rapportiı CoON le altre Comunitä;
rappresentare la cComunitä nell ambito esSterno0 profano;
ESEerCIZ10 d1 guida sostegno attraverso il er VIZIO Parola nel S0 signifi-

Cato pIiU ampl0, che Comprende: L annuncio pubblico, l istruzione la catechesi1, l’e-
Ssortazıone guida, la COrrezjione “ammonımento (2 Im 4,2-5; IT 271'5) Tre SOMNO

le forme classiche ll queSTO er VIZIO ettura proclamazione Scrittura, 17a
tualizzazione l’istruzione approfondimento dottrinale (1 Im 4.13)

Euomo di DIio modello di fede di vita DeEI eristiani, 62 ricorrere
alla Parola di DIoO PEr CULaIie€e la formazione la guida pratica dei credenti (2 Im
3.16) Questo COMPItO Ssquisıtamente educativo richiede al candidato requisiti
particoları per permettergli di ruscire controbattere alsı maestrIl. CCO allora la
necessitä di OINO ineccepibile DeEL condotta ll vita sa ne re dottrina (TT
1,9)

La rilevanza data all' insegnamento constatabhile anche per la irequenza del
ermmıne didaskalıa (ÖLOQOKAALO. che USAaTtOo ventun volte ıIn il UOVO
JTestamento, di CUul ben quindici ne pastoralı>3. SE confrontiamo le esortazionı
Timoteo 1t0 le condizioni di ACCESSO al minıisterIl, appare che il progetto
pastorali richiede notevole 1impegnO, da arte del responsabili cComunita,
PEr l’insegnamento. La funzione docente centrale nel ru0olo del diriıgente di COINU-

1ta tema dell’insegnamento UuNO © element]ı costantı pastorali: PTr6E-
sente una preoccupazlione DE l’ortodossia la genuinitä della fede che dettata

ormula «saha dottrina>» che S61 rıpete DeTr quattro volte ne lettere34 MI1NnI1-
STITO veicola la grazla, che 6552 STessia insegnante (Tt 21 mo_tiva, dal DU  ‚0 di
vista te010g1C0, la funzione edagogica del presbitero. Inoltre l’autorevolezza 65-

32 (An Im 4,12 A 2185
33 Dielilannove VO. in il COrPuS npaulinum.

1 Tm ' 1,10: Im 43; M Ö € 1,9; Z
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Sarla DEr svolgere questo Compito educativo G1 onNn! sull’apostolicitä, sSu edeltä
all’ereditäa r1ICeEeVuta Gristo STEeSSO

Fra commpitı del responsabile NOn COMPAaFre, In mOodo diretto ed esplicito, queHo
liturgico-cultuale, COH1LE la celehbrazione eUCcCaristica le preghiere. La preghiera
pu  1CQa uno0 egli impegni che coinvolge tuttı eredenti (1 Im 2,12)

pastorali 61 parla chlaramente de]l battesimo, Oordinazione dei presbIi-
terl, S] TOvVvano irammenti di innı catechesi liturgiche legate all’ eucaristia 2
battesimo. Lassemblea eristiana consapevole SEa identitäa G1 autode-
finisce: popolo di DIo, popolo d1 SUa CONquista (It 2,14), che CO  . d hattesimo CHt
2A23 1N1zZ1a stile di vita; ne celehbrazione pasquale gusta 11 dono
salvezza di DIioO In esu Cristo (Tt SUua Parola FrICeVE permanente SpIN-
ta allo zelo ne| bene EF% esprimersi In buone. una cComunitä CON la
chlara CONVINZIONE c ESSEeTE coinvolta ne stor1a salvezza di godere del
dono dı DIO che calva In EeSsSu CGristo 1l Kısorto

Risulta evidente che chi presiede al diversı aspettı vita Comunitarla parte-
CIpa anche al SUO1I oment1] celebrativi sacramentali CON il SUO ruolo specifico.
Questo modo di procedere me In Iuce L armonla esistente Ira Serittura, elebra-
zione guida carısmatıca dell” «episcopo»-presbitero.

L «ep1scopo» COHNE aestro padre
presbiteri erıstianı hanno un originalitäa proprıa rıspetto quella dei funziona-

rı de]l culto paganoO ebraico. Sono presentati COINE DETrSONE che esercıtano ne
Comunitäa eristiana ruolo i responsabilitä di gulda (1 Im a), formano
CONSIgNHO nel quale SONO cdistribuiti COMpItI funzioni particoları, COTMNE la predica-
Z10Ne l insegnamento (1 Im SS1 r1CEeVvoNO cComunitä DEr
la loro prestazıone, SECONdoOo 10888 consuetudine legata alla tradizione (1 Im „18-19)
chi S1 impegna generosamente DEr la Comunitä deve Vivere del PrOopr10 lavoro pasto-
rale (2 Im 2.4-6)36

La lista qualitäa morali richieste non C1 aluta molto comprendere lo STAatu-
LO del responsabile di Comunitäa, perche talı doti 61 VVICINANO molto quelle richie-
STEe per candidati alle cariche pubbliche, di ambito profano integritä di vita

35 La 54ana ina, seguendo il eriter10 dell’apostolicitä, T:  ia l’oggetto predicazıione, de1ll’in-
segnamen(to, dice riferimento alla pratica all  ordinamento chiesa, cir. BROX, Le ettere, 160-
167; REDALIE, Paul apres Paul, 2362

«La comunitä eve mettere il presbitero nella condizione i potersi dedicare completamente alla predi-
Cazlone all’insegnamento», RAVASI, Lettere, 65
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morale, esemplaritä ne vita familiare matrimonilale, capacıta di mantenere
buoni corretti rapporti soclali, equilibrio di Carattere, moderazione austeritä nel-
L’uso del benli, del VINO, del denaro.

ogliamo limitarcı ad elencare le doti richieste all’ «episcopo»37 COM la sottolinea-
tura di due qualitäa, quella di Aaestro quella dı padre

«Ep1Scopo»: Im 3,2-7 «Ep1Scopo»: IT 1,/-
Irreprensibile: QVENLÄNTTOV, Irreprensibile: QVEYKÄNTOG,
Sobrio VNOCALOV
Prudente: OO0POV Prudente: GOOPOVO,
Dignitoso: KOOLLOV
spitale: OLAOGEVOV spitale: OLAOCEEVOV
GCapace di insegnare: ÖLÖGKTLKOV In grado di insegnare: ÖUVVATOC SV ÖLÖC-

OKOALG,
Non dedito al VIN: Un NOAPNOLOV,
Non violento: WT MANKTNV Non violento: UN IANKTNV
Benevolo: EMLELKN
Non l1tig10S0: ALOXOV
Non attaccato al denaro: AÖLACPYUPOV Non avıdo di guadagni disonesti: Un CAL-

OXPOKEPON
5Sappla dirigere la sSua amiglia: KOAOC
NNOLOTAUEVOV,
Abbhia igli sottomess1i TEKVO EXOVTO EV Abbia igli credenti: TEKVO EXOV NLOTA,
ÜNOTAYY
5Sposato Ul sola volta ULOC YOVOALKOC 5Sposato ul cola volta WLA YOVaLKOC
QAvÖöpO, AVNp,

Amante del bene: OLACYAOOV,
(usto: ÖLKALOV
Pı1o OGLOV

adrone d1 sSe EYKOPATY,

Goda d1 buona reputazione: WOPTUPLAV
KOANV EYXELW,

termini S0110 rıportati COINE 61 TOVAano nel 9T6CO.
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La tavola sinottica moOosira che alcunı requisitı SOMO COMUNI (irreprensibile, DPrUu-
dente, ospitale, NOMN dedito q ] VINO, 1910781 vlolento...) utili DEr la Sua vita morale
l’autocontrollo. Segnaliamo due doti che Caratter1ızzano la igura dell «episcopo»: il
magıstero la paternita®sßs,

Magistero
S12a Im G a 612 IT 1,9 richiedono un attıtudine all' insegnamento l’impegno

profuso In ES5S0O All’interno ettere aADNDAaL e pIU volte ul particolare sensibilitä
queSto punto>? Iluminante il d1 Im SEF «] presbiteri che esercıitano

bene la presidenza S1AaN0 doppiamente ricompensatı, SOPFattutlo quelli che G1 altfati-
Cano0 ne predicazlione nell insegnamento». Sembra di cCapıre che 1101 DI6E-
sbiteri talı Compitl, Solo alcunı]. fatto pOo1 che la richiesta dell’insegna-
mMento S12 elencata tra le doti dell’«episcopo», lascıa che Ll’attivitä di magı-
STeTrO oli S12, 11011 propr10 esclusiva, almeno specifica. Cio 10 distacca OrTINEINEIN-

te da altre igure analoghe40,
ESTO di Im 52 G1 pr  a laconico abbastanza DOVETIO di indicazione,

irendo gener1Co di insegnare» (ÖLÖCKTLKOV), differenza ll quello di
1,9 «attaccato alla dottrina SICUTA, SeCoNdo l insegnamento irasmesso, perche

612 In grado di eSOortiLare COM la Sa s4na dottrina di confutare coloro che 10 COI-

traddicono». miıinistero importante, variıegato perche deve CONTrO-
battere, ne genuinitä del vangelo nel rispetto delle PErSONE:! «S1 tTratta dunque

funzione dottrinale del VESCOVO, che G1 radica ne edeltä alla. Parola»41.

E Paternita
Non ffora nel ESTIO il ermıne «padre», coglie l significato, leggendo

Im 3,4-5 «Dappla dirigere ene la propria amiglia 12 igli sottomess1ı COo  a

ogni dignitä, perche uUuNO DNON dirigere la propria amiglia, COINE poträa AVEeTr

CUra Chiesa cı Dio?». La traduzione italiana rende CON «famiglia>» il ermine
OLKOC che rimanda ad un  S sStruttura di U1DO patriarcale, molto diverso

38 (Cir. ENNA, La funzione ecclesiale dell’eptiskopos nel Nuo0ovo lestamento, 108-112
Cir. Im Hi Im 3,10; 1It Aul
Nella grecitä, all' «episcopo» NO}  — ompete DNEeESSUuUNQ att; didattica. Qualche analogia potre.  € esserc1
CO  — la figura del m°baqger di Qumran (105S 6,19-20), In linea G1 ‚PICOQ, Les epitres DAaSLO-
rales, 448S.; esistono OTrl differenze (€e uUllO0 Ssolo, celibe, CO  — il controllo dei en eCOoNOMmMiICI) che NO  —
permettono una assimilazione COIl l’episcopo cristiano, efr. MERKLE, The er an Overseer,

41 1OVINO, Lettere imoteo, Lettera /ito, 150
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dal atomı1ızzato amiglia moderna. Questa qualitäa r1CcCeve tratta-
mMmento i favore perche OCCUDA due versetitl, differenza di ante altre che 101018 r1ın-

ar chiuse in ermıine solo. Losservazlone, apparentemente dı natura quantitativa,
DUO nascondere significato profondo: «Notevole Spazlo dato alle qualifi-
che riguardanti ambito familiare. Cio dovuto alla. particolare VIS10Ne ecclesiolo-
gica delle ettere pastorali. La Chiesa vista COINE CcCasa amiglia ll Dio VESCOVO

esercıta un autoritä paterna, a emp STEeSSA ferma COomprensiva nel conironti
del igli dei SEeTVI, COINE indicato dal verbo nrotistem. («presiedere», nel di
guidare) C16 PresuppONe chlarezza dı princ1pl, fermezza dı Caratitere, delicatezza dı
Lratto, capacitä di persuasione, pazlıenza»42, una dimensione paternitä,
richiesta COINE dote necessarıa all «episcopo».

Le igure dei ministri, presbiteri (  U VeSCOVI,; 0ggl
Le ettere pastoraliı 101010 ALNCOTEa 0g valıdo a1lufo DEr coloro che 61 rendono

isponibili ad accogliere il dono vocazlione di DIio far dei ministrı Oordi-
natl, S1AaN0 eSSs1 diaconi, sacerdoti VEeSCOV1 Anche DeETI loro valgono le indicazioni
le raccomandazlonı di Paolo al SUO1 collaboratorI1.

chiamato deve eESSCTE «Mministro di CGristo Gesu» (1 Im 4,6):; KXSETVO del
Signore» (2 Im 2,24; IT 1: D: «UOILlLO di DIO, completo ben preparato DE ogni

buona» (2 Im 173 Paolo pUO parlare PEr diretta esperilenza, sapendo che
Cristo 10 ha fortificato costituendolo DEr 9 ministero CIr. Im 1.42) Allo STEeSSO
modo Timoteo, ad ognı presbitero chiesto di fortificarsi «nella grazlia che in
Cristo Gesu» (2 Im 271)7 di partecıpare alla forza STEeSSa del Signore «habendo fidu
Cam de yırtute Dei (san Tommaso), mediante la quale 61 POSSONO sopportare,
veniır INENO, le sofferenze richieste dal SETVIZILO al Vangelo 1ON vergognarsı di
rendere testimonlanza esu Cristo»43.

Paolo chiede al SUO1 collaboratori d1 dedicarsi alla predicazione all'insegna-
men(to, Capacı di discernere sagglamente C10 che Verä3 dottrina da C10 che viene
catalogato, COM PIZZICO di «favole profane, roba da vecchierelle» (1 Im
4,7) Lintegritä del deposito irasmesso dipende docilitä edeltä dei Dr6-
dicatori (1 1.3) SOprattiutto dallo Spirito Santo che dall’errore

10OVINO, Lettere Iimoteo, Lettera Zito,
Spiritualita sacerdotale ıIn LOLO. Lettere pnastorall, Albano Laziale 1952, 67
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ministrı chlesa. Con l imposizione manı pastorIi godono dell’assıstenza
Spirito Santo ne diffusione CONServazıone veritä evangelica.

Ogni ministro di 0g pUO fare proprie le parole rivolte Timoteo da Aa010 che
10 esorta

ener presente 'iImmanenza la PETIMANENZA grazlia sacerdotale: «11
ricordo di ravvıvare il d0ONO d1 II0 che In te» (2 Im 1!6)! perche la grazla dell’or-
dinazıone permanente definitiva:

ricordarsıi proprıia ordinazione irarre MOTt1Ivo ci consolazione, perche
all’origine 1 ognı VOCaAazıone C1 SOITILO l’amore ”’eterna edeltä di DIo «SP NOl {[11a1l-

chliamo di fede, egli perö rimane fedele, perche NON DUO rinnegare STESSO>» (2 Im
2.13) richiamo alla fiducla, Canale di elevare 10 sguardo all’immutabile edeltäa
del Cristo, anziıche abbassarlo SUL proprie Tagilitä Paolo fa una regola
di vita che 10 sostliene SCINPDTE: «SO infatti chi ho creduto SOMO CcConvıinto che egli
612 CaNale di COMNSETVare il mM10 deposito 1NO quel g10rn0>» (2 Im 142)3:;

combattere lindolenza la plgrizla: trascurare i} dono spirituale che In
te» (2 Im 4,14) presbitero deve VIVA COSCIENZAa SW responsabilitäa nel
lavorare DEr la salvezza dell’umanitä:

esercitarsıi ne preghiera ne virtu moralı. Non G1 tratita anto di moltipli-
Care gli STorzi ascetic]l, pluttosto i eESSCTITE fedeli alla, grazla, valorizzando 11 Carl-
S1111 dell’ordinazion: «Iu dunque, fglio MmMI10, attingl SCINDTE forza ne grazlia che

In esu Cristo» (2 Im 2’]')’ «questo l’avvertimento che {1 do, Hglio M10 11ımoteo,
In accordo COM le profezie che SONO STAaie fatte LUO riguardo, perche, ondato dı
C5SC, Iu combatta la buona battaglia COoN fede buona COSCIlenza» (1 Im ‚18-19)
La metafora della. battaglıa ricorda al ministro la fatica l’impegno neCcessarI1,
PUre gli lascia intravedere il felice eS1ILO, avra Saputo appogglarsı alla. grazlia DLO-
pria del SO sSacerdozio.

aper Tattare COoN 1, SeCoNdo loro bisognli, CON delicatezza CO  — rispetto,
COn prontezza CON decisione: «1 sıgnore t1 darä l’intelligenza di le COSe>» (2
Im 2,7), per 5>aDEI E dare C1aASCUNO C10 che g10Va al 50 propri10 bene CIr Sar 2,1-
10) NeCcessarıo al presbitero 10 SpIir1ıto Ci caritä DEr mettersıi generosamente
totalmente al SEeTVIZIO dei TrTatelll

n O8 Per un  x spiritualitäa del ministero (sacerdoti VeSCOVvIi)
Volendo individuare sintetico Der esprimere i} ministero sacerdota-

le alla luce ettere pastorali In SINLON1A CO  — il Concilio atıcano la rifles-
S10Ne SUCCESSIVA, G1 AaSSUuMe il CONC: di CoOna Christi Pastoris, proposto
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astores dabo vobis ’DV| sacerdote “1C0N1IZZza” GrIisto, I 1cona vivente, nel
che la «rappresentazione sacramentale di Cristo GCapo Pastore» all’ inter-

cComunitä eristiana qı Ironte” ad essa46 Licona, infatti, sta essenzlilalmen-
te nell ordıne del del "Timando ed intriınsecamente segnata da unnn dia-
ettica ira somiglianza differenza Iconizzare Cristo, percio necessarliamente
Cammıno0o dono COmMpIto permanente vita presbiterale, dono di DIio che
continuamente «Tavvıvato»47 presbitero ci ON eESSECeTE mal formato sufficien-

deve continuamente ella Sl umanita, ne SUua spirltualita ministe-
rialita. Lesortazione apostolica OSSEeTVEa che NON C e  R 9 soltanto una vocazlione .. al”
SaCcerdozlo, anche Ul VOCAzZ]ıo0ne nel” SaCerdozio che valorizza la novitäa DE -
manente, proprila di ogni dono di DIio

Per le ettere pastorali Der la PDV ”’essere ICONAa Christi NON PONE il presbitero
In CONTeEeSTIO d1 SICUTEZZA, COINE indurrebbe credere la SuUua9 In un

sıtuazlione T1CCa di stimoli ne duplice relazione CO  u Cristo col pOopolo di DIi0o
Lanima di questa relazione la Ccarıtas pastoralis, di CUul g1a parla Paolo che vede
nell’ordinazione la trasmissione «Spirito Cl carıta>» (2 Im 173 che pIUu
rıprese indica Timoteo di praticare: «JIuU, OINO d1 DIio, tendi alla, carıta» (1 Im
6;11: Im 2.:22): «S11 modello DEr credenti ne parole, ne condotta, ne
carita, ne fede» (1 Im 4,12)48,

SaCerdoz1lo0 ministeriale ha un natura essenzialmente cComunitarıa che DEr
VEeSCOVI ASSUMme la fisionomia colleglale, DEr presbiteri un ’ analoga dimen-
S10Ne€ di COFPUS di fraternitä sacramentale49. La carıta pastorale segnata 0g
COME ne chiese pastorali, dimensione COMUNITAaTr1A; il ministro, a-

pevole di eSSEeTE 1ICONA Christi, alutato nel TOovare i g1usto equilibrio ira il COmMpI-

Esortazıone Apostolica post-sinodale d1 (:ovannı A010 1L, del 25 1992

PDV,
46 Ibid.,

Lespressione i Im { ed r1presa da PDV al «Le parole dell’apostolo al VESCOVO Timoteo 61
POSSONO legittimamente applicare quella formazione permanente alla quale S0110 chliamatı { ] O
doti In lorza del “dono di Dio” che hanno r1cCevuto COM l/’ordinazione SSe C1 introducono coglie-

la veritä intera l’originalitä inconfondibile formazione permanente dei presbiteri».
48 Anche il concilio Vatıcano IL, COM la Presbyterorum Ordinis, sottolineato la centralitä carita

pastorale: «anche presbiteri, implicati distratti da gran NUINETO di doveri derivanti I0T0O miSs-
sS1one, POSSONO domandarsi COIMNE riuscire ad armonizzare la lor0O ita interlore CO  — ”’azione esterna
tale unitä presbiteri r1eSsConO ragglungere seguendo nel loro ministero l esemplo0 di Gristo Signore
troveranno nell’esercizio STEeSSO carita pastorale i} vincolo ll perfezione sacerdotale che ridurrä
unitä la I0r0O ıta aZl1o0ne» (PO, 14)
Cir. PDV,
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d1 autorı la PFrOMOZI1IONE partec1pazıone corresponsabilita
Sforzarsı di VIVeIe col i (.rısto porta il MNı a ESSETE OINO dı che

attenz.ıone al singoli l particolari INal tiIirascurare NS1ieIMeE

COMUNI I ffidata LO porta controllare le SUue preferenze SO-
all DeEL fare 5SDaZ1I0 le legittime diversitäa ne varıeta egli stili 5 I
ritualitäa del gruppl del mMmoOovımentı eccleslali Questa spiritualita 1910781 i
orlıentare d presbitero 11 VESCOVO anche nel rapporto CO  — la O0C1leta civile la poli-
11ca la cultura spingendolo ad attegglamento che dal NECESSa-

L’10 iscernımento fortezza profezia G1 confligura SCHILPDLE COINEC stile di
valorizzazıone d1 dialogo dı aSColto al1en0 SPIC1LO COIl-

trappos1izıoNe Sul versanite dell'impegno soclale problemi1 dell’uomo specialmen-
le S1LU2AZ10N1 di povertäa sofferenza NON potrann 1918)  a coinvolgere l’anımo er -

dotale 1Spirato A{ di Grıisto chiamandolo a.d ul che UsCire

Competenze PFOPDI1LE del minıstero sacerdotale farsı realmente CarlcOo

COSTIrUuz.o0Ne STOT18:
Se queste OSSEeTVazZilON S()I10 pertmenl la S1O0O1le del minıstero sacerdotale CeIl-

Tata sull Christi ASTOrISs Te un  S SIntesı unificante all’esistenza del 1nıste-
sottraendola alle ensi1! che la CcCaratter1zzano 51 tratta d1 modello che L11-

V1a immediatamente Gristo NS1IEINE qlla COMUNItLa del Cristo del SUO1N apostoli
ANZ1 MOVIMENTO necessarlıamente universale all intera COIl

nıta egli 1900200 5808| Le ettere pastorali ropongoNnNO modello che 0CCa l mMnı
H1OMN solo alcune funzion1ı ne SUue«e scelte esistenzlalı chiamandolo rasfigu-
rare la SUu&a umanıta CamiıNno permanente d1 iImiıtazıone di assimilazione
Eesu Cristo>1

Per ul spiritualitäa del VESCOVO

16 ottobre 2003 (HOovannı Paolo ha firmato I Esortazınone Apostolica pOST-
sinodale Aastores gregis PCr| cul] tema «Il VESCOVO Servıitore del Vangelo dı esu
Gristo DEr la del mondo»>2 VESCOVO quanto SUCCESSOTE e apOoSsto-
11 presentato COINE la guida COMUnN diocesana COINE del uon

Cir MARCHESELLI ‚ASALE Le ettere pnastorali, 63
51 Con PDV. A S] PUO 1re che la Carıta pastorale Solo cCoordina unifica diversı aspetll, 1i 5SDC-

cifica connotandoli COI aspetl formazione del sSaCerdotale quanto tale del sacerdote
COIMNe trasparenza, MMagıne VIVA, MINISTIrO di (JeSU uon Pastore»

Una di STUL sul Oocumento € raccolta da MONTAN (a CUTa di) Vescov: seruvitor. del Vangelo
per la del mondo, Roma 2005, efr. 012a 26
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Pastore che «configurato CGristo ne santitä vita, G1 spende generosamente
DEr la Chliesa, portando contemporaneamente nel la sollecitudine di le
Chiese 5SDarse sSu. terra»>>

Con ragıone il documento ato considerato COINE un moderna regola 0..
rale, cCoONsegnata dal Papa al VeSCOVI della Chilesa chlamatı ad CSSCcI«C, SEeCOoNdo le Sue

parole di presentazione, «padr]l, maestrI, amıcı Tatelll d’ogn!] OINO sull’esempio
di Gristo» Sono titoli che le ettere pastorali hanno pIiu volte presentato illustrato.

Con chlarezza la PGr ricorda le responsabilitä Compıitı del VeSCOVI relazlo-
al docendi, al sanctificandı q ] regendl. Sono questi] che

determinano uLLC1I0 pastorale del VEeESCOVO che richiedono da Iu1 11} AasSsSımo impe-
NO i} coinvolgimento di la vita Egli chlamato parlare d1 DIO al s {110O DODO-
lo, donare la grazlia del Signore, ad ESSEeTE PFINC1IP1O di CoOomMuUunNıo0oNe Perche INae-

SIrO fede araldo Parola di DIio, il VESCOVO deve proclamare le veritä che
SOMNO V1a al cielo che le DETrSONE 0g tendono dimenticare facilmente. docu-
MenTtLO ricorda al VESCOVO che deve custodire tramandare la veritä ne SUl. inte-

facendosi Iu1 STESSO uditore Parola COTaggl0S0O annunclatore
veritä di salvezza che 11 Vangelo, C10€ la DeErsoNa di Eesu Cristo MOTIO risorto

Come santificatore del gregge del 5S1gnore, deve dare grande rilevo alla viıita
liturgica, cosicche ogn] celebrazione annuncı CO  —; chlarezza la veritä rivelata, ira-
smetta la grazlia divina, Aalutı migliorare la qualitä vita spirlıtuale, CO  > ene-
fici riflessi anche SUL vita socijale.

Lesercizio del regendi deve portare 11 VESCOVO ad anımare la diocesi ad
eSSeTNE la guida Dal Vangelo deve apprendere attuare 11 SEerVIZ1IO dell’autoritäa,
pron{to dare la vita DEr il SUO gregge In queStO ambito importante ricercare la
fattiva collaborazione d1 sacerdotil, consacratı laicı.

Un placevole aspetto cı novitäa dato dal VESCOVO COINE semminatore di
Iui spettla di eSSCTE «profeta, testimone MesSsaggero speranza»>4, In

mondo COsi POVETO di N2ZA, rıplegato sull’oggi nNntie volte INnCUpIto nel disaglo
de] passato, il VEeESCOVO offre la luminosa prospettiva di domanı radi0so, L6SO tale

vittor1a di Cristo Rısorto preparato 0ggl dall’impegno di C1aSCUNO>>
La PCGr orlenta ”’azione pastorale la vita spirituale del VeEeSCOV1I Ad 6552 G1 1SPL-

rato recentemente Benedetto XVI, parlando al partecıipantiı al Convegno dei UOVI

53 Por,
Ibid., eir. 3-35.73

« Jestimon1 del Risorto, del mondo» anche il tema dal CONVESNO ecclesiale nazionale
tenutosı Verona In data 16-20 ttobre 2006
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VeSCOVI?® «1a ettera apostolica astores gregis 11 Direttor1o0 DEr il ministero pasto-
rale del VescovIi iInsıstono nell’indicare C1AaASCUN Pastore che la Sl autoritäa eL-
tıva deve eESsSeTE SOSTENUTA dall’autorevolezza Sa vita dono totale di VOoO1
stess]1, che la CULra del del Signore domanda, ha bisogno del SUpPPOFrLO ll
un intensa vita spirıtuale, alimentata da aSS1idua preghiera personale comunitarIla.

Vivere In intima unlione COoON Cristo aluteräa raggıungere quel necessarlio
equilibrio0 ira il raccoglimento interlore il NeCcesSsSarıo0 Sforzo richliesto molte-
plicı 0CCUPazlonNIi vita, evitando di cadere In attıviısmo esagerato».

Conclusione

ermine di questa rilessione 61 rileva COINeE ne ettere pastorali 612a PreESECN-
te u11la realtä ecclesiale ne quale STannoO emergendo diverse forme di ministerI 1, Ira
CUul ] «episcopo», il presbitero diaconl. Le loro Competenze presentano ANCOTEa

spazl da precisare 6, il loro SUCCESSIVO SViluppo aVVeNutOo 1NON solo semplice
evoluzione nterna, So la spinta CI  stanze, COINE la minaccla portata
alla Compattezza chiesa prime eresie ] insorgere persecuzlon1»>7,
Oggl la configurazione gerarchica chiara, ruoli definiti, la eologia l diritto
hanno lavorato ungo ene DEr ondare illuminare. arebbe perö ETITTOTE

DENSAaIE di 6556eTeE arrıvalı a capolinea r1CcCerca, studio, ComprensIio-
La vita G1 evolve rapidamente la complessitä del NOSITO empo esige un COIN-

tinua approprlazione del significato del minıstero sacerdotale ed episcopale, nonche
ula loro SCINPDTE piu evangelica attuazlione nel stor1a

Le indicazioni di a01l0 SONO sorprendentemente attualı rimangono valido
Uunto dı riferimento. Preshiteri VESCOVI potrebbero in1ızl1are, DEr esempIlo, r1qua-
lificare la loro funzione di padri di aestr1 Ne verrebbe unl S10VINeZZa del
loro ministero, COM felice ricaduta la comunitä eristiana.

Lincontro s1 tenuto In Vatıcano In data 21 settembre 2006 il discorso rıportato all indomanı da
L’Osservatore Romano,

57 MONTAGNINI, DEeSCOUO S affaccia SI del Nuo0ovo ZTestamento, In DESCOVUO la SUaQ chie-
Brescla 1996, 31
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Das ateram des Bischofs
| edanken ZU bischöflichen Dienst

Michael 5Kunzler
Theologi.?chen (Paderborn

mMmMer wieder egegne in der kirchlichen TIradition und in den eugnissen des
Lehramtes die Qualifizierung des bischöflichen Dienstes als väterliches Amt Die
tatsächliche Wahrnehmung des Bischofsdienstes ist davon aber zumel1st csehr ent-
fernt Weıt aD VOIl den wirklichen Sorgen und ofen der Menschen scheinen viele
1SCHO{Ie ber den Dıngen schweben, machen eher den INATUC. G1E selen
anner des Managements mıiıt entsprechenden Machtstrukturen, als ass G1E
außer kurzfristigen und eher ovlalen Selbstpräsentationen wanrna ater SINd,
die mıit den ihnen anverirauten Menschen das Leben teilen in Teu und Leid Selbst
das Bild des mıiıt se1iner Diozese «verheirateten» 1SCNOIS hat Urc. die Tatsache
gelitten, dass 1SCNO{Ie 1Ur oeCrn VOIL weniger anzıehenden auf attraktıvere
Bischofssitze wechseln, Was einstens In der Alten FeC. einem «Ehebruch»
gleichgesetzt wurde*. en dem trockenen Verwaltungstyp, VON dem kaum en
ausgeht, scheint zudem der des barocken Fürstbischofs verschiedenenorts
TONLC Urständ feilern, obwohl bereıts im Zeitalter der katholischen Reform ein
Sanz anderes Bischofsidea. gezeichnet wurde“. bischöflichen Vaterfiguren {11a11-

gelt erheblich Und darum GSe1l dem 0pO des aters für das bischöfliche Amt

Vgl das Interview VOIN (:lannı Cardinale mıt dem ehemaligen Präfekten der Bischofskongregation
ardına. Bernardin (Gantın. «Un VESCOVO, un& VOo. nominato in un& determinata sede, In inea di massı-

i princ1ip10 eve rimanerVvI peryIn Irenta (nOornNı (1999) TTa Vgl ebenso den Beitrag
Von LOTEeNZO Cappelletti, a a.0) 1517 Nessun VEeESCOVO passı da un  S diocesi all altra.
So galt als Modellfall eines 1SCNOIS In den ewegten Zeiten der tridentinischen Reform der Bischof
(lovanni Matteo (Anberti VO  - Verona; ach dem Vorbild der chrift traf ih; die Bezeichnung des «guten
Hirten». nNier dem 1te. Bonıt PAaStorıs exemplum wurde die Vıta 1Ders als Modell für das bischöfliche
Amt schon ach 1542 Von seinem ekreiar 1N1 herausgegeben. Vgl GIBERTI, nera, ed. et
Ballerini, stiglia 1/40
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erneut® nachgegangen und ach seıInNer theologischen Qualität efragt, danach, ob
denn mehr Se1 als der USCTUC eiInNner Sehnsucht ach dem ohl kaum erreich-

baren dealen tsträger, ob vielleicht eine orm aufzeigt, deren
Nichterfüllung schwerer wiegt

Von der Analogie ZU  b Wirklichkei Der Bischof ist nNnıcC DUr
WIe eın ater, sondern für die ihm anvertrauten Menschen
eın wirklicher ater

SO selten die Bezeichnung des 1SCNO0IS als «Vater» 1m Gegensatz anderen
Bildern und egriffen auch ist, dort, 61e auftaucht, steht S1Ee in lıturgischen
Texten und OIlzıellen Lehrdokumenten der nachkonzilaren Kirche markanten
tellen In der Weiheliturgie wird der Bischof ausdrücklich als ater angesprochen:
«Hochwürdiger Vater», lautet die Te ihn e  nn der Weihehandlung,
WE die Vornahme der el ebeten wird?.

Zunächst einmal ist die Bezeichnung eINeESs 1SCNOIS als «Vater» analog VEl -

stehen: Er soll In se1iner or tür SeEeINe Mitarbeiter 1Im Ihenst der Priester und
Diakone und für die ihm anveritirauftfe Herde SEe1IN, WIE ein ater sich in sSe1INer
or und Verantwortung für das Wohl der Seinen verstehen und WIe sich ent-
sprechen gegenüber den ledern seliner Familie verhalten sollte In der
Modellansprache 1mM Rıtus der Bischofsweihe el C der Bischof coll die ihm
anveriraute Herde «WLE e1nN Vater» lieben, doch wird dieses Bild in einem Atemzug
sofort wieder relativiert uUurc den /Zusatz «und W1e eın Bruder»: «Alle, die ott dir
anvertiraut, 1e IWLe eın ater und WIe e1IN Bruder, besonders die res  er und die
Diakone, deine Mitarbeiter 1Im Dienste Christi». Der INATUC. ran sich auf. als
habe INnan davor Angst gehabt, das Vatersein des 1SCNOIS WITKIIC. erns nehmen
und ihn sogleic ıIn eine gewlsse «Gleichrangigkeit» der Brüder zurückgezogen. Der
Absatz, der alle jene erwähnt, die der Hirtensorge des 1SCHNOIS anveriraut sind,
endet programmaltisch: «Du bist auch für S1e verantwortlich»?. Aufgegriffen wird

Bereıits VT mehreren Jahren habe ich mich mıiıt diesem ema auseinandergesetzt, das ich N der
Einladung folgend der Aktualität In eIwas veränderter orm wieder vorlege: Das väterliche Amt
(LG 21) edanken ZU väterlichen Charakter des bischöflichen Dienstes. In LIGGENSTORFER MUTH-
OEBELSCHNER gg (K)Ein och-Buci Anleitungen un Rezepte für eine Kirche der Hoffnung. Festschrift
ZUuU: Geburtstag DON Bischof Dr urt Koch, ribourg 2000, 159-180

Vgl Pontifikale 2 (Bischofsweihe), (Priesterweihe),. 123 (Diakonenweihe)
Pontifikale
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dies In den Versprechen des Erwählten: «Bist du bereit, mıit deinen
Mitarbeitern, den Presbytern und Diakonen, für das Volk (Jottes WwLe eiIN uter ater

SOrgen und e5 auf dem Weg des Heiles führen?»®.
Ebenso analog verwendet das Dekret des Vatikanums ber die Hirtenaufgabe

der 1SCNOTle in der Kirche Christus Dominus das Bild des «Vaters» und Dar-
dem des «(‚uten Hirten» in Gegenüberstellung den Entsprechungen der

«Familie» und der «Herde», denen die orge des 1SCNOIS gilt «Bel der Erfüllung
ihrer ater- und Hirtenaufgabe selen die Bischöfe in der der hrigen WLLE
Diener,. gute Hirten, die ihre Schafe kennen und deren Schafe auch S1e kennen,
wahre ater, die sich uUurc den Geist der 1e und der or für alle auszeichnen
und deren VON ott verliehener Autorität sich alle bereitwillig unterwerfen. Die

Familie ihrer er‘ sollen G1E zusammenführen und heranbı  en dass
alle, ihrer ichten eingedenk, In der Gemeinschaft der Liebe en und andeln.»
Insbesondere ihren Priester sollen die 1SCNOlie ater se1IN, «S1e sollen 6S1Ee als ne
und Freunde betrachten»“. Alle Priester hilden «e1in eINZIgES Presbyterium und eine
einzige Familie, deren ater der Bischof ist»©.

Der Vergleich eINES 1SCNOIS mıt dem ater eiINer Familie ist alt; schon Johannes
Chrysostomos edient sich seiner für die Kennzeichnung der Beziehung des
1SCNOIS seiner (Gemeinde: «DIie Relation zwischen T1eSTer und Gemeinde VeTlr-

leicht Johannes mıiıt der Beziehung eINeES Vaters seinen Kindern. Das Vaterbild
ist grundlegend für die Auffassung des Chrysostomus VO Priestertum. “Denn als
Wware ihm dem Priester) die Welt anveriraut, und als ware er ater
(QULTOC LA OTA VTOV namp , T! VOL ott und bittet, dass überall die 1e AUS-

gelösc. werden...” (VI 4,27-30) Eindeutig wird das Vaterbild einer Stelle des
Dialogs auf den Bischof bezogen I1 13.52)»

Pontifikale 31

LOCHBRUNNER, Über das Prriestertum. Historische un systemaltische Untersuchung ZUU Priesterbi des
Johannes Chrysostomus (Hereditas, onn 1993, 169 LOcC.  TUNNeEeTr ergänzt In einer merkung: In
seiner Primizpredigt nenn Chrysostomus den Bischof Flavian TOV NATEPO TOUTOV (‚Sermo CU.: presbyter
fuit ordinatus 4, SChr 27/2,416) Selbst 1Im Besitz des Bischofsamtes bezieht das Vaterbild auf sich. In
einer kirchenpolitisch brisanten Situation beschwic  igt sSeINE Konstantinopler (‚egmeinde mıiıt den
orten «IC bin nämlich der ater und ich [1US5$5 den Söhnen die 1INSIC. raten: Was nämlich hbeli den
leiblichen Vätern die atur des Fleisches bewirkt das bewirkt In 7 die na des (‚eistes Der ater
bin ich un! ZWar e1N Zu u die ne besorgter Vater,. ass ich bereit bin, meln Blut für euch
vergießen. Doch daraus rwächst für mich ke  ıne Gnadengabe. Denn ist eın apostolisches Gesetz Uun!
eın des Herrn, der sa Der gute ırte gibt sSe1InNn en für seine Schafe Joh 10,11)»
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Dabei wird die Analogie des Vergleichs nicht zuletzt VOT dem Hintergrund eiINes
weiblich-mütterlichen Bildes klar herausgestellt: «So a1S0O I1N1USS der T1ester
denen, die ihm unterstellt Sind, sich verhalten, WIe en ater SsSeInNeN csehr kleinen
Kindern WOTEP OLV  z E1l NOTNP NPOC NOALÖCC OyYOV VNMLOUC) verhalten würde 4,21-23)
Das Bild VOI der utter, das Im Zusammenhang des Taufsakramentes angeklungen
ist (vgl {11 6,101), ergänzt das Vaterbild»*®.

So eindeutig Johannes Chrysostomos ıIn seinen ussagen ber das Priestertum
die Analogien des Vaters Ar sehr stoßen S1Ee gerade hbel diesem Kirchenvater

die Grenzen einer bloßen Analogie.
Wıe e1in ater SEeIN, das ist eIwaAas anderes, als en wirklicher ater Se1N, des-

SEeMN Abwesenheit In gewilsser Weise vorausgesetzt wird, denn ansonsten musste kein
anderer, der nicht WITKIIC ater 1st, «einspringen» und sich anderen Menschen,
denen 1U  — einmal nicht ater ist, verhalten IWLe ein ater. Ist In diesem Sinn der
«Ersatzvater» en «Antlı-typos» des eigentlichen Vaters?

Häufig greift Johannes Chrysostomos in der Darlegung des priesterlichen Amtes
auf das Bild des menschlichen Priesters als Antıtypos des himmlischen
Hohenpriesters zurück. «Antıtypos» und die darın verwendete Präposition a4*ntı
«bietet sich unglücklicherweise für den edanken eINES “Vikars” 1Im Juristischen
Sinn A als eiIne Kepräsentation VOIl jemanden, der abwesend ist; aber ihr kor-
rekter Siınn liegt eINZIg allein Im edanken einer Repräsentation Urc
Partızıpation, WIe S1Ee Im biblischen Bild der “(Gemeinschafts-Persönlichkeit” (Z Im
“Gottesknecht” oder Im “Menschensohn ”) gemeint ist. Der (Geweihte wird a1S0O en
“Mittler” zwischen Mensch und Gott, nicht indem eine Dıstanz zwischen diesen
beiden VOTraussetzt oder herstellt, sondern indem sich selbst Im Kontext der
Gemeinschaft, VON der en Teil Ist, aufel bezieht». Von er ist ach Zizioulas
auch die Übernahme des egriffes «Prilester» für den Amtsträger legitim**.

Avt QAVUTOD seliner SN Eben nicht Stellvertretung eINES Abwesenden im
Juristischen oder moralischen Sinn, sondern 1Im Sinne der Beziehungshaftigkeit
eINeSs unsichtbar Anwesenden, der sich SEINES sichtbaren menschlichen Dieners

Ebd Ochbrunner verwelst auf CZYNSKI, Das Wort (Jottes In iturgie un Alltag der (Gemeinden des
Johannes Chrysostomus, reiburg 1974, 199-201 SO WETILVO. das Vaterbild für die Spiritualität des
Priesters ist, problematisc. erweist sich eute AUS der 1C. der Laien, die ihre Mündigkeit 1Im
Glauben betonen Aus eutiger 1C. musste der Vergleich differenzierter ausgeführt werden, als 1€eS
unfier anderen gesellschaftlichen Verhältnissen VON Chrysostomus Twartiel wurde. DIie Hilfen, die das
Vaterbild für die geistliche Formung des Priesters bietet, werden dadurch ber N1C. In ra gestellt.

11 /1ZI0ULAS, Priesteramt un Priesterweihe ım IC der Östlich-orthodoxen Theologie, In VORGRIMLER
Hg.) Der priesterliche Ihenst Amt un Ordination ıIn ökumenischer ICı (QD 50) Freiburg-Basel-Wien
1973, ({2-11 95

384



Michae| Kunzler

bedient, als der einz1ige Hohepriester und Mittler zwischen ott und den
Menschen urc ihn heilsmächtig SeINer TC handeln In diesem Sinn welst
>ymeon VO  - ssaloniki dem Bischof und miıt ihm dem der bischöflichen
Sendung partizipilerenden Priester als erKZeuU: Christi Funktionen f  9 die In voll-

und etzter Wirklichkeit eINZIg Christus selbst zukommen können: se1iner SIa
(Qvt QUTtTOV) berief Christus «FErlöser» (ZOtTNpPAaC, «Seelenbildner» (WUXOV TAÄCGOTAG),
«Führer ZU Himmel, ZU Licht und ZU Leben» NPOC OUPAVOV ÖNYOVC, KaLl OOC
KaLl @NV), «V ater, Hıirten und Wäachter» (natEPAC KaLl NOLLEVOAC KaLl WAOKAC); mıiıt
der Kraft Christi ausgestattet, vollziehen diese ihr Amt nıcht für sich und Urc. sich
selbst, sondern VOTL em für die anderen Menschen!?. Noch einmal: Wiıe «wirklich-
keitsgeladen» ist neben dem Erlöser-, ırte-, Führer- und 1Im etzten auch das
Vatersein der 1SCNO{1e und Priester Christi STa (Qvt QutOU)? DIie Antwort dar-
auf gibt en anderer theologischer Grundsatz 5>Symeons

In der Annahme eIıINer Menschennatur hat der 0g0S en Menschen die Quelle
für die Vergöttlichung eröffnet, weil AUS inr die vergöttlichende na: fließt!® 1ese
erlösende Funktion der Menschennatur Christi bleibt auch ach SeINer Himmelfahrt
bestehen!*. Dafür SC Christus das Weihepriestertum, das In der pendung der
Sakramente die ja allesamt die heilsökonomische Funktion der menschlichen
Natur Christi erIiullen, el en Gottes der «ungeschaffenen nade>»
vermitteln die In Christı Menschwerdung gründende Heilsökonomie fortsetzen
soll Das also, Was 5Symeon als Funktionen den geweihten Amtsträgern zuschreibt,
ist es andere als analoge Rede, sondern die Beschreibung der reinen Wirklichkeit
VOoO  an Christi erlösendem irken, welches sich in selinen menschlichen Dienern
den Menschen vollzieht Für das Führer-, ırte-, Wächter- und auch Vatersein ist
die ene der Analogie überschritten: Der T1ester und der Bischof Sind nicht 1Ur

WIe Führer, ächter, Hirten und ater, sondern G1E sind wirklich «Durch das
bischöfliche Amt ist das wahre Christentum, und alle Mysterien Christi sind urc
eSs E  15 Ohne die Amtsgewalt des 1SCNOIS gibt weder Altar, och Weihesakrament,

161och das hl Vvron, och die Taufe, och überhaupt Christen

De Sacerdotio, 193 961 B-
13 De S5acerdotio, 155 956

Ebd., 960D-961

1alogos FE KD 257

iıne Aussage, die uch In der gegenwärtigen orthodoxe eologie ach WI1e VoOr Gültigkeit besitzt un:!
NIC. VO:  5 ihrer uhnher einge. hat, vgl STANILOAE, Orthodoxe ogmaltli I1{ (Ökumenische

3835



[Jas 'ateram des ISCHOTS edanken ZzU. bischöflichen Dienst

Das Priestertum des 1SCNOIS und das seiner Priester

Das Priestertum des 1SCNOIS und SseINes Presbyteriums ist mıiıt dem Priestertum
Christi selbst identisch. Christus ST der WEOLTNG Im eigentlichen SINNn, der Vermittler
des göttlichen Lebens die Menschen, das der Heilige (‚e1lst als Übergeber und
Vollender er Heiligung gemä. der heilsökonomischen OÖrdnung SK IIatpoc ÖL
LOV SV mL  _  Ya IIvsevuartı UrCcC. den menschgewordenen Sohn, urc SECINE
Menschennatur übergibt”‘. Dieses die heilsökonomische Funktion des Sohnes kenn-
zeichnende dial bestimmt auch das esen des Weihepriestertums und egründet
dessen Identität mıt dem Priestertum Christi

Das Priestertum des 1SCNOIS aber unterscheidet sich VON dem seliner T1estier
dadurch, dass allein in der pendung des Weihesakraments das Priestertum WEeIl-
terzugeben verma3$g. Der Bischof ist in höchstem aße Urc die Bischofsweihe
erleuchtet und «besitzt» die nade, das €  en Gottes, ıIn dem vollkommenen
Ausmaß des Weitergebenkönnens; allein kann er die na in den
Weihungen, Segnungen und Sakramentenspendungen weitergeben”®. Der Bischof
allein «bhesitzt» die na 5  9 dass alleiın G1E welterzugeben veErm3$g; SeIN
roprıum, das der Priester nicht besitzt, ist das M£taÖOTLKOV, das Weitergeben-
können des göttlichen Lebens?!?. Alle liturgischen Ehrenbezeigungen für den Bischof
gelten dieser göttlichen NnNa|  e, die AUS$S ihm eiIner Quelle gleich, auf die Kirche über-
geht und göttliches Leben bringt“®.

eologie, 16), Solothurn-Düsseldorf-Gütersl: 1995, 128 «Indem die Sichten der en Aater ber
das Bischofsamt zusammenfasst, sagt Dositheos VON Jerusalem : “Die Bischoifswürde ist ın der Kirche
csehr notwendig, Aass Ohne S1IE weder die Kirche och e1INn Christ genannt werden könnte Denn WL

gewürdi: wurde, Bischof als apostolischer achfolger SeIN..., 1st dadurch eiIn lebendiges Gottes
aufen Er ist In der Kirche notwendig, WIe 65 der tem Im Menschen ist Uun! WI1e die onne In die-
SCr spürbaren Welt. Das, Was (‚0tt In der himmlischen TC der Erstgeborenen ist und die Sonne für
die Welt, das ist jeder bischöfliche Amtsträger In der Ortskirche kr ist der Quellgrund der göttlichen
Sakramente und der en des eiligen Geistes, allein WEeL das yron, un:' die Ordination der
Amtsträger er Stufen STEe ihm A Er bindet un öst In etzter und oberster nstanz in erster
el das heilige Evangelium und verteidigt den echten Glauben (Dositheos, ekenntnis »
Besonders das Bild der Quelle 1enN! ZUTLE Kennzeichnung dieses dia! der Menschennatur Christi: sagt
7A59 Gregor Palamas ıIn Hom. 1 GE 193 «  KOaLl INYNV NOLNOAL INV 019791 €0! TOV OÜYLAGHLOD QvVEEOV-
TANTOV>». Ahnlich benutzt 5>ymeon Thessaloniki dieses Bild: als eine VOIl vielen en z.B EXpOSsSiLO
S5Sym0Oolt, 1959 765 Zu diesen ernthemen orthodoxer eologie vgl KUNZLER, Porta Orientalis.
ünf Ost-West-Versuche ber I’heologie un Ästhetik der iLurglie, Paderborn 1993, 54-192

158 1alogos { 155, 249

1al0gos /6, 199 249 «  th1n metadotikh1n mo0o2n0- ke2kthtai Ca21Tıin>».
A() So egründet den liturgischen Brauch, dem Bischof euchter VOTan Lragen, mıit der Gegenwart der
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Miıt der VO anfanglosen angenoMMeENE. Menschennatur Christi hat der
Bischof geme1n, «Quelle» se1in, AUS der den Gläubigen die göttliche na
zufließt arum eignet dem Bischof das Charakteristikum des «Unabgeleiteten» und

«Ursprünglichen», das sich keiner höheren nstanz verdankt. AIre das irken des
1SCNOIS ereignet sich Heilsökonomtie, Mitteilung trinitarıschen Wirkens als na
Liturgisch wird 1€eS auch angedeutet Urc die Überreichung des Omophorions, der
bischöflichen 0128, weilche die Inkarnatıon Christı versinnbildlic. und damıiıt auch
die AUS der Menschwerdun olgende Vergöttlichung““.

Im Gegensatz ZU nicht abgeleiteten Priestertum des 1SCNOIS 1st dasjenige GE1-
Ner Priester ein abgeleitetes, welches se1ine Wirkkraft AUS dem bischöflichen Dienst
bezieht

Bezüglich des Priesters als Spender der Sakramente ınterstreicht >ymeon des-
i Abhänglig-

keıit VO Bischof als nhaber der Vollmacht ZUr Sakramentenspendung über-

aup So ist e1n und asselbe, 918 jemand ohne el eıne Sakramenten-

spendun: vorzutäuschen WagT, oder ob ein TIEeSTeEr eINeE Sakramentenspendung
ZC1vornımmt ohne Auftrag und EinverständnIis sSEeINES 1SCNOIS

1eS$ gilt nach 5Symeon besonders für die Verwaltung des Bußsakraments.
Christus hat die Vollmacht, Sıinden vergeben, einz1g einen Aposteln verliehen,
eren Nachfolger die ischolie Sind, nicht aber den siebz1ig Jüngern, a1s deren

Nachfolger die T1esStier betrachtet“® ufgrun ihres vollen es1itzes der

Weihegnade können die 1SCN0O01e binden und lösen, die TI1estier können dies aber
1U in Auftrag und Geheiß der Bischöfe“*: als erster Spender des sakramentalen
Buße gilt alleın der Bischof, der jedoch Im Bedartisfa ach den Regeln des

göttlichen na im Bischof, die die Priester und alle Gläubigen weitergibt 1alogos 250 155.
257 Aus em gleichen TUN! wird der Bischof mit der TE «Heiliger Herr>» angesprochen: UrcC.
diese TE wird auf die iIm Bischof und uch In den Priestern anwesende, UrCc. die el vermittelte
na des Hl (‚elstes verwliesen. 1al0gos 207, PG OO AT Zu den bischöflichen Ehrenzeichen zahlen
uch die euchter, die ihm werden, die Prasenz der na Amtsträger anzuze

gEeN, die Ta Amtes die Priester un! die anderen Gläubigen weitergibt: 1al0gos S 155.
257

21 Vgl 1alogos 208, 155 421 Zum Omophorion vgl UNZLER, Archieratikon. FEinführung In (1e1ist
un Gestalt der bischöflichen iturgie Im byzantinischen Rıtus der griechisch-katholischen Kirche der
Ukraine, Paderborn 1998, 146[1. DERS., Das Omophorion uch eine abendländische Bischofsstola? Fhıne
ökumenisch nicht ırrelevante ra liturgischer Asthetik, In Theologie und Glaube (1997) 131-140

Resp. ad 10-13 Gab. Pent, 159, X61
23 Ebd

B 155: X61 D-S64

351[



[)as 'ateram des ISCNOTS. edanken zuU:  - bischöflichen Dienst

Kirchenrechts die T1eEeSTer mıt der Verwaltung des Bußsakramentes beauftragen
kann  29 Aufgrund dieser Überlegungen spricht sich >ymeon für die Reservatıon der
Absolution VOIN bestimmten Sünden Urc den Bischof AQUS; TOLZ der el  aDe der
Priester der bischöflichen Verwaltung des Bußsakramentes kennt ymeon auch
die Reservatıon der Absolution VON bestimmten Sünden: Za hierzu Mord,
VO Glauben und eDTruC SOWI1LE die Sünden, weiche T1ester begehen; VON die-
SeIl Sünden kann ach SeINeTr Auffassung 1Ur der Bischof lossprechen“®. 1€e
anders wird die Bedeutung des Bischofsamtes bel der liturgischen Einsegnung der
Ehe gesehen, deren theologische Bewertung für das Zustandekommen des
Sakramentes eine 9anz andere lst, als die Ehetheologie des estens dies lehrt®“.
Der Priester kann die Ehe 11UTr mıt dem Einverständnis des 1SCNOIS einsegnen oder
vielmehr konsekrierend die Naturehe ZuUur sakramentalen Ehe verwandeln, da WIe
In en anderen sakramentalen Handlungen auch der Bischof alleiın der ater der
Kirche un damit der eigentlich zuständige Amtsträger 1st. der die Ehe einsegnet“®.

Auch für alle anderen sakramentalen und sakramentlichen Handlungen gilt die-
Ser (Gırundsatz: Alles heiligende irken geht VO bischöflichen Amt AUS, hat darın
SeINeEe Grundlage und vollzieht sich den verschiedenen Orten UuUrc den Dienst
der Priester, die Priestertum des 1SCNOIS partızıpleren, selbst aber [1U!T 1Im abge-
leiteten Sinn Priester sind“?

Diese Lehren sind auch der katholischen FC nicht rem WIe das
Vatikanische Konzil selbst bestätigt.

25 Resp ad 10-13, 5D 861 D-S64

S64

Zur östlichen Te VO. esakrament vgl EVDOKIMOV, Sacrement de l’’amour Le mystere ConNjuga
Ia 'umiere de la tradition orthodoxe, Parıs 1962 KUNZLER, Das Zustandekommen des Ehesakraments
ın der russtisch-orthodoxen un der ukrainisch-katholischen Irauliturgie, In RICHTER Hg.)
Eheschließung mehr als eın rechtlich ing (QD 120) Freiburg-Basel-Wien 1989, 141-151 KHOULAP,
Coniugalia Festa. Eıine Untersuchung iturgie un Theologie der christlichen Eheschließungsfeier In
der romisch-katholischen un byzantinisch-orthodoxen Kirche mit besonderer Berücksichtigung der
byzantinischen Euchologien Das Östliche Christentum, Neue olge, 32). Würzburg 2003 kugen1o0
Corecco hat wesentlich AazZzu beigetragen, Aass dieses Osilıche Verständnis uch für die abendländische
eologie der Ehe als Ergänzung, ja Korrektiv wahrgenommen wird Vgl (L‚ORECCO, Der Priester als
Spender des Ehesakramentes ım Lichte der re ber die Untrennbarkeit DON Ehevertrag un
Ehesakrament, In SCHEUERMANN MAY gg. Ius SACTUM (FS Oörsdorj), München 1969, 521-557

28 1alogos 281, 1955. 09 D-5317

Zur gesamten Liturgietheologie des 5Symeon vgl KUNZLER, Gnadenquellen 5Symeon DON Thessalonikı
als Beispiel für die Einflussnahme des Palamismus auf die orthodoxe Sakramententheologie un

urgl "Irierer Theologische tudien, 47) Irier 1989
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So sa die Liturgiekonstitution: «Im Bischof sehe I1a den Hohenpriester Se1INer
Herde, VON dem das Leben seiner Gläubigen In Christus gewissermaßen ausgeht
und abhängt. Daher sollen alle das liturgische Leben des Bistums, In dessen
Mittelpunkt der Bischof steht, besonders In der Kathedralkirche, aufs höchste Wertl-
schätzen: G1E sollen überzeugt SeIN, dass die Kirche auf eiINe vorzügliche Weise dann
sichtbar wird, WEeNnNn das heilige Gottesvolk voll und ätıg denselben litur-
gischen Felern, besonders derselben Eucharistie{feier, teilnimmt: In der Einheit
des Gebets und dem einen Altar und untier dem Vorsıitz des 1SCNOIS, der umg$ge-
ben ist VoOoNn seinem Presbyterium und den Dienern des tars»>0 Oder das Dekret
ber die Hirtenaufgabe der 1SCNOIe «DIE 1SCNOIe erfreuen sich der des
Weihesakramentes. Von ihnen hängen In der usübung ihrer Gewalt sowohl die
Priester aDb, die Ja, Mitarbeiter des Bischofsstandes se1in, celbst
wahren Priestern des euen Bundes eweiht Sind, als auch die Diakone, die, ZU

Dienst eweiht, dem Gottesvolk in der Gemeinschaft mıt dem Bischof und seInNnemM
Presbyterium dienen. Die 1SCNOTe selbst sind a1S0O die hauptsächlichen Ausspender
der Geheimnisse Gottes, WIe S1e auch die Leıtung, Förderung und UISsS1IC. des
esamten lıturgischen Lebens In der ihnen anverirauten Kirche innehaben»®*. Oder
die dogmatische Konstitution ber die Kirche «An (iottes Stelle stehen G1E der
Herde VOTL, deren Hırten G1E Sind, als Lehrer In der Unterweisung, als T1ester 1ImM hei-
igen Kult, als Diener in der Leitung»”“ «In den Bischöfen, denen die Priester ZUr

Seite stehen, ist also inmitten der Gläubigen der err EeESUSs Christus, der
Hohepriester, anwesend. Zur Rechten des aters sıtzend, ist nıcht fern VOI der
Versammlung se1iner Bischöfe, sondern vorzüglich Hrc ihren erhabenen Dienst
verkündet en Völkern (‚0ttes Wort und spendet den Glaubenden immertifort die
Sakramente des aubens Durch ihr väterliches Amt (vgl KOr 4,15) fügt S@Ee1-

33 «VJer Bischof 1Sst,N Leib Ta der Wiedergeburt VOINl oben ecue Glieder e1IN>»
mıt der des Weihesakramentes ausgezeichnet, “Verwalter der na des
höchsten Priestertums”, vorzüglich in der Eucharistie, der selbst arbrin oder
darbringen lässt und AUS der die Kirche immertort ebht und wächst»®% «Der
Bischof, der VO Hausvater esandt Ist, seiné Familie lenken, coll sich das

41
31

32

33 21
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eispie. des uten Hırten VOT en halten, der nicht gekommen 1st, sich bedienen
lassen, sondern dienen... ET Soll sich nicht weigern, SeEeINE Untergebenen

hören, die WIeE wirkliche ne umsorgt und eifriger Mitarbeit mahnt Da
für ihre Seelen ott wird Rechenschaft ablegen mMussen (vgl Hebr r} soll für
S1e uUrc. el, Predigt und jederlei Liebeswerk or tragen...»  39  . Und ber die
Priester el nıcht viel anders als bel 5ymeon VON ssalonikı «IIIEe T1ester
en ZWar nicht die höchste ulfe der priesterlichen Weihe und hängen In der
usübung ihrer Gewalt VON den Bisch6fen ab:; dennoch sind S1e mıiıt ihnen In der
priesterlichen ur verbunden...»36

Auch ıIn einem liturgischen Detail, welilches die Beziehung zwischen 1SCNON-
chem und priesterlichem Amt reflektiert, herrscht ıIn Ost und West., Del 5ymeon VON

ssaloniki und In der uUurc das Vatikanum erneuerten Liturgie eine erstaun-
1C. Übereinstimmung:

Den bischöflichen Heiligungsdienst verbindet 5>ymeon derart stark mıiıt dem VO

Bischof geweihten yron, das dem abendländischen Chrisam entspricht, dass
eine «Sukzession» in der Weitergabe der na des eiligen Geistes uUurc

das yron annehmen kann, die letztlich auf Christus selbst zurückzuführen
Die el des yron kann allein j E einen Bischof erfolgen, da 1Ur aufgrund
seiner el die Gnadengaben des eiligen (Gelstes in höchstem Maß besitzt: NUr

der Bischof kann die göttlichen Gnadengaben weitergeben in der pendun der
Sakramente, auch In der Myronsalbung nd damit mittelbar In den vielfältigen
wendungen des eiligen Myron®®. Gerade die Tatsache, dass der Spender der
Myronweihe Bischof sSe1iNn INUss, macht ach 5>ymeon sehr eutlic. dass es Sakra-
mentale Iun der Kirche eINer Quelle gleich dem Bischofsamt entspringt und LUr in
Verbindung mit diesem geschehen kann. annn der T1ester 1Ur dann gültig die
Sakramente spenden, WenNnn e Uurc einen Bischof gulg eweinht worden 1st.
bedarf ZUr Zelebration der Eucharistie und ZUTF eler der übrigen Sakramente
des Altares, der Urc das VO Bischof konsekrierte yron eweiht worden ist.
«Ohne Bischof gibt also weder pfer, och Priıestertum, och Altar»®? Ahnliches

35

Lalogos 75, 195 249 « Iva ÖLOÖOXT CQEL LEVN TNCG XAPLTOC OTO TOV APLOTOUV ELC NUAGC, UTE TO
LUPOV ÖLXO. UWOPOUV TEANLTAL...».
Ebd., 249 « OTL ÖMTLOTLKOC ENLOKOTNOC, KaLl TEAFLOV EX@OV INV XOPULV TOVU 1 IvEeDLATOC, KaLl ÖL TOUTO
KaLl WETOQÖOTLKNV NMAOVTEL TV OLV OOTOV XOpUV>».
1alogos {A 15  n 252 «QvdeE1Cc LEPDOUVPYELV LEPEUC LOYDEL EV [IvEeOuATL, A0 IL ÖLEVEP-
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gilt für die Initiation: Nur der VO Bischof gültig geweihte Priester spendet die
Taufe Das ZU Initiationssakrament der Myronsalbung (Firmung) benötigte
INUSS VO Bischof eweiht Se1INn «AiIso wirkt in en Sakramenten und in en
geweihten Dıngen das Bischofsamt »70 «Ohne die bischöfliche eihevollmacht gibt
e5 weder Altar, och Priesterweihe, och yron, och Taufe, och Christen über-
haupt»“.

Auch das endlan:! kennt den edanken, dass Hre die VO Bischof geweih-
ten eiligen Ole auch In der VOIN den Priestern vOoTSCNOMMENEN sakramentalen oder
sakramentlichen Handlungen das bischöfliche Amt als TST= und Hauptzelebran
er liturgischen Feiern ın einer IhoOozese ZU Tragen kommt. Ausdrücklic. nımm
die Pastorale Einführung In den Ordo der Ölweihen eZu auf den oben zitierten
tikel 41 der Liturgiekonstitution des Vatikanums, wonach VOoO Bischof «das
en seıiner Gläubigen in Christus gewissermaßen ausgeht und abhängt»*“. 1e6S
gilt auch Iür die Krankensalbung, In welcher in er ege das VO Bischof geweılh-

Krankenöl verwendet wird, Was em dessen erantwortung für die Leıtung
auch der Feler der Krankensalbung unterstreichen (vgl 41, » co11% Die
ıIn den Dokumenten des Vatikanums klar enthaltene Lehre VOIN der Abhängigkeit
des priesterlichen Dienstes VO Bischofsamt kommt 1m liturgischen Vollzug VOT

em In der Verwendung der VO Bischof gewelhten heiligen Ole ZU JIragen
In erstaunlicher Übereinstimmung erkennen sowohl 5>ymeon VOIN ssalonıkı

als mittelalterlicher, im Erbe der esam ogriechischen Patristik und eologie STE-
hender eologe und Bischof und das Vatikanische Konzil dem bischöflichen Amt
einen im wahrsten und vollsten inne des Wortes ursprünglichen Charakter
«Ursprünglich» im Sinne einer Quelle, die der rspru lebendigen asSSers 1st,
weil AUS ihr e1IN Fluss entspringt; 1ler also ım Sinne eINer geistlichen Quelle, AUuUSs der
heraus das göttlichen irken den Menschen entgegenfließt, miıt weilchen theologi-

YELV, E1 WT YELNOTOVLOV EXN. AüOLC LEPEUC 018 TAC WOTOYOYLAG EVEPYEL X@PLC QUVGLAGTNPLONV. 10570
ÖE ÖLC TOU LWOPOUV AyLOCETOAL. To LUOPOV dE ÖLC TOUV APYLEPEOMC LOVOV TEAÄELTOAL. Apa X@PLG ApPYLEPEOC UTE
QUo10, UTE LEPEUC, UTE QLOGLAOTNPLOV OAOC».

40 O., OE «Apa NAVTO. TO EL WUOTNPLA Kal SV NOAGLV LEP@OLEVOLCG APYXLENDWOULVN EVEPYODOO EGTU».
41 Ebd. «Kaı X@PLG TOUTNCG VTE QUVOLAGTNPLO EOTAL, UTE XELPOTOVLG, UTE WUOPOV OyYLOV, UTE BOMNTLOLUGO,

UTE XpPLOTLAVOL>.
42 Vgl die 1Latıon VO.  - 41 In der Pastoralen Einführung der «Weihe der Öle», Pontifikale LV,

Handausgabe, Freiburg-Basel-Wien 1994, GB
43 KACZYNSKI, Feier der Krankensalbung: (Gottesdienst der Kirche andDuc:ı der Liturgiewissenschaft

Sakramentliche Feiern, Regensburg 1992 311
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schen Begrifflichkeiten und Bildern 11a dieses göttliche irken auch iImmer
benennen mag Dieser eZuUu: ZU!T Quelle erinner dann auch die «Quelle der
Gottheit»“* bei Pseudo-Dionysios, Worunfier n1ıemand anderes verstanden wird als
der Gott, der ater, der sowohl für die beiden anderen ersonen des Sohnes und des
Heiligen (jelstes diese ue ist als auch für das emeinsame irken er drei
ersonen ad der Welt deren Heilung und Heiligung“. Es ist dieser
ursprüngliche, göttliches Leben bringende und kirchenstiftend: Charakter des

die den Bischof schon in der Alten Kirche vAbischöflichen Dienstes,
hepräasentanten (Grottes des Vaters gemacht hat

assmann rechnet damit, dass die Entwicklung des Monepiskopats mıit diesem
ezug des bischöflichen 1enstes Gott, dem ater, tun hatte, Ja womöglich

den Ausschlag aiur gegeben hat?° nicht wenigen tellen In seinen
Briefen die Magnesier und die Epheser nımmt gnatıus VO Antiochien Bezug auf

Ein egri{ff, der der griechischen eologie insgesamt eine große spielt und auf Pseudo-Dionysios
zurückgeht: De Aıv. TLO:; i x $ 64 Im erstien seiner beiden Aoyoı ANOÖELKTLKOL 5Syngrammata
ı- ed TESTLOU, Thessaloni 1962, 41 ScChrel| Gregor Palamas dE NATNP NPOC TO® INYN TOV NAVTOV
eLvaı ÖL TOVU vLOD EV S”  >  To] NVEVLATL, KaLl INYN Kal  - ApXN OTL OEOTNTOC LOVOC OEOYOVOC (DV. Wenige
Jahrzehnte ach Gregor Palamas Tklärt den egrTi gleichlautend ymeon VO.  - Thessaloniki YLOV
ZULEOV APYLENTLOKOTOU OEGOAAÄOVLKNC Epya OEOAOYLKOA. Kpıtırn EKÖOCOLC WET ELOOYOYNC UTO David
Balfour AVvaAlEKTtO BAatTaöOV 34). Thessaloni 1981 1 Kap ; ® 202, 120 &. IIartnp, OC KaLl WOVOC
ApXT Kal ALTLO. KaLl INYN TNG OEOTNTOC... Kap i Zeile 510f: Orı Kal LOVN ANYALO OEOTtNC I1armnp, KaLl
LOVN INYN ING UTNENOVOLOV OEOTNTOC [Iarmnp, LEPOC 010708 ALOVUOLOC».
Dies nterstreich: uch die mehrfache Bedeutung des griechischen Begriffes der OpXN: Jede Herrschaft
(01000088 VO.  - einem ang, einem ursprünglichen Prinzip, das In der trinitarischen Betrachtung natürlich
Gott dem ater ukommt. Zur Bedeutungsvielfalt VO.  - ApXN bel Chrysostomos vgl ‚0C.  Trunner (S. Anm.

173 «Das weite Bedeutungs{el VO  - ApXN zeri1a. In TEI Segmente, VO:  —; denen das erste den Anfang
Hinblick auf Raum und Zeit bezeichnet, das zweıte In philosophischen Kontexten einen Anfangspunkt
Innn VO  - Element oder Prinzip meint, und sSschhebhc e1INn drittes Segment, dessen Bedeutung

Herrschaft el Abgesehen VO:  — einer einzigen Stelle, der ApXN die wellttliche Herrschaft ausdrückt,
wird 1Im Dialog OpXT immer 1m Sinne des geistlichen Leitungsamtes gebraucht Es ist SYNONYIN mıt
LEPMOUVN, der die Leitungsfunktion hervorhebt. Die Leitung der kirchlichen ApXT geschieht AUS der
geistlichen Vollmacht des LEPEUC. “Denn Menschen, die auf en wohnen und weilen, wurden eauf-
Lragl, himmlische Dinge verwalten (TE EV 0OVPAVOLC ÖLOLKELV), und S1E erhielten eine Vollnacht ECOUV-
GLOV), die (‚0tt weder Engeln noch Erzengeln verliehen hat” I1 ‚9-1 Das Priesteramt gewinnt seine
TO. VON dieser Vollmacht „Als wären S1e nämlich schon In den Himmel versetzt, als hätten S1€E die
menscC  iche atiur überschritten und wären VO:  } UuUNseTeEN Leidenschaften befreit, einer en
Autorität wurden S16 geführt (g1C TOVOQUTNV nyOnoav INV ApXNV)>» 11 ‚25-27) DIie EE0VO1LO ist VO Sohn
Gottes 1 5,24f) und VO. eiligen eIST, dem Parakleten I 4,6), den Priestern übergeben worden. Bel
der Übergabe spielt der Gedanke die apostolische Sukzession eine wesentliche Rolle «Warum schon-
te (1o0tt seinen eingeborenen SO  S nicht, sondern gab den einzigen dahin?Das Vateramt des Bischofs. Gedanken zum bischöflichen Dienst  schen Begrifflichkeiten und Bildern man dieses göttliche Wirken auch immer  benennen mag. Dieser Bezug zur Quelle erinnert dann auch an die «Quelle der  Gottheit»** bei Pseudo-Dionysios, worunter niemand anderes verstanden wird als  der Gott, der Vater, der sowohl für die beiden anderen Personen des Sohnes und des  Heiligen Geistes diese Quelle ist als auch für das gemeinsame Wirken aller drei  Personen ad extra an der Welt zu deren Heilung und Heiligung“°. Es ist dieser  ursprüngliche, göttliches Leben bringende und kirchenstiftende Charakter des  die den Bischof schon in der Alten Kirche zum  bischöflichen Dienstes,  Repräsentanten Gottes des Vaters gemacht hat.  Dassmann rechnet damit, dass die Entwicklung des Monepiskopats mit diesem  Bezug des bischöflichen Dienstes zu Gott, dem Vater, zu tun hatte, ja womöglich  sogar den Ausschlag dafür gegeben hat“*°. An nicht wenigen Stellen in seinen  Briefen an die Magnesier und die Epheser nimmt Ignatius von Antiochien Bezug auf  4 Ein Begriff, der in der griechischen Theologie insgesamt eine große Rolle spielt und auf Pseudo-Dionysios  zurückgeht: De div. nom. 2, 7, PG 3, 645 B. Im ersten seiner beiden A0yoı AnodeıKtLKOoL - Syngrammata  I, ed. P. Chrestou, Thessaloniki 1962, 41 schreibt Gregor Palamas: 'O 8& natıp KpOc T INyYN TÖV TÄVTOV  givaı ıd toD viOD EV Ayi@ KVEÖLOTL, KOL ANYN KAl ApyT EOTL BEÖTNTOG LÖVOG BEoyOvoG Öv. Wenige  Jahrzehnte nach Gregor Palamas erklärt den Begriff gleichlautend Symeon von Thessaloniki: Ayiov  Zvue®v ApyıenıoKOnov OEeccalovikKnc "Epya Oeoloyıkd. Kpıtıkh EKSÖoGLG ET ELIGOyOyNG OTO David  Balfour (Avolekto BiatdSov 34). Thessaloniki 1981, B 13, Kap. 3, 202, 120: «... ö ITathıp, ö5 Kal LÖVOG  äpyh Kal aitia Kal INyN Hc GEeÖTNTOG... Kap. 13, Zeile 510f: "Ortı Kai LOöVN INyaLA BEeÖTNG 6 Tathnp, KAl  WÖvN ANYN TNG ÖrEpovOLOV BEÖTNTOG Ö IlartHp, Ö LEPÖG 0A6ı ALOVÜGLOG».  45  Dies unterstreicht auch die mehrfache Bedeutung des griechischen Begriffes der üpyt: Jede Herrschaft  kommt von einem Anfang, einem ursprünglichen Prinzip, das in der trinitarischen Betrachtung natürlich  Gott dem Vater zukommt. Zur Bedeutungsvielfalt von üpy1 bei Chrysostomos vgl. Lochbrunner (s. Anm.  9) 173: «Das weite Bedeutungsfeld von apyı zerfällt in drei Segmente, von denen das erste den Anfang  im Hinblick auf Raum und Zeit bezeichnet, das zweite in philosophischen Kontexten einen Anfangspunkt  im Sinn von Element oder Prinzip meint, und schließlich ein drittes Segment, dessen Bedeutung  Herrschaft heißt. Abgesehen von einer einzigen Stelle, an der üpy‘| die weltliche Herrschaft ausdrückt,  wird im Dialog &py‘ı immer im Sinne des geistlichen Leitungsamtes gebraucht. Es ist synonym mit  iepmoOvN, an der es die Leitungsfunktion hervorhebt. Die Leitung der kirchlichen apyn geschieht aus der  geistlichen Vollmacht des iepeüc. “Denn Menschen, die auf Erden wohnen und weilen, wurden beauf-  tragt, himmlische Dinge zu verwalten (tü &v 0bpavoig SL0oıLKEIV), und sie erhielten eine Vollnacht (&Eov-  Siav), die Gott weder Engeln noch Erzengeln verliehen hat” (III 5,9-11). Das Priesteramt gewinnt seine  Größe von dieser Vollmacht. „Als wären sie nämlich schon in den Himmel versetzt, als hätten sie die  menschliche Natur überschritten und wären von unseren Leidenschaften befreit, zu einer so hohen  Autorität wurden sie geführt (£ic t0vo0Öm v HXOnoav Tiv apXHV)» (III 5,25-27). Die &Eovoia ist vom Sohn  Gottes (III 5,24f) und vom Heiligen Geist, dem Parakleten (III 4,6), den Priestern übergeben worden. Bei  der Übergabe spielt der Gedanke an die apostolische Sukzession eine wesentliche Rolle. «Warum schon-  te Gott seinen eingeborenen Sohn nicht, sondern gab den einzigen dahin? ... Um die Schafe zu erwerben,  die er dem Petrus und seinen Nachfolgern anvertraut hat (Ö t@ IT1&tpE Kal TOLG LET EKEIVOV EveyElpl-  Cev)» (II 1,40-44).  46 Vgl. E. DAssmaAnn, Zur Entstehung des Monepiskopats, in E. DAssmAnn, Ämter und Dienste in den früh-  christlichen Gemeinden (Hereditas. Studien zur Alten Kirchengeschichte, 8), Bonn 1994, 49-73.  392Um die Schafe erwerben.,
die dem Petrus Uun! seinen Nachfolgern anveriraut hat (& T ETPO KaLl TOLC WET EKELVOV EVEYELPL-
CEV)» (II ‚40-4:
Vgl. JASSMANN, Zur Entstehung des Monepiskopats, In JASSMANN, Amlter un Dienste ıIn den früh
christlichen (Temeinden (Hereditas. tudien ZUTr Alten Kirchengeschichte, 8). Bonn 1994, 49-73
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die Vater-Repräsentanz des Bischofs: der Bischof ist das (TOTOC) des aters,
vertritt die Stelle des Vaters In umkenrbarer Weise «Wie der Bischof ott

vertritt, kann auch ott die Stelle des 1SCNOIS treten Wenn der irdische
Bischof nicht anwesend SeIN kann, dann ott die ENLOKOTN ber die verwaliste
Gemeinde»4*“.

Im Epheserbrief verbindet sich die ater-Repräsentanz des 1SCNOIS mıiıt einem
eigenartigen, heute kaum och recht verstehenden Argument: «“Und Je mehr
einer einen Bischof schweigen sieht. größere Ehrfurcht soll VOrT ihm en;
denn jeden, den der Hausherr in die Verwaltung SEeINES Aauses schickt, mMmussen WIT
aufnehmen WIe den, der ihn geschickt hat Den Bischof mMuUussen WIT also WIe den
errn celbst ansehen” (Eph 61} Da sich Ignatius ler auf neutestamentliche
Hausvater-Parabeln stutzt, 1st miıt dem Hausherrn nıicht eSUus, sondern die biblische
Bezugsperson, der ater, gemeint. Von dem namentlich nicht enannten Bischof der
(jemeinde In Philadelphia sagt Ignatius, habe SeEeIN Amt nicht VOINl sich AUSs oder
Urc Menschen erlangt nfolge leerer Ruhmsucht, sondern In der 1e des Vaters
und des Herrn esus Christus, voll e, dass “schweigend mehr vermag als
die, die eitle ortie machen” Philad ED ES ist Jängst erkannt worden, dass die
Erklärung, gnatıus habe mıiıt diesen krörterungen rhetorisch unbegabten Bischöfen

kommen wollen, nicht enu S1e 1e unbeantwortet, gerade das
Schweigen den Bischof ZUuU Kepräsentanten der göttlichen Imacht macht
Schweigen ist für Ignatıus Kennzeichen Gottes selbst Wahrscheinlich angelehnt
gnostische Vorstellungen, zumindest aber beeinflusst VO  — hellenistischer
Frömmigkeit, betrachtet den Vater a ls OUYN, AUS dem das Wort, esSus Christus,
als ‚OYOC hervorgegangen ist 5,2) Ebenso wurden die laut rufenden
Geheimnisse der Jungfrauschaft Marlens, der Geburt und des Todes Christi 6,  INn
Gottes Sti (Eph 19,1) vollbracht Wenn darum der Verwels auf die für ott cha-
rakteristische NOUVYLO das Schweigen als eiINe den Bischof kennzeichnende kigenar
herausgestellt wird, dann weil der Bischof als TUTOC 9£04 gerade Schweigen ott

DIie ber das Schweigen angestellten Überlegungen verstärken damit den
schon eWONNENEN INATUuC Die irdische Kirche hat ihr Urbild iIm Himmel,
die kirchliche Hierarchie spiege die inr entsprechenden himmlischen Vorbilder. In
dieser archetypischen Verquickung hat der Bischof SeIN Gegenbild ıIn Gott, dem
himmlischen ater; ist Gottes Stellvertreter auf Erden»?® Ahnlich In der

47 Ebd., 54f1.
48 Ebd., 551.
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Didaskalla, In der die edanken des Ignatius stärksten nachgewirkt en Der
Bischof ist und un: Stimme des aters, steht in em als des Vaters*??.
arum auch die Verbindung der Vater-Repräsentanz uUurc den Bischof und der
Entwicklung der frühchristlichen Amterstrukturen hın ZU Monepiskopat: X  1e
I11ULE einen ott und ater Jesu Chriısti g1ibt, kann 11UTr einen Bischof geben»?  0  e

WEeIlI unterschiedliche Weisen der Christusrepräsentation
bel Bischof und Priester

So überzeugend die bisher dargelegten Zeugnisse AUS dem christlichen
Altertum, AUS der byzantinischen Theologie und AUS den Dokumenten des
Vatikanums für en wahres Vatersein des 1SCNOIS weit ber die Analogıie hinaus
auch SEeIN mögen, sehr dem bischöflichen Amt eiInNe kirchenstiftende und darum
1Im wahrsten Sinne des Wortes ursprüngliche Bedeutung zukommt sehr und
unwiderrullich, dass eIn Bischof die Vollmacht besitzt, In schismatischer Irennung
VONn der kirchlichen Einheit eigene rchen gründen mıiıt gültigem Amt und gülti-
SCn Sakramenten! damit entsteht aber das Problem mıiıt dem generellen
Verständnis des Amtes als repraesentatio Capıtıs. Damıiıt ist natuürlich Christus, das
aup seıiner EG  €e; gemeint, dessen unsichtbares Hohepriestertum sichtbar der
Bischof und abgeleitet VON ihm der T1ester sichtbar macht Wen repräsentiert denn
UU  — der Bischaofl: den ater oder Christus oder gar beide? Und gibt In der (8)
einen Unterschied In der Kepräsentanz bel Bischof und Priester? Gibt doch keın
gemeinsames Sacerdotium, VoO Ministerium des Diakons, das keine repraesentatio
Christi capitıs beinhaltet, einmal 9anNz schweigen?

DIie wahre Bedeutung des geistlichen Amtes kann 1Ur im Handeln (iottes G@Ee1-
1Er Te uUurc Christus, uUuNnseTenN errn, als0 der katabatischen Dimension der
Liturgie festgemacht werden. Das priesterliche Amt ist ın dieser Katabasıs 105

ert und keinesfalls NUr die Einrichtung eıiner menschlichen eitungs- und
Ordnungsfunktion, WI1e ach soziologischen Gesetzen eben SeIN INUSS, WE

Vgl Ebd., 61-65; vgl uch den Kommentar VO. FISCHER, Die Apostolischen Aater (Schriften des
Urchristentums, E} Darmstadt 1981, 14/, Anm. «Der schweigende Bischof ist und achahmer
des schweigenden ((ottes un! des schweigenden präexistenten Christus»

DASSMANN,
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Menschen miteinander Liun haben?! Ohne diese Verankerung des Amtes 1Im gOLL-
lichen irken musste In der lat erwogen werden, im Zusammenhang mıt dem
uUrc. das Weihesakrament übertragenen Dienstamt auf den Begriff des «Priıesters»

verzichten”“ und 65 1Ur och als Dienst der Verkündigung Im protestantischen
Sinn oder als soziologisch notwendiger Dienst der Koordination der unterschiedli-
chen Charısmen und der Leıtung der Gemeinde verstehen.

Nach Kasper ist das Verständnis des Amtes iın der nachkonziliaren i 04 einer
der neuralgischen Punkte und «nımmt immer mehr den Charakter einer ernsien
Krise %595 S  93 Noch 1991 ist Teshake der Meinung, dass in eologie und prakti-
scher Erscheinungsform des Amtes calles wackele»?*.

Mit Sicherheit ründet manches Fehlverständnis des priesterlichen und bischö6f-
lichen Amtes heute In einer ebenso weni1g richtigen 16 desselben In der
Vergangenheit, als INa In der kühlen Sprache der Scholastik auf geradezu a-

Weise konnte: Der Priester hat Gewalt ber den Leib des errn, den
eucharistischen, den in der andlung «herstellen» kann, ımd ber den MYStTL-
schen Leib, der die Kirche ist, deren Glieder Mre die anderen Sakramente ihm
einfügen kann und S1Ee eiligen verm3$. Entsprechen hieß in der alten
Liturgie der Priesterweihe: «Empfange die Vollmacht, das pfer darzubringen». In
ahnlicher else rhielt der Neugewel  € chluss der Weiheliturgie die
Beauftragung ZUT Verwaltung des Bußsakramentes.

Eisenbach hat gezeigt WIe INa  — den T1esStier aufgrund seiner In derel über-
ragenen Vollmachten auch ohne direkten ezug ZU gottesdienstlichen TIun derart
überhöhte??. dass «stark überzogene Formulierungen ber ur und ac des
Priesters» dabei herauskamen. «So spricht ZU eispie Pıus VOINL der “"UNAaUS-

51 Vgl (JRESHAKE, Priestersein. Zur Theologie un Spiritualität des priesterlichen mteS, Freiburg-Basel-
Wıen 1991

52 SCHNEIDER, Zeichen der 'ähe (,ottes. Grundriss der Sakramententheologie, Maınz 2406[1.:;
RICHTER, Liturgiereform als Mitte einer Erneuerung der Kirche In DERS Hg.) Das Konzıl War rsti der

Anfang. Ie Bedeutung des Il. Vatikanums für Theologie und Kirche, Maiınz 1991 66, mit esonderer
etonung des Urc. das Konzil wieder gewürdigten königlichen Priestertums er Gläubigen.

53 KASPER, Neue Akzente ıIm dogmatischen Verständntis des priesterlichen Ihenstes, In Concililum (1969)
164-170, 164

«Alles wackelt!» Miıt diesem Wort VO  - Troeltsch überschrei Teshake das erste Kapitel seines
1991 In der age erschienenen Buches Priestersein, Freiburg-Basel-Wien, Z} Vgl uch das
Nachfolgebuch: Priester sein In dieser Z eılt. Theologıie, Pastorale Praxıs, Spiritualität, Freiburg-Basel-
Wien 2000; ürzburg

5 EISENBACH, Die Gegenwart Jesu Christi ım (Gottesdienst. Systemaltische Studien ZUFrF Liturgiekonstitution
des Il. Vatikanischen Konzils, Maiınz 1982, 410f: «Dennoch wird 19108 uch ach der ontologischen
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sprechlichen TO des menschlichen Priesters, der Gewalt selbst ber den Leib
Jesu Christi hat”»?®

Ohne die in Übertreibungen dieser Art gipfelnde Entwicklung rechtfertigen1) JI1LEV wollen, darf dennoch nicht übersehen werden, dass IM Weihesakrament tatsächlich
ollmachten übertragen werden, die der Lale nicht hat Diese Vollmachten bewir-
ken C dass das Konzil selber das Weihepriestertum VO gemeinsamen Priestertum
er Getauften «dem esen und nicht bloß dem Ta nach» unterscheidet?“. Der
pe der Vollmachtsübertragung wird für das Priesterbild aber dann gefährlich,
WE sich AUuSs dem Zusammenhang der Einheit er Gläubigen In der Kirche alSs
dem geheimnisvollen Leib Christi, In den das Weihesakrament notwendigerweise
hineingehört und auf die hingeordnet ist, herauslöst und auf die Weitergabe einer
persönlichen (Voll)Macht und eINeES besonderen Könnens den Empfänger einge-
en: wird”®

Ohne den einzelnen Weihevollmachten nachzugehen eINe Gesamtsicht der
priesterlichen ihevollmach und damit auch der ern des Priestertums als einer
sakramentalen TO besteht darin, dass Christusabbildung statifindet, die real-
symbolische Vergegenwärtigun eINeESs unsichtbar Anwesenden, den 1SCHNOTIe und
T1ester ihren Schwestern und Brüdern den Sinnen ach erscCc  1eben en

Niemand anderes kann der TSst+ und Hauptzelebran der liturgischen Feler sein
als Christus, WenNnn S1e für die Menschen heilwirkend Se1IN soll arum hat der prie-
sterliche Dienst in keiner Weise mıit Stellvertretung Lun, W1e S1E In anderen
Zusammenhängen verstanden wird. 1er wird vorausgesetzt, dass der
Stellvertretene abwesend ist, dass Urc. seiInNen Stellvertreter eben vertreien
werden INUSS mıt en Folgen, welche Stellvertretung und stellvertretendes

Wirklichkeit des character indelebilis gefragt. Dies In der olge dazu, Ass INa  — ihn losgelöst VO  —
der Hinordnung auft das gottesdienstliche Tun schlıe  175 als eine dingliche ualhlıta) betrachtete Bel der
wendung dieser Te wird I1  - sich 1Iso den NEeEUu gewinnenden Ausgleich zwischen einer

die uUun|  1073 des Priester betrachtenden aktualistischen Verkürzung sSeINES Amtes und einer sel-
Ner persönlichen Auszeichnung und Ur interessierten Verkennung se1ines Dienstes bemühen mUussen.
Diese ontische un! fun.  J1onale Bestimmung des priesterlichen Dienstes mussen gesehen
werden».

Ebd 412 /itiert wird AUS der Enzyklika catholicı sacerdoti (20.12.1935), In AAS 28 (1936) 5-3
EUuUtsC. Rundschreiben apsı Pıus‘ XlI. ber das Kkath. Priestertum., Innsbruck-Wien-München, E 7)
Vgl 10,2 «Das gemeinsame Priestertum der Gläubigen ber und das Priestertum des Dienstes,
das hierarchische Priestertum, unterscheiden sich ZWar dem Wesen und N1IC. bloß dem Ta ach (licet
essentla el 1910)  — gradu tantum differant) Dennoch sind S1E einander zugeordnet...». Vgl auch KKK 1538

58 Zur «einseitig sazerdotalen eutung» des Weiheamtes «1n der Vergangenheit» vgl LENGELING, Ihe
Theologie des Weihesakramentes ach dem Zeugnis des Rıtus, In LJ (1969) 142-166 157{.
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Handeln beinhalten UuUrz DIie Redeweise VO «Stellvertreter Christi» se1l G1E De7zZ0-
geCnh auf den T1esStier oder SEe1 G1E Bestandteil des Titels des Nachfolgers des hil Petrus
es nıchts weniger als die Abwesenheit Christi und widerspricht dem Zeugnis

der T1 Christus hat aher gerade der in seinem amen versammelten
Jüngergemeinde seINe Gegenwart zugesagt (Mt und ist darum bIis der
Zeiten Ende niemals abwesend??!

Nach der Liturgiekonstitution gilt die Liturgıie als «Vollzug des Priesteramtes
Jesu Christi», der «Se1iner M immerdar gegenwärtig ist»©0 Der Priester veri«rı
Ta sSeiner eihevollmach nıicht eiıinen Abwesenden. Christus ist gegenwärtig und
handelt als der eigentliche Liturge «Weil jedoch 1Im christlichen Kult es mittels
sinnenfälliger Zeichen geschieht, bedarf einer Darstellung, einer Versichtbarung
desjenigen, der geheimnisvoll die liıturgische Feler durchwaltet und tragt Diese
Aufgabe rfüllt der Vorsteher. In cseıiner Person kommt der ert selber auftf die
Gemeinde Die westliche Tradition bezeichnet diesen Sachverha mıit den
Wendungen: In oder DErSoNAa Christi handeln, gerere A, gerere ıcenm
Christi IPO 2’ Darın beruht die TO.  e, aber auch die (Grenze dessen. der
die Vorsteherschaft innehat: repraesentatio Dominı Christus, der In der Liturgie als
Protagonist auftritt, esellt sich el Immer wieder die Kirche seıinen Leib und
SEeEINE Tau na CU. Ecclesia VOoNLDrIN das Werk uUuNnserIrert rlösung. eis HLEU

übernimmt der Vorsteher zeichenhaft auch die als Vorbeter und führer der
Gemeinde... Er schreitet gleichsam der Prozession die sich auf ott 1InDe-
We aiur prägte die Überlieferung den USdTruC handle Ecclesiae nomıne ISC
BD 21»0% Die el macht eben nicht einen Menschen ZU Stellvertreter des
abwesenden Christus och ZU Mittler zwischen ott und Mensch SeINer
sondern der lebendige, anwesende err bedient sich SEeINES menschlichen Dieners
In einer ikonographischen Funktion, seinem Dıienst der Gemeinde Gesicht,
Hand und Stimme geben

Nnmıtten derPriestersein 151 Beziehungswirklichkeit: priesterlichen
Gemeinschaft VONn Irägern des königlichen Priestertums (1 etr 2,5.9) repräsentiert
der Amtsträger abbildhaft vergegenwärtigend den einziıgen Priester Christus seiInNnen

59 Vgl EVDOKIMOV, L’Orthodoxie, Parıs 1979, 164 «Le hris Tansme DasSs S65 pOouvoirs personnels AUX

apotres, quı signifierait SO  e absence».
60

61 BAUMGARTNER, De rtie celebrandı Anmerkungen VAÄRH priesterlichen Zelebration, HID (1982) 1-11,
1+4: Vgl azu uch EISENBACH, Die Gegenwart esu Christi ım Gottesdienst. Systemaltische Studien vAnl

Liturgiekonstitution des Il. Vatikanischen Konzils, Maiıinz 1982, 418Tf.
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Schwestern un Brüdern gegenüber. ET tut 5! dass SEe1IN amtlıches Priestertum
weder VO allgemeinen der Gemeinschaft, och das allgemeine Priestertum der
Gläubigen VO amtlichen des Priesters abgeleitet wird In der Gemeinschaft er

gleichen Ort dient der geweinte Priester ZULE Vergegenwärtigung des en
dienenden Christus, der seıne Liturgie, Se1IN Werk für die Vielen vollzieht®®

Wenn der TIesSter demnach Christus, den einzıgen Miıttler und Hohepriester,
sichtbar und der versammelten (emeinde Se1IN priesterliches irken den
Sinnen ach erschließt, WE das Sacerdotium VON Priester und Bischof e1INeEeSs 1Sst.
WI1IEe steht dann die Vater-Repräsentanz uUurc. den Bischof? 1ne Antwort dar-
auf verma$g 1Ur eın Verständnis des Weiheamtes geben, das iIm Geheimnis der
Dreifaltigkeit gründet.

Einzig eine trinitarısche Verankerung des Weiheamtes kann Aporıen vermeiliden,
die sich ergeben, WENN der Ordo 11UT” einer der drei göttlichen ersonen festge-
macht wird 1e6Ss gilt für die Im etzten Abschnitt aufgezeigte Problematik WIE auch
ber diese hinaus.

Fur eine trinitarisch eprägte Theoio*gie des Amtes plädier nachhaltig
Teshake und benennt auch die damıt vermeılıdenden Aporien «Zum Verständnis
des Amtes ist also weder auszugehen VON Christus allein endenz der westlichen
Theologie), och allein VON der charismatis hen (emeinde als Werk des (Geistes
Gefahr der reformierten Amtstheologie), sondern VoO ater, der Christus und (Ge1lst
In untrennbarer FEinheit sendet, sich sein Volk schaffen»  63  s

Für die Person des Sohnes ebenso WIe für den eiligen e1s spricht TeshNakKe
VOIN einem doppelten egenüber VO endendem und dem Gesandtem und VO

Gesandtem denen, denen esandt 1st. «BET hat ım ater SEe1IN “Gegenüber ,
empfängt VOI ihm Vollmacht und Autoriıtäat und gibt sich ihm gahnz iIm Gehorsam hin
eswegen annn für die Menschen, denen esandt 1st, das Wort und die
Liebe (‚ottes auistrahien lassen. “Wer mich sieht, sieht den Vater” Joh 14,9) 1ese
Sendung Jesu geht in jeweils analoger, In einer UE Ahnlichkeit und größe-

Vgl /IZIO0OULAS, Priesteramt un Priesterweihe, 96: DERS., eing COMMUNILON, Al
63 (GJRESHAKE, Der dreieine (roOtt. Fine triniıtarische T’heologie, Freiburg-Basel-Wien 1997, 415, und weiter:

das Volk «das auf TUN! des zwel-einen Wirkens VOIN TISTUS und e15 VOINl vornherein und N1IC. erst
nachträglich eiINs ist in der Differenz (nicht 1U verschiedener Dienste das auch! sondern) verschie-
dener ordines, In denen das Amt als Amt 35 Diese Spezifizierung ist ZU!r Vermeidung VON
Missverständnisses deshalb notwendig, weil der Amtsträger als Glaubender Mitchrist natürlich uch Aale

empfangendes 1€'! des Volkes (rottes st) gegenüber den Lalen die endung Christi sakramental
vergegenwärtigen hat, die Laien ber den Empfang des Heilswerkes Christi bezeugen, dessen innere
geistgewirkte Fruchtbarkei ZUT Geltung bringen un! In der Te1lNel des (‚e1lstes TC: un! Welt wel-
tergeben»
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re) Unähnlichkei ausgezeichneten eEISE auf verschiedenen Ebenen weiter... Der
ater sendet nıcht 1Ur den Sohn und g1bt sich iın ihm Danz, da uUurc ihn gleich-
Sa SEeIN eigenes erz verschenkt (vgl Joh der ater sendet auch den
eiligen eIST, den (Gjelst der gemeinsamen Liebe VON Vater und Sohn, um urts6 ihn
es eschaffene In die Finheit des dreifaltigen (Go0ttes “hineinzuziehen”. Deshalb
kann die Sendung Christi nicht VoO iırken des (‚e1lstes eirenn werden...»64

Man en A M Verdeutlichung der doppelten Sendung das seltsam anmuten-
de Bild VO Sohn und VO e1s5 als den beiden Händen des Vaters, WIEe e5 TEeNAUS
VON Lyon gebraucht, die unterschiedlichen Wirkweisen der drei göttlichen
ersonen In der Heilsökonomie kennzeichnen®  o  s Während der ater nicht In die
elt eingeht, ihr als der 9anz andere und Heilige gegenübersteht, e  en der Sohn
und der Heilige (Geist In G1E e1n, en G1E erschaffen und bewirken als «Hände des
aters>» ihre Vollendung. Ahnlich im sechsten Kapitel des «Aufweises der
Apostolischen Verkündigung»: Der ater ist der chöpfer er Dinge, aber Urc
den Sohn sind G1E alle gemacht; der e1s5 bewirkt In der Heiligung die Vollendung®®.,
Nur weil der Sohn und der Heilige (jeist In gleicher ZERm ott sSind WIE der ater,
kann ihr irken in der Welt überhaupt heilsbedeutsam un heilswirksam SEIN; und
S1e sind 1Ur in der Welt weil der ater 61 gesandt hat; hinter em Wäas S1Ee als
(Gjesandte iun, scheint der ater als der endende auf.

Es War wiederum bereits Ignatiıus VON Antiochien, der diesen trinitätstheologi-
schen edanken auch amtstheologisch anwendete: «Dass auch der rhöhte Christus
als err der Kirche Vorbild des Gemeindebischofs und Garant seiner
Hirtenvollmacht 1st, gehört geWISss in die ignatianische Amtstheologie.» Aber «Wie
Christus VoO Vater nicht eirenn werden kann, auch nicht die ursorge beider
für die eine Kirche»®“. Nach assmann laufen die Repräsentationen des 1SCNOLIS für

b4 (GGRESHAKE, Priestersein, 9-1 Trinitarisches Amtsverständnis, 1er
6!  5 Adversus haereses LV, 20, A SChr 100 Parıs 1965, 626-627 «Neque enım indigebat horum Deus ad

faciendum quae 1pse apud praefinierat fieri, quası 51125 NO  — haberet es enım e1 SCHILDET
Verbum et Sapilentia, Filius et Spiritus, per qUOS el In quibus-emnia ere el sponte ecıl, ad qUOS et 10qui-
tur, dicens: Faclamus hominem ad imaginem similitudinem nOostram, ipse semet1pso substantıam
creaturarum el exemplum factorum el figuram In mundo rnamentorum aCcclpilens VÖE yap TOUVTOV
NPOGEÖELTO OEOC ELC TO NOLNOAL 01010)  A QUTOC nap EQVTOD KLDOOPLOE yeveOaı, (DC QAUTOD LÖLAC LT} EXOVTOC
XELPAGC, EL yYyap SVLUNAPEOTLV QUTO OYOC KaLl Z0010, Y1ı0c KaLl TO 1 IveOua, ÖL (DV Kal EV OLG Ta TOV-

EAÄEVEPOWC Kal QUTESOVOLOC ENOLNOE, NPOC OUC KaLl ACQAEL IIartnp AEYO@V, II0ı oauEV QVOPOTOV KT
ELKOVO NLETEPOV Kal KaB OLOLOOLV, QUTOC nap EQUDTOD INV QOUOGLOAV TOV EKTLOLEVOV KaLl TO UNOSELYLLO.
TOV YEYOVOTOV KaLl TNV LÖSOV TOV KEKOOUWNLEVOV ÖESALEVOC.
Vgl KELLY, Altchristliche Glaubensbekenntnisse, Göttingen 1972, 81f{.

67 DASSMANN,
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Gott-Vater einerseılts und Christus andererseits eiz In e1Ns, «da Christus nicht
VOI ott etirenn werden kann, e 9 ‘der VON dem einen ater ausging und bel dem
ınen Wäar und ihm zurückkehrte‘’ (Magn ({:2) Der Bischof empfängt SsSeiINenN
Auftrag VoO  — ott und EeSUus Christus, enn immer wird das Schweigen des aters
vernehmbar 1Im Wort des Sohnes, gibt doch 1U einen Gott, der sich geoffenbart
hat Urc. EeESUSs Christus»®®. Auf Neuhäusler®? zurückgreifend, meın assmann,
lgnatıus übernehme «die johanneische EKıgenart, ständig ber Christus hinauszu-
weisen auftf den ater. arum erscheint Christus auch niemals als der Zielpunkt
einer bildtheologischen, typologischen Aussage “DIie olge dieses konsequenten
Telos-Denkens ist NULL, dass der Bischofohl mıiıt Christus In Beziehung gesetzt WTl -

den kann, ass aber iIm eigentlichen Sinn nicht Christus repräsentiert; denn die-
SI ist nıe der ndpunkt der auf eine letzte FEinheit hinstrebenden göttlichen und
kırchlichen Bewegung »  /0 Der Bischof ist bei gnatıus a I1SO «Bild und TUTOC des
einen (ottes 1Im eigentlichen Sinn Wer auch jeweils bei der Durchführung eEINES
edankens iIm Vordergrund der Imagınation gestanden en mag, der eiINe Gott,
der eiINe ater uUNlseT7reSs errn Jesus Christus oder der einNzZ1ge, ausgehend und
zurückkehrend mıiıt dem ater verbundene Sohn, auf den Bischof bezogen ergl
sich für gnatıus STEeTIS die Forderung ach einem einzigen Iräger dieses Amtes
ers bleibt die für das Verstehen und Funktionieren der irdischen Kirche unent-
behrliche Widerspiegelung ihres himmlischen Archetyps in einem wichtigen un
nıicht erhalten. Wie 1Ur einen ott und ater Jesu Christi gibt kann 65 1U

einen Bischof geben»‘  e  °
Der Bischof ist für die iıhm anvertraute er‘ der Gläubigen eın ater:; nicht,

weil sich den Gläubigen gegenüber liebe-, verständnis- und sorgenvoll verhalten
sollte Wwıe eın ater. Auch ist der Bischof nicht In dem Sinn ater, dass solche
Führungsqualitäten den lag egen sollte, weilche unverantwortliche espotie
ebenso ausschließen WIe das {ührungslose Sich-selbst-Überlassen einer der
Verwahrlosung preisgegebenen er

Der Bischof ist sSeINer Ortskirche wirklich e1INn ater, weil Christus repräsen-
JertT, der VON sich gesa  a «Wer mich gesehen hat, hat den ater gesehen» Joh

Magn s «Ila vtec C ELG EVO  A 'QOV GOUVTIPEXETE EOU, C EV QULOGLAGTNPLOV, EML EVO  HO Incovv XPLOTOV, TOV
070) EVOC NATPOC NPOEAMOOVTOA KaLl ELG EVO  H6 VT KaLl X@OPNOAVTO>. Die Apostolischen alter, herausgegeben,
ETrSEIi7' und eingeleitet Fischer (Schriften des Urchristentums, {} Darmstadt 1981, 166

NEUHÄUSLER, Der Bischof als geistlicher Vater, München 1964

NEUHÄUSLER, 62 JASSMANN,
71 DASSMANN, 58f1.
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14,9) und «IC und der ater sind eINsS» Joh Im ursprünglichen, geistliches
Leben In der W spendenden Amt des 1SCNOISs dem damıit das SK I1ortpoc des
Vaters zukommt, erinnernd die ANYALO EOTNC des Pseudo-Areopagiten kommt
Christus, das aup sSeINer Kirche, als der VO ater Gesandte un:! iImmer wieder
auf den ater zurückverweisende Sohn ZU[E realsymbolischen Darstellung; anders
a IS 1ImM r1ester, der Christus derart repräsentiert, dass UrcC ihn, HIr Christus
uUuNnseTeEeEN errn, der ater wirkt, WIe das bischöfliche Amt uUrc das abgeleitete
Priestertum der Priester In den einzelnen Pfarreien des Bistums wirkt und somıit das
dem Sohn eigene Toprı1um des dial besonders in der Christusrepräsentation 9eTda-
de des Priesters ZU[r Darstellung kommt Gerade als Repräsentant Christi, den der
ater gesandt hat, partizıplert der Bischof der Unableitbarkeit (ıottes des aters,
In dem der Sohn und der Heilige (Gelst ihren rsprun en VOL er Zeıt: als sol-
cher ist der Bischof der «Hohepriester SseiInNner Herde, VO  a dem das Leben SsSeINner
Gläubigen In Christus gewissermaßen entspringt und VOI ihm abhängt»‘“.

azı

NISCOPL, verl patres‘  S der 0POS des aters für den bischöflichen Dienst ist weit
mehr als eine freundliche Umschreibung seiner Amtspflichten oder einNe Erinnerung

einen väterlichen mgangston mıit den ihm anverirauten Menschen. Das
Vaterbild ist für das Bischofsamt eINeEe normative Beschreibung, da In der lat VON

ihm das geistliche en se1INer Teilkirche abhängt. DIie KONSEQUENZ: Wer als
Bischof das Vatersein als nna  16 Beschreibung SEeINES 1ensties nicht annımmt In
Worten und erken, Wer als Bischof SeINer ihm anverirauten Herde gegenüber sich
anders erhält als der beste Familienvater In seiner Diözese, WEerTr sich als Bischof
einem ater gleich nıicht verantwortlich weiß für das ewlige WI1Ie zeitliche Wohl S@E1-
NeTr Herde, der vergeht sich nichts Geringeres als das Bischofsamt
selbst Leider gibt och viel wenige Bischöfe, bei denen dieses Vatersein auch
WITKIIC erleht werden kann.

Es gilt aber auch: Wo kirchliche Strukturen, konkordatäre Rahmenbedingungen,
lokale Traditionen und kirchenpolitische Umstände nahezu unmö  ( machen,
dass eın Bischof SEe1IN ateram wirklich ausuübt und nicht mehr SE1IN darf als e1INn

41
73
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as ateram des ISCNOTS eOdanNnken ZU:  - bischöflichen Dienst

unverbindlicher rußkasper ohne jede Durchsetzungskraft und Gestaltungs-
möglichkeit In seInem Bistum, der Bischof vielleicht gerade och gedulde wird
als ritueller Handaufleger ZUr ültigen Weitergabe des Weihesakraments, dort zeigt
diese orm bischöflichen Dienstes, dass nichts weniger Im ern getroffen und
verletzt ist, qa IS das rechte Verständnis der Kirche selbst
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I] Yescovo 1udice dı milsericordia

tefano \\iioli
Rıcercatore FIL docente dell’Istituto Superiore dı SCIieNZeEe Religiose
«Contardo Ferrinv» odena

Introduzione

Canone 340 menitire unge da solenne portale d ingresso alla parte del er
IUFrIS CAaNONLCL del 1983 dedicata al Vescoviıl, recependo l’insegnamento del Concilio
atıcano fferma «S VesCOovIl, che PEr divina istiıtuzione SOIM1LO SUCCESSOT1 egli
postoli DL virtu Spirito Aantio che SLAaiO effuso di 10Tr0, SONO costituiti
PastorIı ne Chiesa, alfinche S1AaN0 maestrIi dottrina, sacerdoti del culto

MinNısSTrı del SOVeETrNO>», continua «S Per la STessa CONSACrazıone episcopale,
VescovIi r1CeVvoNO, CO  — ”’ufficio d1 santificare, anche l’ufficio d’insegnare € di er-
are  »

L equilibrio OVe i Vescovo Nsıieme ed inseparabilmente sacerdote2, dot-
tore MINISTIrO del SOVETNO, piu mirabilmente dal EeSTO
Gostituzione dogmatica richilamato dal CalnNloNle considerato: «[1 Vescovi] presiedono
In u0go di DIo M di CUul SO0 pastorı quali maestrI1i di dottrina, sacerdaoti del

culto, mMıinıstrı del gOverno Chiesa»3.

TO IL Cap. L, Aartl. eX Iurıts (/anOoniCı 1983

Ome C1 ricorda il Cal 835 T nell’introdurre i} TO del Codice edicato al De ecclesiae MUNerTre SUNC-

tificandı: «Munus sanctificandi exercen IMPrımI1s EpISCOpI, qui SsSunt magn! sacerdotes, myster10orum Del
praecipul dispensatores tot1us vitae liturgicae ıIn Ecclesia sıbi COomMmMI1SSaAa moderatores, promo(tores

custodes».

Circa la potestä episcopale, la 108  S tipi le SU6 ripartizlionl, afferma il Direttorio DEr il ministero .0-
rale dei VeSCOVI, Apostolorum SU:  Al al «L origine divina, la COomunNlonNe la missione eccle-
siale Caratterizzano la potestä episcopale rispetto quella esercitata In ogn] Ta sSoclieta 552a ha
un ’indole fine pastorale per PFOMUOVET'E l’unitäa fede, del sacramenti disciplina eccle-
siale, nonche PeETr ordinare adeguatamente la stessa Chiesa particolare, secondo le proprie iınalıta. Per
Compilere la SU.:  S missione il VesCoOovoO diocesano esercıta. In OMmMMe di Cristo, una potestä che, In quanto al
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Ora, un& espressionI attraverso le quali i} VesCovo esercıta la complessa
funzione di insegnare, d1 santificare di SOVErNare, costitulta potestäa di g1U-
dicare4.

ome fferma i Ca  - 30901 «Dpetta M VesSCOovo diocesano gOovernäare la Chiesa Dar-
ticolare che gli STatia aIlıdata, COI potestäa legislativa, esecutiva g1udizlarla

del dirıtto».
Nel CONTIeEeSTO dell’ordinamento giur1dico ecclesiale, l’identificazione del giudice

ne DeErsoNa del VesCovo ancıta dal Ca  - 1419 S1 «In clascuna d10ces1i DeET
le 1ON escluse espressamente dal diritto, giudice di prima istanza il

VesSCOvoOo diocesano...».
Nel presente articolo, partendo dall’analisıi d1 iframmento ettera 1580

erıtta da 1vo, VEeESCOVO di Chartres (definito da Jan Werckmeister COINE le premıer
canoniste>) LeodegarIlo, AarCIvVveSCOVO dı Bourges, aglı 1IN1ıZ1 del XII seColo®, saraäa CON-

siderata la relazione che deve Sussistere ira 11 S1Udi1Z10 del VesCovo i fondamenta-
le ed inabdicabile PrINCIpIO Rivelazione eristiana costitunlto misericordlia.

Rıgore moderazione?

«La nOstra pochezza particolarmente i} che abbiamo entito che VO1 volete
custodire il rigore della giustizla plegarne il Camm1nO:; poiche il rationale deve
ESSECETE affisso sul pe del sacerdote, conglunto al superhumerali, che 11 reti-
Lore regoli la giustizla In modo che l rıgore ECCESSIVO NO  — getti chi bisogna COrTESSETE nel

diritto AL 6SS52 all’ufficio conferito CON la missione cCano0onica. Tale potestä proprIla, ordinaria ed imme-
lata, quantungue il 50 eSsEeTrC1Z10 612 regolato In definitiva SUPTeEIMAa autoritäa Chiesa quindi
dal FOIMNanO pontefice 6SS67T® CIrcoscriıitta eNTTO cert] limiti Der i} ene Chiesa dei In
virtu di questa potestä, Vescovi hanno l diritto, davantıiı DIio i} dovere, dı legiferare SU1 proprIi
fedeli. di emettere giudizi regolare quanto riguardi l’organizzazione del Cu. dell’apostolato Da
qui la distinzione ira le Unzion! legislativa, qgiudiziale ed esecutiva stessa potestä».
Circa la potestä di giudicare del VesCovo ne. testimonlanze Chiesa antica G1 con{ironti utilmente
CONDORELLTI, Ordinare-iudicare. Ricerche SI potesta del VDESCOUL ne: Chiesa antıca altomedievale
secoll II-IX), Koma 1997, 45-83, CO  - relativa bibliografia.
(Iir. VWERCKMEISTER, Le premitıer “canoniste ”: Yves de artres, In Kevue de TOL1 (‚anonique 47/1 (1997)
53-70

Per iguarda \ Epistolario di Ivo di artires, all’edizione del Migne, riportata In Patrologia Latına
11-290, nel 1949 61 a  lunta Vedizione eritica prime ettere, preceduta da n am-

pla introduzione, pubblicata dal ‚eclercq: YVES (C‚HARTRES, Correspondance, editee Tadulte par Dom
Jean eclercgq, LOMO (1090-1098), Parıs 1949
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profondo del ma\lı DEr la disperazione misericordia, NON faccla In arrogan-
DL un inglusta misericordia»/.

OS1 11712 la ettera scritta da Ivo DE consigliare LeodegarIiOo, arCIvVeSCOVO d1
Bourges, In mer1to ad Ul sıtuazlıione esasperala, la CUul decisione era SOtLOpOSTa alla
SUuUa2 giurisdizlone8.

entre Ivo manifesta inizialmente apprezzamen(to un azlione pastorale
volta mantenere flessioni U rıgor Justiliae, ACGEMNN2L In SECONdo empo al
rischi connessI1i CO  — un giustizla COS1 intesa Jl’agire pastorale dettato da ECCESS1I-

rıgore pUO infatti, detta del VESCOVO di Chartres, getlare nel piu profondo del
malı coloro che bisogna COTrT6ESSETE, disperazlione misericordia.

Da punto di VISTAa sintattico, l’apprezzamento pPer il rLg0r zustitiae segulto da
una proposizione introdotta da sed, C10€ avversatıva, che porta ad individuare la
perfezione del g1udizio0 del Vescovo ne 108  S flessibilitä dettata misericordia.

Posti rischi che derivano da nNIiiessıibıle r1gore, quali fondamenti l eSCO-
NON solo DUO, LEeNUTO mitigare la giustizla COM la misericordla, preferendo

la moderatio q r1gor ıustitiae?
Ivo on la necessitä di g1Udi1zl0 misericordioso richiamando la funzione

sacerdotale del VescCcovo CU.: In pectore sacerdotis rationale affıxzum PSsSSsEC debeat. el

superhumeralli.
primo elemento da sottolineare 11 fatto che Ivo da un indicazıone generale

COINeEe il VesCovo giudicare basandosi sul SUuOo eSSeTE sacerdote. ertan(to,
ne CONVINZIONE del VesCovo dı Chartres, il radicamento potestä di giudicare
del VesCcCovo da ricercarsı 1NON Aanto ne SUEe funzioni regali, quanto ıIn quelle
cerdotalı.

SE la funzione di giudicare espressione funzione sacerdotale del VeSCOVO,
CONSCSUE che 11 SUO eESEeTrC1Z710 19180)  — contraddire principl SUl quali G1 (9)41

aCce admodum parvıtatı nosirae quod audivimus VOS rigorem Justitiae inflexo lirreflexo, . tramı-
te vVe. custodire. Sed G peciore sacerdotis rationale affıxum ESSsSeEe debeat, COMLNEXUNN uperhu-
meralı XO condecens est reCior S1IC. moderationem Justitiae teneal, quatenus He immode-
ratus r1gor corrigendos desperatione misericordiae In profundum alorum eJiclat, vel indiscreta mise-
ricordia arrogantiam augeal», IVO (C.HARTRES, Ep. 180, 181

«Quod ideo SUuggero sanctıtaltı vestirae, qula audivı quosdam parochlanos VeStrOos submurmurantes, VOS

ita eSsSse obligatum CUIN quibusdam parochianis vestrIis, ut 1S1 Justitiam intendere vel
remittere 19(0)  — valeatis: nde ontigıt, audivimus, ura obstinatione Causamm nulfi
Virsionensis In Ccurla vesitira ita 6ESSE«e eXasperatam, In eadem AaCTio judicio sedes apostolica sıt
appellata, finitiva ejusdem Causae sententlia ad apostolicam audientiam s1it dilata. Quod quantia
sit vexatlo, quanitia CADENSA, quam incertus negotiorum exitus, tam experimento in vestrI1ıs negotls
didicistis, qUam allorum Causis audistis», bid.
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la funzione sacerdotale. Ora, Ivo r1Cava talı princıpi ettura simbolica
vest1 del sacerdote, OVVEeTO dal rationale, dal superhumeralts (volutamente 1inNnO ad
O7a NO  b tradotti In iıtaliano), consideralti ne loro recC1proca relazione.

rationale Iudicu  e SE la funzione di giudicare del sacerdote

TImMAa di prendere In cConsiderazione la ettura simbolica data da 1vo, UCCGCOITITE

decodificare due richiami inusuali che COoMPal0oNO nel frammento rıportato: i{
rationale il superhumeralis. Questi ermını latını indicano, ne traduzione
Vulgata, gli a.Dıtı SAaCrTI prescritti dal TO dell’Esodo DE U sacerdote onne

nel capitolo 28 dell’ Esodo che DIio indica MoOse COINeE deve ESSeEeTE confeziona-
ta la vestie ll onne «Faral 19128 onne, LUO Tratello, abiti SAaCrTIl, che eSPI1-
INanO0 glorla maestä. Parleraı tuttı o1l artiglanı pIUu esperti, al quali 10 ho dato unNnO

SpIir1to di, ed essi aranno gli abiti di onne DEr la 108 CONsacrazıone
DEr L’esercCIzlo del SaCerdoz10 In M10 Kd ECCO gı a.bıtı che faranno: il pettora-
le l’efod., il la tuniıca damascata, il turbante la cintura» (Es ‚2-4)

Pettorale ed efod SO0 ermı1ını che la traduzione italiana? ha utilizzato Der LeIN-

dere l ebraico efod hösen\0, resi INvecCe Vulgatall CON rationale superhume-
ralis; il loro utilizzo da di Ivo r1NV1Aa dunque quegli abiti SAaCcrı del sacerdote
onne, COsi COINE SOMO desecritti dall’Esodo

Non O07Z10S0 quesSsto punto cConsiderare, SCDPUrC DEr SOMMI Capl, due elemen-
{l richiamati, CO  — riferimento al EeSTO biblico COsi COMINE g1ace ne Sua Stesura OTr1-
ginale

ome affermato in unNnNO studio recente SUl capitoli 25-31 dell’Esodo, la
descrizione Vestl del sacerdote onne esprıme il significato del eI-

doZziO, ed intimamente CO  a il SUO eserc1i7z1012
Ira tutti gl1 elementi che COMPONSONO la vestie del Sacerdote., rıportati In

Es 28,4, ıl pettorale eJo ıl la tunica damascata, ıl turbante Ia

Per il In lingua italiana 61 rimanda alla traduzione ufficiale CEIL
Per 11 ebraico C1 rifacciamo alla Bıblia Hebraica Stuttgartensia, CUTa di KUDOLPH ÜGER,
Stuttgart

11 Per il In lingua latina G1 rımanda alla Bıblia Sacra Iuxta ulgatam Versionem, CUra dı ‚RYSON,
Stuttgart
Cir. ’AXIMADI, 10 dimorero In loro. (‚ omposizioNne interpretazione di ES 25-317 Bologna 2004,
144
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Ccintura, IvO menz.ı0na solo due, C10€ 9 pettorale, detto anche nettorale del giudi-
ZI0 (Es 8:415):; In ebraico hösen MISPAL eJo:

econdo le indicazlıion1 impartıte da II0 Mose, i} nettorale doveva ESSEeTE deco-
rato COM dodici pletre prezlose, che portavano incisıi omı tribu di Israele (Es

Nell’ambito del Vicino Oriente pettorali svolgevano varıe funzioni, ed In partı-
colare utilizzati Aanto nel culto divinitäa quanto In quello del MOriL In
segulto sarebhbero pol stiate aSsoc1late le funzioni oracoları)l3.

Talı funzioni SOMNO attestaftfe pagına dell’ Esodo OVe G1 fferma «Unira1l al
pettorale del S1Ud1IZ10 gl]1 TIm ummım Saranno COs1 il di onne
quando entrerä alla del Signore onne porteräa il g1UudiZi0 egli israeliti

l SUO alla. del 5Signore» (Es
DI questi mister10s1 oggettl Solo poche COSsSe POSSONO venir dette COMV la

loro etimologla ncerta, NONOsSTANTIE | interpretazione tradizionale di «Iumi PeI-
fezion1». Sembra che questi oggettl fossero un specie di SOTTI1 che venivano
gettate DE Otrtfenere (1 Ssam Nell’Esodo SONO rimaste | un1ıco

dı CUul disponevano sacerdoti DEr Comunicare 0 oracaoli divinil4.
Ora, la sommarietä descrizione fattane dal TO dell’Esodo sembra mette-
In penombra la loro funzione OTracolare primitiva, carıcandoli d1 ulteriore

significato: SEeCONdO Houtman, il presenta questi due oggetti COMMME dono divino,
analogamente alle tavole egge15,

sacerdote onne dunque porta sul SUO il OINe egli israeliti O, COMMe

COM  NzZa del fatto che SCIMNDLE ul SUO TOVAanoO pOSTO gli urım tummım.,
egli porta sul SUOo 11 MiISPAL, C10€ la sentenza, la decisione, il g1iudi1z10 egli
israeliti.

Ora, puntando il g1udiZi0 HON rlaggıiustamento parziale siıtuazlone,
unla verxa propria rıparazıone societä, chlaro che l’unico iudice proprla-

ntie detto DIoO giudic1 umanı 1O  u SOMO che SUO1I rappresentantı SUL terral6

Cir. OId., 166-167
Cir. CHILDS, TO dell’Esodo. ((ommentariıo critico-teologico, Casale Monferrato 1990, 532 Orl The
Book of Exvxodus. FilLcal, T’heologica. commentary, Louisville II VOUX, Le Istıiıtuzıon:
dell’Antico lestamento, (1eN0va 548 orig Les Institutions de l’Ancien lestament, Parıs

15 Cir. HOUTMAN, The Urım an 1 ummuın: Neı 5Suggestion, In etius Testamentum 40 (1990) 229-232 SS1I
infatti. rıspetto agli T1 101 che devono eESSECeTE confezionati, SONO qualcosa ll preesistente: G1 chiede che
S1ano collocati nel petiorale, ON che S1aN0 costruiti (Es

16 Cir. BEUCAMP, La Justice Israel, In Populus De: ıIn del card. OÖttavianı, vol f Israel,
Roma 1969, 201-235, D AD DD
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questa l’idea CUul SI riferisce 11 quando dice che onne deve portare sul SUO

«1 NnOoMmM1> (Es gli urım tummım 11 miSpat (Es essendo U U6-
st’ ultimo 11 g1udi1Z10 dı DIO simboleggiato dall’antico STITUMENTO oracolare. USo i
questi oggetti dunque in SECONdO plano ed eSSs1 G1 CAarıcano d1 significato
teologico: rimangono0 SCINDTIE sul d1 Aronne, indicare 1910181 semplicemente i]
CONCTEeTiIO dell’oraco pIU In generale, la funzione g]iuridica del el'-

dote onne, che agisce SEeCONdoOo 11 S1Ud1Z10 di 10
fatto pOoIl che Oonne portı nel determinate GCOSe, da significato

uramente fisico traslato: egli le nel nel che le ha DIrE6E-
SeNTl, che le ricorda, che ha CcCOosclenza18.

La rilettura eologica traduzilone
Vulgata

Dopo AVET considerato ermını questione, ANDAaL 6 di grande rıl1evo la COIl-

siderazione traduzione greca LXX19 che rende hösen MISPAL COM TO
AOYELOV TING KPLOEMC20 urım tummım COI INV ÖNAOOLV21 KaL INV AANOELAV, rive-
azıone verita.

(Häa ne traduzione importantı spunti innovatiıvı che all-

pol recepiti versione latina Vulgata Gh urım tummiım, il CUul Confie-
UuUt0o Or1g1narıo0 rimane mister10sSo, aCquistano i] determinato di rivelazione
verita. Ne che U g1udizi0 NO  am} G1 onN!| pIU unl pratica oracolare,
che poteva apparıre, SECONdoOo la mentalitä 9r6eCA, COINE irrazlionale. Ora ESSO risulta
eSSEeTE intimamente COM la veritä rivelata. di formulazione del
g1Ud1Z10, In forza 1080) ConNnessione G  b la veritä rivelata, asSssume SCINDTIE di piu

carattere OgiCO razionale, COS1 COINeEe sembra suggerire la radice parola

Cir. PAXIMADI, L0 dimorerö In loro, CIt., 172-173
Ibid.
Per il C1 rifacciamo alla. Septuaginta. est Vetus Testamentum graeCce Luxta interpretes
Duo volumina In uUuNG, CUTEa dı RAHLFS, Stuttgart 1979
Ome afferma 11 Dizionario CUra di UST KYNIKEL HAUSPIE, Greek-English Lexıicon O, the
Septuagint, Stuttgart 1996 vol IL, 283, «Formula stereotipata, dunque di difficile traduzione, che

S1 sceglie di NOMN tradurre».
21 Iraduzione interpretativa di urım, considerato COINE derivasse dal verbo ebraico “A:  Or, “dare luce  t bid.

vol L, 100
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utilizzata DE tradurre il ermmıne pettorale: AOYELOV, che richiama OYOC ne
SUua duplice a4CCEez710Ne dı parola raglone.

Nel SOIlco STesSsSa linea esegetica sembra 61 INSer1scCca la traduzlo-
latına che COS1 recıta ONnes In rationalı ıudiceu doctrinam el verıtatem

QUAE In nectore aron qguando ingreditur OMINO el gestabit iudicium
filiorum srahel In pectore SUO In CONSPECLU Domuinı SCHLDECTF (Es

Nel ESTO Vulgata, soluzione di continuitä rispetto alla. traduzione
sembra perdersi l Or1g1narı0 d1 modo di CONOSCETE la volontä di

II0 tirando sorte, CONServato dal ermıinı ebrailcı urım tummım. La cComponente
che poteva apparıre arbitrarlia ed irrazionale di ul volontäa divinita attın-

gibile mediante la SOorte, viene accantonata favore d1 uUulla volontäa di g1Ud1Z10
divino che G1 ondano culla doctrina el veriıtas, la CUul ONOSCENZEa da parte del 1I-

dote rende possibile la mediazione nel Caso CONCTreiO
Da questa traduzione/interpretazione CMET SE CON1LE, HE}  a riterimento al g1Ud1Z10,

ASSUMMa ruolo fondamentale il Ira qgiustizia veritd, SOSTILULLVO del
precedente iıra QLustizia volonta.

Lemarginazione dell ’ aspetto irrazionale di ul volontä conoscibile attraverso la
SOrie ben spiega L accostamento A Iudicium cComponente razlionale, che Dare
C suggerita anche versione latina rationale iudicium, dell’ebraico
hösen MISPAL, la CUul 4SS0ONaNzZa COM la corrispettiva traduzlone 9reCa TO AOYELOV TNG
KPLOEOC risulta evidente.

Riferendosi al rationali iudicu regori0 Magno, ne Su. Regdla Pastorale?2,
sottolineerä la ratio (rıportata in latino ne traduzione quı proposta) COINE SUuo ele-
eNTO essenziale: «Percio viene prescritto parola divina che sul pe  O d1
Aronne aderisca, Jegato CON nastrı, U razionale del S1Ud1Z10, alflinche il del
sacerdote 1800281 612 posseduto da pensier1 Oscillantı 612 tenuto STIretto solo
ratio23 NON pensI1 Nnı d1 Cerio d1 inutile colu1 che, stabilito COILNEC esempl0 DEr
gli altrı, deve SCINPDTCE mostrare, CO  > L’austeritä vita, quanta ratio24 12 nel

anche approprlato il (01]08015 dı razionale del g1Udizl0, poiche 11 SaCerdo-
ie deve SCINDIE discernere CO  am sottile re l bene il male studiare
attentamente COM G1 accordino gl oggetti MmMeZZzI, il il moO0do:;: NO CeTr-

Care mal Nnu. DEr GE Considerare vantaggıo i bene altrul. Percio6 1ä scr1itto:

22 KRiportiamo quı la traduzione i Lovato, In -REGORIO MAGNO, La Regola Pastorale, Roma 66-67
23 Kesa LOvato CO  > «saplenza Spir1to», bid.

Kesa Lovato CO  — «saplenza», bid.
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DOorral sul razionale del qgiudizio la dottrina [a veritd, che sul dı
Tronne quando entrera dAavanltı al S5IgNno0re, pnortera ıl giudizio dei figli dı sraele
sul SUO davantı al S5IgN0re, DET SCHMPFE., Per 11 sacerdote, portare il g1UdiZ10 dei
1gli di sraele sul pe  0 davantı al 5S1gnore, significa Ta le del udditi
avendo d1 mMIra Solo la volontä del (AHudice interlore, perche ad 6552 Nnu. G1 O0-

ID di In C10 che egli dispensa COINE rappresentante 1 DIO ne alcun risentimen-
LO personale INnaspri1sca l ardore Correzio0ne»25

Una verıtas Jegata alla. doctrina., dunque NOn prodotta da chl conife-
Z10N3 abito del sacerdote, ricevuta accolta, posta nel C10@ ne
COSCIENZA nel r1icCordo COStante, nel SUÖo ljegame CO  b la ralio, diventa L’orizzonte del
iudicium sacerdotale SEeCONdoOo la Vulgata

In conformitä CON il masoretico pOl1, la versione latina conferma l’altissima
funzione sacerdotale di gerTerTre iudicium, attivita da svolgersi Domıino2©

Talı rıihevı ben spiegano 11 fatto che L’attuale Codice dı Dirıtto ano0on1icCcO
Chiesa atına l’attivitäa del giudice ecclesiastico Domino, prescrivendo
che i Omento In Cul singoli ludici CESPONSONO le loro conclusioni Per la ellbera-
Zzi0nNe sentienza (ex Ca.  S 1609 COsi GCOINE gli elementi essenzlalıi da Or-

ne tesura SENTENZA (ex Ca  = 1612 G1 collochino nOoSst Adivinı Nomints
InvoCatıonem eir. Ca  = 1609

Per quanto pOol la cComprensione del ermıne sSacerdos da parte
tradizione latina crıstlana, le molteplici etimologie reperibili firono ventaglio
complesso varıegato di significati: QUAST SAUCTUM dans, COINeE vuole Isıdoro ne

25 «Ut In Aaron peciore rationale Judiclh vittis ligantibus imprimatur, quatenus sacerdotale COr NEQUAQUANMN
cogitationes fMuxae possideant, sed ratio sola constringat; 1EeC indiscretum quid vel nutile cCogitet, quı ad
exemplum allis CONSÜLULUS, gravitate vitae SCIMPET ostendere quantam In peciore rationem pPOT-
LEeL. Quod bene etiam rationale judicih VOCaTlur, qula recior ubtill SCINPDET examiıne 0Na malaque
discernere, UUae vel quibus, quando vel qualiter CONgruan(t, studiose cogitare; nihilque proprium QUAaC-
TOIC, sed ö { 1:  « commoda propIinquorum 0Na eputare. Unde 1C scr1ptum est. Pones autem rationalı
judichH doctrinam veritatem, UU4E eTUunN! In pectiore Aaron quando ingredietur Domino, a-
hıt jJudicium filiorum Israel In peciore 5 Ul In CONSpeCIu Domini SCINPET. Sacerdoti quıppe jJudicium 1110-
[’U Israel In pectiore Domini CONSpeCtiu gestare, est subjectorum Causas PrO sola intern! judicis
intentione discutere, NL e1 humanitatis admisceat In hoc quod divina positus 1Ce dispensat,
cCorreptionis studia privatus Olor eXasperel», (:REGORIO MAGNO, Regola nastorale, ıl

glustizla CO  - 11 Sacerdozio riscontrabile anche ne tradizione giuridica P’OMIMana, OVE gli
operatorı pIU risalenti IUS pontifices, Ssoluzione di continuitäa, parecchi secoli pIu
‚Aardl, continuavano ad ESSETE chiamati sacerdoti coloro che coltivavano la giustizla, COME riferisce
Ulpiano nel primo TO Institutiones: «C U1LUS merI1to (uU1S sacerdotes appellet: iustitiam Nall-

YUE colimus ON aequı notitiam profitemur, ACY UU a.h IN1QqUO separantes, icitum ah Jlicito discer-
nentes, bonos NO solum mMetiu POeCNarum, eti1am praemilorum YJUOQUE exhortatione efficere
cuplentes, 1S1 fallor philosophiam, 110  - simulatam affectantes», DIg., KL:
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SU€ Etimologie?7, docens2®s Ü, SECONdO l’etimo proposto da Gregorio Magno,
sacerdotes HNAMQUE Jure VOCcalı SUnNT, qui ul SUCTUM ducatum praebeant, fidelibus
praesunt®??, tuttı esprimenti! funzioni r1iconoOscCIiute al VesCovo dal Ca  S 375 GE 1983

La riulettura di Ivo dı artres

ome Gregori1o0 Magno, anche Ivo G1 appo  1a sul brano dell’ Esodo COSsI COMmMe C1
CONSseEegNaAaLO traduzione Vulgata, pDer enucleare principi in base al quali

i} VeSsSCOvoO chliamato emMetittere SUO1 g1UudIZl.
ebbene 11 VesCoOovo 1 Chartres faccia SUO l circolo ermeneuticO proposto, 19107281 10

rıtiene sufficiente che G1 realizzino plenamente, nell’eserciz1o dell’altıssıma funzio-
sacerdotale di giudicare, quel pPrinc1pı radicatı nell’identitä sacerdotale,

ricostruibili partendo dall’abito del sacerdote Aronne
Tornando al frammento 108 lettera rileggiamo: «Cosi COMNE 11 pettorale deve

6SöS5sSere affisso sul p del sacerdote, congıunto ’efod...».
Non basta DEr Ivo che il pettorale, CO  — tuttı significati simbolici considerati. 612

1fisso sul del sacerdote nell eserciz10 Sa funzione giudicante: UOCCOITE

che ESSO 612 conglıunto eJ0:
Considerando la traduzione greCcCa latına Vulgata di ESsS 28,30

COMME Cammıno progressivo volto ad individuare ella ratio elemento 0onda-
mentale ne formulazione del g1Ud1Z10, simbolicamente dal rationale
IuUdiCI, quando Ivo richilama la necessarla COoNNeESSIONE COM altro a.hıtfo t1P1ICO del
sacerdote, l superhumeralis, fferma In prımo uo0go che 11 91udizi0 SaCerdo-
tale NO  am 191000 intendersi COINeE INeTra deduzione ca di princ1plo generale da
applicare al Caso particolare S€ el simpliciter.

OSTa questa necessarla,la domanda SUCCESSIVA attıene q significato
simbolico CUul rimanda la mMenzJı0nNe del superhumeralis, CO  an rifterimento al Iudicium.
Circa questa enigmatica veste, sSapplamo che ne SUue€ spalline incastonate

SIDORI HISPALENSIS, Etymologiarum UE or1ginum 7 b VII, AIL «Sacerdos autem
Compositum CX (TaeCO el Latino, quası SaCTUIN dans, SICUT enim L’CX egendo, ita sacerdos, sanctifi-
cando VOCAaTtus eSstT; CONsecrTat enNn1Im, el sanctilicat».
Citazione raccolta Costituzioni del Sin0odo celebrato Modena nel 1565 la guida del cardinal
Morone: «(‚um sSacerdos dicatur quası ans...» Qui 7rı sacerdotibus habendit, Cap { 60)

29 Regula pastoralis, 44 VIL
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due pletre ll ONICE SUu quali INCISI OM1 ® israeliti (Es 28,9), la lI0r0
funzione era quella di ricordare PIe6SSo 11 Signore oli Israeliti (Es

Non i ] Caso In questa sede di inoltrarsıi ne questione relatıiva all'enigma che
attıene eJo dal OmMentTtO che CONTtTEeSTIO ettera suggerire significato
Simbolico ravvisatone dal VESCOVO ll Chartres.

All’ inızıo ettera Ivo U fatto che il VESCOVO Leodegario voglia
custodire il rıgore g]ustizla plegarne la Vla, dal OMentTtO che nel
sacerdote i rationale deve ESSECEeTE UunıL0 eJ0: suggerisce dı moderare la g]ustizla
CO  —; la misericordia; allora che eJo il superhumeralis rappresenta
la MIiSserICcordia.

La collocazıone simbolica, operata da 1VO, misericordia nell’efod,
nel superhumeralis, abito che sta letteralmente le spalle, indica la DIr6-
mMmıinenza rispetto alla gıustizla, 11 CUul uo  O, 1l nettorale, sul del sacerdote.
ne ettera dl (NacCcomo che viene utilizzato verbo COMPOSTO di DeEL indi-
Care le relazioni ira la misericordia il g1udiz1lo misericordia superexultat Iudicio
(GcC 2,20)30.

Principio dunque superlore ed intangibile del sacerdote, che deve orlentare i}
SUO agıre allınche 6550 la qualifica sacerdotale, la misericordia.
Princ1p10 preminente, NOn assoluto, 1OIN SCIolto da altro princCipio fon-
damentale costituito g1]ustizla, da intendersi nel SUO legame costitutivo COI la
doctrina el verıtas. La relativita misericordia, la S1137 relazione inscIin-
dibile CO  —; la giustizla la veritä desunta da Ivo ANCOTA un volta dalla descr1iz10-

degli abiti del sacerdote Aronne trattegglata dal TO dell’Esodo
Prescrive infatti AaANCOTEa 11 ESTO dell’ Esodo «51 legherä l pettorale CO  — SUO1

anelli agli anelli e  eJo mediante cordone ll porpora»®1, COSI PESO dal latino:
el strıngatur rationale anulis SULS C anulis superhumeralis, parafrasato da Ivo
CO  — la ormula rationale PSsSSsE«ECe debeat superhumeralli. Stringatur CH.  S

diventa ne ettera di Ivo OVe il CI Vulgata viene Iincorporato nel
verbo utilizzato da Ivo quel CU. propr10 dell’abito sacerdotale, che irae orlien-
amento i g1udiz10 del sacerdote.

La complessitä del PrInNCIpI che devono orlentare i g1Ud1Z10 desunta COIN-

plessitä funzioni del sacerdote, reciprocamente immanentı I’una all’altra,
inseparabilmente conglunte.

ettera di (NaCcOomoO citato da Ivo ne Ep LVIL
31 Es 28,28
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Nel g1udizi0 dunque eve Pssere Uuniıtla la gıustizla nel SUO ljegame costitutivo
(OIl la dottrina la veritä COM il PFINCIPIO SOVraemı1nente misericordla.

La complessitä dell’abito, riflesso complessitä del principi che orlentano la
condotta del sacerdote, 110  —; pUO ESSCIE elıimmımnata durante L esSerC1z10 moltepli-
3 funzioni che 11 sacerdote chlamato svolgere.

Saranno funzioni autenticamente sacerdotali solo quelle esercıtate nel rispetto
complessitäa dell’abito pPpropri10 del sacerdote, unı!tamente al principi simboleg-

xatı da 0ogn1 SUuo singolo elemento.
] princıpı che attengono in modo specifico ad ogni singola funzione, nel Caso Dar-

ticolare analızzato quella di giudicare, devono eESSEeTE integrati CO  — il PFINCIPIO
SUPFEINO che deve orlentare il sacerdote nel SUOo agıre, la carıta.

Anzl, SUL ConnessioNne, Sul reCIproCco INCONITO gi]ustizla
misericordia che deve scaturiıre d S1Ud1Z10 la decisione autenticamente “Sacerdo-
tale

Quando durante Ll’esercizio funzioni sacerdotali abhıito sacerdotale DO-
STO da piu elementi viene semplificato 10808 complessitä, vengonNO LraSCu-
rate alcune SUue partı (V’efod carıta 1l pettorale del g1udizl0), l’agire perde
connotatı proprı del SaCcerdozio. Nel Caso CONCTEeTIO alfrontato da Ivo, la scelta unila-
terale per il rigore g1ustizla nell’ambito del g1udizl0, la VvVestie del eI-

dote; 11 SUOo agıre HON pIiu sacerdotale, C10@e volto aqalla csalvezza PersoONaga, dal
mMmomento che la e  a nell’abisso dı malı DEr la disperazione misericordia.
D’altro Cantio la scelta unilaterale DEr la misericordia rinnega L essenza STEeSSA
misericordia, suscitando arroganhnza, presunzione, insolenza, bor1a

La complessitäa dell’abıito sacerdotale 19107181 CONsentie di dismettere In NEeESSUN modo
S U elemento un& SUua ne realizzazione pratica di ul determinata

mMansıone
COmpIlto di giudicare, a| parı di qualunqgue altra funzione sacerdotale, CONSISTIE

dunque nel legare nsıeme, ne STesSsSa situazlione CONCTrelaA, la g]ustizla la mMIiser1-
cordia.

Non ımporre PrINC1IpIO, Nns1ıieme DIU princıpi dunque 11 tratto
che deve caratterizzare il Iiudicium, alliınche queStoO definirsi autenticamente
sacerdotale, perseguendo COs1l la finalita che gli proprla

In sintonla CO  — L’etimo del piu risalenti operatorı IUS dell’antica oma
pontifices, “costruttori di ponti” 32 la COmpoSIzZIONe di interess1i confliggenti COST1-

«La ONOSCENZE IUS nell antıca RKRoma füu SIN da  1N1Z10 patrımon10 eSCIuUSIVO gelosamente ustodi-

413



VeSCOVO giudice dı mMiıserıcordia

tulsce dunque DEr Ivo il tratto propri10 specifico IUS dicere all interno
Chiesa

Accanto all’immagine 1 UuN1ICO vestito COMPOSLTLO congluntura di efod
nettorale, Ivo rappresenta la necessarla Composizione ll giustizla misericordia
attraverso un altra pIU cConosc1iluta immagıne: quella dell’armonia musicale. 65a
necessita, DE esistere, del contemporaneo di DIU otfe ira loro diverse.

arlando nell incipit del SUO elehre ologo3 dell’apparente Contirasto ira la
misericordia la g1ustizla, citando i salmo 100, Ivo indicheräa la strada dell’armo-
nizzazlione del due diversi princıpl COMeE d1 partenza SCIENZA canonıisti1-

medievale34.
Omporre, eitere nNnsıeme, armonizzare, altro NO  n significa che costruire la

Comunilone ricercando la concordia discors mediante la COomposizlione egli nteres-
G1 confliggenti In una superlore armon1a3>

Il sacerdote, miniıstro ad empo dı giustizla
dı misericordla: U Can 078 la prassı penitenzlale

Ea concordia discors ira g]ustizla misericordlia, prima Ci ESSEeTE Lratto COSTU1-
tutivo del Or del canonista, costituisce Ul sacerdotale fiondamentale, pOSI-
t1ıvamente codificato dal legislatore Can0on1CO CON rifterimento alla celebrazione del
Sacramento peniıtenza.

Nel c del Codice del 1983, titolato De ecclesiae uUunNnere sanctificandt, nel
titolo sul Sacramento Penitenza, il Can IL, dedicato A mIinIsStro neNni-

del collegio dei pontifices, etteralmente acıltorı dı VIE; pIU OSCuUuramente coloro che apFONO ıl CAaMML-
NO} COSI ın SCHIAVON: (a CUTEa di) Storıia del Dirıtto POMUNO, lTorino 2001, 154

33 Sal del Prologo rinvilamo YVE! DE (‚HARTRES, rologue. radullt introduit el annote DÜr Jean
Werckmeister, Parıs 1997:; BRASINGTON, Ways O, ercy. The Prologue of IvO of artres. FEdition an
analysis Dy Bruce Brasıngtlon, Münster 2004:; HCT la traduzione In lingua nglese SOMERVILLE
BRASINGTON, Prefaces LO (‚anon Law 00 In Latın Christianity. electe: Translations, 500-1245, NEW
aven-London 1998, 132-158 Per 11 latino la traduzione ın ingua ıtallana: VIOLL, Prologo dı
Ivo dı artres. Paradigmi prospettive DEr l’interpretazione la eologia del diritto CaAaNONILCO, Lugano
2006, 367-401

Sunl G1 confronti V’ormai cClassico UTTNER, Harmony from dissonance. An Interpretation of
Medieval (‚annon Law Wimmer Lecture X, 1956 (Archabbey, Latrobe Pennsylvania OTra in

KUTTNER, The History of Ideas and Doctrines annon (L In the iddle Ages, London 1980
35 Sull’analisi dell’utilizzo del esSsSiC0O musicale DeTr esprimere la natura del diritto Cano0on1C0O medievale, G1 rın-

V1a IOLL, Prologo dı Ivo dı artres, Cit., 271-294
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fferma nel Ca.  = Y/8 «S Ricordi U sacerdote che nell’ascoltare le confes-
S1031 svolge COmpI1to ad empO dı iudice di medico, ricordi inoltri d1 ESSEeTE

STAatiO costitulto da DIO MINISTITO contemporaneamente divina giustizia
misericordla, COs1 da provvedere all onore divino alla csalvezza anıme»36.

CAanonNne citato presenta Nnumerosı puntı ll CONTLALLO COM quanto 1INnO ad Ora aller-
mafto

L esortazıone iniziale («ricordi»), richlama ”’ammonimento rivolto dal TO del-
”’Esodo A sacerdote di «DOITC cul LUO CUOT’ 6» (Es che rıinvlia alla dispos1zl0-

del Codice del 1983 quando statulsce che 1l giudice giudichi S”l CONSCLENTILA
(can. 1608

Essendo pol U cömpito di giudicare, Ca  = 9758, espressione Iunzione
sacerdotale, U miıinistro costitulto da DIio deve eSSCTE divinae iustitiae simul el MILSE-
ricordiae minıster

Per meglio chlarire l’assoluta necessitä di armonıizzare la giustizla la mliser1-
cordia, il Canone 1ferma che l sacerdote IUdiICLS pnariıter el medici
sustinere, C10€ iudice medico nsıeme, ed l S u00 quello ll provvedere
alla salus aAnımarum.

La giustizla la misericordla, di CUul il sacerdote sımul minitster, G1 traducono
nell’assunzione funzione narıter ci iudice di medico, 11 CHI obilettivo finale
costitunlto da/l persegulimento salus aNnımarum.

Dal SeCconNdo paragrafo del CanNnone CMET SE 11 ruolo determinante doctrina
in ordine alla formulazione del ıudicium sacerdotale: «S confessore. in quanto
MINISTIrO Chiesa, nell amministrazione del SsSacramento aderisca fedelmente
alla dottrina del Magıstero alle date cCompetente autoritaäa»37.

ome G1 EVvINCE dal Ca  = (47l, che fa da solenne portale di ingresso del TO I11 del
CAC: dedicato al docendi, Ll’annuncio veritä rivelata, del princıpı 1107 9-

11 da 6552 conseguenti! relativi all’ordine morale il pronunclamento dei giudizi SUu.
realta SOTMO orlentatı alla salus ANIMAFUMSS

«S Meminerit SaCerdos In audiendis confessionibus 1udicis parıter el medic1 sSsustiinere
divinae iustitiae simul misericordiae ministrum Deo constitutum 6556, honori divino el anımarum
saluti consulta».

37 «S Confessarlus, utpote minister Ecclesiae, In administrando Sacramen(To, doctrinae Magisteri NOTr-
MI1S competenti aucforıtafte Aalıs lideliter adhaereat»

38 Can (47 «S La Chiesa, alla quale Cristo Signore il eposito fede allınche 6552 Stessa, COn
L assıstenza Spirito an(to, custodisse santamen(ite, SCTrUufLAsse pIU intımamente, annunzlasse ed 65PD0O-

fedelmente la veritäa rivelata, ha il dovere i} dirıitto nativo, anche A0)  - l’uso i proprIı me7z77z1l di
COomMUNICAZIONE soclale, indipendente da qualsiasi potestä, di predicare il Vangelo le genti.

COMpI1t0 Chiesa annunclare SCINDTE dovunque princıpIi moralıi anche CIrca “ordine SOC1A-
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alus che, COIMNlE G1 desume dal Ca.  = 49 GE esprime liberazione dal pECCAaLO,
rigenerazione COINE igli d1 DIio, configurazione Gristo, Incorporazione alla Chliesa

erminus JUO di Comportamento LEeSO perseguire la salus NON dunque
da r1Cercarsı q d1 fuori dottrina, In 6552 TOVA il 1016 pIU autentico radica-

Uunto di incontro ira la giustizla la misericordia la veritäa cristiana, il CUl
nucleo fondamentale altro 1ONMN che la carita: Deus Carıtas est (1 GV 4,8) Davantı
alla veritäa dell uomo peccatore, Separato dall’amore, dunque isolato da DIo
SuUua Comunione, l’amore diventa misericordia che calva: «I1I0 infatti ha Aanto amato
11 mondo da dare i SUO Figlio unigenito, perche chiunque crede In Iui NOn MUuO013,

12 la vita eterna DIio NO ha mandato il Figl10 nel mondo DeET giudicare 11
mondo, perche l mondo G1 salvi DEr di Iui>» (Gv ‚16-17)

La salus diventa allora il u0o0go dı INCONILTO ira la misericordlia la giustizla.
CaNnlone citato, CON la SuUua terminologia medica, proletta 11 ettore l mondo p -
nitenziale.

propri10 nell’ambito penitenzlale che furono elaborate le prime Ssoluzloni volte
conciliare nel g1udiz10 la gıustizla la misericordlia. nostrı fini risulta importan-

te ACCENNATE al cosiddetti Libri Penitenzilalli.
La disciplina nenitenziale Chiesa antlıca COsI COINeE formulata ne

cComunitäa di 0ma, era pu  1Ca solenne, antio che VeNıIva celebrata dinanzi A
VESCOVO; riguardava peccatı molto gravı 1NON poteva eSsSsere rıpetuta. Con e552 il
peccatore venıva, DEr la seconda ultima volta, reintegrato ne plena COmMUN1LONEe

Chiesa Tale procedura Ca progressivamente in desuetudine, infine
sostituita penıtenza privata Irequente40,

cambiamento dec1isivo fu determinato dal monachesimo eg1z1ano CO  —; la S5SuUua

teologla dell’ascetismo. La confessione colpe all’abate rıtenuta In
StTesSsa meritorla. Tale pratica G1 eEstese q monachesimo Ooccidentale onobbe il SUO

SViluppoO pIU importante In rlanda Ne1l monaster1ı era fissato tariflfario per le
colpe Le usanze celtiche VEeENNEeTO adottate Chiesa anglosassone, la quale,

il /0O, perfezion©O i siıstema

le, CcOsi PUTre pronunclare i} giudizio qualsiasi realta In quanto 10 eS1g0oNO0 diritti fondamen-
talı Persona la salvezza anıme>».
Per un studio generale SUL stor1a prassı penitenziale or1gını al nostrı g10TrNI, ira le varıe

imandiamo ROUILLARD, Historire de la pnpenitence des origines noS Jours, Parıs 1996
Sull conifronti: (JINAMI, sacramento Rıconciliazione. Nel CammınO dı CONversLioONe, Casale
Monferrato 1999, 129-1
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1a confessione applicata S12 Al chiericı che Al laicı divenne DLIassı COINUNE fu
regolarizzata 9raZle Ml Penitenzlali tarıffato Ssegreito ecIa *[e1-

terabile VEeELLLVEa celebrato dal sacerdote che raccoglieva la confessione del penıten-
( Ul SCQULVA un& LASSAzZ.]ıONe Dr6eCcIsSa colpe cComputate S base dı arılfe

penitenzlalı Conservalte raccolte dette “11ıbrı Penitenzlali” cataloghi dı estens10N1

qualitä differenti4!
Una rapida ettura del Libri Penitenziali fa il irequente utilizzo

terminologla medica che soluzione di CONTIINUNLTA DPasscra ambito Canon1lstl-
(0S1 il Penitenziale 1INN1AaN0 del secolo q ] D& introduce Ul PILNCLDIO

medicina antıca CONLFrAarıa CONLFAFUuS CUFUTE «questa la penıtenza di YUCI \A VAN fino
quando NOMN sradicatı ed esturpalı dal NOSTIro G  > L’aluto del Signore

SrazZle M NOSTIro STOTrZO chiediamo la misericordia del 5S1ignore la VILLOT1A S Ul DCC-
CcCalı 1mManıamo penıtenza ne acrime 1161 planfı fino QqUanN-
do suddett1 VIZI IMaNnNgaklo nel NOSIro Ma 1101 COmMe bbiamo detto alfret-
1aMo0C1 CUralfe VIZI CO  a 1l loro CONTIrarıo strapplamoli dal NOSTIro introdu-

VIrtu celest1 q loro posto»42
Penitenziale di Cummeano VII eCcolo) identilichera le pen1ıtenze CO  — rimedi

pPer le ferite la acra Scrittura CO  — la medicina4%:
Nel I1 Capıtolare di Orleans (IX ecolo) S] fferma che «51 devono scegliere le

diecine da adoperare SECONdO Cannnl autenticı del anı Padrı»44
La finalitäa di persegulre la salute guarendo nel penıtente le “ferite infertegli

dal pECCaLo determineräa COINE ha fatto rilevare il (jarancın1ı4> Ul svolta 0ONda-
mentale nel modo di intendere il iıra DPeErsona

41 Cir OGEL, peccatore la penıtenza nel Medioevo, 10rino0 orig. Le pecheur el Ia penıtence
ans "Eglise oyen Age, Parıs 16- eSTO di oge. 5 ] rimanda PEI la consultazione del T1
Penitenziali che citatı segulto.

4> C aecl est penitentia donec euellantur el eradicentur de cordibus NOSTIT1IS pPeI auxilium Del
per NOostrum tudium petamus UELa de Del misericordia et de his ulctor1am tamdiu pemıtentla COIMN-

tıtutı fetu el lacrimis die NnOoctie qUamı diu uersantiur aec ordibus NOSTITIS Sed CONTIrarıuıs
diximus festinemus CUTLrare Contrarıa el mundemus de cordibus NOSTITIS NSINUAIMNU! ulrtutes caele-
STIS Pro {Ilis»

43 «De remediis uulnerum secundum DIL1OL UL patrum diffinitiones dicturi tibi eloqui [111 fidelissime
Irater, antea medicamina conpendi ratione intiımemus>» (Poenitentiale (‚ummeanı

«Qualiter eTrO peccalfı adhibenda Slr medicina secundum CanNnoNeIN autenticorum SAanNnCcIiorum atrum 6556

45 (JARANCINI, Persona, PECCALO, penıtenza SWl disciplina penitenziale nell’Alto 10 Evo,
Kıvısta di Storla del Dirıtto ahano (1974)
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nenıtenza DrIWAtAa, pnpersonale, emMerge SCINPDTE pIUu la CONcretiezza SÜ-
ale dell’ uomo dı fronte all’obbiettivitä

«La visione dell’ uomo ul cCammıno che 10 nelA penitenzlale, da plano
oggettLvo (trasgressione dl egge la CONCeEezZIiONeE che 11 primo eristianesimo imputa al
Gludei) plano soggett1vo (la ottura dı equilibrio personale). Vi G1 avverie SCINDIE
4l pIu la CONsiderazione DL la PersonNna (0)001% Centro del discorso: 110  — G1 Lratta Solo di Ul  S

contrapposizlıone Ira giuridico antropologico, fra rigidamente ormale duttilmente ade-
rente alla realta VI Ul  z progressiva al COsScClenza che la ratıio penitenza,
prima 11 Contfenuto del peCcCcalo, 1ON trasgressione 4l U1l  S egge, COM 11 Conseguente
dovere di “soddisfare”, quanto la otitura di equilibrio personale (Sıa Sul plano
antropologico, che sul plano relig10so) che r1costrulto faticosamente attiraverso Ul  z

Sserlie di moment., di esperlenze ll esplazlone, scegliendo rimedi adatti, seguendo d
a la “cura ”»46.

Lutilizzo terminologla medica fa importante mot1vo dı ON:
quello che CONTia 1910281 la egge da restituire alla SuUuäa plenezza, alla SsSu

..  dignita  22 la da OSSCIVAaLEC, quanto pluttosto la PersonNa da r1COSTruLre, l equl-
librio vita da ristabilire. La penitenza G1 cala ne realtä stor1a dı C1aSCU-
N vita. tuttı 9107 N147,

La reintegrazione NONMN trasgredita, salute DETSONE
diventa allora L’intento fondamentale penıtenza, D soluzione ll conti-
nuitäa, disciplina ecclesiastica.

OoOme coniugare nel g1Udi1iZ10 la misericordia CO  b la giustizla:
aequilas CANONICAa salus anımarum (can. 17592 GIC

Che COsa significa da di vista pratico conciliare nel giudizio la g]ustizla
((OM la misericordia?

ome G1 traduce tale COompIlto ne scelte Creie del g1udice, negli strumenti
che Lordinamento gli CoONnsente di adoperare?

Nell’ambito del TO VII, dedicato dal Codice alla disciplina del proCEeSSsI, la SEeZ10-
parte V, titolata «Procedura Der la rimozione del parroch», G1 chiude CO  am

il EFn  > 1LE che COS1 recita: «IN CAUSIS translationis applicentur praescripia CUNnO0-

NIS (47/, Servala aequitate CANONICA el DFÜE OCculis habita salute aNıMarum, GQUAE
In Ecclesia SUPFEMUA SCHLDFE lex PSSe (Nelle di trasferimento G1 applichi-

Ibıd., 24-25
47 Cir. bid.,
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le disposizloni del Ca.  - 1/47/, attenendosi all’equitäa canonıica avendo presente
la calvezza anıme, che deve SCINDIE ESSETE ne Chlesa la egge suprema)».

La menzlonata, Jungı dall avere ru0ol0 CIrcoserıtto alle sole di
trastferimento del parrocıl, enuclea pPr1INC1p10 fondamentale d1 L’ordinamen-

Can0oNn1CO, da rispettarsı ne|l OMenTtO applicatıvo Can0on1CcCa
orta questa interpretazione innanzıt la collocazione del CanonNe MEeNnZ10-

ato ESSOo, oltre chiudere la SEZI10N€E I1 parte del TO VII, pOSTO dal

Legislatore COINE finale conclusiva di 11 Codice, fondamentale
che 11 passa: de] dirıtto pOSIELVO da Legislatore che l’ha DOSIUVIZZALO al
giudice che chlilamato ad applicarlo.

Ebbene, In questa simbolica, oltre al Codice, in vista SUua pplica-
zione, 11 Legislatore indica COIE normatıvıi al finı dı un COrreita appli-
Cazıone del diritto Scritto, altrı due princıpı generali ne loro rec1proca interazlo-

l aequitas CAaNONICA La salus ANıIıIMArum, OVeEe ne prıma eEMETSE impido il SUuo

legame funzionale COM la salus ANıUMArum.
La cıtata dunque, seguendo una tradizione che soluzlione d1 conti1-

nultä atitiraversa la stor1a Chiesa, definisce 1 ruol0 del giudice Can0n1CO,
che tale 1OIN in quanto deve pedissequamente applicare il dato normatıvo pOSILLVO
a Caso CoOoncre in quanto deve coordinare il dato DOSILLVO CON la sıtuazıone
CONcCretia ed irripetibile sottopostaglı, In modo da orlentare la decisione all’effettiva
salus anımarum d1 coloro che SOMNO coinvolti ne 1080} decisione, mediante aequl-
LAS CANONILICA.

La validitä universale del richiamo aqalla salus anımarum COmMprovalta dall ıintro-
duzione dell’avverbio SCHLDET.: nel CONTIEeSTO disciplina del Caso particolare del
trasferimento del parrocl, 11 legislatore ha COSI espressamente volutamente iINtro-
dotto princC1p10 di carattere generale. Tale PrINCIpPLO deve SCHDFE 655616 LeNUTO

sen nel MmOmMmento applicativo dei prescritt! CAaNONLCL4S Considerando l’aequitas
CANONILICA 1a salus anımarum ne loro rec1proca relaziıone, OVE I’una funziona-
le rispetto all’altra, dunque intepretandole COINEC endiadl, 655 divengono due prin-
CIpI fondamentalı qualificantı! l’applicazione del prescrikt. CANONICL, quali 4AS5

INONO COSI Ul valenza strumentale.
Cos1i inteso il Ca  = 1752 cvela all’interprete 1 autentica ESSECECNZE del diritto CaAallO.-

N1ICO, sottraendo il Codice del 1953 A formalismo codificaziıon!i CUFrOPDEEC, ricol-
locandolo plieno titolo ne tradizione cCanonistica pIU genumna. SSO restitulsce al

48 Tale interpretazlone estensiva parole del legislatore «applicentur praescr1ipta CcCanonIis 1747» S1
(9)81 Sul SCHLDET riferito dal legislatore alla. Salus.
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giudice la SUua centralitä nel formazione del diritto, che, In forza del
Ca  = 1452: diviene CaPnNaClt al plegarsı ad ognı singola sıtuazıone DE perseguire DIU
efficacemente la finalitä CUul preordinato.

Limportanza cıtata AaPPare In la SUua portata Solo 61 conside-
quanto In segulto affermato, che C10€ la salus anımarum COSLILUISCE SUDTEMAa lex.
oOme nell’ahbıto del SOomMMOoO Sacerdote 11 superhumeralis collocato i} pet-

torale del gi1udizio, COSI nell’ordinamento Cano0onICO alla egge codificata da[l Legl-
slatore del 1983 sovraordinata ul egge superiore, la egge SUPTFEINA Chie-
>  9 la salus anımarum.

Ma C e  b una superlore lex. SOVraordinata riıspetto alla lex scripia, significa che
C554, nell’'ordinamento giuridico Chiesa, diventa strumentale q fine 1 adem-
plere cComplutamente la egge sovraordinata, ad 6SSO mediante l aeqguitas
CANONICA.

La ricchezza teologica giuridica parola salus suggerita, oltre che da ul  z

interpretazione Ca  S B ratıone CaNONICAEe traditionis*%9, anche conside-
razıone del Ca  - 849 nel quale la salus viene dal Legislatore considerata dunque
positivamente considerata) congluntamente COINE liberazione dal peCccalto, rigenera-
zione COIMNE 1gli d1 Dio, configurazione Gristo, Incorporazlone alla esa

Lintrinseco la reC1proca immanenza ira salute salvezza del singolo
Comunitä, ira corporeitä spiritualitä, ira pO ed eternitä, Ira presente ed

escatologia, ira veritä carita suggeriti da ermıne salus, cCostitulscono V’orizzonte
ENTITrO U quale i giudice deve collocare 11 SUO g1udiz1l0o SSO diventa COsI HNOMN pplica-
Z10NEe meccanıca di Ul prescrizione normativa astratta, insensibile ed nflessibile
davantı alle infinite, ıuniche ed irripetibili diversitä presentate dal Caso

vita, r1icerca salus;: tale Tr1Cerca, entre cComprende fino In (9)41 la
stor1a Concreia ed irripetibile trascurarne NEDPUTLE un plega, illuminandola
CON la veritä che salva, ramıte [} Stitrumento dei prescritti CanonicIi la orj]ıenta
unl COMUN1LONEe CO  a DIO ed Tratelll; preludio erreno di quell’orizzonte In CUul DIO
sarä In tutt1>0.

ertanto, aCcCcanto che 1910781 DOSSOT1LO 6ESSCeTE modificate, perche poste da
DIo STESSO per la salus di ogn1 uUOINO, L ordinamento CAano0onıCO CONOSCe un  S multifor-
mitä di sıtuate ivello inferiore, l diritto entre DE il diritto
divino lpotizzabile solo un interpretazione/comprensione del Magistero che arrı-

Cir. IOLL, Prologo dı Ivo dı Chartres, 105
{l Cir. Cor 15,18
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VI unl pIu profonda penetrazlione loro Fatlio OLttesa, il dirıitto carat-
terı1zzato elasticita. Considerando la salus COINE inabdicabile prInC1p10 costitu-
zionale Chiesa, le d1 srado inferiore nonche la I0Tr0 applicazione q ] Caso

CONCTreiO 1021018 lecite ne mısura In CUul realizzano e el HNUNcG 11 prInC1p10
sovraordinato. d1 tale adeguamento costitulto dall’equitä canon1ca>1

652 fa 11 valore irripetibule di quell unicum che la singola persona
DEeETL la CUul salus la Chiesa esiste, ed disposta ad ammaınare la SUua

Ca giur1dica i} SUO rıgore sistematıco
Talı considerazioni determinano, CO  — rifterimento all’ordinamento CanO0N1CO, 10

Spostamento dell’ accento dal MmMOomentoOo promulgativo q | SUO Omento

applicatıvo, restituendovIl, rispetto al regimı giuridici ll wwl l[aw, la SUu&a importanza
fondamentale.

La rlacquisita rilevanza del MOmMentTtO applicativo DONE pertanto al CeNTtIro dell’or-
inamento Can0on1CO la PerSsSoN«a del giudice ecclesiast1c0>2, che, C(COMHNIE ricordava
(nOovannı Aa010 I1 al membri del Tribunale acra ota Komana, [0)]01 solo
dovräa tenere presente che l’esigenza primarla giustizla rispettare la 5U-

q ] di 1a g1ustizla, egli dovrä tendere all’equita, 6 q ] dı 1a di questa, alla
carıta»>3.

äal considerazioni valgano fortiori DEr i} Vescovo Raccomanda l’Apostolorum
Successores al «CGCome giudice prudente, 11 VesSCOvoO giudicherä SECONdoOo quella
sapıente equitä Can0n1cCaA che intrinseca ’ ordinamento esa, AVE

do davantı aglıi occhi la DErSOoNg, che ıIn ogni CIrCOSTanza alutata raggliungere 11
SUuo bene soprannaturale, U bene COINUNNE Chiesa, DE CUul CO  a anımo MmM1ıser1-
COordioso benigno, anche fermo, saräa SCHLIPDTLE al di egli interessı SO-
ali 6, alieno da ogn1 precipitazıone spir1to di parte, attenderä di ascoltare gli inte-
ressatı prima d1 giudicarne comportament)ı».

51 Dell’amplissıima bibliografia sul tema C1 limitiamo menzlonare l importante contributo di GROSSI,
Aequitas CANONILCA, In Quaderni Fiorentini DET la Storl1a del pensiero giuridico moderno DE (1998) 379-
396

52 sfondo centralitä igura del giudice nell’ordinamento giur1dico ecclesiale ben G1 COINDLIEHN-
ONO le parole del Felici «F nutile invocare NUOVI test1 legislativi 110  — Saranhnno PErSONE ed
esperte che Ssapplano far vivere la egge COM saplenza, giustizla caritäa>» FELICI, Formalitates iuridicae
et aestimatıo Drobationum ıIn CaNONILCO, In Communicationes 11977] 184)

53 [O0ANNES PAULUS IL, Allocuzione (L embri del Triübunale Sacra Romana Kota, Ta1l0 1979, A
In Insegnamentı dı (:LOVaNNL OLO Il, IL, del Vaticano 1979, 410
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Conclusioni

«JIudica, ePISCOPE, CUu. potestate ut Deus, sed paenıitentes suscıpe CUu Carıtale
sSICut euUs omn1potens, el ncrepa el roga el doce, qula Dominus eus CUu. uramen-
LO promisıt peccatoribus ven1am daturum eEsse  »

Le prime testimonlanze relatıve q giudizio del VESCOVI, attraverso 11 de]l Ca  =

27214 del GIC 1917 che fferma «S1 ricordino 1 VeEeSCOVI o]1 altrı ordinarı di ESSETE

pastorı NON fustigatorIi; OCCOTITTE infatti SOVErNareE proprIı udditi]! NOn dominando
di eSS1, amandoli COINE igli Tatelll 51 adoper1ino, pertan(to, COI le eSsSoOorta-

Z10N1 le ammon1Zz10n1, tenerli ontanı dal comportamentiı LiecıtL, G1 da 1910}  k 6SSCIE

costrettl, qualora Commetftan: del reafl, infliggere loro le dovute PeENE SE DOL, DEr
Iumana iragilita accada loro d1 macchiarsı di qualche colpa, da Osservarsı da
parte del Presuli il preCcetto dell’Apostolo dı riprenderli, supplicarlı, scongiurarliı COM

ogni bontäa pazlenza, poiche 5VDCSSÖ, colpevoli, vale di pIU la benevolenza
che la severitä, pIu L esortazıone che la minaccla, DIU la carita che 11 potere. Che 5

PEr la gravitä del delitto. C1 Sara bisogno dl ricorrere alla, allora il rigore deve
ESSEeTE contemperato COI la mansuetudine, la condanna CO  — la misericordla, la SV -

rita COIl la dolcezza, afllinche la disciplina, DUr necessarla salutare al pOopoOol, 612a
tutelata , cColoro che 61 costretti punıre G1 emendino, Ü, HON

vogliono ravvedersIi, almeno gl altrı S1AN0 sollecitatı dall’esempI10 csalutare loro
punızıone enersI1i ontanı da loro V1Z1»9S, fino al Ca  => i n GIE 1983, attestano che
ne Chiesa il g1udizio0 chiamato realizzare nel Caso CONCTEeTIO la misericordia che
salva.

Didascalia, {L, 1 cıtata ne. edizione di UNCK, Didascalia el (‚onstitutiones Apostolorum I-IL,
Paderborn 1905 Circa la potestä d1 giudicare del VeSCOVO ne testimonlanze Chiesa antıca G1 CON-

Ironti utilmente (‚ONDORELLTIL, Ordinare-iudicare, 45-83, COI relatıva bibliografia.
L  n «Prae Oculis autem aDeatur monıtum ONC Trid., sSe655 XL, de reli., Cap “Meminerint ‚piscop1 alll-

qUE Ordinarii pastiores HON PEICUSSOLTE: CSSC: ita sibi SIL  1{15 oporitere, NO  b In e1ISs
dominentur, sed 0S Lanquam N10Ss Tatres iligan elaborentque ut Oriando onendo aD iLLic1itis
deterreant, ubi deliquerint, debitis 60S5 poenis cogantur; YyUOS amen G1 quid DeET humanam
fragilitatem DECCAL' contigerit, Hla postoli est ab e1Is servanda praeceptio 0S arguant, obsecrent,
increpent in Omn1ı onıtate patientla, CL plus erga corrigendos agalt benevolentia QqUaI auste-
r1tas, plus exhortatio QUahnı comminatio, plus carıtas quamı STLAaS; SIN autfem o delicti gravitatem virga
0ODUS er1t, Lunc 08 mansuetudine r1gor, G1 misericordia ludic1um, CU. enıtate severitas adhibenda eSsT,

SINe asperıtate disciplina, populis salutarıs necessarla, CONServeliur qu1 correcti uerint, eINeE.

dentur auft, G1 resipiscere noluerint, ceterl, alubrı In 60U0Ss animadversionis exemplo, VILLS deterrean-
tur’», Cal 27214 Hi® 1917
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r1cerca del fondamento teOlog1cO SOTTLEeSO alle testimonlanze rıportate, 11
presente articolo ha In considerazione il ljegame ira sacerdos iudex, edot-
LO Lettera 180 di Ivo

OCLNNA, verıtas Carıtas, nel loro reCIproCo legame, costitulscono Ll’orizzonte
valorlale imprescindibile, ENTITO 11 quale la giuridica diventa Stirumento ne
manı del Pastore Y fine dı realizzare nel Casü CONCTETIO ed irripetibile la g]ustizla che
salva.

PrOprI10 la misericordıia COsl intesa COSLILLEUISCE il Lratto sacerdotale specifico del
j1udice ecclesiastico. OoOme ricordava 2a010 VI al giudici rotalıi: «CiO che pIlu rifulge
ne Vosira MISS10NEe appunto la. carıtas christiana, che rende pIU nobile

pIu proficua quell' aeqguitas dei giudizi, da CUul Lrasse il dirıtto
rm alo, che diventata DEr VOL1, In virtu Sspir1ıto evangelico, la “"sacerdotale
moderazione”, SEeCONdoOo la espressione di 5a regor10 Magno»>6,

Come nell’abito del sacerdote Aronne il superhumeralis Sovraordina-
LO rispetto al rationale Iudicu esSsprıme ne ettura di Ivo una ratio pIU alta che
deve orientare 1l iudicium del VesSCOovo. COsl nell’ordinamento Chiesa la salus,
intesa COINE espressione del pun dı incontro ira gıustizla misericordia, diventa
SUPFEMUA lex, sovraordinata rispetto alla lex Scripta, 10888 unica ratio, SUO UunNnıcCcoO S61I1-

5 08 insostitubile meta, la quale la Chiesa SteSSsa, nel SUuO ordinamento, 40}  e

tuttı SUO1 sSforzi CO  —- la Sua attivita oriıentata

PAULUS Allocutio ad aelatos Auditores el Cıales Tribunalis Sacrae Romanae Rotae, gennalo
1970, In 62 (1970) 1LF2
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Contributi RILU X] 3/2006) 425-448

Il profilo del VEeSCOVO negli erıt4
del a  r1 Cappadocı*

Damılano épataru
Rıvera (Cantone Ticıno0)

Introduzione

ministero sacerdotale, in particolare quello episcopale, VISTO 0ggl ne 108

multiforme espressione, celebrazione deil sacrament]1 secondo la tradizione
ecclesiastica fino alla metamortfosi dı questo min1istero, richiede Ul valutazione,
C10€ bisogna TOvare ricuperare il VeTO del ministero sacerdotale COINE

mistero uUun1ıco voluto da esu ministero sacerdotale 1ONMN pUO ESSEeTE sostitulto.
chi potre  e meglio rappresentare questa realtä 1NOMN } Chiesa, quali
SOMNO vissuti pIU VICINI esu NON solo dal pun ll vista spiriıtuale, anche
SPazloO del tempo” In queStO SOMO molto rilevanti gli seritt] dei Padrı
GCappadocia: Basilio di Gesarea, Gregorio di Nazıanzo regor10 di 1552a VeTO che
10 studio del T1 Chilesa potrebbe sembrare qualcuno Ul CSa antıquata

da archiviare. Invece NO COsSI perche «Ja Chiesa 1OMN G1 STanca di rıtornare al loro
secrıtt1 plen1 di sapıenza Incapacı di invecchiare Isapıentiae nlena nerenNNISQUuE
Iuventutis} di rinnovarne continuamente il ricordo»1.
©contributo NON ha la pretesa di ESSCeTE esaustivo, ASSUuMe 110-

tatı dı unl  ©9 intesı1i teologica paragonabile ad MOSsAaılC0o 5SPDarso ad “g10C0 di
perle di vetro”, unl sintesı attraverso la quale la realtäa del ministero episcopale
ffora COINE In hligrana In i} del est1] del7 Cappadoci.

tema di quest  articolo viene piu amplamente In SPATARU, La gerarchia ecclesiastica secondo
ı Padrı (L‚appadocti, ESD, Bologna 2007, di prossıma pubblicazione.
(GGIOVANNI PAOLO 11, Lettera apostolica Patres ecclesiae per il centenarlio mortfe c San Basilio,
gennalo 1980, in AAS (1980) eir. f
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L’accesso all’episcopato
TImMa d1 affrontare varı titoli attribuiti al VESCOVO COINNE DUUFE le multiformi Tun-

Z10N1 d1 queStoO ministero, NeCcESSATIO dare unNO sguardo SU qualitä richleste al
candidatı all’episcopato nel secolo. Basılio DEL esempIlo, molto pratico nell ammı-
NISTIrazıone vita ecclesliale anche esperto ne vita politica, dipinge In
modo adeguato requisit! del candidato all’episcopato dal punto di vista pratico, SPI-
rituale, morale ed intellettuale.

TIma di Basılio ricorda il rispetto nel confronti del Canonı del Padrı del-
"antıca Consuetudine Chlesa che G1 devono SCHIDLE segulre?2, Iroviamo anche

ermimine eCNICO molto Caro Basilio, NAPNAÖOGLC, SU STESSO PIano
Scrittura: In quesSto CONTIEeSTO erıter1ı adottatı nell’elezione del candidato
all’episcopato.

N Lascesi la ONOSCENZ del Canoni
Lascesi unl condizione la quale il candidato 1910281 DUO garantıre una futu-
attivita episcopale econda Basılilo STESSO, essendo srande asceta desidero-
di vita cenobitica, COMMe PUTr€ Gregor10 di Nazlanzo, preferiva ritirarsı ne soli-

tudine4. Vediamo che volte Basilio ENUMMETE fra VEeSCOVI alcunı MOonaC1l
VESCOVO degno quello che arrıva Carıca Solo dopo 19808 Ser1a DIEDAL.

zione ascetica>? La di questa preparazlione «{1P1ICO del sacerdot1 Negıt-
t11mı alsı, indegni del mıiniıstero Sono coloro che NOn hanno dato alcun contribu-

personale q} SaCerdozlo, ne hanno priıma sofferto in difesa del bene; coloro che
VENSONO proclamati ne STEeSSO aestrı discepoli VeLIa fede, purifi-
Can gli altrı prima 1 AVET purificato stess1i ler1 sacrileghi, 0gggl G1 r1trova-

sacerdoti; ler1ı estranel al santı misterIl, 0ggı 101006 egli inizlatorı al mMI1ste-

AS., ED. (Court } 139 1-2; 32, 400 B) Ir 1t. (REGORIO NAZIANZENO, Fuga autobiografia CI 62)
ed. Viscantı, Roma 1987, 159-160
Gir- De 5D 7 28, 66 SC 299); GAIN, L’Eglise de Cappadoce IVe siecle d’apres Ia T'6-

spondance de Basıle de Cesaree: 330-379 OCA Z Koma 1985, 323-330

Cir. (JREG. (/arm. I1 45, 1123 (PG Sl 1354-1355) Irenare desideri la CONd1Z1IO-
necessarla all’asceta PCI Contemplare DIO; SPIDLIK, La spiritualite de Orient hre anuel

systematique OCA 206), RKRoma 1978, 209; J.- POUCHET, Basile le Tan el SOn unWwers d’amıs d’apres
Correspon dance. Une strategie de COoMMUNILON SEA 36), Koma 1992 5/9-581

Cir. BELLINI, La figura del pastore d’anime ıIn Gregori0 Nazıanzeno, In La Scuola Cattolica (1971) A84-
285: J.- POUCHET, Basıle le ran OLA LEL GAIN, L’Eglise de Cappadoce, 148-150
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T: consolidati nel VIZ1IO, improvvisatı ne devozione. Questa "opera ll favore.,
NO Certio grazlia elargıta pirıto Santo»®

candıidato all’episcopato deve CONOSCeEeTE bene anche Canon1ı La Lettera &1 di
Basıilio indirizzata al VESCOVO Innocenz1io ricorda questa condizione: «| Presbitero

Chlesa gia da molti annı, OMMLO SE ll Carattere, pratico dei Canonl, prec1so
ne fede, Vissuto finora ne continenza aSCesI, Aanto che l rigore ö {1  z vita
dura ha CONSUmMATO 0Ormaı la Sua CcCarne>»

DD I} celibato/la continenza
punto CUul CI soffermiamo d1 pIU, perche utile PEr la rifllessione teologica

attuale, i} tema del celibato continenza. Chiesa i appadocla l celi-
bato, rispettivamente la continenza, SOIMLO qualitä richieste al futuri ministrı
SaCcrı Risulta pero cCorrispondenza ll Basılio la di alcuni mMiNIısStrı 5SDO-
satı l esemplo di pildios addolorato del SUuo nıpote (maLöLOV)S il CO-

ar1an0 EVIpplo che ha igli n1ıpotl: EvınmntLOv TEKVO Kal EOLnmmnLOD EKYOVO9; G1
ricorda il Caso dı concubinato di Certo GI0T7g10, considerato un offesa «al OMie i
VeSCOvo» 10 Questi CAası 1O  am costitulscono unl regola, SOI1LO eECCEezZ10N1 diSsCOor-

NOoN G1 deve CONCentifrare sul fatto che alcunı MINISTr1 SAaCcrı fossero pOosatı; Or-

pluttosto verilicare dopo il conferimento dell’ordine fosse prescritta la
continenza 0SS1AMO0 affermare che gli seritti del Cappadoci In questa dire-
zione.

(Guardiamo Canonı di Basılio nel CM  S G1 impone la sospensione SUue€e fun-
zioni PEr il diacono che 12 la fornicazione:; il HBA  S 1 sclude dal SCI-

VIZ1IO ecclesiastico digamill; i} CM  S AA proibisce al presbitero implicato In illecite
per 1gnoranza, di continuare complere i SUO ministero, perche, G1 afferma,

il fatto ha P’EeSOo Incapacı di COmMUnNICaTre la grazlia aglı altrıl2.
pensiero di Basilio ul tema del celibato continenza per ministri sacrı

G(REG. NAZ., 0r SI SC 270, 126)
Ep 81 (Court L, 183, 26-30; 54 457 A/B)

GF BASs., EpD. 206 (Court. Il 182 1 SO 757

ED 244, OUr'‘ I1 81, 3-4; 5 P 921

BASs., Ep 239, (Court IL, 60, Bi: 32, 892 B)
11 Per «digamo» Basıilio ntende la persona che, dopo la morte del conglunto, G1 r1SpOSa.

Cir. ED 18S8, CN (Court. i 24-125): ED 188, ( M  S (Court H. 130) Ep. 199, (L 27
(Court. H. 159) PAMPALONI, (‚ ontınenza celtbato del clero. egggl motivL ne:onı canonistiche deli
SeC: V, In Studia Patavına 17 (1970)
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molto chlaro 10 troviamo S12a nel SUO1 Canonı che ne egole13, Questo
pensiero TOVAa fondamento ne parole rivolte da EeSsu al SUO1 discepoli: «| Non
1€  te del mondo, 10 VI hO scelti dal mondo » In questo SEI1S50 parla Basilio
quando afferma che la emperanza e la madre della castıta, che D  a la santıta

allontana tuttı gli Ostacoli Der poter produrre delle buone a7101711 In ısto1
Gregorio0 i Nazianzo sottolinea quUeSLO aspetto: «Ugn] virtu fa AVEanNn7zZa i un

gradino giustl. Colui che  } eb  ‚e> estraned  [8 a matrımon10 x  ‚<> uguale aglı angeli. ‚Oölu1 che
pratica Ia econtinenza S12a collocato ira vergini (} 6cOlu1 *  he  Ö eustodisce matrımoanio
S1 uguale a.d UNO0 continente. Soltanto praticate la ftemperanza DEr Otftfene  »  TE  a Jeni
SCHADFE pIU elevatı»16,

Anche Gregor10 i Nissa ribadisce: «(C'hi vuole Fricevere sSacerdo7zio i DIoO deve
Offrire SE SE  SSO ( SUO COTDO >O vittima DIO, NONMN 6CONSUMATLO OPDUFEe (d1iviso>» 17
perche Sacerdo7z10 P «3  €} (1 nAatura divinal8. LAa grandezza della MISSIONE ricevuta nel-
|’ordinazione, COMNSACTA 1 MINISErO 10 FISCrVAa alle (')OSE6 celesti. NisSseno aflferma
che ra tutti peccafti 1 IU (* DECCAaLO (1 impurita PFrODONE |’ideale della vita
Dural®, Proprio "alta 6cOoNsiderazione della. verginitä 18a Jarie (ei >Dadıi osalta \
Aualmente 10 SLALO de]l celibato rispetlivamente della 6CONLINENZA,

Assieme 41 Padıri della (C'hiesa Mmolti autori AsSCceli SOsteNgOonNO determinano
nello G169S0 LemMpPO Ua legislazione Precisa aul colibato Ia 6CONLINENZA. 'atto,
(quindi, ha preceduto &a MNOra 4asli ricordare |’esemMpI0 (li alcune donne che
durante persecuzion| hanno preferito darsi volontariamente 1a MOTrLEe (li NONMN

perdere l’integrita (1816A20 OPDUFe gli esempI degli Apostoli (A10vannı ( Paolo, dei
VEeSCOVI 1gnazio (li Antiochia (  4 Policarpo molti altri che diventano subito (1 G{1-
MOl6 DOr un ’ identica qcelta.

Itri fondamenti ANCOFHa VONgONGO ad appogglare celibato 1a 6CONLINENZA: |’imi-
(AaZi0one de] modello gacerdotale (li Cristo G16880 1a specifica partecıpazlione al 1008

gacerdozio, |’idea (lnll}'ultn dignitä del SACcEerdozi0 6TrISLanO che 1 Vedeva londata ne]

D 4 L’Eglise Ae (‚appadoce 10110
14 ({V 15,19: ir. 3AS,, Heg, Jus, LFACL, , (((

BAS.. H0g. /u8 LrACL, , 18 ( y 06 (\): I4 JAIN, L’Eglise Ae (‚appadoce, 13.1158+-1 19.141.,14
159.,2238

In (1G, NAZ.,, (Jarm. (D( C 048-649):; r [D,, (r 69 (SCG 247 ,
17 ( NIS,, De ila OYSL8 (/(; 44, 1
IX (Cir (GHEG NIS,, De 7V MoOysts (PG 44, 418 B)
19 (r (‚HHG, NIS. , In illiud: qui fornicatur In proprium S  T' PDOCcCcal (PG 46 491

Cir. HUSPBIO J CESAREA, 18 666L., M, 3C a  te
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rapporto CO  —; l’Eucaristia, la PUrezZzZa necessarıa all’amministrazione dei 1I1-

: la magglore disponibilitä all’annuncio del Vangelo, la vita esemplare del sacerdo-
te che Lantio pIU efficacemente predica continenza C verginitä aglı altrı quanto piü

CONVINZIONE le VIVEe egl1 STESSO Interessantiı SOTM1LO l€ 0OSServazıonı] formulate d

tale proposito nel Sinodo I'( del 306
«Innanzıtutto © econtinenza tata prescritta DOTr sacerdoti, C10P  \ VOESCOVI, presbiteri, (dia-
CONI, quali (devono prendere parte a SAaCcrifici0 divino Ie Cul manıi VIENE data Ia Yra

Jel battesimo irattato COTDO (Jj risto Questi SONMNO spinti d © 6cAast  11 NON
SO10 da NO INa dalla Scrittiura divina. 511 questa prescrizione 31018 vogliamo sorvolare,
116 vogliamo O5DOTT E |€ raglonl. ‚OomMe V  ‚eb  .  e OSerä VOs  [8 ( presbitero predicare alle
vergini! ( alle Vedove l’integralitä Ia continenza, OPPUre persuaderle 1 serbarsi illibate,
( attende pluttosto 4 generare figli al mondo che 41 Dio?»22.

L/ esempi0 (li (GGregor10 Vecchio diventa anche 66  () eloquente In QUESLO CONTLE-
S10. Alcuni patrologi affermano che Gregorio Vecchio 673a giä V  OVO quando I1  10

QUET'O S1101 igli Gregorio (} (esare23, (Questa aflfermazione Ö contestata dallo studio
(li Heid che prende In 6CONSIderaZzione () (li Gregori0 1 Vecchio Ia a{a 111e
46 6bhe igli d alferma: «S ist jedoch unwahrscheinlich, (dass Gregor nach der
Weihe SEiINGS Vatler geboren wurde. Denn (lie biographischen Daten legen ocher OiINe
(G6burt vorher nahe»24.

Prima guardiamo (6S10. (Gregorio Vecchio chiede [iglio (li MILOTNATE
Nazianzo ACcC6Aanlio 4] ul «11 chiedo (li prendere PDOSLO ACcCcAanio ad Aronne (* Samuele
(* (li 0OSS67'6 degno SOT’VO (li DIiO (C'oluj che CONSACTO D possiede COr} (iglio,
110O1N disonorarmi, sicche ( öllenga "avoOore dell’unico Padre. (Questa Ia MIa preghie-
I” paterna, Non hai WMILLCOT'E MISUralo Ia vita (Aanto QUanLO tempo 10 (rAsCcOorsi ra
sacrifici»25.

partire dall’ultima. TASEC Heid Joria PFOVa dAue argomenti:

A (ir 3AUS KWIG, L/’en0ca A  > CONCLHI, Orıa della (hiesa, VOol. A Milano 2001 Or Die Heichskirche
ach Konstanlin dem VOSSCN, O Kirche DON Nikata s (‚halkedon., in Handbuch der Kirchengeschichte,
Freiburg | 1971), 1306

22 MANSI I1 1333, ir N S/0ria Aella Chliesa, Vol. (li | (JORDINI, Orino 19723 389 ir
CONCILIO I (ARTAGINE, (MANSI I11 692),
® H GOIHRL |) NYSSE, Iraite Ar /a Virginite (S( 13 d. Aubineau, P’aris 19606, 1011 (HLGOMO
NAZIANZENO, “unga ( autobiografid, 160, 1014 G (JHYSON, L6s8 LANOS du 'lihbal PCClEesiastique Au x
mier al seplieme gL0Cle, (Gembloux 1970 X(0)

2 ED, Z ölibalt In der frühen Kirche. Die Anfänge or Enthaltsamkeitspflicht für Kleriker In J8l und
OSL, Paderborn-München-Wien-Zürich 1997 182
(l NAZ.., (arm. VV., J!  07  ß  13 (DDG Dr 1064)
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Un argomento te0O10g1C0O che spiega 11 del ermmine «sSacrilic10» (9VvGLOV
YpPOVvOC) Heid sottolinea che i} sacr1ı0licio del quale G1 parla DUO 61 fare riferimento A
sacrificio EUCATISTICO COMNE celebrazione del Sacramen(TOo, a 110 STESSO modo DUO
eESSEeTE inteso COIMe partecıpazıone all’ eucaristia In quanto 1a1co battezzato. Alcuni
autorI1, CONUNUA lul, SOSteNgOoNO infatti che regor10 11 Vecchio riceveitte 11 hattesimo
nell’anno 325 5{10 Liglio NacCcYyUE ne|] Questo significa che Gregor10 il Vecchlo
partec1pava gla da parecchio empoO alla celebrazione EUCATISTICA quando NacCcyUuUE l
figlio regorI10.

Alla s{1E. tesıi Heid aggıunge argomen(to cronologico. Egli evidenzla DULC che
Gregori0 il Vecchio CIrca 5() annı quando fü ordinato VESCOVO nel 329 Anche
S5SUua moglie pIU INEeNO la STesSsSa eta27 Non Veros‚_imile che il figlio regorl10
612 ato quando loro AVEValO questa etä

Con questi argomenti Heid dimostra che Gregorio di Nazıanzo ato prima che
SUO padre TOosse ordinato VESCOVO 6, In quesSto mO0do, SOSTIENE la tesi Coniinen-

dopo la CONSACrazıone episcopale.
In quesSto C1 pUO eSSeTE di aluto il confronto COM la Consuetudine

Chiesa eglzlana che 1a 11 quando eNUIMMeEeTA le qualitä del candidato
all’episcopato, PFrODONE la continenza dopo Ll’ordinazione nel Caso In CUul 11 andida-
LO fosse SpOSAaLO:
X (1l candidato) 12 Ul buona reputazione PresSso paganıl, esente

ereslie, amıco del poverI1, raccomandabile, 11011 ubriacone, NOn OFrTOLLO, 11011

NON 1t1g10S0, 1ON ing1usto altro bene che NON 12 moglie, almeno che
12 solo Ul (KOAÄOV WLEV e1VOaL OAyYOVOALOC, €l ÖE Un OTO ULOC YOvaıLKOC)»29,

Certi studiosi spiegano la preposizione OTO nel di 19888 relazione contrarıa
quella dal genitivo: A pOSTO di «unlone» G1 deve eggere «separazlone>»

la continenza nel matrımon10 Tutte le interpretazloni di questo CalNoNe portano
perö alla conclusione} che 11 VESCOVO da eleggere dev’essere celibe, vedovo OPPUFE

1La data nascıta di Gregorio di Nazlıanzo discutibile econdo alcuni egli ato ne] 326 CIr WYSS,
Gregor II [Gregor vUonN Nazıanz], In ALL, (94), SeConNdo T1 studiosi nel 330 CIL BERNARDI, Saıint
Gregoire de Nazıanze. Le Theologien el SOn 330-390, Paris 1995, 109)
(G(JREG. Or 1 41 (PG 35 1040 &« Cosa resta? DI meditare le parole che CCOMP4agNAaNO fune-
rali insieme alla. ara spiriıtuale, moglie Contemporanea del NOSTIrO grande padre Abramo».

28 (Cir. HEID, Zölibat In er frühen Kırche, 95
(‚anon. Apostolicı Egizianl, ( M  S 5 cit. in LECLERCOQ, (‚anons Apostoliques, In J)ACGL I2 9-1
ultlıma di queStO CanNnoNe presentata versione etiope COI questa formulazione: «Bonum qui-
dam esset) S1 SINEe UXOTe agerel; G1 Or 0 UXOTreII duxisset unäa: priusquam constitueretur ePISCODUS,
maneat C Ul illa»
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mM che In ogni Caso Vivere ne continenza dopo la CONSACTAaZIlO0O-
episcopale.
pifanio ll Salamına 08 volta presenta U celibato la continenza COINE la

stabhılıta apostolil In saplıenza santıta30. Nel anarıon SOSTIENE che 1l
II0 del mondo 12 MOSTratio il Carısma del SaCcerdozio DEr di OMIl-
nı quali hanno rinunclato IL’uso dell’unico matrımon1o COntrattio prima dell’ordi-
nazıone, che hanno VISsSuto SCINDL'E da verginl. Expostitio fidelt fferma che la
Chliesa ammette a ministero episcopale, sacerdotale A1aconale soltanto coloro che
rInunclano, COM la continenza, alla propria coloro che SO0 diventatı vedo-

Splega anche COINE sacerdoti veENSONO scelti SOprattutto ira coloro che SOMO celi-
Hı monacı. SE iıra dı loro 1910781 G1 TOVAanoO candidati sufficienza, veENSONO presı
anche ira oli Sposatı, qualı pero hanno rinunclato 11’uso del matrımon1o, iıra
coloro che, dopo il loro uUun1C0O matrımon1o, SONO diventatı vedovi31l.

23 La necessita preparazıone personale
Nel Discorsi di Gregorio0 di Nazlıanzo il VESCOVO presentato COINE OINO d1 DIio

fedele, ammınistratore del ister1ı di D1i0 OINO ira prediletti Spirıto,
colonna SOStegnO Chiesa, volontä de]l Signore, ampada che porta ne|l mondo
la parola vita, Ostegn! della fede, albergo Spirito, esperto timonilere,
faccola nostra vita, pastore esperto, 1} SUuo siıstema di vita ed il SUO moni1ito
immagine d1 pieta32, modello, statua spirituale plasmata DEL raffigurare la ellezza
di ogni ottima azlıone33, grande tromba veritä34, pilastro Chiesa®>,
patrıarca pastore>6, pllotaß7, ddetto alla iturglia divina ntorno alla
mensasßss queste qualifiche richiedono un multiforme preparazione DEISONa-
le

30 Cir. EPIF., Panarıon (PG 41, 68.1024; GeGeS S3 19-221)
371 Cir. EPIF., EXp. €l (PG 42, 823 GCS Y 522) M. STICKLER, Il celibato ecclesiastico. La SWl storıa

suoi fondamenti teologictk, del Vaticano 1994 (Or. Der Klerikerzölibat. Seine Entwicklungsgeschichte
un seine theologischen Grundlagen, ensberg

32 Cir. GREG. Or 1 1-3 (PG 39: 983 A/B)
33 Cir. (IREG. 0Or 1 (PG 347 1004

Cir GREG. 0Or 21 SC 270, 136; &5: 1096 B)
35 Cir. (GIREG. 0Or A SC 270, 164 166

Cir. (GIREG. 0Or 26, SE 284, 234:; 55 1233
Cfr. GREG. 0Or. 42, SC 384, 92; 36, 481 (/D)

38 Cir. GREG. NAZ., Or 42 SC 384, 110:; 3 489
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eiter 190830818 ad Istruilre gli T1 prıma al Ver r1cCevuto NnO1 stess1i un educazione sufficien-
te, apprendere l’arte ceramıca acendo OFC1O, COINE G1 dice, far pratica EVO-
zione SUL anıme altrui, mM1 sembra eESSETE l’atteggiamento t1P1CO degli stolti degli auda-
G1 anzl, dı PEISOoNE prive dı 1O  a G1 rendono CONTO della 10T0 follia, c temerarIı,
anche rendendosene CONTO arlo B1isogna prima purificarsi, pO1 purificare, DISO-
gna CGSS56C1E Istrult1 Solo allora istruire, diventare luce pPer fare luce, avvVic1Inarsı DIO Der
CONdUrTVI gli altrı, CSSCIE santincati PCI santificare, ConNndurre DE INanlO consigliare COn
intelligenza»>?.
Lidea necessitäa di ul preparazlıone approprlilata DEr accedere al inıste-
episcopale riaffermata da Gregorio0 In altrı ermını «< Bisogna prima ESSECE-

egno Chiesa DeET pOol eESSEeTE degno tribuna (BNuUA) bisogna
prıma esSseTeE egno trıbuna DEr pol ecS556eT7e degno presidenza (xpoEÖPLO)
a D

I primato del onı interior1i
Gregorio di 1552 ACCENNA le condizioni spirlıtuali che devono eSSeEeTE considerate

DEr la scelta del] VESCOVO partendo dall' esempio dell’apostolo Paolo ed iferma che
DEr l’episcopato titoli dı nascıta, la fortuna la cCondizione sSoclale SO0 econdarl,

queste COSE SEeCONdarie G1 aggliungono alle principali NON devono eCS5Sece7Te Lra-
ScCurate4+1 Nisseno sottolinea che Amos era pastore, Pietro pescatore COINE

DPUI'C 10 SONO TrTea Glovannı, Paolo tessitore atteo esattore In geNeTa-
le gl1 postoli 11011 «noDbili, facoltosi, governatorI, 110S011 NEDPUTE retoric1»42
Gregori0 Nnsiste Ssul CadasSso di Piıetro:

«(‚0sa arebbe AaTto pIU utLlle alla di Koma, agli IN1IZL, prendere OINe guida (g1C NDO-
GOTOAG1LOV) 1988168 dei membri nobili orgogliosi del Senato, pluttosto Pıetro il pescatore che
1810)  a alcun tiıtolo che 10 distingueva?][...] Ma questo stranliero

6Ia plu r1CCO d1 quel che possedevano O, perche egli 101 possedendo NuU. di
CIO. possedeva DI1I0 intero»43

39 (1REG. Or Zr AL (SC 247, 152 184; 3D 455 479 B) tir. it. (1REGORIO NAZIANZO, Tutte le OFra-
ZLIONL, ed. Moreschini Anı incelll, Milano 2000, 3955
(JREG NAZ., Or. Z Fa SC 247, 230 30 509 A), tir. It. VE

41 Cir. GREG. NIS., ED, iM 31-35 SC 363, 02-104); Im 3,1-7; k: 1,/- Pitu ar gnazlo d 10ChH1a ne.
Lettera (L Filadelfiesi 16 SCs 120) escluderä dall’elezione del VESCOVO alcoli umanı PrE6-
stigl personali perche queESLO ministero deriva olontä di Gesu Gristo «SO che queSLO VOoSTtiro CO-

NON da STEeSSO ne PCT di 10M1N1 ha il ministero che la comunitä, ne per
vanagloria, ne carita di DIO TE del 5Signore (1eSU Gristo»: eir. (LATTANEO, mıinıster. ne:
Chiesa Antıca. Testi patrısticı del prım.ı Lre Secoll, Milano 1997, 264.280 ofa

GREG. NIS., ED. 1 11 P 363, 222: 46, 1061 B)
43 GREG. NIS., Ep 17, SC 363 225: 46, 1061
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Fra le qualitä spirituali ire SO0 cottolineate dal Niısseno in modo particolare:

DE  I LO sguardo rivolto DIio

La pIU importante condizione PEr candidato all episcopato quella di
10 sguardo interamente rivolto le COSe di DIio, la luce intelligibile d1 NO  —

lasclarsı attırare COS«C errene Occorre che il VEeSCOVO dia la precedenza aglı
interessı di DIO, anziche preoccupazloni errene

«Allo STESSO moO0do, in questa situazlione, grande el0 grande ardore SOMNO NEeECcCESSa-

rı da par di VO1 perche 612 esignato Spirito anfto tale CanO (mpOoGTtATNC) che
12 occhl solo per le 0S di DDIO che NOMN Iz1 il 01  S sguardo NEeESsSu12 ll quelle
O0OSe quale C1 G1 pre0cCcCcuUPa In questa vita»44.

La rettitudine dell’ intenzione viene sottolineata anche da Basılilo «Non pOSSI-
hiıle che la men dell uomo, sospinta infinite preoccupazloni del mondo, QUAar-
dl chiaramente cCostantemente alla verita»45. 1a prıima qualitä richilesta dunque
questa rettitudine intrinseca dell’intenzione. Risulta COosıi la specificita dell’'episcopa-
LO del SaCerdozlo.

DE Il bene COMUNE

Una seconda qualitä del VESCOVO il bene COMUNE, C10€ l’unita
Chiesa 1910181 l’interesse di partıto46, bene Chiesa |’unıiıca DreOCCU-

pazıone che deve il VESCOVO La s1tuazıone Chiesa d1 Nicomedia che
alfrontava avvenimentiı penosi esempIlo. B1isognava TOvare ul PEIrSOoNa
CaPNaCce di restituire ”antica dignitäa. Questa situazlione esigeva OMMO che metites-

davantı il res il bene Chiliesa La fonte del malesser1 di Nicomedia
era STAatiO propri10 l predominio di interessI1i particoları dei partitı eologicı sul bene
COMLUNE Chiesa47

questa supremazla egli interess1i dl DIio S considerazion!i TegOr10
di Nissa aggıunge altro tratto «Penso 612 meglio in vista qualcuno che

Cir. (IREG. NIS., En 1 SC SOa P FA 46 1060 SARD., Can MANSI 5B 6-7), ir. nostra.

45 ED 2 (Court. E B: 6-8; SA 274 ( 2725 Questo pensiero di Basılio ha iracCcce neoplato-
niche dimostra la 108  S dipendenza da. Plotino, efr. EHNHARD, Das oblem der Abhängigkeit des
Basilius DON Plotin, Berlin 1964, 46-49, C1it. in W.- ‚USCHILD, Basilius DOTN (‚aesarea. Briefe 323
Stuttgart 1990, 163, 012a

46 Cir. (IREGOIRE DE YSSE, Lettres, 363, ed araval, Parıs 1990, 222, otfa

47 Cir. ANIELOU, L’eveque d’apres un lettre de Gregotre de yYSSe, In Euntes docete (1967)
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voglia 11 bene Chiesa, d1 modo che ”eletto (0 AVOÖELKVOULE VOC) 612a CAaDNaCle d1
guldarla (ELCTPOGCTAGLAV)»48,

B La competenza
La erza qualitä del VESCOVO la Competenza. Lesperienza, In quesSto CasQO,

OVTe ESSEeTE intesa COMME OLMNOSCENZA veritä dottrinale. naufragi
Chiese STtannoO ne loro cadute, nell’eresia. VeESCOVO, deve dunque una dot-
T1INa solida SICUTAa La Competenza del VESCOVO anche la formazione
anıme, permettendo COS1 ll formare del Vvası eletti:

«Sarebbe vergognN0SO aSSUrdo che HON C1 613 timonilere Competente in pllotaggı10 che
colul che STa CAaNO Chiesa 1gnor1 il modo In CUul le anıme di coloro che navigano COIl
Iu1 POSSaLLO arrıyvare q di DIo AU! dell’'incompetenza d1 chi SOVerna la Chiesa,
SOMO g1a avvenult]ı mMO naufrag!! EeESSUNO avrehbbe pOotuto cContilare gual avvenutl, la
direzione che S0vVverna TOosse esperienza»*?,
Lazione del VESCOVO mirata ne mMısura In CUul educatore spirituale dell’uo0-
Questo mplica che 612a radicato alle COSe spirituali. Egli deve SEeTVICrSI dei 19015 VMAl

spirıtuali (nVELUATLKA PYavOo) che SO0 L’insieme disciplina sacramentale
CanON1Ca, saperli utilizzare DEr 11 bene anıme>>9

arı tıtoli attrıbulti Y VESCOVO

Solo partire primarıamente configurazione del ministro CO  b Gristo
atitraverso Lordinazione sacerdotale SUCCESSIVAamente dal proprIi compıitı G1 arrıva

capıre megl10 la specificitä del minıistero episcopale. In questo studio diamo Mag-
giore Spazlo alle varıe funzioni episcopalı 1OMN alla configurazione spiriıtuale del
VESCOVO COM Cristo, g1a sufficientemente da altrı studi

Le diverse espressioni attribuite al VESCOVO ettono ın evidenza le diverse fun-
Z10N1 da Iui compilute. egli serıttı dei Padrı Cappadocıi esiste 19888 grande futtuazio-

d1 iinguaggio per denominare il VEeESCOVO Da quesSto punto di vista G1 arrı-
vatı anche ad uUsOo ECNICO del ermine ENLOKONOGC. Non esiste pIU 10888 interferen-

ira quello che il VESCOVO il presbitero. Un notevole SVIluppoOo SI ota particolar-

4X (1REG. NIS., ED 1 SC 363 22U; 46, 1061

GREG. NIS., Ep HS 19-20 C 363, 226 1064 tr. nostra.

Cfir. GREG. NIS., Ep. CUN., Can 1-3 (PG 45, 221 B-225
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mente ne precisazliıone diverse funzioni che spe  N! 612 al VESCOVO, 612 aglı
altrı ordını superl10o0r1 inferiori gerarchla eccleslastica.

3.1 Nelle Lettere dı Basıliıo
ermmıine che designa il VESCOVO i OIle ENLOKOTOG; 11 VESCOVO deve sorveglia-
ammıiınistrare la SuUua Chiesa, queste SO0 le prime funzioni importantı del SUO

mıinıstero Lettere indirizzate al SUO1 coniratellı nell’episcopato, Basıilio adope-
anche una grande varıeta dı appellatıvı reverenzlalıi, che SOI10 utilizzatı ANCOTEa

0g ne Chiesa bizantına: «{IU. pieta», «{IuUa devozione», «{IuUa santiıta», C
carıta»>l. Con questi] ermını G1 MOSTIrano oltre una elementare corteslia l importan-

la necessitä collegialitä di unNnla ComuUnNlonNe perfetta che rendono pIU forti
nel tempI tormentatı Chiesa Collegati all’episcopato TOV1IAaMO ermıinı ÄR1=
TOUVPYLA, ENLOKOTNNS2, NPDOGTAGLASS3, che SOMNO utilizzatı proprio per delineare meglio
I identita del VESCOVO le SUue€e funzioni specifiche.

, egli seritti di Gregorio Nazıanzo
TEegOr10 di Nazıanzo utilizza, in modo particolare ne Orazıonıi ne Lettere,

il ermmıne ENLOKONOGCS4, Kıportiamo In segulto anche la terminologla In Y Uall-
LO molto rMecEa di significato. VESCOVO deve ESSETE egno presidenza NPOE-
ÖP1L0)>°5 perche ul aIllıdato l COmpIto di esercıitare l’autoritä (mpOGTAGLA, ENLGOTOA-
610)56. SUO pO: specifico ne Chiesa SU. cattedra episcopale (BNnua)>7 dovu-
LO all’unzione r1icevuta>58, evidenzla la 1080} orande dignitäa (xpogöp1a)>9 di APYLE-

51 (ir BAS., Ep. 8 (Court 1, 184):; ED. ITAl (Court. {L, 37) GREG. NIS., Ep. AA 5G 363, 212} Vedi T1
titoli di cortesia In (GREGOIRE DE NYSSE, Vıe de saınte Macrine SE 118), ed araval, Parıs 1971 D(4-
2175

Cir. Ep. 225 (Court I1 OE 37)
53 Cir. EpD. (Court E F81; 4) I EpD. 230 (Court. INL, 35 2)

Cfr. GREG. NAZ., EpD. 102 SC 208, /3) Ep. 202 SC 208 88):; 0Or 43, SC 384, 252)
(Ir- GREG. (r 111 SC 247, 230 35 509

Cir. GREG. 0Or D 14-17 SC 247, 106-112: 30 423 A-426C):; 0Or 32 11 DE 318, 108-110;
3 188 A/B) 0r 9, SC 405 302;: . X A()

57 Gir. GREG. NAZ., 0Or 43, {3 (SC 384 288)
35 Qn GREG. NAZ:, 0Or SC 405, 300; 55 8& A() 0Or 18 SC 405, 324)

Cfir. GREG. 0Or 2 SC 284, 262 35 1248 B)
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pg1_')(;60y quella ll gulda guide (APXOV TOV OAPXOVTOV) quella di sacerdote dei
sacerdoti LEPEUVUC LEPEOWV)EOL.

VESCOVO chiamato diventare 11 servıtore del Signore (SLAKovoc)e? SUO MmM1n1-
SITO (AELTOUVPYOC) DEr il perfezionamento del pOopolo, DEr 11 g0Overno anıme
NPOC WOXOV KUßEPVNOWV), DEr educare CO  a la parola NPOC LÖCQGKOAAÄLOV INV EV OY®@

anche CON ”’azione (OMN l esemplo, PEr armı che SONO ne destra
ne SINISTra g1ustizla, DeEI u1lla convenlente artie pastorale®3.

ermını NUOVI che appalono In regor10 di Nazlıanzo 101010 quelli di «X«SOININO

SaCcerdozio» (AapyıeEPWOLVNG)®4 di «mMassımo pastore» (APYLTOLLEVOC)ES SOMNO rife-
rıtı SCINDI'E esu Cristo Un altro ermmine quello utilizzato da Gregor10 ne
Lettera 167 indirizzata al VESCOVO Elladıio, paragonato q | VESCOVO del VeSCOVI Tamlı-
te L’utilizzo Conglunzlione cComparatıva C C APYLEPEUC APYLEPEVDOLO®O,

33 Nella Lettera 17 di Gregori10 dı Nissa
Gregori0 d1 Nissa, In modo particolare ne Lettera T utilizza il ermmıne eCcCN-

ENLOKOTNOC. 51 deve specificare che queStO ermmıne ADDAaLe solo due volte In 16eS-

SUuNO dei due CAası G1 riferisce q VESCOVO da eleggere. In Caso S61 tratta d1
Euphrasios, morto®e/ nell’altro di 10888 cıtazıone di Im 3,268 ome 1fterma Van
Heck6®9, regori10 eviıita 11 ermıine ENLOKONOC Der indicare VIVI; 10 utilizzera DEr Ul

(ir. GREG. Or } LSC 405, 324 35 S 3() I8 Or 43, SC 384, 302)
61 Cir. (JREG. Or { SC 405, 332: 35 833
62 Ta che Gregori1o0 di Nazlanzo voglia attribuire qu1 al ermine ÖLOKOVOC il utilizzato da Ignazlo

di 10CNHN12 quando parla del VESCOVO COINNE GUVÖOVAOG Cir. IGN. AL SG U {8); ra E3:
SC 1 Obis, 104): Smıir 11 SCs 140)

63 Cir. (JREG. 0Or 9, SC 405, 306:; 30 821 D-824 Per il significato del terminı NOLLEVLKN, ETL-
OTNUN, TEXVN, NMOLLOAVTLKN GOUM rıfterimento alla SCIENZA pastorale edi (JREGOIRE DE NAZIANZE, Discours

RS 405), ed. M.- Calvet-Sebasti, Parıs 1995, 307, otfa

Cir. (JREG. Or 3 16 (PG 36, 124
65 Or GREG. 0Or 9, FA 405, 314; $ 8206 Pt S

GREG. Ep. 167 Gallay E D E RS B) In ST VLTE ofa S 5 viene indicata un ’altra Tadu-
zi0Ne ApYLEPEUC ApYXLEPEDOL pontifex sacerdotibus, diversa dal termine DSTECO presente nel
Lettera.

(T (G(REG. NIS., ED. ; SC 363, 216: 46, 1058 &}
Cir. GREG. NIS., EpD SS DD SC 363, 228; 46, 1065
Van Heck ha edicato al problema una ofa interessante OSSEeTVEa GCOINE al ermine ENLOKOTNOC evochlı
maggiormente la severitä dell’autoritä che la benevolenza di padre COINE espressioni di TO contie-
ufto VENSAaNO utilizzate er evitare di metitere In rilievo il carattere giuridico d1 quesia autoritä entando
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Tatello Basılio dopo la SUua MOr In le SU€E indica STEeSSO sSolo due volte
COM questo ermiıine, un  S volta quando di arroganza/©, un’altra volta in
Ul Lettera che gli SE indirizzata dal solista Stagir10s COMN la medesima 0-

azlone negatıva/1.
Gregor1o0 dı 15532 fa 1958 d1 altre espressionIı DE designare il VESCOVO da elegge-

re/2 EMLOTATNG’VENLOTAG LO /4, COMeEe PUre NPDOCTATNS’S/TPOGTAGLOA76. Appare ANCOTEa

npPOEXOV77, NNOECTNKOG?S, KOONYOVLLEVOG?9. Basilio hiamato NDOGTATNCSO. Una
volta G1 TOVAa anche TPOEÖPOCSL., In altrı es1i regori10 NnomM1na le funzilioni di presIi1-
denza, COMNNE DeEL eseMP10O NNOEÖPOC KOAONYOVLEVOC, volte aSS0OcC1late al ermıinı
ÖLÖCQOKAAOC WUGTAYOYOG, HEL eitfere In evidenza le diverse funzioni del VESCOVO

del presbitero82,
Nısseno G1 anche di diverse perifrasi DEr designare i} VEeESCOVO TINC

LENOGOUVNG NDOEOTNKOCS? quello che presiede al Sacerdoz10) di TOUVD QOUVD KOON-
YOoVLEVOCS4 (colu1 che guida 11 popolo) Ugualmente parla di NOOEÖPOC TNG EKKANOL-
ag85 Terminı COINe EMLOTATNG NNOGTATNCG designano anch ’ essi la funzione di presIi-
denza.

di presentarla aspetto DIU C HECK, Gregori Nyssenlt, De pauperibus Amandıs,
Orationes duo, Leiden 1964, 1-4

{U CIr GREG NIS., De Castlıg. (PG 46, 313
{1 Cir. GREG NIS., Ep. (SE 63i 300 46, 1104 B)
i Cir DANIELOU, L’eveque, 89-90
{3 (Ir GREG &- SC 363, 218; 46, 1060NIS., ED

(Fr GREG NIS., ED $ 15 DD 363 224 1061 C)
15 Cir. GREG NIS., Ep 1 SC 363, 220; 46, 1060

Cir. (IREG NIS., ED d (SC 363, 220; 46, 1061 A)
08 Cir. GREG NIS., ED $ SC 363 226 46, 1064
{8 Gir. GREG NIS., Ep i DE 23 SC 363 228: 46, 1065
7{9 Cir. GREG NIS., Ep 1 PE SE 363, 2206, 125 131 136 147; 46, 1064 B-1
S Cir. GREG NIS., De ita Macrinae 1 SE 178, 188: 46, 973 B)
81 CIr GREG NIS., De DAUpD. (PG 46, 453

GREG. NIS In Bapt. Christ. (PG 46, 5581 ...0OP00OV OANOÖELKVUTAL KOONYELOV, NPOEÖOGC, ÖLÖCOKAAÄOG,; EU-
GEBELAC, WUOTNPLOV Aa vVOaQvVOVTOV WUOTAYOYOC.
GREG. NIS., Ep. LE, C 363, 228144:; 46, 1065 A)
GREG. NIs. EpD. 1 AYS 363, 2206, 1295: 46, 1064 B)

85 GREG NIS., De DAUp. (PG 453
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La grande fMuttuazione di linguagglo DEr denominare il VESCOVO ON S1eN1-
fica ffatto che l’episcopato 1810781 612 considerato COIINE VeTrO propri10 ordine, anzı
dimostra la varieta dı funzioni che I VEeESCOVO deve svolgere che pOSS1aMO r1asSSsSu-
INeTe In attivitä di carattere dottrinale, pastorale spirituale.

Le funziloni del VESCOVO

Le funzioni del VESCOVO 101008 molteplici rivolte A consolidamento spirıtua-
le del fedeli (come PUre quello materilale guardiamo l’attivitäa soclale I interven-
LO del VeSCOVI PresSsSo le autoritäa civilı favore dei pover1) all unıta Chiesa
Possiamo riassumere alcune cı queste funzioni In questo ordine: l’apostolato, la
liturgla, |’amministrazione COSsSeEeE ecclesiastiche.

Un COmMpIto particolare quello d1 riunire istruire fedeli (anche aZ-
Z1) d1 fare la cateches1i®%®e. VESCOVO ha il COompIlto di ammımnistrare sacrament]
di presiedere le assemblee dei fedeli le grandi solennitä annualıi, COsS1 COINE le feste
del martir1. VESCOVO sorveglia anche la disciplina Can0on1cCa ne SU. d10ces1i87
solo Iui DUO pronunclare Sanzlon]ı q riguardo dei fedeli del clero; egli il pOrtavo-

Chlesa l rappresentante autorıizzato del eristlanı.
uardando COM pIU attenziıone G1 OSSEeTVEa COINE Padrı Cappadoci presentano il

VEeESCOVO COINE detentore del ire UuUunNnera docendl, sanctificandi, regendi8®8S. teolo-
gO Danielou iterma che anche la Lettera i 57a di Gregori0 di 1552 NO presen
esplicitamente la trllogla docendl, sanctificandt, regendi, la Lettera sStessa costitul-
SCeEe punto centrale ne preparazlione del erZo Capıltolo della Costituzione dog-
matıca De Ecclesia, PEr 11 fatto che riporta del dati importantı sul ministero ePISCO-
pale, SUL collegialitä episcopale SU. SUCCESSIONE apostolica®?. Queste funzioni
SONO legate In modo inseparabile all’eserc1iz10 del ministero ordinato. In altre ParO-
le 1NOMN ammissiıbile un& separazlione iıra le funzioni sacerdotali 10 STAatOo sacerdo-

Cir. EPp. 2094 (Court ‚088 168-169 32 1037 B) Ep. 300 (Court L11 174:; V 1043

Ep. 257 ‚Our‘ IL, 8-1 V 945 A/B)
Incontriamo ire IMUNeETra gla in Ippolito ra Ap. 11, 29) eir. (LONGAR, Sur la rilogie Prophete-
Roi-Pretre, In RSPh 67 (1983) 97-115; SCHICK, Das dreifache Amıt Christi un der Kirche. Zur Entstehung
un Entwicklung der {logien, Frankfurt-Bern 1982

Cir. DANIELOU L’eveque, 85 STAATS, Gregor DON yYSSa un das Bischofsamlt, In ZKG (1973) 153-
154
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tale9%20 Lordine In CUul Cappadocıi presentano le funzioni del VESCOVO quası simile
all’ordine presentato dal Concilio atlcano dal CIE 198391 9che viene
qui SO presentato, C1 fa capıre l importanza del Padrı ne ettura attuale del
miniıstero episcopale.

Concilio ablıcano H GIC 1983 Padri appadoci
Insegnamento (LG 29) (10verno (can. 29-144) Insegnare
Santificazione (LG 26) nsegnare (can 47-833) SantilficAIe

(10verno (LG Z#} Santificare (can 4-12 (10vernare

ermo restando quanto aflfermato le principali funzioni del VESCOVO nel
Cappadocı S()I10 interscambilabili. Per esemMpPI1O, ın Basıllo predomina l carattere dot-
trinale (difensore fede romo({tore fede nicena)?2, segulto dal carattere
Can0Oon1CO ammınistratıivo Chiese (le Lettere canoniche)93 da quello spirıtua-
le; allo STEeSSO modo, in Gregori0 di Nazıanzo predomina l’idea del VESCOVO che 1INSe@e-
Na (predica, trasmette la re €e), che santificatore (teologo) pastore. In
Gregori0 d1 1552a aDDALC l ımmagıne del VESCOVO COINE difensore fede (teologo

{11L0sof0) Un editto dell iımperatore Teodosio 10 designava q ] Concilio di
GCostantinopoli fra iıre grandi garantı dell’ortodossia9%24. Nisseno anche
mediatore (santificatore)9> canonısta92e

() CIr J ÄRMOGATHE, Formazıone sacerdotale e funzioni sacerdotalli, In (‚OomMMUN1O 112 (1990) 115
Y1 Qn L IL, 25-27 (EV k: 44-353) 4 - (EV 1250-1263); edi (LASTELLUCCIL, Aibattito sul mınıste-

ordinato ne. eologia cattolica SUCCESSWA al Vatıcano IF, In mınıstero ordinato. Attı dell XI
(‚OFrSO dı aggiornamento PET docent. dı eologia dogmalica, Roma, 2730 dicemdre 2000 CULr’a di
Qualizza, Cinisello Balsamo 2004, /-104:; i 5 MOGATHE, Formazıone sacerdotale, 116-120

U GIir. (JREGOIRE DE YSSE, Iiscours catechetiqgue (SC 453), ed. inling, Parıs 2000
03 Lettere di Basilio, dal De S5Spirıtu Sancto Regulae brevius Iractatae SONO estratiı 96 Canon]ı

CONOsScCIUtTI il OIlNle al «Canon]1 di 5L  - Basılio>»: BAS., ED 155 (can. 1-16) ID., ED, 199 (can. 7-5'
Ep. DA LT (can 31-89, il H68  S S 5 ormato seconda del GUNn 84): Ep. 236., (can. 86)
ED 160 (can. 857); EpD. 55 (can. 88); ID ED (can. 89):; ED. 53 (Can. 90):; [ De SD. VT 66-67:;
2 71 bis 478, 15-482, 3 4854, 3-4 K 500, 1-502, (Can. 1-9 il G 03 da un  z Lettera
apocrifa cfr. (‚PG ID., EpD. 93, CA:  S ED. 240 (can. 95): Heg. Dreuv. (can. 96); eir. (JAIN,
L’Eglise de Cappadoce, assıeme ad 112 vastia bibliografia sull  attivit. canonica di Basilio alla pagı-
f 012a 44; J POUCHET, Basıle le ran 410.419-421: ALLEUX, Patrologie el oecumenisme,

Leuven 1990, 655-667
44 Cir. (REGOIRE YSSE, Lettres, 103, (011 INLING, Gregoire de YSSEe, 2324
95 Cir. (REGOIRE DE YSSE, Lettres, 31-32 9-1
96 Cir. (JREGOIRE DE NYSSE, Lettres, D 1-=-b2 (I1REGORIO ISSA, La Grande C’atechesı GEE 34), ed Naldini,

Roma
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Rappresentiamo In ordine gerarchico le funzioni che predominano In C1aSCUNO
del Padri Cappadoci, considerando ne STESSO Oomento che 6ES5SEC prime  1aN0
seconda necessitä pastorali spirituali:

Basılio dı (‚esarea (Gregorio dı Nazıanzo Gregorio Cı 1SSC]a
Insegnare Insegnare Insegnare
(10vernare Santilicare Santilicare
Santilicare (j0vernare (0vernare

A La funzione cı insegnare
Linsegnamento UOCCUNA DOSTO primarl1o0 nel miniıstero pastorale del VESCOVO nel
secolo97. Possiamo distinguere due t1pı ll nNnsegnamento quello che aVVeniıva

attraverso la predicazione OPPUFE DEr iscr1ıtto quello SVvolto alitraverso la catechesi1.
Ne1l Padrı Cappadoci TOV1LaAaMO grande N1UIMMNEeETO di prediche omelie LENUTE 612

durante le celebrazioni eucaristiche 612 In 0CCAS1ıo0nı specifiche COINeE la festa
CONSACrTrazıone di una hiesa l’anniversario dell’ordinazione di VESCOVO fune-
ral di Cerie alte personalita?98s. STesSsa mMıiısura pOSTO particolare
discorsi che difendono la dottrina ortodossa. L’utilizzo poesia CON 10
didattico mirato alla formazione dei eristlanı la noviıita portata da regor10 di
Nazlıanzo99.

Laltro t1po d1 insegnamento la catechesi1, mirata PreDarare fedeli r1CeVe-
sacramentl, consolidare la fede in quelli che aAaNDENA SOTI1LO STallı battezzatil00,

OPPUFrE, COMeE nel CaAasSso Grande Catechesi di Gregor10 di 1ssa101, «indirizzata
al "dirigenti ecclesiastic1i”, al aestr1 “catechisti” che ne Chiesa AVEVAanNnO U COIN-

p1lto d1 TOMUOVEI'E nel credenti un’adeguata for_mazione relativa al patrımon10 dot-
trinale tradizione apostolica, tenendo CONTIO tendenze ereticali nterne a
erıistianesi STEeSSO difficoltä del preconcettı che provenivano In particola-

dell’ambiente pagano da quello giudaico»102,

Cir. ERNARDI, Saınt Gregoire de Nazıanze. Le theologien el SN LempSs, 267-268
BAUS, L’epoca dei Concili, 340

Cir. (JREGORIO NAZIANZENO, "DESLE/ GEP K15), ed. Moreschini, Roma 1994, 21-22; edi anche CINque
discorsi eologici (PG 36, 12-172)

100 Cfr. (JREGOIRE NYSSE, Discours catechetique, 17-18
101 Cir. GREG. NIS., 0r (‚at. SC 453, 136-338:;: 46, 9-1
102 (:REGORIO ISSA, La Grande Catechesi,
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diffusione dell'insegnamento religio0so ha u0ogo In diversı moOodi: attiraverso
contattı personall, ez7i0ni private, esSsEeEMPIO predicazione. Pure 11 clero NO  —; viene
ormato ne scuole, dal CONTAaTTI personalı CO  — i VESCOVO COM presbiteri piu
anzlanıl, la formazione COominclava all’eta di fanciullo In qualitä di lettore103.

Attraverso l insegnamento il VESCOVO esercıita In C'hiesa U ruolo di aestro
padre spirituale. Linsegnamento religi0so NON G1 restringe ad sSolo ad
una fascia dı etäa bensıi nclude "intera cComunitä che ormata da ragazzl, g10Vvanl,
adulti anzlanı. «| Capı Chilese (TOV EKKANOLÖV NPOEOTOTEC) OSSETVallO0O ed
orlientano la condotta morale dei 910Vanl, hanno la responsabilitä 1 6cSsSecre SCIH-

PCrE pronti ad 1ISTIrure migliorare le anıme 612 davanti la Chiesa, 612 Caso

DEr CaAaso onde illuminare chiunque G1 avVIC1IN] CIrca la re fede le racchiu-
nel Vangelo»104,
L’Oratıo catechetica 1 Gregorio0 ll Nissa. l’esemplo0 dell’alto 1vello CUul

era gıiunto l’insegnamento religioso nel secolo. Limmagıne del VESCOVO g10Ca
ruolo essenzlale perche Jul, 11 VESCOVO, che ammınistra sacrament] ed Iul che
imparte DeETL eccellenza l insegnamento che riguarda sacramentı

upp dell’'insegnamento costitulto acra Secrittura. Basilio {fferma
pIu volte Ll’origine L’autoritä divina Scrittura, i SUuO ruolo pedagogico la 108

importanza DEr la vita del eristianı)19 «La V1a aestra la SCoOperta del dovere
la irequentazione Secritture ispirate da DIO In ESSEC infattı G1 TOVANoO le

di condotta. Inoltre la descrizione vita egli uUuOM1N1 beatı, tramandata-
CI CoOme immagıne vivente del modo di Vivere SEeCoNdoOo DIO, C1 posta dinanzı aiIllın-
che Iimıt1amo le lIor0O buone azıonı COSI, C1aSCUNO, meditando quel lato del SUO

cCarattere in CUul G1 AaCCOTrge dı ESSETE manchevole, TOVAa la medicina CAaPNaClt C S5da11a-

la 5a malattia, COINeE In ospedale aperto tutt1»106,
personaggı dell’ Antico Testamento diventano modelli DEr eristianı

Cappadocia. Basıllo attrıbulsce al personaggl Bibbia la funzione Cı exempla
virtutis107: «In ogn1 mo0do, COINNE pittorI1, quando dipingono un immagıne tenendo-

103 H.- MARROU, Storia dell’educazıone nell  antichita, Koma 1994, 428-429 (Or. Hıstorre de l’education ans
l’antiquite, Parıs

104 AS., Keg. fus. TAaCı 154 (PG &1 956 B) eir. SCAZZOSO, Introduzione alla ecclesiologia dı S(L  > Basılio
SPM 4) Milano 1975, 230

105 Basilio, nell’£p. indirizzata Gregor10 di Nazlanzo, prende ea dell’apostolo A010 che SCT1VEe
JTimoteo « 1utta la Secrittura nfatti ispırata da DIio utule DEr insegnare, CONVINCere, COrTeggerTre, {Or-
INare alla glustizla, perche |u0mo dl DIio 612 completo ben preparato DeETI ogn] buona» (2 Im
3,16)

106 ED Z (Court. f 8-9:; 32 z78 B/C): efr. I; Hom. In Ps. (PG 29, 209 A-2197
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un altra PEr modello, guardano irequentemente all’originale CETCalO ll r1pro-
durre d carattere di quello ne propria d’arte, COs] OCCOTITeE che anche colu1r
che G1 sforza d1 raggiungere la perfezione in le partı virtu, guardı alla vita
del Sanı COINeE statue viventı OPETOSE, che, attraverso | imitazlione, faccia propri10
11 bene di quelli»108, almı, loro volta presIı interpretatiı VerSeito DeEI verSsetto,
Ifrono alla cComunitäa VETO nutrımento spirıtuale.

Senza limıtare loro discorsıi alla Persona al T3 appadocı NON sIug-
DE€ la dell’ intero Creato loro pensiero loro discorsıi SONO arricchiti COM

immagını natura da OSI bblamo le omelie d1 Basılio d1
regori10 dl Nissa SUu Creaz.ı0ne del mondo109, le poesie di regor10 ll Nazıanzo

ante altre omelie SUl almı SUL virtu erıstiane
Per Basılio 11 mondo la natura SOMNO COLLEC ula grande cittäa ben ordinata che

diventa anche l immagine C:hiesa11lı La eilezza Ll’armonia natiura SONO

assıcurate permanente «simmetrlia partı disposte le uüune in relazione COM

le altre»112. Allo STESSO modo la CONVIVeNZAa deve rillettere L armonla del
C106 che uUunıSCe ol u0omMIinı 10  — qualche egge del la

Parola ll DIoOo La Parola divina deve eESSECEeTITE pronunclata spiegata «all’interno
cComunitä eucarıstica» 113 DEISONGA incarıcata disponibile alle VOCI dl Di0114
che possiede 10 Spirıto d1 Cristo, chlave di ONOSCENZEa indispensabile insostituibi-
Je115, garantisce l’autenticitä Parola In virtu SUCCESSIONE apostolica116,
quindi dal VESCOVO SoOl0 In quesSto modo G1 DUO evıtare ogni gENETE d1i erTOrL, G1 evıta
dı introdurre nel pensier1 umanı dottrine estranee117/ 61 rispettano la tradi-
zione del Padrı del prımı SECONL1IS l’insegnamento dei Canon1

107 (Cir. ’ATRUCCO, Basılio dı (‚esarea. Le ettere Corona Patrum {4:- vol Torino 1983, 268
108 BAS., ED 2 (Court L, 3 229 B)
109 Cir. Hex. 1-9 (PG 2 3-2
110 Cir. (IREG. NAZ., (‚ arm. L, Z (PG SA 25-529)
1174 (ir Hom. In Ps. 45, (PG 29, 424 B/C); (IREG. NAZ., Or Z DL 24 1, 4-8J POUCHET, Les trols

ordres du umiere intelligibile chez Gregoire de Nazıanze, In BLE (1999) DE
112 BAS., Herx. D (PG 2 45
113 S5SCAZZOSO, Introduzione alla ecclesiologia dı SA  > Basılio, 143
114 Ibid., 326
115 Ibid., T Rel:
116 (r (IREG. NIS., ED ; 15 SE 363, 225)
117 BAS., Hex. 9, (PG 29, 189 A/B) eir. ID., Mor (PG $ 821 B)
1158 De 5D 30, SE 228 AA D
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eristiano dı parlare Solo quando per confutare le idee erTtTa-

LE che circolano nell’ambiente in CUul egli VIVe «Se propri0 NON r1escC1I dominare la
iua voglia di discutere, Sappı che VI SOMNO molti altrı argomenti! egni di eESSCeTE trat-
tatl; orlenta In quella direzione la tua malattıia VUO1 fare qualcosa che S12 utile
Combattı il S1leNzZ10 dı 1tagora, le fave egli Orfici le idee ll Platone ]» 119 DI
CO  Za la facoltäa di predicare SCINDTE Jegata q ministero sacerdotale.

La funzione di santıificarsı santılicare
SECONdO aspetto quello santificazione. Lillustrazione ll Gregorio ll

Nazlıanzo chl 11 VESCOVO apPDare del chiarificante: la grandezza del eTr-

dozio richiede purificazione personale dedizione Dio «Ma prima di AVOL eleva-
LO anto quanto 612 possibile sufficientemente purificato il pensiero prima ll AVET

dl molto uperato gl altrı per la vicinanza d1 Dio, NON mı1 sembra SICUTO aCCceitare la
guida anıme la funzione di mediatore Ira DIio oli u0oMmMI1n1 (n WEOLTELOV 90204
KaLl QVOPOTOV), queStoO infatti il sacerdote»120.

VESCOVO chlamato ad PESSEeTE ul spirıtuale irasmetitere aglı altrı quello
che egli ha la santitä:;: chiamato divinizzare ’ umanita: « CaDale di orgla-
_' COINE 61 forgiano In <T9)| S107NO le Statueite ‘argilla, il difensore veritä,
colui che s’innalzerä CON gli angell, manifesterä la glorla di DIio insieme aglı an-

gell, condurrä le vittime all’altare del cielo, eserciterä i} Sacerdozio COM Cristo, rifor-
mera la Creatura, presenterä i iımmagine, creerä DEL il mondo celeste C: DEr dire la
COsa DIU importante, sara DIio faräa egli dei?»121

Un altro aspetto quello santilicazione dei fedeli Una caratteristiche
Chilesa di Cappadocla la an VICINaAanzZa del pastore al SUO1 fedeli In Y U6-

STO secolo, dove buon sociale COl fedeli sembra la regola, risulta
sentimento di paternitä spirituale del VESCOVO molto forte VESCOVO pastore aCQul-
sta ula connotazlone, quella paternitä: il VESCOVO padre spirıtuale che
conduce SUO1 fedeli alla vicinanza COM Dio0122

Questa paternitä rispecchla In modo ben chlaro la paternitä divina. Infattıi, ogn1
gerarchla TOVAa i} SUuO punto di origine nell’esempio gerarchla celeste123:

119 GREG. NAZ., Or A 9-10 (PG 36, B) ir. 1l BELLINLI, La predicazione ıIn San (Gregori0 dı Nazıanzo, In
La Scuola Cattolica 01 (1963) 499

120 GREG. Or A U1 AYSA 24 7, 208)
121 GREG. NAZ., 0Or SC 24/7, 1857); I Or A Y1 SC 247, 208):; cir. XKE 1589
122 Cir. CHAUVET, Le presbyter Travers la correspondance de Basıle, Toulouse 1987, 204
123 Cir. RICHARD, (/osmologite el theologie chez Gregoire de Nazıanze CEA 169) Parıs 2003 313-314
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Ignazlo d1 Antiochla vede 11 miıinıstero episcopale COMe r1produzlone, 1vello
visibile, dell’archetipo divino invisıbile»124. VESCOVO ne Chiesa la «Tigura>» 11
«Juogotenente» del Padre125; Dionig1i0 eopagıta delinea 11 ira la ar-
chla celeste la gerarchla ecclesiastica, essendo quest ultima prolungamento

prima126, un immagine splendore tearchico (gLKOVO NS OEOAPYLKNC MPAL-
07TNTOC)127,

1a STesSsa realtä viene rappresentata anche dai Padrı Cappadoc!]i. Basılio mostira
COLMNE all’origine dell’episcopato G1 TOVA il Signore, chiamato «1l grande VeIO

VeSCOvoO che riemple SUue meraviglie la terra» 128 regor10 di Nazlıanzo
fferma la STesSsSa realtä CO  e queste parole:

«III0 dunque COIl la 108  S 190830018 la nOostra INanNnoO, C1 guldi COIl la 108  « volonta C1
accolga COM pascendo pastorı guidando le gulde, perche C1 SEI dato OSI C COIN-
durre COMN intelligenza SUuOo 1OMN COM gli attrezzı del pastore malvagıo Wr 8 15)

11 prımo modo era considerato benedizione, mentre quest ’ ultimo maledizione agli antı-
Chl; egli dia florza potere al S0 popolo presenti STEeSSO splendido ed
immacolato, degno del recinti del cielo, ne dimora egli esultantıi, ne splendore dei
santı, aflinche nel SUO templ1o NO1 S12 SEI pastorIi inneggiamo lode in Gristo Gesu
NOSTIrO Signore»129,
La paternitä spirıtuale del VESCOVO la SUua funzione di santificazione hanno

dubbio fondamento dottrinale sul quale gıa testi del empo Insıstono il
VESCOVO colui che ammınistra I battesimo, asSsolve penıtenti ed mediatore
vita superlore dell’anima130.

Lutilizzo immagini, COINE bbiamo gia nNOtLato, molto firequente nel I}
VESCOVO, dicono loro PEr TAare meglio la funzione d1i santificare, similmente al

medico che deve CUrare unla malattia, deve fare attenzlione pIUu aspetti nell’appli-

124 Cir. (LATTANEO, ministeri, 263
125 IGN Magn 6, SCs 84) <«il VESCOVO che tiene il di DI10»: eir. (LATTANEO, miınistertL, 2173-

274 COI le otfe

126 (ir. [DION. AREOP.., Hıer roel. X AA I8, 7/3) bid. 1L, SC D8, 7-8 EILEA: Dionigi Areopagıta,
972-973;: (‚onst. 46 SC 336, 64-274)

127 |ION AREOP., Hıer coel. ILL, SC D8, 89) Sul significato dell’icona edi AUKE, Heilsverlust In dam.
Stationen griechischer Erbsündenlehre. Irenaus Origenes Kappadozier (Konfessionskundli und
kontroverstheologische Studien 58) Paderborn 1993, O2 7312172817120 .131:455176 204  BED
336.456.465  7518

128 BASs., ED (Court. L, 15%1; 19-20; P 388 B) KaL TOV LEYOAOU KaLl aAnOLvoD EMNLOKOTOVU. Qui 11 PeH-
S1er0 di Basıilio G1 avvıcına alla CONCezilione mistica Cl gnazlo di 10CNH1828.

129 (GIREG. 0Or D 157 SC 247, 240)
130 AGOSTINO, Sermo de ordın. ePISC. (PL upp D 642)
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Cal la «medicina»: «Come la medicina corporale, la quale ha COMmMe uUun1ıco la
guarıgione dei malatı, varıa ne STEeSSO emMpO nel SUO1 procedimenti DEL adattare
il irattamento alle diverse categorie d1 infermi, allo STESSO modo la moltitudine la
varieta passıoniı che 0CCAnNnO le anıme, obbligano le terapıe spirituali diver-
sificare ener NTO, DE la guariıglone, differenza malattie Cos1
anche, colui che CUra le anıme, deve prıma informarsıi esa  mente SUu Z0Na dove
G1 TOVA U male:; In questo modo poträ, d1 segulto, applicare il rimedio alla malattla.

contrarIlo, iın di edeltä questo metodo, da temere che la parte
ammalata la Curata 11011 S1AaN0 le sStesse che del medicl]1, che fanno COSI, NO  —;

avendo localizzato bene il male, aggravıno (le malattie) entire lavorano DEr gu -
rirle»131.

4.3 La funzione di gSovernare
erZO aspetto quello di gOVeErNOo anıme Qui1 viene In evidenza

anche l’aspetto politico soclale funzione episcopale. Per appadoci la COIl-

templazıone inseparabile le inseparabıli contemplazio-
Per queSstOo mMoOot1Ivo vediamo che aCcCanftio all immagine del VESCOVO padre SPIr1-

tuale pastore TOVvlamoO altre immagını che esprimono le funzioni del VESCOVO

nOopuli, pater CLULLALTIS, urbis npatrıae sufficiente, queSTO PrO-
pOosito, ricordare la risposta di Basıilio al prefetto Modesto: «Forse finora 1900181 aveVIl
mal incontrato VEeESCOVO Anche ] imperatore, DeTO, Sappla che 1NON r1USCIral
trarcı LUa parte NO C1 CONVINCEeTAal ad accordarci CO  a VO1I nell empietä, anche

r1volgerai MINACCE piu tremende prefetto 61 reCOo, aPDENA pote dall'impe-
ratore disse: Imperatore S1aAM0 scontlitti da colui che CaPNO ll questa Chlesa»132.
Modesto che lo voleva eitere in soggezlone, alla fine rimane sStupıto ibertä
di parola di Basilio0133, al punto che la SUua Dotenza sSsemMbro6 Spezzarsı COINE nel-

131 GREG. NIS, , CNn (PG 45, 224
132 GREG. NAZ., Or 43, 48-51 LSC 384, 26-232)
133 La NAppNOLA era prerogatıva del libero cittadino Giuliano vuole che eristliani 1O  — S1aAaN0 piu Liberi cıt-

tadini del 5 Ul imperOo, vuole emarginarli. Cos]1, C10 che Giuliano Nnega al cristlanl, ess]i 10 FECUDETaNO In
Dio GCon questo ermmine Gregori0 di Nissa esprime la ibertäa di parola del Tatello Basilio che G1 sentiva
investito di potere divino, efr. GREG NIS., In laud. fratr. Bas. (PG 46, {97) Anche Gregorio di Nazlanzo
r1volgendosi al prefetto Modesto parla COI grande NApPNOLA, efir. (G(IREG. NAZ., 0Or } (PG S 976 B)
Or 4, 96 SC 309 240) Opportuno questo sottolineare l’apporto del canonista Kramer sull’im-
portanza dei principi di legittimazione di diritto Can0n1CO teologicamente ondato partire PrOopr10
dal termine LApPPNOLA eir. KRÄMER, Theologische Grundlagen des kirchlichen Rechts ach dem (TE
1983, In AfKKR 153 (1984) 384-398; Kirchenrecht Wort-Sakrament-Charisma, Stuttgart-Berlin-
Köln 1992, 23-27:; (‚ORECCO (GEROSA, dirıtto Chiesa, ano0 1995, DDa SR
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ı impatto CONTITrO unNnoO scoglio. Basilio, COINE fferma Tregor10 d1 Nazlanzo
«UOINO pIUu forte mInacce»134. segreto forza ll Basılio ON risiedeva che
«nella semplicita STEesSsSa del SU0O annuncl1o, ne chlarezza SIl testimon1lanza,

nell'inerme maestä 1083} dignitä sacerdotale»135.
Tuttavla, i} ru0olo del VESCOVO maolto differente da quello di patrono tradizlio-

ale titoli sopraccitatı 1O  H indicano Ul posizione giuridica del VESCOVO eSprI1-
INONO pIuttosto la multiforme attivita cCarıtativa del VEeESCOVO COMEeEe SOStTeENILOrTEe del
poverI1, SOCCorritore del ugglaschi, intercessore 19128 prigionlerl1. Basıilio nel mul-
tiforme ESEerC1IZ10 del S1110 mıinistero G1 fece «apostolo ministro di Gristo, dispensa-
LOTre dei 1ister1 d1 DIio, araldo del modello regola ll pletä, occh10 del

Chiesa, pastore DECOLIEC d1 Cristo, medico pletoSo, padre nutrice, NDE-
ratore d1 DIio, agricoltore d1 Dio, COSTITruLfLore del temp10 d1 Dio»136

GB uffici di insegnamento, di santificazione d1 S0OVETrNO 11 rintracc1amo In tuttı
tire T1 Cappadoci; eSsSSs1i SOI1LO accennatı seconda necessitä pastorali SPI-

rituall. Possiamo Constatare perö COMNE l’attivitä spirituale cCostitulsca il
altre due funzloni, quella d1 proteggere 11 BIEGSEE attacchi eresie quella
di organızzare ın modo adeguato la missione d1 ogn! fedele, 1a1c0 CONSaAaCrato,
all’interno Chiesa

Conclusione

Abbiamo accennato in questo studio q} patrımon10 COINUINE fferto dal Padrı
appadocı all’intera eristianita bblamo visto COINE il messagglo rivelato entra In

le culture epocalı manıifesta nel CONteMPO, tempI1 lunghi, le verita di fede
La Chlesa di appadocla, attraverso SUO1 grandi Padri VESCOVI,; profondamente
segnata da questa realtäa 5 lineamenti, le atiche Ilımitı CONNEeSSI
tale SViluppo.

LO STOrZO effettuato dal Cappadocı Basilio di Gesarea, Gregorio d1 Nazıanzo
regor10 di 1552a nel rimanere fedeli alle «L10TI1E antiche» di mantienere l’unitäa
del popolo di DIoO ad 0Ognı DIrEZZO eristallizza il profilo del VESCOVO (come PUre quel-

134 (r (IREG 0Or 43, 51 SC 384, 232 36, 561 B/C)
135 (G(GI1OVANNI PAOLO Lettera apostolica Patres ecclesiae, In AAS {2 (1980) 8 eir. GREG. NAZ., (r 43, 52 SC

384, 234-236: 36, 561 (-D64B)
136 Cir. BAS., Mor 8 12-21 (PG SE X64 B-S68B):; (IOVANNI 'AOLO HE Lettera apostolica Patres ecclesiae, In

AAS (1980) AT
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10 del presbitero del diacono), a pUunto di riprendere l immagine trıpartıta del
SaCerdozlo0 ministerlale, strutturazione gla esistente ne Chlesa antıca che COIN-

bacıla In CONMN l’insegnamento attuale del magıstero. Percio, I minıstero del
VESCOVO nel appadoci 101000 ESSEeTE VISTO So la descrizione SoOomMMAarTIı1a dei ire MUunNe-

docendi, sanctificandi, regendi. In realtä, pOoSsiamo elencare alcuni fatti che
mettonoO in luce l importanza del T1 Chiesa 612 DeEL la OMNOSCENZE SVI1-
uppo del ministero sacerdotale 612 DEr la cComprensione fede legame
tireito indissolubile iıra la Scrittura la Chiesa evidenziato dal Padrı La Secrittura

ricevuta letta ne Chiesa SOoNoO Padrı che "hanno irasmessa, COMe SONO statı
loro primi! studiarla, commentarla meditarla: la Chiesa del T1 ad AVEeI -

C1 dato le professioni d1 fede nel prımı Concihi eCUMENICI: Nicea Gostantinopoli
eso Calcedonia Ogni volta che G1 proclama il Te durante la

Santa esSsa, c immergliamo ne fede Chiesa del secolo:; la Chiesa dei
T1 che ha pOSTO le Sirutture fondamentali iturgla ecclesiale. INSP] rimane In
queStO la referenza permanente ogni rinnovamento liturgico di riforma

lıturgla; la Chiesa dei Padri del secolo che C} fa vedere un Chiesa COMINE

Istıtuzlione, STITrUutturata In modo gerarchico, CON Ca“ il VeESCOVO, COINE In un  — famı-
olia In CUul ruoh specifici di C1aSCUNO NO POSSONO ESSEeTE invertiti.

Per queste raglonl, volgere lo sguardo il Dassato, DEr cCapire il presente
DEr prevedere il futuro, ne linea del indir1ızzo d insegnamento teologico,
articolato NOn Aanto SUu. dimostrazione di tes1i cristiane, quanto S ComprensI1o-

del messaggıo rivelato irasmesso, COsl COINNeE indica il Concilio Vaticano Il
«Nell’insegnamento eologia dogmatica G1 iıllustrı 11 contributo del
Yı Chiesa d’Oriente d’Occidente ella fedele trasmıissione ed enucleazilo-

singole veritäa rivelate, nonche L’ulteriore storl1a del dogma, considerando
anche rapportiı di questa COM la stor1a generale Chiesa»137.

Un tale orıentamento HOI G1 riduce possedere una cultura storica rimanendo
chiusi In passato futuro;: pluttosto agglornarsı nel
Iradizione nell'emergere culturale dell’epoca attuale. Questa, ondata sul futuro
da COSTIrulre talvolta Linutilitä Storla Chiesa, OPPUTCE la percepisce
Come una realtäa difficile da comprendere (croclate, INquIiS1zl1one, SCISMI) Malgrado
queSTO O, NEeCESSATIO che il stor1a, che intrinseco alla. fede

137 ((ONCILIO 'ATICANO IL, Decreto sulla formazione sSacerdotale Optatam totius, Lettera apostolica Orientale
Lumen, 1 2623:; ((ONGREGATIO INSTITUTIONF CATHOLICA, SIT. In ecclesiasticam urorum (3 g1U-
23000 48 6, 1610:; L str. Inspectis dierum (10 novembre (1990) 607-636
11, 122
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diventi il u0go0 teologico equilibratore valorizzatore proprie esistenze reli-
g10Se), DEr evitare ognı forma di spiritualismo eristi1ano Ogn1ı L1DO d1 filosofia aST0O-
r1cCa
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Der Bischof und das Bischofsamt
ach Aurelius AugustinusJ

ans Christian chmidbaur
Facolta Cı eologia Ugano,

«  au das IC amı ihr ne des Lichtes werdet!»
Joh

: Die gegenwärtige Ausgangslage
Betrachtet [E  — das Selbst- und Kirchenverständnis des Christentums In der

heutigen, postmodernen Welt nicht 1Ur In der Römisch-Katholischen Kirche, SOMN-

dern auch In den verschiedenen protestantischen, und den sich In den ver  Ne
Jahrzehnten rapide ausbreitenden, charısmatisch-biblizistischen, sog «Frel-
kirchen» begegnen uns viele verschiedene Gestaltungsformen, die In 1Im ]Jewel-
igen Ansatz durchaus gegenläufig und einander widersprechend Sind, die aber
ihren gemeinsamen rsprun In dem für viele äubige irrıtierenden Attraktivitäts-
und Bedeutungsverlust der traditionellen Kirchen und ihrer institutionalisierten
Systeme en Aus soziologischer IC hat Michael Eberts die Hintergründe die-
SES Phänomens In sSeInNeEM spektakulären Buch «Ekrosion der (madenanstalt» trei-
fend beschrieben und analysiert.

Neben reıin charismatisch-hierarchiefreien emeindemodellen, deren Mitglieder
ihre Zugehörigkeit vorwiegend auf Bekehrungserlebnisse, und deren rediger ihre
Autorität allein auf individuell-subjektive Erleuchtungs-, Berufungs-, un
Sendungserlebnisse gründen, reffen WIT heute auch innerhalb der institutionali-
sierten Kirchen auf zahlreiche Bewegungen neo-katechumenalen Zuschnitts, wel-
che sich nicht 1Ur Uurce eiIN eNOTINES, nneres Zusammengehörigkeitsgefühl und
Sendungsbewusstsein, SOWILE eine Oominante «Sekundärhierarchie» VOI eigenen
Führungsgestalten auszeichnen, sondern auch eiINe Tendenz ZU eleren einer
«wahrend der wirklich Glaubenden» innerhalb der als abgeflacht empfunde-
Nen «Gro  irche» besitzen.
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Auf dem Hintergrund des HPE Priestermangel und schwindender Einsatz-
bereitschaft der Gläubigen rasant erodierenden Gemeindelebens In den
Normalpfarreien und des religiösen Desinteresses der immer pluralistischer WEelI -

denden, europäischen Gesamtgesellschaft ist In eher konservativ-kirchentreuen
Kreisen der Gesellschaft aber auch eiINe Gegenbewegung entstanden, die jeder
Form VO  — innerkirchlich-charismatischem Pluralismus mıit Misstrauen begegnet,
jeden Individualismus als Subjektivismus brandmarkt und In einer unilateral auf
Tradition, Doktrin, Lehramt, Hierarchie, Autorität un! Gehorsam egründeten
Minderheitskirche den richtigen Weg ZU Weiterleben des Katholizismus erkennt.
In radikaler orm begegnet unlls dies In Form des Traditionalismus der S08
«P1lus- und Petrus-Bruderschaften», weilche die VO I1 Vatikanischen Konzil In
Liturgie und Ekklesiologie vorgenoOoMMeENeN Reformen als einen ilegitimen T
mıit der Iradıition als Quelle und «Hort der Wahrheit» betrachten. on dieser
1 In die Gegenwartssituation wirft viele Fragen auf und macht eutlic. dass WIT
eSs mıiıt einer wachsenden Auseinanderdrift Lun aben, die nicht LUr Urc eiINe
Analyse, sondern 11UT!E 17C eine spirituelle und VOT em existentielle Vertiefung
des Myster1iums Kirche In en ihren aCcetiten ewälti: werden kann. Eın Rückgriff
auf Augustinus als eologe, Kirchenlehrer, Glaubender und lebenslang Suchender
annn el eiINe richtungsweisende Stutze sSeIN

T veriıtas crescit!? Das Phänomen des Integralismus und seine Folgen
Während WIT In Botschaft und Lehre des Christentums ach den Worten Jesu mıt

einer «lebendigen Wahrheit» Joh 14,6) Liun aben, die mıit ihm als alleinigem
Mittler personal und geschichtlich Gestalt annahm, und damit als anveriraute
ahrhner VON der Kirche als Volk Gottes, mpfänger, rägerın und sekundäre
Vermittlerin dieser ahnrner och einmal unterschieden werden INUSsS, wird S1e
Urc einige zentralistisch-integralistische Bewegungen der gegenwärtigen PC
entweder latent ıIn ihrem ern entpersonalisiert und mıt den Im kirc.  iıchen
Lehramt entstandenen (}  en, Lehren und Geboten, oder aber mit den persönli-
chen Auslegungen individueller kirc  iıcher Amlts- und Würdenträger besonders
der Päapste als «Quelle der Wahrheit» gleichgesetzt. Wo den (0)  en, dem
Lehramt un dem jeweiligen aps ehorc wird, dort ist die wahre Kirche
andernorts nicht! S1e ıst also nach ihnen, WI1e e1NsS schon ardına. Bellarmin sagte,
«SO sichtbar WI1e die epubli Venedig!». Die Kriterien der Abgrenzung mögen Je
ach Ausrichtung der Gruppierung verschieden SE1IN aber gilt immer «Man ist
drinnen, oder INnNnan ist omplett draußen!».
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ass damıt aber den anderen rchen ihr Kirchesein, oder nichtkatholischen
Gläubigen eiInNne Partizıpation Myster1ium der Kirche abgesprochen wird, stößt bel
vielen Mitgliedern dieser integralistischen Bewegungen eher auf Zustimmung, denn
auf Widerstand Wo Kirchesein In der PraxIı1ıs mıt enthusiastischer Papsttreue, oder
Lehrengläubigkeit gleichgesetzt wird, bevorzugt I1a schnell simple Theorien, weil
661e zumindest eINe are grenzung anhand objektiver iterıen ermöglichen, die
umgekehrt den inneren usammenhalt der eigenen Gruppe stärken. Man ist miıt
Freude «9anz und gar katholisch», ohne edenken dass InNna  — damıiıt celbst einen
eklatanten TUC. mıit der eigenen, hoch gehaltenen Tradıtion begeht: Der
VO rei verwendete, griechische Begrift «katholon» (allumfassend) VON den
Konzilsvätern in Nizäa und Konstantinopel 5-38 gerade AUuSs dem umgekehrten
TUnN:! ewählt wollte damıiıt den gutwilligen Gläubigen der schon damals exIistie-
renden, anderen christlichen rchen eiIne WeNnn auch graduell unterschiedliche
el  aDe Mysteri1um der Kirche, oder eine VON Christus HTE die Kırche vermıit-
telte Heilsgnade gerade nicht völlig absprechen! Zwar hat Christus 1Ur eine
Kirche gestiftet und ewollt, aber hat die Urc Irrtum, Schuld, Zwietracht und
Meinungsverschiedenheiten eintretenden Spaltungen sSeiner TE ebenso VOTLaus-

esehen. Die 1eie olcher Brüche kann unterschiedlich SEeIN; aber einer
Glaubensgemeinschaft annn deshalb erst dann eiINne partielle el  aDe «umfas-
senden» Myster1ium der Kirche abgesprochen werden, WEeNnN der Bruch auch das
letzte Band verbliebender Einheit zerstior hat

DIie Kirchenkonstitution Lumen Gentium des I1 Vatikanischen Konzils hat diesem
Sachverhalt ach langen Debatten Rückgriff auf die Lehren Augustins
echnung eiragen und im alten Satz «Ecclesia Christi est Ecclesia catholica» den
Begriff «est» Urc das differenziertere «subsistit In» erseizt und folgert «V)Aas
Schlıe nicht AUS, dass außerhalb ihres Gefüges vielfältige Elemente der Heiligung
und der ahrherı finden Sind, die als der IC Christi eigene en auf die
katholische Einheit hindrängen!» (LG D)Aas Mysterium der Kirche, VOINl Christus In
der Welt egründet, ist In der Katholischen Kirche verwirklicht und existiert Somıit
In ihr fort; ohne jedoch völlig muıt der sichtbaren, katholischen D auf en
identisch SeINn uch die anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften partı-
ziıpleren ihm In verschiedenem Ta weiter miıt Damıt erwachte im
Katholizismus wieder der VOIN Augustinus 1Im iınne des biblischen «UT UuUNnNUum Sınt/!'»
intendierte Geist des Ökumenismus, dem das Konzil ebenfalls e1in eigenes ekre
Unitatis Redintegratio ewldmet hat

Die innere, interpersonale Christusbindung ist der primäre rsprun der Trch-
lichen Einheit, und nicht In erster Linie e1IN gehorsames Eingegliedertsein In die VOIN
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der sichtbarenT institutionalisierten Strukturen und Systeme «Alle sollen e1INSs
SEIN: Wiıe Du, ater, In mIır bıst und ich In Dır bin collen auch G1E In unlls Se1N, damit
die Welt glaubt, dass Du mich esandt hast! Joh Von diesem Auftrag Jesu
her eitete sich Augustins Enthusiasmus für den Erhalt, oder die Wiederherstellung
der Einheit nicht 1Ur der Christen, sondern ZUerst der ganzen Menschheit ab,
die für ihn jedoch nicht den TEIS eıner Relativierung der ahrneir Tkauft WT -

den konnte, sondern 1Ur JInC beharrliche und geduldige Überzeugungsarbeit
dies gilt für die Lehre SENAUSO WIe für die Pastoral, die Verkündigung und auch die
155107 Eın Seelsorger, der den anderen 1Ur entwertel, negatıv 1Ur dessen Fehler
und TIrtumer herausstellt, oder keinerlei est verbliebener ahrhner und Gutheit In
ihm wahrnehmen Wwill, wird mıiıt seinem Integralismus weniger Seelen gewinnen, als

umgekehrt Widerstand und grenzung verursacht! 1eSs cilt ach Augustinus
innerkirchlich, WI1e auch außerkirchlich «Von ang missfielen nämlich 115

Te errn die Teiler des Erbes Und der Herr, der die Teilung nicht bestätigen
wollte, der gekommen WAaL, Einheit Schalien WIT en nämlich auch geTrda-
de Im Evangelium ber eben diese Einheit gehört: “"ICh habe noch andere Schafe, die
nicht auf dieserUr SInd. Sıe MUuSSs ich heranführen, damit eine Herde sSel un ein
Hirt” (Joh 103 6) der err also, der die Einheit liebte und die Teilung hasste, sagte

jedem Menschen: "Mensch, Wwer hat mich Z Erbteiler euch beste  993 (LK
Ich 549e euch: “Hültet euch UOr er absucht  99 (Lk Er wollte nicht

Erbteiler seIN, War gekommen, ZUr Einheit zusammenzuführen, en Erbe
ber die Erde geben 1e€  e, Was ich lese, das ist die C Christi Bel
en Völkern, ausgehen VONn Jerusalem. Halte Jjene mıt mır fest und du die
Zwietracht auf. Wenn du nicht mıiıt ihr SEeIN willst, wirst du in einem Teil SEeIN IDDu
gewinnst deinem chaden, du unterliegst deinem Gewinn!'»1.

Die vorherige Analyse des zeitgenössischen Integralismus coll also gerade keine
Relativierung der kirchlichen Lehramtsaussagen und des VOI ihr eingeforderten
«Glaubens- und Willensgehorsams» propagleren2; G1E ll lediglich auf die
Notwendigkeit verweılsen, dass zwischen Christus selbst als der vollen ahrher für
die Menschen er Zeiten, die In der lat nicht «wachsen oder sich verändern kann>»
«  ULla verıtas crescit!»), und dem dynamischen Prozess ihres wachsenden

AÄURELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 340A: ıtıert bei Hubertus DROBNER, «Für euch bin ich LSCHO]». Die
edigten Augustins ber das Bischofsamt, ürzburg 1993, 96ffrf.

Vgl arcello PERA Joseph RATZINGER, Ohne Wurzeln. Der Relativismus und die Krise der europdischen
Kultur, ugsburg 2005; Hans Christian SCHMIDBAUR, Das Individuum zwischen ahrher und
Relativismus, In RKILu (2006) 9-10
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Begreifens und ihrer zeitbedingten Auslegung oder wendun innerhalb der
Kirche als geschichtlicher Rezıplentin («veritas crescit/») weiter unterschieden Wl -

den INUSS 1ne «Auslegung der Wahrheit» ist niemals die «Wahrhe1 selbst»! 1eS$
entspricht nıicht 1Ur der Offenbarung als geschichtlicher und In ktappen wachsen-
der Selbstmitteilung (ıottes und SeINer ahrner die Menschen, sondern auch der
anthropologischen al  a  (0) Jesu, der den Jungern sprach: «Noch vieles habe
ich euch aber ihr könnt Jetz och nicht tragen!» Joh

Die Kirche Corpus el SPONSAa Christi Finheit In der Unterscheidung,
und Unterscheidung in der Finheit

Auch In der TG und ihrer Geschichte wächst a1S0 die Einsicht in die ahrneı
und 111US$S5 sich immer wieder In veränderten Gestaltungsformen und Perspektiven
ausdrücken! 16 gilt für die AÄußerungen des kirchlichen Lehramts gENAUSO, WIEe
für die eologie in ihrer Auseinandersetzung mıiıt den Fragen und edanken der
Zeıit; für die Gestaltung der Liturgle, der Mission und der Pastoral gENAUSO, WI1Ie für
die Konzeption der Hierarchie und der Strukturen der auf en pilgernden
Kirche3 Zwischen Christus und der Kirche a1S «Braut Christi», zwischen ahnrhneır
Christi und ihren irdischen Kepräsentanten und erkündigern, zwischen Amt und
JTräger des Amtes, SOWILE zwischen dem «Sınn der Liturgle» und ihren zeitlich-phä-
nomenologischen Gestaltungsformen besteht ZWar eine sakramentale Einheit, die

jedoch auch eine nfrage stellende Differenzierung zulässt und einfordert: auf der
Seite der jewelligen Repräsentanten INSO mehr. WI1e auft Seiten der Gläubigen!
«Werde, WaSs Du bist!»: Augustinus hat dies in seiner Deutung des Bischofsamtes
immer wieder euthlc eingefordert:

«Wer ist ber Bischof, der genannt wird, und NIC. ist? Wer dieser Ehre mehr
Freude findet als eil der er‘ Gottes, der In dieser Hoheit SeINES Amtes sucht, Wäas

nicht esu Christi ist. Er heißt Bischof, ber ist kein Bischof. Der Name 1st für ih) hohl
amı 1so sel, Was heißt, möge hören, nicht auf mich, sondern mıt mir»4. «Was
also, wenn das olk auf einen schlechten Bischof trifft? Der Herr und Bischof der Bischöfe
hat sichergestellt, dass sich uUure Hoffnung NIC. auf Menschen gründe... Der an kann-
te sich nicht, ber dem <  Z71 War nicht verborgen». «Wie immer WIT beschaffen sind,
ure offnung GEe1 nicht auf Menschen gegründet... Überhaupt beglückwünsche ich keinen,
den ich seine Hoffnung auftf mich etzend antreffe. Er ist bessern, nicht bestärken. ET
ist ändern, nicht befestigen... Wir sind gut WIT sind Ihener. Wir sind böse WIT
sind Diener. Aber als ute sSind WITr TeUE Diener, wahrhaft Ihener. Was WIT darreichen,

Vgl Jan-C  istoph OGLER, verıtas ecrescıt? Skizze ZUr Erstellung einer katholischen Dogmenen-
Lwicklungstheorie, ST ılıen 2004 (MThST, 65)
AÄURELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 340A; DROBNER,
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darauf ichtet Uure Aufmerksamkeit Wır wollen uch ISO TISTIUS Christiı rel-
chen»®?.

Diesem Aufruf Augustins hat die Kirche ach den Wirren der Reformation mit
dem bahnbrechenden Reformkonzi Irıent (1545-1563; 1500-1850) auf en
Ebenen olge geleistet. DIieC INUSs, WEeNnNn G1E ihre Sendung eriullen und der ihr
anverirauten Botschaft Ireu bleiben will, eINE ecclesia SCHMPETF reformanda dein:
1C. NUT, dass die Glaubenswahrheiten die zeitbedingten Antithesen des
Protestantismus NEeEUu formuliert, wurden: auch die Strukturen der kirchlichen
Hierarchie und die Liturglie wurden eiINer grundlegenden Reform unterzogen, aber
nicht In dem Sinne, dass INa  e die vorangegangene PraxIis, oder die schon auf dem
Unionskonzil VON Florenz (1431-1447; 1300-1308) als legitim bestätigten, ande-
[en Traditionen der griechischen Ostkirche, ihres Rechtes und ihrer Liturgie für
ungültig, unwirksam, oder e  1m Tklärt hätte! Von er kann auch der
Vorbehalt traditionalistischer Grupplerungen die Liturgiereform des
Vatikanischen Konzils und ihr Insiıstieren für die TIridentinische ESSE als «allein
gültiger Messe» zurückgewiesen werden. Die Lehren, Traditionen, Amter. und auch
die Liturglie der Kirche sind nicht unterschiedslos identisch mıiıt Christus selbst als
der fleischgewordenen ahrner und 1e Gottes, sondern stehen mit ihr vielmehr
In einer zeichenhaft-sakramentalen Einheit, die in ihren zeitbedingten Gestaltungs-
formen auch eine Umgestaltung zulässt und erfordert.

Ecclesia vISLOLLS el Invisibilis als Mysterium
Der 1Im Vorherigen unftier Rückgri{ff auf Augustinus und das IT Vatikanische

Konzil schon menriac. verwendete Begriff des «Myster1ums» als e1n charakteristi-
scher Zentralbegri des Christentums hat Im allgemeinen Sprachgebrauch einen
eher wolkig-relativistischen harakter und bedarf eshalb eiINer klärenden
uslegung, nicht schwerwiegende Missverständnisse verursachen, die das
Selbstverständnis der Kirche schwer beschädigen.

DIie Kirche als VOIl ott und SEeINeEM Heilswillen In der Welt konkret, sichtbar und
geschichtlich begründete Wirklichkei umfasst In ihrer Gesamtheit nicht 1Ur das
«pilgernde Gottesvolk auf Erden», sondern auch die «Jleidende Kirche», die im
Purgatorium och ihre einıgun erwartel, und die «triumphierende Kirche der
Heiligen», die schon In der vollen Gemeinschafrt mıit dem dreieinen ott Sind. Das
Gesamt der Kirche analog AAA Person des ewigen und Mensch gewordenen Sohnes

AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 34() DROBNER, 91f.
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JohA entspringt also der Ewigkeit, umfasst die Zeıt, und mündet wieder in
die Ewigkeit on AUS dieser «vertikalen Irennung» entspringt die Einsicht, dass
die in Welt und Zeıt verwirklichte PC mıiıt ihren sichtbaren Strukturen, Amtern
und sakramental-liturgischen Vollzügen nıemals mıt dem (‚esamt der rchlichen
irklichkeit identifiziert, oder gleichgesetzt werden kann.

Zu dieser «vertikalen rennung» kommt aber och die ebenfalls VON Augustinus
vollzogene, «horizontale rennung», ach der INa der TC «nach dem Geiste, U3aber nicht ach dem Leibe», «nach dem (Geiste und dem Leibe», SOWIE «nach dem
Leibe, aber nicht ach dem Gelste» angehören annn bel den Ersten handelt 65 sich

al die Menschen guten Willens, deren eIST, egehren und innere Überzeugun-
genNn schon VON atur AUSs dem Christentum als der ahrhner zustreben, die
aber och nicht getauft sind; bei den Z/weiten die wanhrna Bekehrten, die die
Taufe empfangen en und In en und Handeln den Glauben In die lat umset-
ZEN; und bei den Dritten die Getauften, die den nneren Glauben nNnı]ıe erreicht
aben, oder nicht vollziehen, un damit WIe «Karteileichen» sinde®e

Die sichtbare O auf en ist also weder die Vvo.  e, och die vollendete
Kirche, sondern eın konkretes, göttliches Instrument ZUTr Heiligung der Menschen,
in deren Mitgliedern ahrher und Irrtum, Gut und BOse, und alter Mensch
weiterhin stehen und wirken, solange der erst In der Ewigkeit sich voll-
ndende Prozess der Heiligung och nicht abgeschlossen ist Über dieses Mysterı1ıum
der PC  e, das sichtbar und unsichtbar, ge  1g und zukünftig, ynamisch-
geschichtlich und EWlg zugleic 1st, Sa Augustinus: «Viele, die draußen scheinen,
sınd ıIn ahrheı drinnen:;: un viele, die drinnen scheinen, sınd In ahrheı
draußen!» dies gilt für alen SENAUSO, WIe für den Klerus: SOWIE für Rechtgläubige
und für 10324 Häretiker, ass das auch Gesamt des sichtbaren Gottesvolkes auf
en den Mitgliederkreis der sichtbaren katholischen Kirche och einmal überstei-
gen kann. Zu entscheiden, Wer ihr Ende zugerechnet werden kann, und Wer

nicht, liegt ach Augustinus nicht in der-Hand der Menschen, sondern I1USS ott
überlassen bleiben, der allein die Herzen der Menschen kennt?. DIie sichtbare

Primo (L‚IARLANTINI listet In seinem Werk sant Agostino disse. Antologia tematıca frasi piuU
Roma 2006, 7-1 die gesamten Aussagen des Kirchenvaters seiner differenzierten Ekklesiologie auf.

Vgl Hans T1stlan SCHMIDBAUR, Augustinus egegnen, ugsburg 2003, 1 'alter SIMONIS, Ecclesia VIS}
2LLSs et Invisibilis, Frankfurt 1970
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TC auf en 1st demnach e1in C(orpus Christi mMIXtUM, In dem sich «Spreu und
Weizen» n]iemals TeENNeNnN lassen8.

Matthias cheeben 5-88 hat In seinem epochemachenden Werk Die
Mysterien des Christentums? den Mysterienbegriff als eINeNnN tragenden Schlüs-
selbegriff des Christentums erkannt und als wiederentdeckte Zugangsmöglichkeit

den Geheimnissen des aubens angefangen VOIL Gott, Irmität, Schöpfung,
un und Fall, ber Inkarnation, TCNe; Sakrament und na  e, bIis hin
Eschatologie und Prädestination In en seinen aCetiten eingehend beleuchtet Er
hat damit In der theologischen achwe einen HIS heute andauernden Prozess
angestoßen, weilcher nicht 1Ur In der Ekklesiologie einer Wiederentdeckung der
differenzierten Ekklesiologie des Augustinus und SEeINES Verständnisses VON Oku-
INeINe geführt hat, sondern auch ber das Erstlingswerk Joseph Ratzingers das
Konzilsdekret umen (rentium entscheidend inspirierte10,

cheeben beschreibt ler das Mysterium a ls eiINe «übersteigende» Realität, die
In der Welt und Im anderen als Objekt immer 1Ur partial erscheint und als solche
In der (Gänze ihres SEeINS und nhalts nıe vollends In Erscheinung kommen und
erfasst werden annn 1€6Ss gilt aufgrund der ontologischen Differenz zuhöchst für
den dreifaltigen Gott, aber auch für SE1IN geschichtliches irken In den Mysterien
der Heilsgeschichte und der Kirche; dann für die sichtbare Gestalt derC selbst
als einer «komplexen Wirklichkeit, die AUuSs menschlichem und göttlichem Element
zusammenwächst» (LG und zuletzt auch für das Myster1ium des Menschen als
Person, der sich celbst un! anderen immer auch e1INn «unergründlic Rätsel»
bleibt!

Aus dem «Myster1ium Gott» ber das «Myster1ium des menschgewordenen
(ı0ttes» und dem «Myster1um Mensch» entspringt also das «Myster1ium Kirche», das
AUus «menschlichen und göttlichen Elementen zusammenwächst» und als olches
für den Menschen WIe bei Augustins «vertikaler und horizontaler Teilung»
beschrieben auch en «doppeltes und bleibendes Myster1ium» bildet

AURELIUS AUGUSTINUS, De oct. Christ. IL, , Ta 45; In Jo FEU. H DE EL Sermones Ö0R Vgl uch ITRAPE,
‚gOstlino: [’uomo, ıl pastore, ı1 MISELCO, RKoma 2001

1ASs SCHEEBEN, Die Mysterıien des Christentums, Freiburg 1Im Breisgau 1941 TSTauU:!
Vgl Joseph TZINGER, Volk un Haus (rottes In Augustins re DON der Kirche, München 1954:; ST
ılıen 1992

11 Vgl AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 268, TUS AIl ENZ. Mysticı (‚orporIts, AAS 5: 221{f£. ENZ. Humanı
Genert1Ss, AAS 42, Wn

456



Hans Christian Schmidbaur

1.5 Die Unterscheidun der Geilister: «Verhaärtet eEUTE erzen nicht!'»
Der berühmte Kirchenlehrer und ater der byzantinischen Liturgıie Johannes

Chrysostomus 9-4 hat In vielen se1iner re  &  en die «Verhärtung der erzen>»
als e1Nn anomen beschrieben, das in seinen Auswirkungen auf Charakter, enken
und Handeln eine auer die eele des Menschen errichtet. die für die na
(‚ottes och schwieriger überspringen 1st, als z B die eines schuldbewussten
inders DIie Herzensverhärtung löscht im Menschen nämlich die Fähigkeit
J1e  e, Vertrauen und Wohlwollen änzlich Ul  N So entsteht en kalter Mensch der

Macht, der den anderen immer miıisstraut und glaubt, AUS em eın Regelwerk
machen mMusSssSsen, das die Menschen mıiıt VOI Lehren, Geboten, Vorschriften
und Drohung mıiıt Strafe auf die rechte Bahn zwingt uch 1Im religiösen en wird
die Kirche dadurch chnell ZU Instrument einer Disziplinierung der assen, deren

gehorsamen Mitgliedern INall e1in paradiesisches EeNSEITS als Lohn verspricht: Man

SeizZz auf Angst, ‚Wan und Strafe, weil INa weder die Kraft des uten glauben,
och auf ein irken (iottes (vgl Joh 5,17) vertirauen annn

Fjodor Dostojewski1] (1821-1881), als itglie einer Widerstandsgruppe
den zaristischen Feudalismus Zwangsarbeit verurteilt, ekeNnrie sich als

Gefangener ZU Christentum, 1e aber auch danach als grobher Literat seiner Zeıt
e1nSr Kritiker der russisch-orthodoxen Staatskirche, die mıit den Hierarchien
des autorıtaren Zarenreichs ın einer untrennbaren Symbiose verschmolzen Wä.  f In

sSeINEM etzten oman Die Brüder Karamasoff, das den srößten erken der
Weltliteratur Za beschreibt die Menschheit als e1IN Miteinander ınterschied-
lichster Charakterformen, die WI1e die drei Brüder Karamaso(ff mıt unterschiedlich-
sten Fähigkeiten, Neigungen und Lastern sind und deshalb auch einen
ebenso unterschiedlichen Umgang und USPTruC. brauchen, sich richtig ent-

wickeln können Ist das autoritär-unilaterale System der orthodoxen Staats-
kirche dazu überhaupt willens und In der age

Dostojewski] verneımt 65 und stellt dieser mıit den Brüdern SEeINES Komans doku-
mentierten, anthropologischen ahrher in bedrückender else die fiktive Gestalt
eines «Großinquisitors» gegenüber, der In den Motiven seines Denkens und
andelns eın Exemplarbeispiel für die verführerische Pervertierung kirchlicher
Wirklichkei urc die sichtbare TG seiner eıt In Theorie und Praxıs darste

Als Im spanischen eV1L während eiINeES Hexenprozesses der Inquisition EeSUuSs
aufs eue erscheint, under tut, und VOI den assen begeistert erkannt wird,

Fjodor DOSTOJEWSKU, Die Brüder Karamasoff, München-Zürich
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erscheint der greise Großinquisitor und lässt EeSUus festnehmen die enge
gehorc widerstandslos, VON der Furcht getrieben. Des nachts besucht der
Großinquisitor ESUSs In der und teilt ihm In einem sich ber 25 Seiten hinzile-
henden Monolog mıt. dies habe iun mMussen ET, eSUS, habe In seiner
Verkündigung allein auf die Freiheit und die Liebe gesetzl, ohne beachten, dass
die ehnrnhnel der Menschen In ahrner chwach GSEe1 für die Freiheit, 1ignoran
und eige für eINe eigene Entscheidung, und selbstbezogen für den guten
eDrau«c der Liebe S1ie selen vielmehr WIe «Amelsen», die klarer Regeln und
Vorschriften bedürften, gerate alles außer Kontrolle. DIie Autoritäten der
Kirche hätten Jesu System deshalb «verbessern» mMuUusSsen und seizen 1U allein auf
Gesetze, Vorschriften, Furcht und Das allein chaffe eine ruhige und Tied-
16 Welt für alle, In der nicht 1Ur wenige, sondern alle glücklich SeIN können.

Im Übrigen, der Großinquisitor, hätte sich die Tatsache, dass Furcht, Autoritat
und Befehl stärker wirken als Freiheit, FErkenntnis und e, gerade bei selner
Festnahme auf seiInNen bloßen Befehl undnBlick hın als wahr erwıesen Die
Menschen en mır eNorc. und sind nicht Dır gefolgt! X jetzt geh und
komme nıe wieder!». EeSsSus antiwortiet auf diesen Monolog nicht, weil erkennt,
dass en SOIC verhärtetes erz nicht mehr berühren kann, küsst ihn 1Ur och
still auf den blaulippigen und und verschwindet in die Nacht13

Die innere «Gottlosigkeit» Ssel, tolgert daraus Dostojewski], das «Sanze
Geheimnis» einer solchen, letztlich «freimaurerischen» Welt, die, wenngleich S1Ee die
Ex1istenz Gottes formal nicht leugnet, ihm doch nıichts mehr zutraut und glaubt, es
selbst machen können und mMussen So wird INa  ; einem «Übermen-
schen», welcher die nmündigen und ihre TIrTumer sehr verachtet, dass 61e
nicht mehr lieben kann, und der sich insgeheim davor fürchtet, S1Ee könnten doch
einmal Freiheit der Kinder Gottes befreit werden».

«Be1i euch soll nicht sein!» (Mk
Auch Augustinus hat unter Verwels auf 4,16{ff VOL der wendung VOIl

Furcht und Wan als etztem Mittel uneinsichtige er gesprochen und
mıiıt beeindruckendem Realismus festgestellt: «  1e e$s die besseren sSind, die die
1e leitet, sind die Zahlreicheren, die 1Ur die Furcht bessert'»15. Dem guten
Hirten steht also, WEeNnNn seiner Aufgabe erecht werden wWll, durchaus das ec

13 Ebd 401-428

Ebd 426[.
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kämpfen oder anzugreifen, solange sSe1INe Absıichten und otıve sSeINer
Sendung und seinem Auftrag nicht widersprechen: «Du hältst dich nicht zurück, ich

mich nicht zurück. Du leistest Widerstand, ich leiste Widerstand Du dich
ZUr Wehr, ich SeiIzZe mich ZUr!r Wehr. Das Kingen stellt uns gleich, aber der TUn
irennt un  N Du bist der eın des zies, ich der Krankheit:;: du meliner
Gewissenhaftigkeit, ich deiner Seuche'»16.

Der Bischof annn also die Realität des Oosen und des rIrtums In seinen Gegnern
durchaus TNS nehmen und danach handeln, aber darf 1Ur den Irrtum In ihnen 323773338
hassen und soll dagegen die «Irrenden hHeben» «Meın “Ich will nicht” ist besser als
dein “Ich ll Wenn nicht ausreicht, ihn wecken, kneife iın Wenn auch das

wen1g 1St, steche ihn, damit dein ater nicht stirbt!... Der err ruft dir
“Schlafe nicht, nicht in Ewigkeit schlafen ” !»17,

Duc ıIn docendo! Duc ıIn santificando! Duc in regendo!
Das Bischofsamt nach ugustinus
Der abendländische Kirchenvater Augustinus 4-43 annn nicht 1Ur auf-

run seıiner Leistungen als spekulativer eologe und 1l0soph, sondern auch
hinsichtlich sSeINES pastoralen, politisch-diplomatischen und kulturellen Wirkens
als einer der maßgeblichen «Architekten» der lateinischen Kirche, ihres
Verständnisses VO  — Theologie 1Im Allgemeinen, WI1Ie ihrer Ekklesiologie 1m
Besonderen, bezeichnet werden, dessen Einsichten und konkreten Entwürfe einen
bis heute fortdauernden, gleichsam überzeitlich-prägenden Wert besitzen.

A E aslores dabo vobis
ESs ist daran auffallend, dass die einschlägigen andbücher und

Lexika (z.B LThK I+1D) In ihrer Beschreibung der historischen und dogmatischen
Entwicklung des Bischofsamtes die Positionen Augustins weitgehend überspringen,
obwohl SeIN Beitrag ZUTF Entfaltung des spezifisch lateinischen Bischofsamtes In
Theorie und Praxı1ıs VOI entscheidender Bedeutung war Nachdem Einfluss

15 Vgl Gisbert KRANZ, Augustinus. Sein en un Wirken, Maiınz 1994, 115
ÄURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 383; DROBNER, 108

ÄURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 339 DROBNER, 50f.

AÄURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 335K; 339; 340; 340A; 383:; 396

459



[)Der Ischof UuNd das Bischotfsamt nach Aurellius Augustinus

VON Hıeronymus!?, dem ecreium Talıianıl, der Heraushebung des Papsttums als
«VICarılus Christı auf Erden» His hın YAÄLER Unam Sanctam (DH 8(0-795), und
führenden Theologen der Scholastık WIe Thomas VO  a Aquıin20 das Bischofsamt
als «Fülle des Weiheamtes» und selbständiger, sakramentaler Ordo bestritten, mıiıt
dem Priesteramt gleichgesetzt, oder In seinen spezifischen Vollmachten 1U JurI1-
15C als Papsttum delegiert» begriffen wurde, hat mıt dem Il Vatikanischen
Konzil (LG 18-28; bes 21) und dem Apostolischen Schreiben A”sStores Gregis
Johannes Pauls I1 ZU Bischofsamt, das In weıiten Teilen auf Augustinus zurück-
greift, die augustinische Konzeption eine beeindruckende Renalssance erfahren21.

Wer euch hört, hoört mich Die Genese des Bischofsamtes
als (rarant der Finheit in TISLUS

Betrachtet INa  a diese In eiInem weiıt ber ausend TE währenden
Entwicklungsprozess entstandene., strukturelle Gestalt der sichtbaren, römisch-
katholischen TC.  e, ihre Hierarchie, ihr Amtsverständnis, ihr Selbstverständnis als
VO  a Christus in der Welt gegründete «Gesellschaft eigenen Rechts», die als völker-
recCc  iıches Subjekt er staatlichen Autorität und ihrem Jjewelligen ecC. SsSowohnl
gegenübersteht, als auch ZU der Menschen zusammenwWwirkt, egegnet uns

heute angefangen mıit der spektakulären Kirchenkonstitution umen (rentium und
dem Dekret ber das Hırtenamt der 1SCNO{fe Christus Dominus des Zweıten
Vatikanischen Konzils, ber das CUu«C Kirchenrecht Von 1983, bIs hın ZU[: Institution
des Papsttums mıit der seliner Rechte und lehramtlichen Vollmachten eine
Gesamtkonzeption, die 1Im monarchisch begriffenen Kollegium der 1SCNO{Te als
Nachfolger der Apostel und aranten der Einheit ihr Zentrum findet

1ese presbyterale und dann seit dem Clemensbrief dezidiert episkopale
Verfassung der Kirche geht In ihren Anfängen ZWar nicht auf Augustinus zurück,
sondern fußt bereits auf den Grundlagen der Didache (um 100), dem
Clemensbrief, und der dee eiINer Apostolischen Sukzession, WI1Ie S1Ee VON den
Kirchenvätern und patristischen Theologen der ersten Jahrhunderte Ignatıus VOIN

Antiochien 110} TeNAaUS VON Lyon 0-20 Tertullian 0-22 Cyprian VOIl

arthago 0-25 und 1ppOILYT, die in Herkunft, Ausbildung und Denken alle dem
griechischen Osten zuzuordnen sind, begründet worden ist «Wo iImmer der Bischof

19 HIERONYMUS, In C ad UB Ep 146

I HOMAS VON QUIN, STh SUPP: Sent. LV, 1 S
21 Vgl AURELIUS AUGUSTINUS, Epistulae Aı
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erscheint, da soll auch die Gemeinde se1InN, gleichwie dort, Christus EeSUuSs 1st,
auch die katholische RC ist'»22_ 1eSse dee des Monepiskopats miıt dem Bischof
und einem hlerarchisch gestuften Amt VON Presbytern und Diakonen hildet a1S0 in
der Lokalkirche WIe schon bei Jgnatıus VON Antiochien bezeugt den Apostel- und
Jüngerkreis ab, die sich als erkünder der Frohbotschaft das Volk eSsSus als
den einzigen Hohepriester des Bundes scharen?23. Die leiche Konzeption fin-
det sich auch In der der untier Hippolyts amen 210 In Rom verfassten
Gemeindeordnung Traditio Apostolica?4.

23 Affectus el effectus collegialis
Das Entstehen eINeTr spezifisch lateinischen Konzeption dieser episkopalen

Struktur der Kirche mıt der dee eINeTr stärker kollegialen und zentralistischen
Verfasstheit des Bischofsamtes, die sich In einigen Teilen VO autokephalen, und
dann de facto immer mehr caesaro-papistischen Modell des griechischen Ostens
absetzte, ist jedoch ohne Augustinus, SEeIN strikt christologisch-apostolisches
Verständnis VO Bischofsamt und der bischöflichen Autorität, und VOL em Se1IN
pastorales und diplomatisches irken oder mıit den wechselnden Mächten,
politischen Gestalten und älften einer Epoche, die VOI den Wırren des In sich
zusammenbrechenden, lateinischen mperiıum Romanum un:! der Völkerwanderung
zutie{fist geprägt WAäLl,. nicht vorsie  ar In einer Zeıt der politischen Agontle, des
Niedergangs und des a0S, In der heidnische Barbarenvölker einfielen, die Städte
verwusteten und die Menschen In Angst und Schrecken versetizten, hatte die allge-
meine Wirrsal auch auf die christlichen emeinden und ihre Strukturen übergegrif-
fen, die sich auf den Schutz einer 1U untergehenden Staatsmacht nicht mehr stut-
76  — konnten: IC NUTL, dass revolutionäre Gegenkirchen WwWIe die Donatisten
und ihre Circumcellionen die Menschen In ihren annn auch In theologisch-
spekulativer Hinsicht begann sich die chwach gewordene, lateinische Kirche
immer mehr aufzuspalten: Verwirrtt un auf der uc. wandten sich viele Christen
oder Halbchristen den Lehren der Arlaner, der Novatlaner, der Pelaglaner, oder
auch gnostisch-manichäischen Sekten Z die den Menschen nicht 1Ur scheinbar
einleuchtende Theorien und Versprechungen gaben, sondern auch die seıt dem

Kalser Theodosius’ 395) ZU!: Staatskirche erhobene als eine

292 [GNATIUS VON ANTIOCHIEN, myrn S,
23 Vgl Hermann POTTMEYER, Art. Bischof, In LThK 1L, Ü 1996, 482

Vgl Ebd 483
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«Scheinkirche des Satans» brandmarkten, die mıiıt dem schon wankenden
Imperi1um, auf das G1E gebaut hatte, und mıit dessen Autoritäten S1e In einer
ymbiose verschmolzen WAal, sicher untergehen würde.

Der Bischof alser ChAhristus ach Augustinus
In der Art jedoch, WIe Augustinus ach dem Vorbild SECINES geistigen Vaters und

Lehrers Ambrosius VON Mailand -3 als Provinzbischof gegenüber den ihm
anverirauten Menschen, egal ob sroß oder eın, bedeutend Oder unbedeutend,
gebildet, oder ungebildet, Jäubig oder ungläubig, pastoral, carıtatıv un:! kateche-
tisch andelte WIe als bedeutender eologe und zukünftiger Kirchenlehrer sich
erfolgreich theologischen Fortschritt ZUr Entwicklung eiıINeTr reflektierten, 0-
ischen Glaubenslehre bemühte:;: und WIe zudem als couraglerter RKepräsentant
seiner Kirche und der ihr anvertrauten ahnrner nicht 1Ur gegenüber dem aa
un: seıinen Autorıtäten, sondern auch egenüber dem aps un seinNnen
Bischofskollegen sSeIn Bischofsamt verstanden und ausgeübt hat, sollte e1in
Idealmode des 1SCNOIS als ırt und Lehrer entstehen, das für die lateinische
Te bis heute prägend bleiben würde: Der Bischof als Nachfolger der Apostel und
(arant der ahnrneı übt als «alter Christus» in Vollmacht die «drei QUS,
die ESUS selbst als wahrem «Hırtien und Bischof der Seelen» (1 Petr 2:29) zukom-
INne  - regendi, docendiı el sanctificandl. Die 1SCNO{1e SInd nicht als «“«loKale
Funktionäre oder Provinzstatthalter» begreifen, deren a funktionalistisch
VON einer papal-hierarchischen Organisation elegiert ware, sondern G1E ben als
astiores gregis?> eine Vollmacht AQUS, die sich WI1e auch die des Papstes als DrIMUS
Inter V1a Apostolischer Sukzession AaUus der o1lmac Christi selbst als
Mensch gewordenem Sohn Gottes, als alleinigem Erlöser und Mittler zwischen
Himmel und Erde, und einzigem, «wahrem Bischof der Seelen» und «Hohepriester
des euen Bundes» 54'19 ableitet.

Wenngleich das Bischofsamt aufgrun seiner Autorıtat und Machtfülle ach rein
weltlichem TmMmessen einen gewlssen anz enthält, der stolz oder uberhe  ich
machen ann Augustinus hat davor ıIn vielen seiner Schriften immer wieder
gewarnt ist 1Im wesentlichen doch 1Ur e1in Dienstamt26 das in SseINer

25 Vgl JOHANNES 'AUL - Nachsynodales, Apostolisches Lehrschreiben Pastores Gregts.
AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 340A DROBNER, 82) «Wir sind EUT'| Diener, ber In Jesus, WI1Ie der
Apostel sa UrCc. jenen Ssind WITr Diener, Urc den WIT uch Freie Sind» diesem Wort des
Kirchenvaters sich orientierend, hat das Konzil deshalb den en egri der ( 4 Urc. den egrTi

TSeEeTIztT.
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Ausgestaltun immer 1U einem Maß nehmen soll Christus selbst, seiner
Knechtsgestalt ‚5-11), seliner ba-Relation Joh 5,19), und seiner
Totalhingabe als Pro-Existenz den ater 1m Himmel, dessen ahrneı und
Botschaft den Menschen verkündet, «SE1 gelegen oder ungelegen»: DIie
Botschaft, die WIT In Wort und Jat verkünden., ist keine «menschengemachte
Wahrheit» irdischer Autoritäten oder Hierarchien, sondern die uns anverirauftfe
ahrner Gottes, die ZU) eıle der Menschen behüten und bewahren gilt

NOtIalls auch den Irrtum oder Dünkel gewIlsser kirc.  iıcher Autoritäten oder
tsträger (1 ess 2<3) Aus dieser rundüberzeugung Tklärt sich einerseıts der
unerhörte Freimut, mıiıt dem Augustinus ftmals Im Sinne eiInNer paulinischen COTITEei-

HO fraterna Röm 15,14; Gal 2413 sowohl Päpste, WI1e auch verdienstvolle heologi-
sche Autoriıtaten WIe z:B den großen 1eTr0oNymus 7-41 kritisiert hat27,
WEeNnN S1E SeINeTr egründeten Meinung ach geirrt hatten: WI1Ie andererseits aber
auch miıt dem gleichen Freimut selbst öffentlich eigenes Fehlverhalten eingestand
und aiur Buße tal, oOder ftmals eigene theologische, moralische und kirchenpoli-
tische Posiıtionen irüherer Schriften widerrief oder korrigierte, WEeNn glaubte,
sich selbst geirrt en, oder tieferer Erkenntnis gekommen sein.28 Seıin
pätwerk, die Retractationes, 4206, vier Te VoOrT seinem Tod unfier schwierigsten
politischen Verhältnissen och begonnen ZeUSEN davon.

A Duc In docendo Das der abendländischen eologie
als Frucht seines Werdegangs

Was die anrhneı als anrneı (‚ottes an machte Augustinus keine
Kompromisse weder mıiıt sich selbst, och mıiıt anderen: Niemand keine Macht
der Welt, kein Bischof, kein eologe, kein apst, und auch keine och «gehei-
ligte Tradition» steht ber der ahrhner der Offenbarung und der AUS ihr bgelei-
eien Glaubenslehre, sondern [11USS5 sich vielmehr umgekehrt ihr 655611 Gal
2:5)

25  — Der Weg olt als wahrer Weg ZU. wahren Selbst

Augustinus, In agaste, Numidien, als Sohn einer christlichen Mutter und eines
heidnischen, aber gebildeten und karriereorientierten Vaters eboren, War mıit SEe1-
Ne Lebenslauf und seInNnemM Charakter ohl eiInNne der Gestalten, ın denen sich die

27 Vgl Hans Christian SCHMIDBAUR, Augustinus egegnen, 96; Alfons FÜRST, Augustinus-Hieronymus,
Epitstulae MUutluae Briefwechsel, Bde., In Fontes Christiani 2002

28 Vgl Hans ıstian SCHMIDBAUR, U:  Sstinus begegnen, Q9f.
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Kkonversion der spätantiken Welt ADE Christentum exemplarischsten vollzog:
Obwohl VON SseINer irommen., aber eher ungebildeten utter schon christlich ETrZO-

geN, 1e ach dem en SEINES Vaters ungetauft, verschrieb sich als Junger,
hochbegabter Intellektueller zunächst der eigenen Karriere, und betrachtete das
Christentum als en 5System TOMM-Naiver Fabeleien, das VO  —; einem Menschen intel-
lektuellen Niveaus nicht erns nehmen Se1 Er studierte Philosophie und e{ior1ı
wurde ademiker, Skeptiker und dann Manichäer, und gelangte zuerst anuftf den
hochdotierten Rhetorik-Lehrstuhl Inan

In dieser eıt ereignete sich die für in schicksalsträchtige Begegnung mıt
Ambrosius VOI Mailand, der ihm Urc. SeINeEe Lehre, seInNeN Intellekt und Se1IN beein-
druckendes, pastorales und Carıtalıves irken den ersten, 1U  > auch ganzheitlichen
Zugang ZU Christentum, SeiINer Botschaft und SeINer Sendung, SOWIE AB Inhalt
des ischo{s- und Priesteramtes vermittelte ET War davon existentiell tief betro{ffen,
spurte aber bald, dass AUS kigenem nicht Im Stande WAäTL, die erkannte anrner
auch wirklich wollen und annehmen können: Der Mensch ist nicht 1Ur Intellekt
intellectus), sondern auch (voluntas), und zudem geprägt und geformt VOINN

se1INer Lebensgeschichte mıit al seinen Gewohnheiten der Lebensgestaltung (memo-
r1a)30, «kıine solche Unergründlichkeit, glaubt mIr, ist 1Im Menschen, dass G1E dem
Menschen selber, In dem S1Ee lebt, verborgen 1st!»31. «Du standest VOTLT mMIr. Ich aber
War mMIr selber weggelaufen und fand mich celber nıicht mehr, WI1e viel weniger
dich!»32

Diese unergründliche «Trichotomie der menschlichen eele» als des drei-
einen Gottes, die später die spekulative Aasıs für seine epochemachende
Iriniıtätslehre, für sSeINe Anthropologie auf der Basıs des VoOonNn ihm entwickelten
Personbegrif{fs®3, und für SEeIN existentielles Verständnis VON Theologie34 werden

Einen gutien Einblick In U:  Sstins Lebensgeschichte un! seine innere Entwicklung geben: (nsbert
Augustinus. Seıin en un Wirken, Maiınz 1994:; istop. HORN, Augustinus (Beck’sche el Denker),
München 1995; Wilhelm (GGEERLINGS, Augustinus Herder pektrum Meisterdenker) reiburg 1Im Breisgau-
asel-Wien 1999; Hans Christian SCHMIDBAUR, Augustinus egegnen, Augsburg 2003

30 Vgl AURELIUS AUGUSTINUS, De Trinitate VIL-XIV.
31 AURELIUS AUGUSTINUS, Ennarationes In Psalmos 41,
32 URELIUS AUGUSTINUS, Confessiones V, n
33 Vgl Michael SCHMAUS, Ihe psychologische Trinitatsliehre des eiligen Augustinus I1} Münster

192/, Carl AÄNDRESEN, Zur Entstehung un Geschichte des trinıtarischen Personbegriffs, In ZNT 52
(1961) 1-39; Hans Christian SCHMIDBAUR, a.a.0., 13-195; 146-156

Vgl AURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones/Bekenntnisse 1-XIID, erl ernhart, Ta  ur 1987 Augusti-
NUSs beschreibt diesem Werk, 397 ach seiner Ernennung ZU Bischof un! öhepun: seines

464



Hans C hrıstian Schmidbaur

würde, wurde dem jungen Aufsteiger Augustinus 1U ZU Verhängnis: Der innere
Widerstreit zwischen der erlangten Einsicht und seINeEM dem Karrier1ismus, dem
Geltungsdrang und der sog «Frauenliebe» verhafteten illen und (1emut verhin-
derte auf ragische eIse einen Richtungswechsel in seInNemM Werdegang.$>

2 5. «Sero aAmavı)»
Zum Rhetoriker kaiserlichen Hofe aufgestiegen, aufs eue die faszı-

nierenden Höhenflüge der Macht und des Einflusses, aber auch die tieifsten
Abgründe des Menschlichen In Form VON Größenwahn, Intriıge und Utilitarismus
erfahren mMusstie kam einer SEe1IN ganzes weiteres Denken prägenden
Erkenntnis: Keine abstrakte Theorie, Philosophie oder Weisheitslehre kann Je AUS-

reichen, den Menschen und die Menschheit ZU esseren und ZU Heile führen,
sondern allein dieunmıit einem Gott, der nicht 1Ur reine Vernunft, sondern
auch personale 1e iSst; der den Menschen als Person kennt und beim amen ruft
(Ps 139)37, und der In se1iner Vorsehung In Form eiINer gnadenhaft-erwählenden
erufung jedem eine individuelle Sendung und Aufgabe zuteilt, ur welche im

Lebens geschrieben, die gesamte allgemeine, WIe individuelle Heilsgeschichte als eın prozesshaftes,
ynamisch-interpersonales Geschehen zwischen Gott und Mensch «Die dreizehn Bücher meiner
ekenntinisse rühmen den gerechten un (Gott AUS Aass wWwIe des Bosen des (uten In mMIr und
rufen des Menschen erstian und CeMU; ihm auf. Vom ersten bis ZU ehnten Buch handeln S1E VON

mIr, In den TEl übrigen VOIN der eiligen chrift, angefangen VON der Stelle "Im ang SC Gott
Himmel un! Erde” bis Sabbatruhe»
AÄURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones S:
Diese Erfahrung bildet ohl die Grundlage Tür sSe1inN späteres Hauptwerk, seine dynamische
Geschichtstheologie De (ivitate Del, In welcher die grundlegende Problematik der
Menschheitsgeschichte auf den inneren Widerstrei zweier Prinzıpien zurückführt: Die der Sıinde als
Gottvergessenheit verfallene Welt als (Wwitas errena folgt dem Prinzip «Selbstliebe bis hin ZUr

Gottvergessenheit», während die Urc. (‚ottes gnädigen Heilswillen egründete (‚witas DeLl dem Prinzıp
«Gottesliebe bis hin ZUT Selbstvergessenheit» folgt. dieser innere Widerstrei spielt sich ab In Welt und
Geschichte als (Ganzer, In der pilgernden Kirche auf en, ber uch In jedem Menschen selber,
«alter und Mensch» bis ZU Schatfion als «endgültiger Scheidung der (jeister» stetig iIm Kampfe
bleiben: Auf dieser 1INSIC. en seine differenzierte Ekklesiologie und SeIn heilsgeschichtlicher
Optimismus, der jedem religiösen Fundamentalismus, welcher Menschheit und C schon auf en
In eine Minderheit VOIN DAUC eleckh eine damnata aufzuspalten versucht, eine sage Tteilt:
ugustinus Wr als Bischof immer bereit, mıit en Menschen guten Willens In aa anderen Religionen
und uch christlichen Sekten ZU) der Menschen zusammenzuarbeiten, ohne SIE Vorhinein
verteufeln, weil ihnen die Vo. ahrher och bis ZUr Vollendung der Geschichte braucht die pil-
gernde Kirche den Aaal, geschützt sSein ıınd wachsen R können; und der aa bedarf umgekehrt
der Kirche, In sich selbst gerecht und uman werden.

37 AÄURELIUS AUGUSTINUS, Enchiridione SPE el carıtate.
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allgemeinen Heilsplane (Giottes als e1INn Cooperator verıtatis mitwirken dart: «Gott,
der dich ohne dich erschaffen hat, reitet dich nicht ohne dich!»38

In SeiINner Streitschrift elagıus chrieb Augustinus später: Im Heilswerk
Gottes geht nicht 1Ur darum, «die mensc.  4C atur regeln, sondern G1E
heilen!»39. 1ese persönliche e  un mıiıt dem «(ott rahams, Isaaks und
Jakobs, nicht der Theologen und Gelehrten» miıt den Worten des berühm-
ten Memoaortial Blaise Pascals 3-62 beschreiben40 die iın innerlich heilen,
NEeUu SCHNalien und ZU Glaubenden, Priester, Bischof, und dann als doctor gratiae
ZU. entschlossenen Verteidiger des absoluten TIimMales der na| iIm Heilsplan
machen würde, fehlte ihm aber noch, und ereignete sich erst 386 In der berühmten
«(Jartenszene des colle-lege», VON der in seinen Confessiones ergreifend
berichtete41l: DIie Erfahrung, WI1Ie ein «Zzweilter Paulus» Apg 9,1-9) VO ott Jesu
Christı selbst und prımär nicht 1Ur funktione VOIl potentiell fehlbaren, Trdisch-
kirchlichen Autoritäten erwählt, esucht, berufen und gesandt worden SEe1IN,
erweckte In ihm nicht 1Ur den Menschen, der als «Mitarbeiter einer höheren
Wahrheit» Christus 9anz gehört und VOIN ihm her als dem «menschgewordenen
Wort» en handelt, verkündet und eologie betreibt, sondern prägte auch SeINeEe
Auffassung VO Bischofsamt als ırte, Lehrer und Verkünder.

25 Eine ahrheil, die «alles Erkennen übersteigt»
«DJAas Wort wurde Fleisch und hat unfer unlls gewohnt!» Joh 1,14) In der Art, WwWI1Ie

der Bischof Augustinus se1in Hirtenamt In Erfüllung Sseıner drei UNera ausgeübt
hat, finden WIT die leiche, ber en liegende Grundüberzeugung wieder: DIie Vo
anrner Gottes, die e1NsS die Welt rschuf, ist nicht 1Ur eine abstrakte Wahrheit,
sondern auch Person, und als solche die transzendente ymbiose VOIN Vernunift,
Gutheit, Schönheit und tatıger 1e Dieser 090S wurde Mensch, sichtbare. greif-
bare Gestalt und rettende 1at, diese VO «verworfenen Denken» KRöm 1,28)
beschädigte und verwundete Welt heilen, eiligen und NEeUu erschaffen 1€eS
kann weder die Welt allein, och ott allein, sondern 1Ur ott mıiıt dem neugeschaf-
fenen Menschen.

AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 169,
URELIUS AUGUSTINUS, De natura et gratia 11,
Blaise PASCAL, edanken, Stuttgart 1956 Reclam Universalbibliothe Nr. 62[21))

41 URELIUS AUGUSTINUS, Confessiones VIUIL, S,
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Nur chöpfer, der 0g0S, der Fleisch wurde, kann Erlöser se1in! Das
Christentum als tätıge Offenbarung der vollen ahrheı und Wirklic  el (Gottes In
elt und eıt ist deshalb In erster INıe einmal eINe interpersonale, und damit chri-
stologische Beziehung; e1INn Dialoggeschehen zwischen dem Menschen und dem
Subjekt/Objekt Christus als untrennbarer ymbiose VOIN Vernunft, ahrneı und
tätıger Liebe, die «alles (natürliche) Erkennen übersteigt» (Eph 3,19) «Meine
Denkkraft gelangte dem, Wäas ist, In einem blıtzenden Augenblick zitternder
au Aber des Blickes chärfe vermochte ich nicht darauf heften pralite
meine Schwac  eit ab!'»42.

Wenn eologie als docendiı oder och mehr: der eologe selbst also
diesen lebendigen christologischen eZu verliert, sich VO spirituellen Dialog miıt
dem erTrn, VOIN Liturgie und Anbetung entfernt, oder glaubt, In rationalistischer
Manier AUS dem Christusereignis für den natürlichen Allgemeinverstand begreifba-
E  9 unabhängige, oder gar in Lessing scher Manıler «denknotwendige Vernunft-
Wahrheiten» abstrahieren onnen hat S1Ee nicht 11UT!E den Zentralgedanken des
Christentums Zerstior und den Glauben ZUr!r bloßen «Weltvernunft» gemacht, S0OI1-

dern dem Menschen zudem die e1INZ1Ige, ihm gemäßeor Auch der
Mensch ist nicht 1Ur abstrakte Rationalität, sondern als Person und en (iottes
des interpersonalen Dialoges, der Freiheit und der tätigen Liebe bedürfttig,
Person werden, SeIN und bleiben können.

ine eologie, die AUS Angst VOT dem Verlust «allgemeinwissenschaftlicher
Vermittelbarkeit» ihrer Botschafift, oder des Erhalts der öffentlichen
Anerkennung en diesen christologischen ezug aufgibt oder relativiert44, krei-
ert Ende e1INn Bild VOIl eInNemM Menschen, der als Person In seinem Letztbezug
ohne Freiheit und Liebe auskommen INUSsS, oder dem jeder unsch, mıt einem ott
In Verbindung treten, dessen Handeln die Hingabe eiıne unvordenklı
Freiheit und 1e impliziert, als «unvernünftig», Oder «nicht verantwortbar>» abge-
sprochen wird Liebe und Freiheit als integrale Elemente interpersonaler Beziehung
erfordern die Bereitschaft ZAULE: Hingabe, und WeTlT WI1e wlieder Lessing, oder
auch eın Sören Kierkegaard*> eSs sagten, nicht bereit ist, ber alle Sicherheiten hin-
Weg diesen «garstigen Graben» mıit «Furcht und Zıittern>» überspringen, wird den

42 AÄURELIUS AÄUGUSTINUS, Confessiones VII, i Rra 23
43 Ephraim LESSING, ber den Beweırs des (1eistes un der Kraft, In Samtliche chriften (ed

Lachmann-Muncher), XL, 1-S8; Nathan der Weise (ed Lachmann-Muncher
Vgl Hans Christian SCHMIDBAUR, Das Individuum zıvischen ahrher un Relativismus, 9-10

45 >5oren KIERKEGAARD, erı AIlL, 116:; XVI, Teil, 194 ed Hirsch, 1952
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anderen GSEe1 iIm Höchsten der wahre Gott, oder auch <«11U7'>» e1IN Mensch nıe fin-
den

Augustinus hatte als Skeptiker, ademiker, gnostischer Manichäer und
Rhetoriker diese «kalten Welten» erlebht und auf die realen Folgen geschaut In der
Welt sich, aber och mehr In sich selbst «IC dachte Ehre, Reichtum und
Ehe, und Du verlachtest mich. diesen egilerden er lhitt ich die bitterste
Beschwerde. Du aber WAars mMI1r 11SO gnädiger, Je weniıiger Du duldetest, dass mIır
sUuß Ssel, Was nicht Du WAarsDer Bischof und das Bischofsamt nach Aurelius Augustinus  anderen - sei es im Höchsten der wahre Gott, oder auch «nur» ein Mensch - nie fin-  den  Augustinus hatte als Skeptiker, Akademiker, gnostischer Manichäer und  Rhetoriker diese «kalten Welten» erlebt und auf die realen Folgen geschaut —- in der  Welt um sich, aber noch mehr in sich selbst: «Ich dachte an Ehre, Reichtum und  Ehe, und Du verlachtest mich. An diesen Begierden erlitt ich die bitterste  Beschwerde. Du aber warst mir umso gnädiger, je weniger Du es duldetest, dass mir  süß sei, was nicht Du warst. ... Es war meine Sünde, dass ich nicht in Ihm, sondern  in seinen Geschöpfen nach Freunden, Erhabenheiten, Wahrheiten suchte, und so  stürzte ich kopfüber in Leiden!»46,  Im Herzen leer, schlägt also der Charakter des Menschen um, er verliert die  Fähigkeit zu Empathie und Hingabe: Eine Welt, in der man lebt etsi Deus non dar-  etur macht den Menschen im Umgang mit allen Dingen und Menschen utilitaristisch  und macchiavellistisch - er denkt nur noch an sich selbst, und wird zum Unmensch.  So entsteht die Civitas Terrena, die trotz aller operativen Intelligenz nur noch zu  einem uti, aber nicht mehr zu einem frui aller Dinge gelangt, in der jeder nur noch  sich selbst Gesetz und das Maß aller Dinge ist, und in der - wie Ernst Bloch es sagt  — «über Gut und Böse nirgendwo geurteilt wird». Die unausweichliche Konsequenz  ist die fortschreitende Zerstörung der Schöpfung. Wo der Grund der Welt und der  letzte Sinn aller Dinge nicht mehr der Gott der Freiheit und der Liebe ist, sondern  nur noch die Welt selbst mit ihrem «Recht des Stärkeren» im Kampf aller um das  Überleben, erlischt die Fähigkeit zur Hingabe, wird zur Unvernunft, oder wird zur  berechnenden Heuchelei, hinter der in Wahrheit nur noch das verborgene  Begehren steckt, etwas für sich zu bekommen.  2.5.4. «Amoris ufficium»  Was heilt diesen Prozess eines sich fortzeugenden Unheils? - Was kann uns wie-  der führen zu einer Geisteshaltung, die sagt: «Wer gibt, gebe ohne Hinter-  gedanken!» (Röm 12,8); «Geben ist seliger als Nehmen!» (Apg 20,35)? Nach  Augustinus keine größeres, operationales Wissen, keine abstrakte Philosophie oder  allgemeine Meditation über den «Sinn des Lebens», sondern allein die berufende  Begegnung mit dem «Gott der Liebe, der Freiheit und des Lebens» als dem Grund  aller Dinge, der Mensch wurde und Tat, und der «unter uns gewohnt hat» (Joh  1,14), um diese Welt zu retten und zu erlösen aus ihrer Gefangenheit in sich selbst.  46 AURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones VI, 6, 9.  468Es War meıne unde, dass ich nicht In Ihm, sondern
In seinen Geschöpfen ach Freunden, Erhabenheiten, Wahrheiten suchte, und
turzte ich opfüber In Leiden!»46.

Im Herzen leer, schlägt also der Charakter des Menschen verliert die
Fähigkeit mpathie und Hingabe ine Welt, In der INa ebt ets! Deus NON dar-
eiur macht den Menschen iIm Umgang mıiıt en Dingen und Menschen utilitaristisch
und macchiavellistisch en 1Ur och sich selbst, und wird YABR Unmensch.
So entsteht die (‚ıWıitas lerrena, die TOTLZ er operativen Intelligenz 1Ur och
einem utl, aber nicht mehr einem f{ru7 er IN gelangt, In der jeder [1U!E och
sich selbst (1esetz und das Maß er ın 1st, und In der WIe TNS 0CC Sa)

«über (rut und 0OSe nirgendwo geurteilt wird». DIie unausweichliche Konsequenz
ist die fortschreitende Zerstörung der Schöpfung. Wo der TUn der Welt und der
letzte Sinn er IN nicht mehr der ott der Freiheit und der 1e 1St. sondern
11U!E och die Welt selbst mıiıt ihrem «Recht des Stärkeren» im Kampf er das
Überleben, erlischt die Fähigkeit ZUFrF Hingabe, wird ZUr Unvernunifit, oder wird ZUTE

berechnenden Heuchelei, hinter der In ahrneı 1Ur och das verborgene
egehren steckt, eIwaAas für sich bekommen.

25 «Amaorts ufficium)>»
Was el diesen Prozess eINeESsSs sich fortzeugenden NnNe1ıls Was kann uns WIeE-

der führen einer Geisteshaltung, die sa «  er g1ibt, gebe ohne Hınter-
gedanken!» Röm 12.8): «(Geben ist seliger als Nehmen!» Apg 20:35)}7 Nach
Augustinus keine größeres, operationales Wissen, keine abstrakte Philosophie oder
allgemeine Meditation ber den «Sinn des Lebens», sondern allein die berufende
egegnun: mıit dem «(‚ott der Liebe, der Freiheit und des Lebens» als dem TUn
er Dinge, der Mensch wurde und Jat, und der «unter unNns gewohnt hat» Joh
1,14), diese Welt retiten und erlösen AUS ihrer  — Gefangenheit In sich celbst

AURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones VI, 6,
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Nur In der liebenden Hingabe diesen eESUS, der In Se1INer Hingabe den
ater 1ImM Himmel selbst totale Hingabe War den Menschen His ZU Tod, gelangt
der Mensch wieder ZU[r na der selbstvergessenen Hingabe und ZUr wahren «Pro-
Ex1istenz» für andere «So sehr hat ott die Welt geliebt, dass seinen einzigen
Sohn für uns ingab» Joh 3,16) Gott, der uns zuerst geliebt hat, hat In Christus die-
SCI1 «garstigen Graben» übersprungen, ist Mensch, Knecht der «heilige Tausch»
Phil ‚6-11), und damıiıt WIe der augustinisch geprägte 1KO1AauUus Cusanus 1-6
e5 hat e1IN Universale GConcretum geworden*7.

Fur das Christentum ist dies ein Faktum, bsolut und zugleic historisch, uniıver-
cal und zugleic. konkret, jedoch außerchristologisch und AUS der reıin natürlichen
Vernunft n]ıemals abstrakt beweis-, oder zwingend herleitbar. Nach sSeINeEM
Ergangensein aufgrund der freien, hingebenden Erlöserliebe Gottes erscheint
uns doch keineswegs als e1INn irrationaler Widerspruch, der VON ulls als e1INn «Credo
Qquia absurdum»>» fideistisc hingenommen werden musste, sondern als die gnaden-

Offenbarung jener innersten ahrhner Gottes, die «alles Erkennen übersteigt»
(Eph 3,19), und die unls Menschen die einzige Lösung des eigenen «Myster1ums
Menschsein», uUunNnseTer Geschichte und ihrer Vollendung aufzeigt48: «Du ast UuNs,
Herr, auf dich hin geschaififen, und unruhig ist Herz, bis ruhet In Dıir!»49.

Umgekehrt ist eiINe analoge Ganzhingabe des Menschen den anderen und
auch ott 1U möglich, WEeNnNn und weil ott celbst S der ang und das Ende
er In und als das «Alpha und Omega» Joh ‚1-18 uns CWAÄ geliebt» und
sich ber alle Sicherheiten hinaus unlls mıt en SseINeEN unausweichlichen Folgen
hingegeben hat Joh 339 1543 «S gibt keine srößere Liebe, als WeNnn einer SEeIN
en hingibt für se1lne Freunde») Wo also diese «Ganzhingabe ber alle
Sicherheiten hinaus» kein «Letztprinzıp>» 1st, das auch für ott als den Absoluten
und Letzten gilt unter en Religionen behauptet das WI1Ie Augustinus in De

47 NIKOLAUS (LUSANUS, De docta ıgnoraniıa, In NIKOLAUS VON KUES, Philosophisch-theologische 'erke, L,
Hamburg 2002

48 Die Dogmatische Konstitution Del Filius des Vatikanischen Konzils (DH 3000-3045) hat gegenüber der
VONn Lessing propaglerten, skeptisch-relativistischen Unterscheidung zwischen «notwendiger
Vernunftwahrheit» un! bloß «zufälliger Geschichtswahrheit», wonach eiztere nıe Begründung der
Ersteren hinreichen könne, festgestellt, ASss demgegenüber och die Offenbarungswahrheit gäbe, die

ihrer rationalistischen Unbeweisbarkeit dennoch VO  —_ der Glauben erleuchteten ernunft» als
«Leizte Wahrheit» Tkannt werden kann, die dem Menschen den echten Zugang Gott. Welt, Mensch
un: Geschichte, SOWIe ihres echten Verhältnisses zueinander erschließt, sSodass 1m Letzten
Glaubenswahrheit und 'ernunftvernunftwahrheit nıe identisch, ber doch uch nıe grundsätzlichem
Widerspruch stehen können (DH 3015-3017)
AÄURELIUS AUGUSTINUS, Confessiones L:
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TIriniıtate aufgezeigt hat allein das Christentum : nıcht 1Ur soteriologisch, sondern
auch innertrinitarisch Joh 3399 annn S1Ee auch dem Menschen dem Menschen
nicht als Letztprinzıp SECINES Denkens, andelns und aubens abverlangt werden.
DIie «Wahrhei der elt», WIe ans Urs VOINl Balthasar sa lässt dies
nicht Z  9 allein die größere «Wahrhei Gottes» und die elebte Beziehung ihr als
lebendigem und personalem Wort «Himmel und Erde werden vergehen, aber
meıne orie werden nicht vergehen!» (Mt3333318 «Euch ber soll ZUEeTrst das e1IcC. Gottes gehen, es andere wird uch dazugege-

ben!'» (Mt 6,33) sprach der Herr seinen Jüngern, und AUS dieser Weisung ass sich In
Theorie und Praxıs die Art und Weise ableıten, WIe Augustinus als Bischof, Nachfolger der
Apostel und «alter Christus» seine TeEI MUNnera verstanden, gelebt und umgesetzt hat «S
I1US$S nämlich der, der dem olke vorsteht, vorher einsehen, Aass der Diener vieler 1st.
Und das soll N1IC. verschmähen. Ich sSage, soll nicht verschmähen, der Diener vieler

SeINn. Weil der err der Herren nicht verschmäht hat, uns dienen!».>1

rthodox1ia in der Orthopraxla
Das «lebendige Wort, das VOoO Himmel gekommen 1S51>» und ulls anveriraut WOTI -

den Ist, I1USS WI1Ie universale Christus selbst Fleisch, misslionarisches Wort und kon-
krete lat werden, die Welt retiten, heilen und eiligen (salvare, SUAaNA-
FeE, sancltificare als die drei Wirkungen der Gnade), auf Aass S1E immer mehr ZU

sichtbaren elIcC. (ottes auf Erden werde. Man könnte a1S0 die leitende Tund-
überzeugung des lateinischen Kirchenvaters mıiıt dem Satz auf den un bringen
Das Heilswerk (Gıottes und die Sendung der TC In al ihren Ausprägungsformen
(Theologie, Katechese, Garıtas, Spiritualität, Ja Mönchtum) zielt nicht auf eine
Flucht DOr der Welt, sondern auf eine Heiligung der

2 6.  a Wenn der eologe Bischofwird
Die usübung der drei UunNnera seiner Sendung als alter Christus ıldetfen In

Augustinus eiINe ohl ebenso differenzierte Einheit WIE schon se1INe trichotome
Beschreibung der menschlichen eele Auf dem Bischof VON Hippo eg1lus astete
nicht 1Ur die Aufgabe der Predigt, des Gottesdienstes und der Katechese er 500
redigten sind bis heute erhalten), die Verwaltung sSEeINES Bistums, die Ausbildung
des Klerus und die Gestaltung der auch 1Im lateinischen Westen entstehenden
Ordensgemeinschaften auf seine Ordensregeln gehen die späteren Augustiner-
Chorherren und -kremiten zurück), sondern als anerkannt größter Geist seiner

Hans Urs VON BALTHASAR, T’heologik 1-111, Einsiedeln-Freiburg 1985 CM
51 AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 340A; DROBNER,
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Zeit auch och der Kontakt mıiıt der Römischen Kurie und die Teilnahme und
Leitung großer dogmatischer Konzilien und kirchenpolitischer Synoden Zu all dem
kam auch och das VOIN Kalser ONOTIUS 5-42 den Bischöfen übertragene,
weltliche Richteramt®2. Wie ihm gelang, nachdem den Sanzen Jag mıiıt Politik,
staatskirchlicher Diplomatie, zivilen Rechtsstreitigkeiten und innerkirchlichen
Skandalen gehabt hatte, und den amp mıit den Sekten und den gravierenden
Krisen des zusammenbrechenden mper1ums bewältigen musste, auch och des
nachts ber roßwerke schreiben, die das HIS heute gültige Modell lateinisch-
westlicher eologie als Wissenschaft hervorbrachten, danach och ange

und iIm Psalmengesang verharren, ist bis heute unbegreilflich und über-
steigt es mMensc.  4 {b Vorstellungsvermögen, bezeugt aber auch, dass WIT mıiıt
Augustinus nicht 11UT!E mıiıt eINemM «natürlichen Genle» VON geradezu unerschöpflicher
Kraft Lun aben, sondern mıit einem Menschen, der AUSs dem beständigen, inne-
L[enN Dialog mıit jenem Christus her dachte, und andelte X der Friede
Gottes, der es Verstehen übersteigt, wird CuUuTe Herzen und eUTE edanken In der
Gemeinschafft mıiıt Christus EeESUSs bewahren» 4,() Im ang darauf bekann-

auch Augustinus: «  er AUS der offnung auf die ünftige Ruhe wirkt, der beob-
achtet bereits den ewigen Sabbat und erkennt, indem In der Neuheit des Lebens
wandelt, WI1e ott In ihm wirkt»>3.

2 6. «Das Evangelium schreckt!»
Natürlich litt Augustinus als Mensch immer wieder unftier dieser Bürde SEINES

Amtes, und sehnte sich ftmals In Se1IN ve  nNne  , leichteres en als
Privatgelehrter und Professor zurück, aber SEe1IN Verständnis VO kEkvangelium als
Christusnachfolge gebo ihm, standzuhalten: «Nichts 1st besser, nichts ist ngeneh-
Iner als den göttlichen Schatz durchforschen, ohne dass jemand lärmt Das ist
angenehm, das ist gut aber predigen, rugen, tadeln, erbauen, eınen
jeden sich bemühen ist eiıne große Last, eın großes Gewicht, eiINe große ühe
Wer würde dieser ühe nicht entfliehen? Aber das Evangelium schregkt!»$‘*.

Hans Christian SCHMIDBAUR, a.a.Q0., 6-1

AURELIUS AÄUGUSTINUS, De (Jenes] ad litteram 1 4
AÄURELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 339; DROBNER, 41
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Analogie, oder Aufweis der Glaubwürdigkeit des Geglaubten
Was Augustins Verständnis VOINl eologie als exakter Wissenschafrt anbetraf.

bringt eINn 11a AUS SeINer Erstlingsschrift De Academicits die skeptischen
ademiker eutlic. ZU USdTUC «Ich bın 1U  > einma| eiINn Mensch, der In sSeINeEM
Verlangen ungeduldig ist, das Te nicht 1Ur lauben, sondern ZU Verstehen

gelangen!»>>. amı WalLr gerade nicht eINe rationalistische Reduktion der
eologie auf «bloße Vernunftwahrheiten» gemeint, sondern vielmehr die Einsicht:
Aufgabe und Ziel wissenschaftlicher eologie dürfen sich nicht 1Ur auf eine
demonstratio fidei S richtiger Darstellung und Beschreibung des Geglaubten
beschränken, sondern mussen 1Im Sinne eINeES eddere ratıonen eıINe pnrobatioel
als Erwels der ahnrner des Geglaubten entwickeln., die der mMenscC  en Vernunft
einen Weg ZU Verständnis des Geglaubten und seiner rechtfertigbaren
Annahme eröffnen.

«Probatio fidei»
eologie ist darum nıe eine voraussetzungslose Wissenschaft, sondern Seiz

beim Faktum der bereits CergangeNen Heilsgeschichte als tatıger Offenbarung (ottes
als ihrem Materlalprinzip und versucht dann ihre intellektuelle Durchdringung
und Rechtfertigung miıt der Vernunft als ihrem Formalprinzip. 1eSs bedeutet:
Viele nhalte und EKreignisse des aubens als historische Zeugnisse der ewlgen
1e und Freiheit (Gottes mögen ZWar AUS der natüurlichen Vernunft nıe gänzlic.
ableitbar oder beweisbar se1In, oder können ihre Verstehenskraft unendlich
übersteigen, andererseits gilt aber auch: Wenn die Botschaft des Christentums VO

Menschen a IS wahr vermittelt und anerkannt werden soll, dann darf einen fun-
damentalen Widerspruch zwischen Vernuntft, Glaube und historischer ahrneı
nicht e  en Schlic  weg Unvernünftiges und In sich Widersprüchliches ann gar
nicht WITKIIC. geglaubt werden! Augustinus rın diese Einsicht programmatisch
auf den Punkt «S 1st ausgeschlossen, dass Glaube den Verzicht auf vernunft-
gemäße Erklärung oder vernunftgemäßes Forschen verlangt. enn WIT könnten
nicht lauben, WEeNn WIT nicht vernunftbegabte Seelen hätten. Wenn a1sSO en
Vernunfitgebot ist, dass bei gewissen erhabenen Dingen, die WIT och nicht begrel-
fen können, der Glaube der Vernunft vorausgeht, geht auch ohne Zweifel ein HIS-
schen Vernunft, die uUulls dieses r E} dem Glauben voraus! ESs ist ausgeschlossen,

B B n A

55 AURELIUS AUGUSTINUS, De Academicis In 2 43
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dass ott In uNls den Vorzug hasse, den bel der Schöpfung ulls VoOr den Tieren
egeben nat'»>6

Augustinus plädier somıiıt für eiINe Ermittlung der Glaubenswahrheit als Neini-
gC dem Menschen gemäße ymbiose VOINl Vernunft, Freiheit und €e, die sich VOoO  —

abhstraktem Rationalismus einerseılts, und einem entwürdigenden Fideismus ande-
rerseiıits abgrenzt. Wer In der Theologie es auf abstrakte, «notwendige
Vernunfitwahrheiten» reduziert. nımm dem Glauben nicht 1Ur die Freiheit, die
1e und die Historizıtäat, und macht ihn ZU hbloßen Wiıssen, sondern ımmt
auch ott SeIN OtItseın und macht ih eiInNnem auftf menschliche Verstehbarkeiten
reduzierten, unifreien und leblosen Idulum Je weniger eologie mıt Geschichte
und freier Geschichtlichkeit Lun en will, desto weniger hat der Glaube och
mıt dem Leben und der ahrnhneı des Menschseins un

Fiıne christologische Fundierung der nalogie
Wilie lässt sich aber vernünfitig reden ber das es «Frkennen ber-

steigt»? Augustinus War sich des unendlichen Abstandes zwischen dem unendlichen
ott un: der endlichen Welt, der all uUunNseTe Begriffe und een entnommen sind,
immer Sanz bewusSst. Ist ott aber damit als der (Ganz-Andere auch der EWlg
Unmitteilbare? Wenn dies wahr ware, ware auch eINe Menschwerdung des 0g0S
als alleinigem Mittler zwischen Himmel und Erde nıcht möglich DCWESECH, der sich
mıit uns, Iranszendentes vermitteln, oft des Gleichnisses bediente! Christus,
der Menschgewordene, der als ewlger Sohn einst den Menschen Trschuf ach S@Ee1-
Ne Gen 27 1st a1S0O als ymbiose beider Naturen das Urbild Im Es
besteht also zwischen G6ttichem und Menschlichem nıe eine Gleichheit, aber doch
eiIne «Analoglie», oder «Entsprechung»: «Niemand kennt den ater, 1Ur der Sohn,
und der, dem der Sohn oflfenbaren» (Mt

Wenn ott In Christus Mensch wurde als eine Person mıiıt beiden Naturen
«ungeteilt und unvermischt» Konzil VOINl Chalkedon, 00-303) dann ist die
Analogie zwischen Gott, sSeINEM Seın und seliner anrheilt, und unNnseTrTeIl Sein und
uUNseTeTr anrhneı nicht 10808 eine Behauptung, sondern eine reale

AÄURELIUS AUGUSTINUS, Epistulae 120, $
Vgl Hans Urs VO.  - BALTHASAR, Theologie der Geschichte: Stefan HARTMANN, Christo-Logik der Geschichte bei
Hans Urs DON Balthasar. £ur Systemaltik unAktualitat seiner frühen Schrift «Theologie der Geschichte»,
Hamburg 2004 (Geist und Wort, 8) Das Christentum als Glaube das universale concreium
SC  1e ach Balthasars Asthetik es mıit e1Nn Philosophie, Religion und Mythos: «(Gott wäre NIC.
Mensch geworden, WEeNnN mıit diesen TEI Formen NIC. DOSIT1LV In Kontakt gekommen waäare'»
(Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, 11V/1, Einsiedeln A7()
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Wirklichkeit, die als Fakt Sar nicht realisierbar SECWESECN ware, WEeNNn diese Analogie
zwischen ott und Welt nicht auch seinshaft bestünde. Wer a1S0O die Analogie leug-
nel, leugnet auch die Möglichkei der Menschwerdung als Zentrum der Christologie
und des Christentums! Wır stoßen 1er die christologische Fundierung jener
augustinischen Analogielehre, die wenngleich VON großen Theologen anderer
Konfessionen WIe 7.B Karl ar immer wieder bestritten bis heute die zentrale
metihodische rundüberzeugung wissenschaftlicher eologie ausmacht und 1215
auf dem berühmten Laterankonzil feierlich proklamiert wurde. Alle mögliche
Rede ber ott erreicht ach Augustinus iImmer 1Ur eiINe sSimıilitudo dissimilis (Ahn
1C.  el In der Unähnlichkeit)58_, und diese Formulierung ist In das Konzil
eingegangen: Nnter creatoren el creaturam ON potest sıimilitudo notarı, quıin Inter
P0S MmAajor Sıt dissimilitudo notanda (DH 806)

Das beeindruckende Gesamtwerk des Doctor Gratiae
Auf der Basıs dieser christologischen Fundierung seiner Analogielehre, i

die auch existentiell-anthropologische und geschichtlich-dialogische ene des
göttlichen Offenbarungsaktes einerseıts, und des menschlichen Glaubensaktes In
seiner Prozesshaftigkeit andererseits, ıIn die Reflexion einbezogen werden kann,
entwartf Augustinus SEIN Modell VOI eologie als «intellektuellem und existentiel-
lem Aufweis der Glaubwürdigkeit des Geglaubten», die sich systematischer
Hinsicht In sieben Grundbereiche aufteilen lassen, weilche den Gesamtbereich des
aubens als dialogisches Geschehen VON beiden Seıten her umfasst und beleuchtet
(1) Spekulative Trinitätstheologie (De Irınıtate), (2) Seinsphilosophie den
ontologischen Dualismus des Neuplatonismus, der (1nOs1is und der Manichäer, (3)
Gnadenlehre als Verfechtung des Primates der na die Pelagianer (De
atura et (ıratia), (4) Differenzierte und dynamische Ekklesiologie den welt-
feindlichen Partikularismus der Novatlianer und Donatisten, (5) Dynamische
Geschichtstheologie (De (Wwitate Deli), (6) Existentiell-dialogische Anthropologie
(Confessiones), und (7) eine die bisherige Allegorese übersteigende, spirıtuell
Vorsehungsgedanken orlentierte kxegese (Ennarationes In SaAaAlmos

Wenngleich sich SeEINeEe eologie rein chronologisch betrachtet paralle den
zeitbedingten Streitfiragen entwickelt hat, oder HFE S1E inspiriert wurde, ware e5

jedoch falsch In Augustinus einen Vertreter rein zeitbedingter Kontroverstheologie
csehen. Ladislaus OT0OS hat deshalb ecC. die Auffassung vertreien, dass die

AURELIUS AUGUSTINUS, Epitstulae 169, De Irınıtate 1, VIl
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unübersehbare des augustinischen Schri  ums In ZWeI Gruppen aufgeteilt
werden könne: Kontroverstheologische Streitschriften und In sich stehende, «unab-
an erarbeitete Werke», die deshalb auch eiINe überzeitliche Geltung besitzen>?9.

29 Der ater einer christozentrischen eologie der Geschichte
In sSseINeEmM eigenen, phasenreichen und problematischen Werdegang, der auch

e1IN auf en Ebenen sSeiINer Person sich abspielendes, und ber Jahrzehnte hindau-
erndes, inneres Ringen mıit einschloss, erkannte Augustinus immer auch einen
Prototypen für den Verlauf der Heilsgeschichte als ynamisc. wachsen-
dem, interpersonalem Prozess zwischen Gott, der ganzen Menschheit, und ihrer
Geschichte ES findet en amp STa e1IN Kıngen Gottes den Menschen, und eiINn
Kıingen der Menschen mıiıt ott «Hier findet also e1IN Wettkampf STa dieses en
ist e1in Theater, dem ott zuschaut. 1er findet en Gefecht STa eiINe
Auseinandersetzung mıit allen Lastern und eısten mıt dem Fürsten der Laster
WIe mıiıt Goliath Der Teufel ordert näamlich die eele gleichsam einem
weikamp: heraus. Er wird besiegt, WE INa standhält aber im amen des
erTNn,; nicht 1Ire die des Kriegers!»60,

Augustinus vergleicht also die Welt- und Heilsgeschichte als Ganze, wW1e auch die
persönliche Lebens- und Entwicklungsgeschichte sSeiINer selbst und jedes einzelnen
nNndividuums mıiıt einem dynamischen Prozess Im Sinne eINeES Theaterstücks mıit VIe-
len spannenden, dramatischen, oder auch tragischen Akten, dem jedoch jetz schon
eiIn positives Finale sicher 1st, weil hinter q || diesem <Theater» als Meta-Ebene ein
überzeitlicher und allwissender Regisseur steht, der nıcht ohnmächtig, sondern
interessiert, aber geduldig zuschaut, schon enkend eingegriffen hat, und dadurch
das ulls och unbekannte Ende des Dramas schon vorherbestimmt hat «Euch steht
6S nicht Zeıten und Fristen erfahren, die der Vater in seiner ac festgesetzt
hat!» Apg E3

21  S Duc In regendo Miıt dem peer der Vernunft
un der Hoffnung des Herzens

Auf dieser Glaubensüberzeugun: gründete ugustins nıe erlöschender, realisti-
scher Optimismus Im Einsatz als eologe, Bischof, Seelsorger und Kirchen-
politiker In einer dem Untergang geweilhten, antiken Welt Mochten ihm seINe

59 Vgl Ladislaus BOROS, ufstieg (rott. Düsseldorf 2002 48-51
6() AÄURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 330K; ıtlert bei ubertius DROBNER, «Fur euch bin ich Bischof». Die

edigten Augustins ber das Bischofsamlt, ürzburg 1993, 1
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e  er und Konkurrenten, egal ob überzeugte Häretiker un:! ihre Gegenkirchen,
einfallende heidnische Barbarenhorden, skrupellose Prokuratoren und Kalser,
skeptische, gnostische, aber gebildete Philosophen, oder auch aufgehetzte
Volksmassen OÖfters WIe en unbezwingbarer Gohath erscheinen WIe e1IN kleiner
avı schleuderte mıiıt Mut den eın SEeINES Intellekts und siegte: «Denke daran,
dass du 1Im Kampfe stehst. Der e1In! ist unsichtbar. aber unsichtbar ist auch dein
Beschützer. Du siehst nicht, mıiıt WE du aneinander gerätst, aber du laubst
den, VOoO dem du beschützt wirst!Der Bischof und das Bischofsamt nach Aurelius Augustinus  Gegner und Konkurrenten, egal ob überzeugte Häretiker und ihre Gegenkirchen,  einfallende, heidnische Barbarenhorden, skrupellose Prokuratoren und Kaiser,  skeptische, gnostische, aber gebildete Philosophen, oder auch aufgehetzte  Volksmassen öfters wie ein unbezwingbarer Goliath erscheinen - wie ein kleiner  David schleuderte er mit Mut den Stein seines Intellekts und siegte: «Denke daran,  dass du im Kampfe stehst. Der Feind ist unsichtbar, aber unsichtbar ist auch dein  Beschützer. Du siehst nicht, mit wem du aneinander gerätst, aber du glaubst an  den, vom dem du beschützt wirst! ... Wie sollst du kämpfen? Wie David es getan  hat!»61,  2.10.1. David gegen Goliath: Gottvertrauen macht stark!  Unbesiegbar ist kein Mensch, der nur auf die eigenen Kräfte baut, mutig und  unermüdlich ist auch kein Augustinus aus sich heraus, sondern nur, wenn er wie  ein kleiner David auf Gott vertraut in der Gewissheit, erwählter Diener und  Werkzeug des allmächtigen Gottes zu sein, der «die Werke dessen vollbringt, der  ihn gesandt hat»: «Mit einem einzigen Stein steckte er den so riesigen Feind nieder.  Auf die Stirn traf er ihn, und er fiel, wo er das Zeichen der Gnade nicht hatte!...  Aller Aberglauben der Völker lag danieder, der sich daraufhin nicht gegen die  Kirche Gottes erheben konnte; denn auch wenn er sich erhob, dann wurde er selbst  niedergeworfen, aber das Martyrium als Sieger gekrönt. Als hierauf die Kirche vor-  anschritt, da jener Goliath ein so recht großes Schwert oder Speer trug, das heißt  ein ganz ungeheures Schwert, die Beredsamkeit dieser Welt, die sich viele Geister  unterjochte, lernten auch viele Diener Gottes dieselbe Beredsamkeit, damit Goliath  von seinem eigenen Schwert getötet würde. Wie beredsam erschien der heilige  Cyprian, wie blitzend sein Speer in seinen Schriften! Es ist das Schwert des Goliath,  aber schon dem Daniederliegenden entwunden, damit der Feind vernichtet  werde»®2,  2.10.2. Über Schlangen und Skorpione  Was Augustinus trug, standhalten ließ und das donum perseverantiae®3 gab in  allem, war also nicht das Vertrauen in sich selbst und die eigene Kraft, sondern  seine innere Rückbindung an den kosmischen Christus, der sagt: «Mir ist alle Macht  gegeben im Himmel und auf Erden!» (Mt 28,18), und der den Aposteln mit der  61 AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 335K; H. DROBNER, 21.  62 AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 335K; H. DROBNER, 24.  476Wie sollst du ämpfen? Wie Davıd elan
hat!»6e1

70.17 David Goliath Gottvertrauen macht stark!

Unbesiegbar ist eın Mensch, der 1Ur auf die eigenen Kräfte baut, mutig und
unermüudlich ist auch kein Augustinus AUS sich heraus, sondern NUTr, WE WIe
e1INn kleiner Davıd auf ott vertirau in der ewlissheit, erwählter Diener und
erkzeug des allmächtigen (rottes Se1N, der «die er dessen vollbringt, der
ihn esandt hat» «M1T einem einzigen Stein steckte den riesigen en nl]eder.
Auf die Stirn traf ihn, und fiel, das Zeichen der na nicht hatte!
Aller Aberglauben der Völker lag danieder, der sich daraufhin nicht die
Kirche Gottes rheben konnte: denn auch WE sich er  (0) dann wurde selbst
niedergeworfen, aber das Martyrıum als Sleger gekrönt Als hierauf dieT VOTI-

anschritt, da jener Gollath e1Nn recht großes chwert oder peer irug, das el
eiIn 9anz ungeheures Schwert, die Beredsamkeit dieser Welt, die sich viele (Geister
unterjochte, ernten auch viele Diener (ıottes 1eselbe Beredsamkeit, damıiıt Goliath
VON seinem eigenen chwert getötet würde. Wiıie beredsam erschien der heilige
Gyprian, WI1e ı1tzen SEe1IN peer ıIn seinen Schriften! ES ist das chwert des Goliath,
aber schon dem Daniederliegenden entwunden, damıit der Feind vernichtet
werde»®62.

710.  N Über Schlangen un Skorpione
Was Augustinus Lrug, stan:  en 1eß und das donum perseverantiae®> gab in

em, War also nicht das Vertrauen in sich selbst und die eigene Kraft sondern
seine innere Rüc  indung den kosmischen Christus, der Sa «Mir ist alle Macht
gegeben iIm Himmel und auf Erden!» (Mt und der den posteln mıt der

61 URELIUS AUGUSTINUS, Sermones 335K: DROBNER, Z
662 AURELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 335K; DROBNER,
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/Zusage aussandte: «1IC habe euch die Vollmacht egeben, auf Schlangen und
Skorpione treten und die aC des Feindes überwinden'!» (Lk
«Ha: denn etiwa avı gesiegt? Achtet auf seINe ortie und seht, dass nicht cselbst
gesiegt hat kr sa näamlich ES 1st e1IN amp Gottes (1 Sam Wenn ihr euch
daran haltet, indem ihr das (1esetz iIm Milchkrug habt N 1], werdet ihr unbe-
siegbar se1in'»64.

Dieser «Kampf zwischen Davıd und Goliath» spielt sich ach Augustinus nicht
1Ur zwischen der Kirche als Gemeinschaft der «DAUCL electi» und einer «bösen
Welt» als damnata ab, sondern geschieht, solange die Kirche och als pil-
gernde auf dem Weg 1st, schon In jedem einzelnen Menschen, In dem alter und

Mensch miteinander StIreıten, und auch In der Kirche selbst überall, un

Gläubigen WIe Ungläubigen, Klerikern oder Laien, Rechtgläubigen oder Häretikern,
finden sich OSse un Gute, Einsichtige und Uneinsichtige, emüutige un
Hochmütige: «Viele, die drinnen scheinen, sind ıIn ahnrneı draußen, und viele, die
raußen scheinen, sind In anrnel drinnen!». eın Mensch darf sich anmaßen,
dies schon jetzt uınterscheiden können, sondern INUuSS dies ott überlassen, der
allein die Herzen der Menschen kennt «1IC hatte dich ZU Ausspender eingesetzt,
nicht ZU. Eintreiber!... Das ist meine Aufgabe: Wer gestern böse WAäLr. soll heute
se1in!»65

2 10.3 «Ein verwickelter Sachverhalt». die Früchte Inmiltten der Oornen

preu und Weizen, Früchte und Dornen lassen sich ın dieser Welt nıe trennen,
oder wachsen WIe schon EeSUuSs Im Gleichnis VOoO Saämann Sa immer
Wer dies nicht ushält und mıiıt Umsicht andhaben will, Laugt nicht ZU «Huter des
Weinbergs»: «Niemals können Trauben AUS Dornen entspringen. Aber habt ihr
nicht schon einmal gesehen, WI1e die an eINeSs Weinstocks in die Umzäunung hin-
einwächst, sich In den Dornen verfängt und untfer den Dornen amen hervorbrin:
und TIrauben heranwachsen Jässt?__ Pflücke, strecke deine Hand sorgfältig und VOTI’'-

Sichtig au  N uüte dich VOT den Dornen und pflücke die Frucht! (1eNaUSsSoO verhalte dich
auch, WEeEeNnNn dir e1IN ganz böser oder er Mensch die Lehre Christi verkündet: ore
& Imm und missachte S1Ee nicht Wenn e1IN bOöser Mensch 1st, ehören die
acheln ihm Wenn Gutes Sa hängt jene Traube unfer den Dornen, ent-

63 AÄURELIUS AUGUSTINUS, De Dono Perseverantıae.

AÄURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 335K; DROBNER, 25f.
65 AÄURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 339 DROBNER, 42

477



Der ischof und das Bischotfsamt nach Aurelius Augustinus

springt aber nicht AUS den Dornen!»66. azu kommt och der ach Augustinus eEI'-

wickelte Sachverhalt», dass auch OSe ftmals (Gutes9 das WIT aufgrund ihres
schlechten Charakters nicht verdammen dürfen®e7.

D  — Duc in sanctificando: «  er gestern OSe Wäl, soll heute gul sein!'»
Alle en die 1ebende Geduld und den Klugen Beistand, nicht 1Ur Gottes, SON-

dern auch der Kirche, und ihrer 1SCNOIe nötig, sich heilen und heiligen
So WIe Christus e1INn Christus medicus, Christus humilis, Christus exemplum WAäl,
INUSS auch der gute Bischof ein SErTrUuUS, praeposItus und CONSEervus se1ne8 «DIE
Unruhigen INUSS INan tadeln, die Kleingläubigen TOsten, die chwachen annehmen,
die Widersprechenden widerlegen, VOL den Tückischen INUSS INa  — sich hüten, die
Unerfahrenen lehren, die Jrägen antreiben, die Streitsüchtigen zügeln, die Über-
heblichen tadeln, die Verzweifelten aufrichten, die Streitenden befrieden, den
ı1ttellosen helfen, die Unterdrückten befreien, die (Guten bestätigen, die Osen
er{r  en und ach alle Heben!»69.

22 E 1T7 Der elc. des errn
Augustinus erkannte In diesem «Allen-Alles-Sein» immer auch die schönste

na SEINES Dienstes, denn fühlte sich In allem Was War VO  —; ZWEeI1I Seıiten
etiragen. Als Amtsträger durfte Mittler seiNn VOIN Christi Kraft eiragen als
Glaubender und heilsbedürftiger Mensch durfte Bruder seln, und War VON der
Gemeinschaftn «WOo mich schreckt, Wäas ich für euch bin, Trostet mich
dort, Was ich mıt euch bin Für euch bin ich nämlich Bischof, mit euch bin ich Christ
ener ist der ame des emplangenen Amtes, dieser der na  €; jJener der Gefahr,
dieser des Heiles»70.

Der alte Bischof hatte in sSe1INer eigenen Lebensgeschichte die zerstörerischen
Folgen trügerischer Selbstbezogenheit für sich und andere gul kennengelernt:
«Leicht ist © die Höhen edenken, leicht ist © sich ber rungen freuen,
leicht ist asagern und Speichelleckern SeIN Ohr leihen Widerspruch

AURELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 340A: H. DROBNER, 93f.
AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 340A; DROBNER, 992f.
URELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 340A: DROBNER,
AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 340: DROBNER, 61

AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 340; DROBNER,
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ertragen, einen Vorwurtf geduldig hören, für die Schmähsüchtigen beten, das
ist der eic des errn, das 1st das asiıma. des Herrn»/1

Von sich celber abzusehen, die anderen eiligen das wurde für
Augustinus zunehmend der einzige Weg, selbst wirklich (3}  1: werden: Nur,
WE der Mensch in der Nachfifolge Christi niedrig wird und der Sklave er
‚5-11), vermag ihn ott Trhöhen: WEeNnNn dagegen für sich selbst WIe ott WEl -

den will, wird sich verlieren: «ın sroßbes Übel aber ist der Hochmut, Ja das erstie
Übel. ang und rsprung, Ursache er Siünden Er sturzte den nge und mach-
LE in ZU Teufel'» asselbe gilt für den Menschen: » Als Mensch War geschaffen
worden, ott wollte sSeıinNn ET ahm .  9 Was nicht War und verlor, Was

war!'»72 DIie gehobene e  un des 1SCNOIS und die davon ausgehende Versuchung
ist. SOML eine oppelte Gefahr nicht [1U! für den Bischof selbst, sondern auch für
die Gläubigen, die sich ihn ZU. Vorbild nehmen: «Das nämlich macht den
Unterschied zwischen einem jeden VON euch und uns AQUS, dass ihr kaum ber euch
allein werdet Rechenschaft ablegen, WIT aber sowohl Der unls a IS auch ber ul

alle eswegen ist die Bürde größer; aber gut bereitet G1E die größere
Herrlichkeit, unzuverlässig ausgeführt sturzt G1E In die furchtbarste Strafe!'»73.

16 1U gegenüber sich selbst, sondern och mehr In der Verkündigung VOT

den Menschen 1I1USS$S der Bischof deshalb den bleibenden Unterschie zwischen der
Person und dem Anspruch des ihm anvertrauten Amtes immer wieder eutilc.
machen: «Womit wirst du dich eım Gericht Christi entschuldigen? Du wirst
Ich habe deswegen O0OSEe gehandelt, weil ich meıiınen Bischof nicht gut habe en
sehen! ES wird dir geantwortet werden: Du ast dir gewählt, mıiıt WE du VOI -

dammt werden WIULIST, nicht, mıt WE du erette werden willst»74.
«Wer 1st aber Bischof, der genannt wird, und nicht ist? Wer dieser Ehre

mehr Freude lindet als Heil der Herde Gottes, der In dieser Hoheit sSeEINES Amtes
sucht, Wäas nicht Jesu Christi 1st ET el Bischof, aber 1st eın Bischaof. Der ame
ist für ihn hohl amı a 1SO sel, Was ©1 möge hören, nicht auf mich, SOI-

dern mıiıt mMIir»7> Wer also ehrgeizig ach dem Bischofsamt strebt seiner selbst
und der eigenen Ehre willen, Laugt nichts ZUrLC eun  n der Menschen, sondern

71 ÄURELIUS AUGUSTINUS Sermones 340A; vgl DROBNER, 8a0
{2 AÄURELIUS AUGUSTINUS Sermones 340A; vgl DROBNER,
/3 ÄURELIUS AUGUSTINUS Sermones 339; vgl DROBNER,

AÄURELIUS AUGUSTINUS Sermones 340A; vgl. DROBNER, 92
75 AÄURELIUS AUGUSTINUS Sermones 340A:; vgl DROBNER,
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wird nicht 198088 ihnen, sondern auch sich selbst ZU ucC «An je höherem Ort WIT
nämlich stehen, In INSO srößere Gefahr eiinden WIT uns Dıie ulls gehorchen,
bringen uns In größere Gefahr als die, die ulls beschimpfen. Der Gehorsam der
Menschen kıtzelt nämlich uUuNnseTrTenN Hochmut, die Beschimpfungen der Menschen
ben unNnserTe Geduld Der mich beschimpfit, vergrößert meilnen Lohn: meın
Speichellecker will meıinen Lohn vermindern»76.

Die rechte orge für sıiıch selbst iıst die orge das eil der anderen

Heilige werden ec geehrt und als Vorbilder verwendet, aber Wer selbst
geehrt werden will, hat den Weg ZUTLE Heiligkeit schon verloren: «Wenn nämlich e1IN
Diener recht geehrt wird, wird 1Im Namen SEeINES errn geehrt!»77, «Meiıine Gefahr
besteht darin, dass ich meıne Aufmerksamkeit darauf richte, WIe ihr mich lobt, und
arüber hinwegsehe, WIe ihrDer Bischof und das Bischofsamt nach Aurelius Augustinus  wird nicht nur ihnen, sondern auch sich selbst zum Fluch: «An je höherem Ort wir  nämlich stehen, in umso größere Gefahr befinden wir uns... Die uns gehorchen,  bringen uns in größere Gefahr als die, die uns beschimpfen. Der Gehorsam der  Menschen kitzelt nämlich unseren Hochmut, die Beschimpfungen der Menschen  üben unsere Geduld... Der mich beschimpft, vergrößert meinen Lohn; mein  Speichellecker will meinen Lohn vermindern»76,  2.11.2. Die rechte Sorge für sich selbst ist die Sorge um das Heil der anderen  Heilige werden zu Recht geehrt und als Vorbilder verwendet, aber wer selbst  geehrt werden will, hat den Weg zur Heiligkeit schon verloren: «Wenn nämlich ein  Diener recht geehrt wird, wird er im Namen seines Herrn geehrt!»77. «Meine Gefahr  besteht darin, dass ich meine Aufmerksamkeit darauf richte, wie ihr mich lobt, und  darüber hinwegsehe, wie ihr lebt! ... Von schlecht Lebenden will ich nicht gelobt  werden, davon will ich nichts wissen, das verabscheue ich, ist mir schmerzlich, kein  Vergnügen»78,  2.11.3. Sorgt euch um das, was bleibt für die Ewigkeit: eine Umkehrung  der Werte dieser Welt, um «seine vortreffliche memoria» zu sein  Wenn der Apostel Paulus sagt: «Seht doch auf eure Berufung, Brüder! Da sind  nicht viele Weise im irdischen Sinn, nicht viele Mächtige, nicht viele Vornehme, son-  dern das Törichte in der Welt hat Gott erwählt, um die Weisen zuschanden zu  machen; und das Schwache hat Gott erwählt, um das Starke zuschanden zu  machen. Und das Niedrige in der Welt und das Verachtete hat Gott erwählt: das,  was nichts ist, um das, was etwas ist, zu vernichten, damit kein Mensch sich rüh-  men kann vor Gott.» (1 Kor 1,26-29); dann erkannte Augustinus darin nicht nur  eine Umkehrung von all dem, worauf er in seinem Leben vor der Bekehrung ver-  traut und gesetzt hatte, sondern auch eine direkte Weisung für sein Denken und  Handeln in seiner Berufung zum Bischof: Nur wenn wir uns um das Heil und die  Heiligung anderer sorgen - bis hinab zu Kleinsten der Kleinen - dann heiligen wir  die Welt und uns selbst, und schaffen etwas, was bleibt und weiterwirkt - nicht nur  in der Welt, wenn wir als Bischof abtreten, sondern bis in die Ewigkeit! Denn nicht  76 AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 340A; vgl H. DROBNER, 89.  77 AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 335K; vgl. H. DROBNER, 19.  78 AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 339; vgl. H. DROBNER, 35f.  480Von SCHNIeEC. ebenden will ich nıcht gelobt
werden, davon will ich nichts WISSEeN, das verabscheue ich, ist mır schmerzlich, kein
Vergnügen»/8.

Org euch das, WwWas el  r die wigkeilt: eine Umkehrung
der erte dieser Welt, um “SCINEC vortreffliche memoOria)» sein

Wenn der Apostel Paulus sa «Seht doch auf eEUTe erufung, Brüder! Da sind
nıcht viele else ImM irdischen SIinn, nıicht viele äC  ige, nicht viele Vornehme., SOIl-

dern das Torichte In der Welt hat ott Trwählt, die Weisen zuschanden
machen:; und das chwache hat ott erwählt, das Starke zuschanden
machen. Und das jedrige in der Welt und das Verachtete hat ott TrTwählt das,
Wäas nichts 1st, das, Wäas eIwas 1st, vernichten, damıit eın Mensch sich rüh-
IHNEeIN kann VOTLT (101tt.» (1 Kor ‚26-29); dann erkannte Augustinus darın nıicht NUur

eine Umkehrung VON all dem, worauf seiInem en VOT der Bekehrung VEl -

Tau und gesetzt hatte, sondern auch eiINe direkte Weisung für Se1IN Denken und
Handeln In sSe1iner erufung ZU Bischaof: Nur WEeNn WITr uns das Heil und die
Heiligung anderer SOTrgen bis 1na Kleinsten der Kleinen dann eiligen WIT
die Welt und uns selbst, und Schalilen eiwas, Was bleibt und weiterwirkt nicht NUur

In der Welt, WE WIT als Bischof abtreten, sondern bis In die ‚WI1  el enn nicht

AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 340A; vgl DROBNER,
17 AURELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 335K; vgl DROBNER,
{ AURELIUS AUGUSTINUS, Sermones 339; vgl DROBNER, 35.
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alles, Was In dieser Welt klein erscheint, 1st auch klein in den en Gottes; und
nicht Q,  €eS, WASs 1er sroß und begehrenswert erscheint, 1st auch sroß VOL ott

Mitwirken dürfen dem Was bleibt, ist die wahre Freude bischöflichen
1enstes, die, WI1e Augustinus sagt, scheon In dieser eit «alle ühe geringer
macht»: «Auch WEl unNns die vorangehen, die gul gelebt en ermuntern G1E u55

He ihr Vorbild, damıt WITF, ob WIT 1U ange 1er en oder chnell VOIl hıinnen
gehen, en, dass WIT ihnen selbst gelangen... In der rechten Weise ebt INa

nämlich dort nicht kurz, das, Was I1a viel nenntT, nicht endet Alles, Was

alsSoO mıiıt euch eilan hat rmuntern, prechen, sich selbst ZUTF Nachahmun
Vorstellen, AT Lobe und ZU[r Verehrung Gottes, bewahrt.,. und ihr werdet SeEeINeEe VOLI-

TEe  1CNstie “"MmMemorla ” se1in!»79

ÄURELIUS AÄUGUSTINUS, Sermones 396:; vgl DROBNER, 117
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Contributi RILU 3/2006) 483-503

I] Yescovo la vıta consacrata„ Profihi g1ur1dici

Anton1o erı
Facolta dı eologia uUgano.

SUCCESSOFI deglı Apostoli

Signore Gesu, all’inizio SUua m1SS10Ne, costitul dodiei postoli, che furono
voluti da Lul COINe collegio indiviso COI CaPDO Pıetro, propr10 COLINE tale adem-
pIronNO la loro M1ISS10NEe La mMISS10Ne pastorale del Golleg1i0 Apostolico perdura nel
Collegio episcopale, COMMeEe nel RKomano Pontefice perdura L’ufficio primazlale dı
Pıetro CanonNe 375 CIE: riassumendo l’insegnamento del Concilio Ecumenico Vati-
Cano H: nel 2021 Costituzione dogmatica umen (rTentium del z1
novembre 1964, dispone «S VesCOovl, che PEr divina 1ISLLtUz.10Ne SONO SUCCESSOT1
egli postoll, mediante 10 Spirito Aanto che STAatO loro donato, SO0 costitunti
Pastori Chiesa, perche S1AN0 anch ess1i maestri1i di dottrina, sacerdot! del
Cculto mMinıstrı del gOVeErNO. JSIR Con la STEesSsSa CONsacrazlione episcopale ESCOVI
r1CeVOoNO, CO  H Ll’ufficio di santificare, anche gli uffici di insegnare SOVETNACE, quali
uttavla, Der loro natura, 1910781 DOSSOTLO ESSEeTE esercıtatı 1910701 ne Comunl1lon
gerarchica col Capo COM le membra del Collegi0».

In tale CalNloNle vVeENSONO sottolineatı varı princi1pl. Innanzıtutto che Vescouvul SONO

succeduti per divina ISsSUtuzıione al egli pnostolli. tale prInNC1p10 ecclesiolo-
(070 dedicato il Costituzlione conciliare, dove 61 precisa che gli postoli,
ebbero CuUra di costitumirsı del SUCCESSOFIL, perche la missione loro ailıdata venısse
continuata dopo la loro mMOr raccomandando loro di AVEeT CUra d1 il
ne|l quale lo Spirito Santo I posti DASCEI'E la Chiesa di DIo, societä gerarchi-
amente ordinata. Come quindi perdura ”ufficio dal Signore singolarmen-
te Pıetro, il prımo egli postoli, perche irasmesso al SUO1 SUCCESSOTI, allo
STESSO modo PErMAaNeE l’uffcio egl1i postoli di DPAaSCETIE la Chiesa, che il ordi-

dei VesCovi deve esercıtare interruzloni eir. Ca  - 330 CIC)
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In SEeCONdoOo u0ogo 11 Canl Succitato precisa che Vescoul SONO nastorı
Chiesa, ne quale SONO «1 aestrı dottrina, sacerdoti del culto, M1N1-
STrı del SOVeETrNO>» (can 375 1 20) DeEI CUul anno la triplice potestä funzione
d’insegnare, dı santificare d1 SOVETNATFE (can 375 «chl IM ascolta, ascolta
Cristo, chi 1i disprezza, disprezza CGristo OIlul che ha mandato Cristo» efr. 20)

Inoltre, G1 preCc1Sa, che VEeSCOVI FICeVvONO la loro potesta mediante la SLessa CON-

SACFraAZIONE, che conferisce I0T0O la plenezza del Sacerdozio, imprimendo In eSsSs1
Carattere sacramentale proprI1o, che 11 COSTLLUISCE aestrı pontefici In DETSONA21 31843€.
Christi, 6, COINE tall, 11 inserisce nel episcopale. VesSCOvoOo diviene membro del
GColleg1i0 episcopale In forza CONSsacrazıone episcopale, che conferisce la ple-

del Sacramento de  Tdıne configura ontologicamente U VesCoOovoO esu
Cristo COIMNe pastore ne Sl Chiesa, diventando Sacramento di Cristo STESSO Dre6-
sentfe ed operante nel SUuO popolo, che mediante 11 mıinıistero episcopale annunzıa la
Parola, ammıiınistra sacramenti] gulda la SUa Chiesa (LG 213 La potestä che
hanno VescovIi deriva loro, attraverso la CONSACraz]ıone sacramentale, STeSSO
Cristo, «Pastore grande (Eb ll CUul SO0 In propri10 «VICA-
r11>» (LG, 27)

Infine nel CallOoNle 375 GG viene sottolineata la necessita «COMUNLONE
gerarchica» C10@ la potestä proprlia dei VescovIi di santificare, d insegnare ll I»
Nare, NON DUO eESSECeTE esercıtata NON ne «CoOomunlone gerarchica» col Romano
Pontefice, Capo del Collegio Episcopale, CO  —; gl altrı membri del medesimo
Collegio (LG, 22 Ca  - 3236 GIC) Tuttavla il episcopale DEr p  er ESSECETE ESET -

cıtato ha bisogno «MI1lSS1one Can0n1CaA>» dal Romano Pontefice. Con
e552 I Gapo del Collegio episcopale, affida ul porzione del Popolo di DIio uffi-
C10 beneficio Chiesa universale NEP, ertanto, le ire funzioni, che COST1-
UlSCONO 11 INUNUS pastorale» r1icevuto dal VescCcovo ne Consacrazione episcopale,
debbono eESSEeeTE esercitate ella ComunıJl0one gerarchica, anche 5  n Der la loro diver-

natura finalitä, la funzione di santilicare esercitata In modo distinto da quel-
le di insegnare di governarel. Queste ultime due funzioni, infatti, NO POSSONO
ESSsSeTE esercıtate NONn ne ComMunNlonNe gerarchica per la loro intrinseca natura,
altrimenti gli attı compluti HNOMN SOMO valıdi

Popolo di DIo, la Chiesa, 1NON solo un comunita di genti diverse, nel SUO

STESSO nterno 61 COMPONE anche di diverse partı, le Chiese particolari, formate ad

Cir. (JI0OVANNI PAOLO IL, Esortazıone apostolica post-sinodale Pastores Gregis, In AAS 96 (2004)
833-8306, (LONGREGAZIONE PER ESCOVI, Direttor1io0 per i] ministero pastorale del Vescovi Apostolorum
Successores, del Vaticano 2004,
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immagıne Chiesa universale, ne quali quali costituita l’una ed un1ıca
Chiesa Cattolica eir. Ca  - 368 GIC) La esa particolare alilldatia al VesCovo efr.
Cal 381, s  S 1’ 369; 333 GIC) che COINE SUCCESSOTE egli postoli, In forza COIl-

sacrazlione episcopale mediante la COMUNIONE gerarchica, 11 PrinC1Iplo visibile
i] garante dell’unitä SUua Chlesa particolare 6in Z} ed attraverso la Sua

ComMuUNlOoNe gerarchica CO  —; il CaPpOo oli altrı membri del Collegio episcopale che la
Chlesa particolare G1 INSEeTISCE ne plena COMMUNLO ecclesiarum dell' unica Chiesa
di Gristo

Principilo fondamento visibile di unita, i} VeSsSCOovo chiamato edificare INCeS-
santemente la Chiesa particolare ne CoOomunlJlone ll SUO1I membriIi G, d1 QUE-
SY: COM la Chiesa universale, vigilando affinche diversi doni minister1ı contribui-

alla COINUNE edificazione dei credenti ed alla. diffusione del angelo2,

La Gerarchla ecclesiastica la V1a del consiglı evangelici
Concilio Ecumenico Vaticano I1 1O  a alfronto In anlera particolare il proble-

dei rapporti ira gerarchlia ecclesiastica vita religiosa, DUr trattando, da lato,
il tema dell epicopato, COINE bblamo brevemente gla VIStO, 6, dall’altro, quello
vita relig10sa.

La umen Gentium offre il EeSTIO conciliare dottrinalmente piU importante sulla
vita religi10sa ne SUa riflessione ecclesiologica vede religiosi
particolare In quel MOVIıIMEeNTLO di santıta battesimale che anıma la Chiesa La
santıta Chiesa In modo speclale favorita dai molteplici consigli, che il Signore
nel Vangelo ProOpPDOoONeE all’osservanza del SUO1 discepoli (LG, 42) consigli evangelici

castıta dedicata DIo, povertäa dell’obb  1enza SONO dono divino che
la Chiesa G1 data CUT’a di interpretarli, di regolarne la pratica anche di stabilire,

partıre da eSSsI], forme tabili di vita (LG 43) Per del volil, altrı SAaCcrı lega-
ml, CO  H— quali il fedele G1 obbliga all’osservanza dei ire predetti consigli evangelici,
egli 61 viene metitere totalmente ne manı d1 DIio SomMMaAamMentTte amato, COsl da
eESSEeeTE ordinato al SEeTVIZIO all’'onore di DIio VeTO che COM il battesimo gıa COINMN-

acrato DIio: CO  —; la professione dei consigli evangelici ne hiesa, egli inten-
de eESSsSeTE liberato agli impedimenti che potrebbero ritardarlo nel fervore
cariıta ne perfezione del culto divino, viene COoONnsacrato piu intimaAament: al SET-

Cir. CONGREGAZIONE PER ESCOVI, Direttorio0 Apostolorum Successores,
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VIZIO divino. consigli evangelicı ConglungonO in modo speclale l10T0 seguacı alla
Chiesa al SUO i1stero, meglio preannunzlano la futura risurrezlione la gloria
del regno celeste (LG 44)

consiglı evangelici 101008 nel credente riflesso vita trinitarıa? lo SOMNO

In speclal mo0do, COINE C1 ricorda la ksortazıone apostolica post-sinodale astores
Gregis, nel VEeSCOVO che, COINE SUCCESSOTE egli apostoli, chlamato segulire (.Tr1isSto
SUu. strada perfezione carita. vita del VeSCOvoO deve risplendere la
vita di esu quindi la SUa obbedienza al Te fino alla morifie alla mor{ie Cı
CIr Fil 2,8), il s {i10 CAasto verginale, la Sua povertäa che ibertä assoluta
dinanzı benl erren!

Pero6 fondamentalmente bisogna OSSETIVale che quando i Concilio parla dei (OIl-

SI evangelicı intende generalmente ire consigli tradizionall, dı cCastita, di povertä,
di obbedienza, precisa che ira ire «eccelle quesSto prezl0oso dono orazla
divina, dato dal TEe ad alcuni cir. M{t 1915 Cor 7‚7)’ di votarsı DIio solo pIU
facilmente CO.  — divisioni cfr. Cor ‚32-34) ne verginitäa nel celi-
bato» (LG, 42) Quindi i VeEIO elemento discriminante, nucleo COSTLILULLVO SCeNO dif-
ferenzlante vita Consacrata il celibato DEr il regno di IDIo Cio che ccelle G1
evidenzlia COIMMNE carattere distintivo la perfetta continenza nel celibato, la Vera

linea di demarcazione ira Ul forma dı vita CONsacrata ul vita che consacrata
1ON 65

Ma bisogna, questo punto precisare, CIrca il rapporto ira consigli evangelicı
L’autoritä Chiesa che, COINE dispone il Ca  = 576 CI consigli evangelici fanno

par del deposito fede, di CUul custode aestira responsabile la Chiesa
ertanto spetta Solo alla competente autoritäa eccleslastica: interpretarne il
autentico, disciplinarne la pratica mediante leggi approprlate, aAaPPFOVAaANeE le forme
tabıili COoOnNcreie dı attuazlione, CUrare che gl Istituti G1 Sviluppino 105

do 10 Spir1to deil loro fondatorıi le Sane tradizioni efr. 45)
In relazione al cCarısma vita CONsacrafta, innanzıtutto ne SUua fase geneti-
delicato importante 11 COompIlto che VescovIi SOMO chlamatı ad adempiere: (

ESCOVI diocesanı... 61 adoperino DEr discernere NUOVI don1 di vita cConsacrata che
10 Spirıto Santo allida alla Chiesa alutino coloro che l LOMLUOVONO, perche

Cir. (IOVANNI ’AOLO 1L, Esortazione apostolica post-sinodale Vıta Consecrata, in AAS (1996)
393-395, 20-21

Cir. (JLOVANNI ’AOLO H: ES A Pastores Gregıis, In AAS 96 (2004) 850,
In DE PAOLIS, La ıta CONSACFALa ne: Chiesa, Bologna 1991, (7-78: DE (LANDIDO, Vıta
CONSACFAla, In Nuo0ovo Diziıonarıiıo dı Spiritualita, Cinisello Balsamo 1986, 1683
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esprimano le finalıtäa nel modo migliore le tutelino CO  . statut] adattl...» (can. 605
GIC) VescCovı d10CcCesanı devono perciO: discernere Carısml; aıutare O0-
tOTI; tutelare CO  a egli statut1ı

Gla la umen gentium sottolineava, COMINE bbliamo gla detto, COIMMeEe spettasse alla
Gerarchlae regolare sapıentemente C6  — le SUE leggl la pratica del consigli evangeli-
CH accogliere le regole proposte da es1imı uom1inı donne, ulteriormente ordinar-
le approvarle autenticamente:; alutare gli 1STLUUNL, perche
forire sSeCcondo 10 Spirıto del fondatori (LG, 45) Infatti, SEeCONdo Mutuae relationes,

VESCOVI, in uUunı1ı0Ne col Romano Pontefice, r1CeVoNO da Gristo-Gapo U COmpIto di
discernere doni le ompetenze di prendersi CUra del Carisml:; In tal mo0do, PrO-
muovendo la vıta religi0sa proteggendola In conformitä SUue€e proprie definite
caratteristiche, VeSCOVI ademplono geNUINO dovere pastorale”.

evidente che spetta al pastorı discernere interpretare UOVI doni, perche
tale SETVIZ1IO e, innanzıtutto, atto magisterilale. discernimento L’aluto NON rı1en-
TAanoO ne sfera attivita discrezionali dei VESCOVI,; rientrano fra queglı attı
dovutlti, quel dover , In quanto applicazıone del COmpIito pastorale che ad eSss1 spetta
COINE pastorı Chiesa particolare eir. Canl 383, 385, 387, 394 GIC)

are AaSSeEeTiItO giuridico tale sıtuazlone, 1OIN solo |98018 sterile g10C0 intellet-
tuale, ma Ul precisa esigenza sottolineata anche da (110vannı Paolo IE In riferi-
ento alle aggregazlon!ı aicalı, evidentemente valevole DeEL le aggregazlo-
Nl, quando affermava al 371 Christifideles laici che «] Pastorı1ı ne Chiesa,
612a DUUFE 1 fronte possibili comprensibili difficoltä di alcune forme aggregative
all'imporsi di forme, NON DOSSONO rinunciare M SEerVIZIO loro autoritä,
NOn solo PEr 11 bene Chiesa, anche DEr bene STESSE aggregazlon!ı lal-
cali. In tal devono CO  are opera ci discernimento CO  — la gulda
SOPTrattutto COM l incoraggiamento Der una erescıita aggregazlon!i del laicı
ella COMUN10ONe ne missione Chiesa oltremodo OppOortuno che alcune

4SS0C1AZ10N3N1 alcunı NUOVI movimentl, Der la loro diffusione 5SPeSSO nazıona-
le anche internazionale, bbiano r1icCevere riconoscimento ufficiale, un appro-

«Per chi riflette, anche POCO, PUO sembrare STITanoO che l’iniziativa di istituire la ıta religiosa NO  — sembrı
partıre dall’autoritä Chiesa. In realtä, la vita Sgorga spontaneamente, pluttosto 10 Spirito santo
che la suscıta. Ma NONMN stupisce che la Gerarchia G1 SEI progressivamente OCCupala regolamentazio-

di fenomeno Aanto importante. Questo 191607  - 61a che il 5uo dovere, perche qui S1AMO0 d1 ironte ad Uull!  S
del mezz]l pluü potenti che la milissione Chiesa 12 SUl:  S disposizione per TOMUOVETE ”’unione COM

Dio la pratica carıta» PHILIPS, La Chiesa ıl SUO mistero, Milano 1982, 455)
CGCONGREGAZIONE PER RELIGIOSI GLI SECOLARI CONGREGAZIONE PER VESCOVI, Note direttive

Mutuae relationes, In AAS (1978) 479, Per are g1udi1z10 Sl genuinitä di Carıl-
SIN: efir. bid., 499-500, 51
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VvVazıone esplicita Competente autorıta ecclesiastica»®8. Quindi, SECONdO il
Pontefice, il SEerTrVIZIO del Pastorıi costituzionalmente finalizzato alla COomUun1oNne, S1IC-
che essI, S12a DUrF€E d1 fronte possibilı difficoltäa, ON DOSSONO rinunclare a er VIZIO

loro autorıita?9. In tal devono CCOMPASNATFrE "opera d1 discernimento CO  -
la gulda SOPFattutLto CO  n l’incoraggiamento: «F In quUueEeSTO che G1 dimostra
SCHPUTE NeCcEeSSAarıo0 il discernimento deli Carısmı. Nessun Carısma dispensa dal rife-
L1IrsS1ı sottomettersı al Pastorı Chiesa, .  al quali spetla speclalmente, 1810718 di
estinguere lo Spirito, di esamınare rıtenere C100 che buono” (LG 12),
affinche Carısml, ne loro diversitä complementarietä, COoOper1InNO all’“*uti-
lita COomMuUuNnNe (1 Cor T  ’  » oltremodo OppOrtunO che alcune aSS0Clazlon1i
bbilano r1Cevere r1CO0NOSCIMeEeNtTO ufficlale, un approvazione esplicita COM-

petente autoritäa ecclesiastica. Nessun dubbio, perclo, sul fatto che il primo r1C0NO-
Scimento la prima protezione Can0on1cCa devono venire dal VESCOVI, perche «< P PIO-
pPr10 del] Er VIZ1IO pastorale dell’autoritäa ne chlesa discernere favorire HNON SPE-

eventualı CAarısmı Se, da una parte, gli autenticı Carısmı arricchiscono rın-
110ValoO la vita chlesa, dall’altra, pastorı 1NON DOSSONO rINUNCIATE svolgere la
loro MISS10Ne ll guida, di verilica ll edilicazione»11.

Non PUO ESSETCL, perCcio, Opposizlione ira istıtuzione carısma. La Chiesa un ’u-
1Ca realtä, inscindibilmente gerarchica Carısmatica, visıbile spirıtuale: «Cristo,
Uun1CO mediatore, ha costitulto SUL erra incessantemente Ostifenta la 08 Chlesa
Santa, comunitä di fede, ll di carıta, quale organısmo visıbile, attraver-

quale ı1l1ionde DEr tuttı la verita la grazla. Ma la sSocieta costitulta di organı
gerarchici il mistico di Cristo, Ll’assemblea vis1ıbile la cComunitäa spiriıtuale,
la Chiesa terrestre la esa arrıcchita di beni celesti, 1O  a} 61 devono considerare
COMmMe due COSe diverse: 655e formano pluttosto 19088 cola complessa realtäa risultante
dı duplice elemento‚ divino. Per una analogia che NON valore,
quindi, paragonata q istero del er incarnato. Infatti, COINe la natura ‚UuIl-
ia al er divino da VIVO OTrganO di salvezza, Iui indissolubilmente nıto,
COSs1 in modo 19107181 dissimile l’organiısmo sSoclale Chiesa allo Spirito di

(1IOVANNI PAOLO IL, Esortazione Apostolica post-sinodale Christifideles Laict, In AAS 1 (1989)
448-449, 31
Cir. ANDRES, La supresion de l0s Institutos religiosos. Estudio CAaNONLCO de los datos histöricos MAaASs
relevantes, In CpR 67 (1986) 3-54: I} Soppressioni diritto CANONILCO, In DIP (1989) 1-71
GGE 801

11 (COMMISSIONE EPISCOPALE PER LAICATO, Aggregazioni aicalı ne: Chiesa, o1a del aprile 1993, in
Regno-documenti 11 (1993) 347
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Gristo che la vivifica, DeET la CrescCIta del cir. Ef 4,16)>» (LG
In che C052 CONSISTie, dunque, i} carısma ? «Straordinarı semplicı umili, CAarl-

SM S0010 grazlie Spirito Santo che, direttamente indirettamente, hanno un ’ u-
tilita ecclesiale, ordinati COINE SOMNO all’edificazione Chiesa, al bene egli oOMl-
nı alle necessitä del mondo»12,

Per il Gerosa «SI DUO entiare la seguente formulazione provvisor1a di Ul defini-
zio0nNe di Carısma i} Carısma, DeTr lo INENO ne S5Sua forma pIU cCompluta (“carısma
originario ), dono speclale Spirito Santo che PUO ESSEeEeTE elargıto fedeli
di ognı ordine 9128 renderl'i, atitiraverso 19188 particolare forma di sequela Christi, piu
attı pronti costruire la COMUNION! ecclesiale, ondata SUuL Parola ll DI10 SUl
Sacrament], In modo da costituire SCRNO paradigmatico profetico DEI la Chiesa
tutta»13, CO  — tale impostazione verrebbe INeNO anche una qualunque Opposizlone
ira carısma miinistero.

Inoltre, SCINDTIE PEr 10 STEeSSO autore, la categorla aSS0OC1latiıva fondamentale egli
STITU di vıita Consacrata Societa di vita apostolica da UL parte quella,
DUrFe€e fondamentale, 4a4SS0C1AaZ10N1 di fedeli movımentı eccles1lalı dall’altra, DUr
avendo Carısma originarlio specifico diverso14, hanno Ul  — COINUNE origine CAarl-
matıca che facilita la verilica dell’autenticitä ecclesiale di forme a  egatı-

ecclesialıi. Queste ultime, infatti, propr10 In forza loro origine cCarısmatica
hanno gıa in STEeSSE 11 prinCc1pi0 ecclesiologico che, CO  — il DasSSare del €eMDpO, le
distingue netitamente forme AaSsS0ocC1lalıve di natura SC1smatica ed eretica ODD

da quelle CcCarattere contestativo alternativo rispetto all’Istituzione ecclesiale,
ALNCOTEa da quelle semplicemente estiranee all’organizzazione ecclesiale. Questo

PrINCIp10 ecclesiologico elementare: il «Carısma originarl10>», ne misura In Cul
autentico segulto per quello che oggettivamente e, imprime alla forma aSS0OC1latiıiva
da ESSO enerata 19888 particolare capacıta di edificare la COMMUNLO ecclesiale dun-
Yyue L’unitäa di la Chiesa15.

Carısma, quindi, COINeE grazla dello Spirito Santo CON utilitä ecclesiale ha unl

10808 Stiruttura immanente, che 10 identifica lo caratterıizza quando la Chiesa r1C0-

GGE: (99

EROSA, (‚arısma diritto ne: Chiesa, Aano0 1989 9092-93

Profetico-personale quello dei consigli evangelici cComunitarı0-miss10narıo quello all’origine S50-

C1lazloni movimenti ecclesiali
15 Cir. EROSA, (‚arısma dirıtto ne. Chiesa, 231-236
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il Carısma conforme A S10 fine salvifico, eSSO diventa un istituzione CanoNn1Ca,
dotata ll che regolano L esercizio16e.

La Gerarchia ecclesiastica a  .‚n omento fondazionale
nella vita Consacrata

In queStO bisogna, inoltre, notare che il celibato Der il il CONTIENU-
LO di Carısma COINUNE generale, che perö G1 storicizzerä SCIHNDLE in Carısma
particolare, individuale eremıifdı vergıni) collettivo (Istituti). Ogni Carısma. COM-

porta SCINDLE Ul determinata forma di vita COM SUO peculiare patrımon10. CAarlı-
SMI di fondazione necessarlamente hanno una dimensione storıca CON:  MEN-
te pluriforme, molte SO0 0ggl le ilorme di vita Consacrata riconosciute chie-

Per cogliere la dimensione storıca ne quale G1 SONO sviluppate le diverse forme
vita CONSaCrafta, il Vaticano I8 fferma «Avvenne quindi che, COINE in albe-

plantato da DIio In modo mirabile VAarıo ramilficatosi nel del 5S1gnore,
partıre da SeIMNe divinamente gettalo, SsOMNO eresciute varıe forme dı vita solita-

r1a COINUNE varıe amiglie, che G1 Sviluppano, 612 DEr il profitto dei loro membri
612 9128 11 bene dı il di Gristo» (LG, 43) il decreto Perfectae carıtalis
COs1 G1 esprime: «Fin dal prımı emp1 chiesa furono uom1nı donne che DET

pratica dei consigli evangelici intesero segulire Gristo CON magglore
ibertä imiıtarlo pIU da VICINO CONdusSsero, C1aSCUNO loro moO0do, una vita d-

Cratia DIio Moalti di eSSsI1, dietro 1 impulso pIırıto VISSer0O Ul vita Sol1-
arıa fondarono amiglie religiose, che la chiesa CO  am} la 5a autoritäa volentierIi
accolse approvo» PE

La forma di vita Consacrata PEr la professione del consigli evangelici, Ca  = 573
C: unıca vale DET gli STILU di vita Consacrafta, d1 CUul alla parte I1L, TO IL,

9128 le Societä di vita apostolica che consigli evangelici Ca  = (31
GE per le forme Ca  - 605 GIC, PEr le aSsS0C1AZ]ıo0nNı che tendono all’incre-
mMentO di Ul vita piu perfetta mediante la professione dei consiglı evangelici
Can 208 GCIE econdo L’ enunciato del Ca  = 573 G1E la vita Consacrata una

forma tabile di vita in CUul 61 risponde una VOCazlone trinitarla, C10@€ C1 G1 dona

16 NERI,; Nuove forme dı yita CONSACFALla (can. 605 CI} (9) qgiuridick, In (((‚ ommentarıum DrO Religiosts
el Missionarıuts 5 (1994) 253-308; I} Nuove forme di yıta CONSACFrAala (can. 605 CI} Roma 1995, 1158-
121° ]} (‚  S 605 GIC le nuove forme dı vıta CONSACFALA, In Claretianum 36-37 (1996-1997) 44 7/-4958;

Interpretazione applicazione del CAN. 605 CIE: In Annuarı1ıo DiRkReCom (2003) E
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q, TE Der sequela di esu ne Spirıto anto; G1 tende alla. perfe-
zione Carltäa:;: G1 preannuncla la glorla futura: mediante la professione del
consigli evangelici.

La viıita Consacrata mediante la professione dei consigli evanéelici e, innanziıtut-
t E unNna forma tabile di vita assunta negli stitutl, ed Ca.  - 573 C gli elemen-
{1 essenzlali DEr gli Istıituti SONO Lerezlone; vincoli SaCrTI; le leggi DIO-
prie

La fondazione i STIILULO DEr i] bene Chiesa, percio un SEI11-

DIE il MOMentTO In Cul tale fondazione deve eESSeEeTE r1iconosciuta Chiesa stessa
Tale r1cCOoNOSCImMento, che corrisponde allo stadio iniziale della vita dı
STULLULO, la Sua approvazlone, fatta, In OIlNe Chiesa, dal VEeESCOVO diocesano

Santa Sede
In che COsa CONSISIEe l’approvazione di Istıtuto? Nel codice plano-benedettino,

COINE PEr la legislazione anterlore, l approvazione, fatta, In [(014001% Chiesa, dal
VesSCOvoO d1io0cesano dal Papa ’ atto CON 24411 la fondazione d1 Istituto reli-
g10S0 r1iconoscIiuta Chiesa17. Infattı nel Ca.  = 488 GIE. 1917/18, G1 EeVINCEVA
COn chliarezza che UuNO egli elementi essenzlali richiesti DEr L’esistenza 1 Ul reli-
(01X0 STILULO relig10so era l approvazlione da parte legittima autoritä ecclesia-
ST1CA, C10€ l SOomMMOoO Pontefice gli Ordinari localı

Usando la terminologia dell’attuale codificazione, L’atto di approvazlone, COosi
COINeE enunclato durante la vigenza del codice del 191 meglio OoOvre definirsi
atto di erezio0ne o‚ 61 vuole, atto di erezione-approvazione1?9, Recıta infatti U Ca  =>

579 C6 «J Vescovi diocesani DOSSONO, ClaSCuUunNO nel propri10 terr1tor10, erigere CON

ormale decreto istituti di vita CONsacrafta, purche 612 SLaia consultata la Sede
Apostolica». ESSO G1 AasSsoc1a il Ca.  = 589 CIE «Un istituto di vita cConsacrata G1 dice
di diritto pontificl1o STAaiO eTeEeitO OPPUTE approvato CO.  — decreto ormale
Sede Apostolica; di diritto diocesano INveCe 5! eTreito dal Vescovo diocesano, NO  a ha
eNUutOo Sede Apostolica il decreto di approvazlone».

Perci6 il decreto ormale d1 erezlione del VesSCoOovo diocesano Sede
Apostolica, Ca  = 579, i riconoscimento da parte Chiesa 0OnNnda-

17 Cfir. ORRES, Approvazıone Religioni, In DIP (1974) 70-771
18 «In canonibus Qul SECQUUNLUTF, venıunt nomıine: Religionis, societlas, legitima ecclesiastica auctorıtate

approbata, ın QUA sodales, secundum DrOPFrLIas LDSIUS socıetatıis eges, VvoLa nublica. vel empo-
rarıa, elapso amen lempore renovanda, NUNCUPDANL, ıta ad evangelicam perfectionem endunt;  »
(ir. MONTAN, In Il diritto nel mistero Chiesa, IL, CUTa del Gruppo allano Docenti di Diritto ano-
N1CO, Koma 1990, 215
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Zio0Ne di STILULO di vita Consacrata20 menitre in ireitto il decreto
d’approvazione Sede Apostolica, Ca  - 589, ilsa sStatuto
di dirıtto d10CcCesano quello d1 dirıtto pontificlo.

La Sede Apostolica ha il diritto d1 erigere direttamente Istıtuto d1 vita
Consacrata (can. 5789 GIC), Ormal, SeCoNdo prassı consolidata, OgnI] Istituto
In1zla COIl il diventare di diritto diocesano.

VeSsSCOvoO di0cesano, princ1pio visibile garante dell’ unita SUua Chiesa Da_'-
ticolare cfir. 23); nel COmMpI1to di discernere qualunque dono ll vita CONSaCTrafla,

di favorire In grado le VOCAazıo0nı tale vıita. (can. 385 GIC), PUO erigere
NUOVI Istıtuti di vita. Consacrata

Inizialmente i} VesSCOvo diocesano poträ tutelare tale realtä costituendo una AS550-

C1az]ıonNnNe d1 fedeli, pU.  1Ca privata, ne quale gıa G1 sperimentano gli elementi
identificativi di una forma dı vita Consacrata Quando Sara SICUTO di TOVAarsı ll fron-
te dono Spirito alla Chiesa, poträ erigere I’Istituto COM decreto ormale,
acCcompagnato dall’approvazione CGostituzionı (cann. R7: 9385717, 595 GIC), che
rappresentano la Caria d’identitäa, purche consultata la Sede Apostolica (can.
579 GIC)

La consultazione anta Sede avvl]lene ramıte la GCongregazione DEr gli
Istıtuti d1 vita Consacrata le Societä di vita apostolica OPPUFrCE€E, nel CAası in CUul 101018

competenti, la Congregazione DEr la evangelizzazione dei popoli la ongregazione
PEr le Chiese orientali.

Tale consultazione, che precede il decreto episcopale di erezlone, poiche nel
Canone 579 ente la particella dummodo, richiesta DEr la validitä dell’atto, In
orza del Ca  - 3921

La GLongregazione analizza la fattispecie 6, In Caso pOosIitivo, cConcede al VesCoOovo
il propri10 DAarcI'e COM quelle specificazlioni, prescrizlonli, direttive, CONCESSIONI
d1 facoltä eventualmente necessarlıe 9128 la vita autonoma del Istıtuto22

Abbiamo gıa visto CoOme il celibato EL il e  NO il Contenuto di Carısma
COMIMUNe generale, che pero G1 storicizzerä SCINPDTE ıIn carısma particolare, ind]1-
iduale (eremiti vergini) collettivo, C10€ In Istıtuto Ogni carısma cComporta

CIr GUTIERREZ, Erezione, DIP (1976) 1265 «Per erezione G1 ntende Aatto del superiore ecclesia-
St1CO compeitente In virtu de]l quale entfe acquista la propria personalitä giuridica».

21 «Le condizioni nell’atto ammınistrativo allora Soltanto G1 reputano aggıunte HCI la validitäa, quando 103018

Der Conglunzloni SI, NISL, dummodo »

utilizzate In merIi1ito SONO ALNCOTE le Normae emanate dall’allora Congregazione dei Religilosi In
data 1921, In OCHOA, eges Ecclesiae, L 340 coll 37/4-378
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SCIHNPDLE ul determinata torma di vita CON SUO peculiare patrımon10. La fedele
custodia tutela 1 queStoO patrımon10, che contraddistingue Clascun Istituto,
del grandi principl affermatiı dal Concilio atıcano I1 «lorna vantaggıo STeSSO

Chlesa che oli istituti bbiano un& loro fisionomia 19808 loro proprla funzione.
Percio fedelmente G1 interpretino 61 OSSEervVINO 10 Spir1ıto le finalita proprie del fon-
datorIl1, COINeE DUL'E€E le 541e tradizilonli: C10 COSLLEUISCE patrımon10 dı ClaSCcun
istıtuto>» (PG. In questa direzione 11 Ca  - 578 GIC dispone «lL’intendimento PrO-
getti del fondatori, sancıtı cCompetente autorita Chiesa, relativamente alla.
natura, a fine, allo spirıto all’indole dell’istituto. COsl COINE le Sd1I1le tradizlonl, COSEe

che costitulscono 11 patrımon10 dell ’ istituto, devono eESSEeEeTE da tuttı fedelmente 0_.
cdit1». dOveroso sottolineare che, SeConNdo il CalNlonNne c1ltato, In Aanto l’intendi-
en progett] del fondatori Costitulscono 11 patrımon10 dell’istituto, In quan(to
SOMO ancıtı cCompetente autoritäa Chlesa

In questo Contiestio importante sottolineare Ll’essenzialitä DeET STILUTLO del
diritto propri10 Infatti il diritto propri10 C C1aSCUN STIILLUTLO ha la ö {1.:  z formulazione
SOpPrattutto ne (‚ostituzlıonl, dette anche Cce fondamentale, il CUIB esalt-
amente quello ll tutelare pIu fedelmente la vocazlione l’identitä del singoli Istituti
Proprio per quesStoO il Ca.  = 587 GIO nell’'indicarne 11 CONTENUTO dispone che ESSO deve
comprendere, innanzıtutto i patrımon10 propri10 dell’Istituto, di CUul al 578 GlE: rela-
tiıvamente alla. natura, al fine, allo spirıto, all’indole dell’Istituto SteSSO, SEeCOoNdo 11
pensiero propositi del Fondatore le Sane tradiızlonl; ESSO dovrä, inoltre, COIMM-

prendere le fondamentalıi sul SOVeETNO dell’Istituto la disciplina deli membri,
la loro incorporazlione formazione, l’oggetto propr10 del sSAaCcrı vincoli (S

La formulazione Costituzioni dı per GE cCompeienza del apitolo generale,
l’organo di SOVernOo collegiale, che ha nell’Istituto la SUPTeEMEa autoritä CUul COIN-

pete, fra l’altro, tutelare 11 patrımoni10 dell’istituto STESSO GIr. ÖCa  = 631 GIC) Le
Costituzioni pero devono ESSeEeTE approvate cCcompetente autoritä ecclesiastica:
la anta Sede Der g]1 Istituti di diritto pontificio, C10@€ la Congregazione DEr gl Istituti
i vita cConsacrata DeET le Societäa ll vita apostolica, la ongregaziıone PEr I’Evan-
gelizzazione dei Popoli quella PEr le Chiese Orientall: il VesSCOvoOo sede PFINCI-
pale DEr gl ’ Istituti di diritto diocesano, dopo AVer consultato gli altrı ESCOVI
L’Istituto 612a gia diffuso ın pIUu diocesi (can. 595 GIC) Dopo l’approvazione, le
Costituzioni 1OMN POSSOTO eSSCeTE modificate il dell’autoritä che le ha
ratificate: alla medesima speita anche darne ] interpretazione autentica (can. DSL.
S GIC)

fatto che le Costituzlonl, che CONteNgonNO il patrımon10 Carısma dell’Istituto,
devono eESSECIE approvate competente autoritäa ecclesiastica 1910281 POSSONO
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ESSEeTE modiflicate 11 dell’autoritä che le ha ratilicate INnequi1VO-
cabilmente che ne Torme i vita Consacrata l’intervento dell’autoritä ecclesiastica

determinante.
Bisogna ggiungere che elle forme 1 vita CONSaACratla, che la Chlesa r1CONOSCE

GCOINE tall, L’intervento dell’autoritä ecclesiastica determinante anche nell’assun-
Z710Ne dei consigli evangelici quindi ne tutela ne disciplina di eSSI1, cir. Ca  -
576 GIC) le quali 1NON dipendono solo costituzloni dell’istituto23. Del eESTO, nel
fondatori ne fondatrici AaPDDare SCINPDFE VIVO il Chiesa, che G1 manife-
STa ne loro partecipazione plena alla vita ecclesiale in le SUu€e dimensioni
ne pronta obbedienza al Pastori124.

In questo utile sottolineare il rapporto fondante tra il VESCOVO diocesano
le realtäa dell’istituto d1 diritto diocesano, vita anacoreltica, dell’ordine

vergini.
L’istituto dı diritto diocesano rimane la speciale CUuUra del VesSCOovo diocesa-
fermo restando il pPrInNC1p10 legittima autonomla stabhilito nel Ca  - 586 efr.

Ca  S 594 GIC)
ermmıne del Ca.  - 615 GIE: Sspetta al Vescovo diocesano Ul  z particolare vigilan-

SUl monaster1ı femminili S LUrIS, totalmente autonOMml, anche Ci diritto ponti-
ficio.

>Spetta al Vescovo sede principale di Istituto di vita CoNsacrata
AaPPTOVAare le costituzilioni
confermare le modifiche legittimamente apportate ne Costituzioni, salvo C10

CUl fosse intervenuta la Sede Apostolica
Trattare affarı ll maggılore rilievo riguardanti l’intero istituto, quando 5SUDE-

ran L ambito di potestä dell’autoritä interna, NON perö consultato gli altrı
VescCovı diocesanıi, qualora l’istituto fosse esteso In pIU diocesi (can. 395, GIC)

23 Cir. Instrumentum Laboris La yıta CONSACFALa la SuUuaQ MISSLONE ne. Chiesa nel mondo, 38, In
FERRARO, Il Sinodo dei Vescouv: 1994 «La yııta CONSACraltla la S7l:  Q MISSLIONE ne: Chiesa nel mondo>»,
Koma 1998, 541-544 Nel «Direttorio DEI il ministero pastorale dei VeSCOVI Apostolorum SUCCESSOFES>», del

TAal0O 2004, CUra Congregazione per VescCOovl, al 55-62 SONO indicati alcuni princıpı fon-
damentali, dail quali, ello svolgimento del ministero episcopale, il Vescovo diocesano G1 eve lasciare gul-are che Caratterizzano il SUO modo di agire ed informano la 5Suäa SiEesSsSa vita: 11 principlo Irinitario, 11
princ1iplo veritä; il pPrinc1pio Comunione, il principio collaborazione, Ul principio del rispet-

Competenze, il PrInNC1p10 della Ppersona giusta al us(to, il pPrINC1Ip10 dI1 g]ustizla di Jega-lita, avendo COMUNGUE presente che nel problemi nel prendere le decisioni, la salvezza
anıme egge 5SUPrema Canone inderogabile CIr. Ca 1752 GCIC) Pensiamo che talı princıpı POSSaNO
esserTe illuminanti anche elle relazioni COM la vıta CONsacrata.
Cfr. (JIOVANNI PAOLO IL, ES. Vita C onsecralta, in AAS (1996) 418-420, n.4
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VesCoOovo diocesano DUO Concedere dispense costituzioni In CAası particola-
rı (can 595, GIC)

«11 VesCovo saräa particolarmente solleciıto Monasterı1 autonomı Iu1 affi-
datı alle comunitäa egli Istituti relig1l0s] di diritto diocesano che hanno la CcCasa nel
terrıtor10 108 diocesl], praticando i} SUO diritto-dovere di visiıta. Canon1Ca, anche
DeEL quanto riguarda la disciplina religi0sa, ed esaminando il loro rendiconto 110-

m1cC0»25.
Inoltre, nell’ambito vita Consacralfta, la Chiesa r1CONOSCE la vita eremitica

anacoretica CON la quale fedeli. In ula pIU r1gorosa separazlıone dal mOondo, nel
silenzio della solitudine, ne continua preghiera peniıtenza, dedicano la proprıa
vita alla ode di II0 alla salvezza del mondo (can 603, G“IG Leremita r1C0-
NOSCIUTLO dal diritto COINE dedicato DIO ella viıita Consacrata 9}  —; VvoTto, CO  ; altro
vincolo professa pubblicamente ire consiglı evangelici ne manı del
VesCoOovo diocesano SO la Su guida OSSEIVEa il PT'  a di vita che gli PrO-
prla (can. 603, C «1 VesSCOvoO deve seguire CO  — speclale CUTra pastorale gl CcIe6-

mitl, specialmente coloro che SOMNO r1cC0oNOsSCIUtTI dal diritto COIMNeEeE tali perche profes-
San pubblicamente ire consigli evangelici ne SUue manı SONO STAı confermatı
mediante vot] altro vincolo la SUua guida OSSEervVvinNO la forma ll vita
che loro propria dedicando L ’esistenza alla ode di DIio0 alla salvezza dell’umanitä,
ne separazlione dal mondo, nel silenzio, ne solitudine, CON la preghiera assıdua

la penitenza. VesCOvo deve anche vigilare DPeCr preveniıre possibili abusi INCON-
venlenti»26.

Infine, perche una donna ESSECETE nell ordıne vergıini r1CO-
NOSCIUTLO Chiesa, NeCcesSsSarıo che Consacrata dal VesCoOovo diocesano
sSecondo U rıto liturgico approvato:« queste forme di vita cConsacrata assimilato
"’ordine vergini le quali, emettendo 11 Santo proposito i seguire Gristo piu da
VICINO, dal Vescovo diocesano SO0 Consacrate DIio sSeCcondo il rıto liturgico O-
Vato ©, uniıte in mistiche Cristo Figlio di DIo, 61 dedicano al SETVIZIO
Chiesa» (can 604, V/  TI GIOC) Le vergıinı Consacrate DPOSSONO Vivere 612 isolatamente-
che insieme, In forma assoclata, costituendo un& cComunitäa di fatto di diritto (can
604, G1C)27

CONGREGAZIONE PER ESCOVI, Direttor10 Apostolorum S5SuCcCcessores, 105

Ibid., 106

«Una particolare sollecitudine il VescCcovo OVTAa averla per ’Ordine delle erginl, che SONO -
te DIio attraverso le Sue manıl, SONO affidate alla Suxa CUrxa pastorale, essendo edicate al SEeTVIZIO
Chiesa», bid., 104
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Relazıoni del consacratı col ESCOVO diocesano

normatıva codicijale dedicata all’apostolato egli 1ST1LUUNL, Cal 678-683
SOMNO dedicati al rapporti dei relig1l0s1] col VesSCOvoO diocesano. Una interpretazione
esaustiva ed approprlata ll tali Canonı NONMN DUO prescindere da alcuni documenti
conciharı postconciliarl, che hanno preceduto la promulgazione del Codice, che
fissano principl importanti in tale materIla: la Costituzione dogmatica umen
(entium, 45, U Decreto Christus Dominus, 33-35D, il Motu Proprio Ecclesiae
Sanctae di Paolo VI del agOosto 1966, 11 Direttor1i1o0 Mutuae relationes
DEr eligiosi oli Istıtuti Secolari er VescCovI In data 14 magg10 1978
Successivamente alla promulgazione del Codice, fondamentalıi DEr la recezlone
l’approfondimento del NOSITO argomen(to SONO STAı I Esortazione apostolica pOST-
sinodale Vıta (onsacrata di (10vannı Paolo I del 25 1996 il Direttorio DeEI
il mıinistero pastorale del VescCovı Apostolorum Successores Gongregazione PEr

Vescovi del D7 Tal0O 2004, 8-10
Da Canonı Cıtatl, CIrca le relazioni dei consacratı col VesSCOovo diocesano, G1

POSSONO enucleare seguenti puntl.

PFINCLPLO dipendenza dei religiosi dal VescCovo diocesano.
Le PEISONE CONnsacrafte, Nsieme agli altrı membriIı del Popolo ll DIo, SOITLO soggel-

te all’autoritä pastorale del VeSCOvoO In quanto maestro fede responsabile del-
L’0osservanza disciplina ecclesiastica universale28, custode vita lıturgica
moderatore di l ministero parola eir. Can 392 756 Z LE 835
GIC)

JTuttavıla, tuttı oli Istituti d1 vita cConsacrata hanno diritto un& giusta autonomı.
di vita, speclalmente di SOVEeETNO, mediante la quale bbiano ne Chiesa un PFO-
prla disciplina, disponendo di diritto proprIio, POSSaNO CONSEeTVAaTrTe integro il
proprio patrımonio spirituale, dottrinale culturale err Ca  = 586, GIC) COIN-

p1to propri10 egli Ordinari dei luoghi COMNSETVare tutelare tale autonomla efr. Ca  =

586, GIOC)
Uno del MEezzZ] DEr tutelare tale autonomla egli Istituti la loro esenNZLIONE

giurisdizione dell’Ordinario del u0g0, di CUul al Ca  - 591 GIE_E «Per meglio provvede-
a bene degli 1STILEULTI alle necessitä dell apostolato i OMMO Pontefice, ıIn raglo-
del SUO primato S Chiesa universale, puUO esimere gli istıtutı di vita ad-

28 Cir. (GIOVANNI PAOLO IL, Es Pastores gregıs, In 96 (2004) 890-891,
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dal SOVeEerNO egli Ordinarı del u0ogo sottoporli soltanto alla proprla autoritä,
ad altra autoritäa ecclesliastica, In VISTAa di vantaggıo Contfenuto dell’e-
senzlone di CUul al Ca  - 591 GCIE precisato nel Ca  = 593 CGIE Gilüi istıtuti di diritto DON-
t1lic10 godono «eseNz10nNe>» giurisdizione egli Ordinari del luoghi (cann
591 593) 101018 soggeltlti In modo immediato ed esScCIusivo alla. potestäa Sede
Apostolica In quanto A regıme nterno alla disciplina.

Quindi questa esenzione riguarda propriamente «l regime interno la isc1pli-
12 1810}  —; «Ja CUr’&a anıme, l’esercizio pu  1CO del culto divino le altre
di apostolato». Infattı In queste attivita29, tuttı relig10si esent1 HON esentl, di
diritto diocesano pontificlo, Ca  > 678, GIG. SOMLO soggettl alla. potestäa del
VescCOovl,. al qualiı devono rispetto devoto riverenza ed, inoltre, «1N quello In
CUul religiosi SONO soggett all’ Ordinario del u0g0, SONO passıbili di DENE da parte
del medesimo» (can 1320 GIC)

Percio6 «autonomla>» NO significa «indipendenza» dall’autoritäa costituilta, C10€ 11
RKRomano Pontefice Vescovl.

96 G1 deve gg]iungere il 1sposto del Ca  - 590, GIG, SECONdO 11 quale S1IN-
goli membri egli 1ST1LEUT di vita Consacrata SONO tenutiı ad edire al Sommo
Pontefice, COMINE loro SUPTFEIMO Superiore, anche motivo del vincolo di obbe-
dienza. Papa viene, percio, configurarsi COINE superilore interno dell’istituto.

DFINCLHLO dipendenza dei religiosi dai proprı Superiort.
Ex Ga  S 678, GIE nell’esercizio dell’apostolato esterno religiosi SONO soggel-

{1 anche al proprI Superiorl, in forza del VOTO di ubbidienza, devono mantenersı
fedeli alla disciplina dell’istituto.

Sussiste, quindi, nell’esercizio dell’apostolato esterno unl duplice dipendenza:
dal VesSCOvoO diocesano dai proprIi Superiorl1.

Gl stess1i VesCoOovIi 101018 esortalı NON tralasciare di urgere, quando UCCOIT'E,
tale bbligo, prevenendo abusi illegittime evasıonı

DFINCLPLO recIproca intesa Ira Vescouvul diocesanı Superiori religiosi.
KEx Ca.  = 678, GIC, nell’organizzare le attivita apostoliche del religlosi S5-

SAarıo che Vescovi diocesani SuperiorIi religiosi procedano plano dl rec1-
intesa, tenendo anche presente che, ne diocesi1, le di apostola-

«In talı aspetti NeCESsSAarıo che CONnsacratl, SCINDTE Osservando il PrOopr10 Carlısma, diano esemp10 di
COomMuUnNloONe di sıntonla COM il Vescovo, In ragione ö U:  S autoritä pastorale necessarla unitä
Concordia nel lavoro apostolico»: G(ONGREGAZIONE PER VESCOVI, Direttor10 Apostolorum SUCCESSOFES, 100
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LO, menfTfire COMNSETVaNO indole proprla dı C1IaSCUNA, devono ESSeIE coordinate So
la direzione del VesCoOovo A10Cesano0 eir. Ca  - 394, GIG

DFINCLPLO collaborazione ıl DFINCLPLO del coordinamento
Ca.  = 680 GIC CIn 353 stabilisce seguenti! PTINCIPI:
l’ordinata collaborazione iıra diversı istiıtutls9;
l’ordinata collaborazione ira diversi 1STILUL l clero secolare;
i} coordinamento di le attivitäa apostoliche SO la guida del

% VesCcCovo di0cesano, AaVUutOo riguardo all’indole alle finalitäa dei singoli istitutl, COME

DUre alle leggi di fondazione31.
Ne CONSCYUE che religiosi devono cConsiderarsi INSeTIt ne amiglia diocesana.
Poiche VesCoOovo diocesano accoglie le varıe forme dı vıta consacrata COMMeEe una

grazlia®? considera 10 STAatO CONSACTATO COINeE dono divino che «sebbene NON

appartenga alla SIiruttura gerarchica Chiesa, tuttavlıa appartiıene, In anlera
indiscutibile, alla 08 vita santıta» (LG 44:;: Cannn 20 5/4, G egli G1
adopera DEr adeguato inserimento ne vita diocesana varıe forme di vita
Consacrata Societä di vita apostolica. nfatti CAarısmı vita Consacrata
POSSONO contribuire molto all’edificazione carita ne Chiesa particolare,
avendo, perOo, SCINDL'E presente che le varıe forme In CUul vVeENSONO vissut1i consigli
evangelici costitulscono ula «esperlenza Spirito, tirasmessa al proprIı discepo-
I8 DEr ESSCTE da questi vissuta, custodita, approfondita COsStantemente sSviluppata
In sintonla CO  — 11 Orpo dı Gristo In DETENNE ecrescıta»33

tal fine il VesCovo:
G1 impegna affinche membri egli Istituti di vita. CONsacratia Societä di

vita apostolica G1 sentano parte VIVA comunitäa diocesana, disposti prestare al
Pastorı la magglor collaborazione possibile cir. 35):;

di CONOSCeEeTE bene 11 Carısma di C1AaSCUN Istıtuto Societäa descritto ne
loro Gostituzlonl;

INnCOnTtira personalmente Superlori le cComunitä:;:

STUtUNL ClaSCunO secondo la 108  S peculiare natura, «SO110O chiamatı ad esprimere una fraternitä ESEIN-

plare, che S12a d’esempio aglı T1 component! ecclesiali nel quotidiano iImpegno di testimonlanza del
Vangelo» (GIOVANNI 'AOLO IL, ESs Viıta C(onsecrata, In AAS (1996) 425,

31 (Iir. (JIO0VANNI 'AOLO IL, Es Vıta C(onsecrata, In AAS (1996) 422-423, 49
37 (IOVANNI ’AOLO IL, ESs Viıta (‚onsecralta, In AAS (1996) 422-423, 49; I} ESs Pastores

Gregıis, In AAS 96 (2004) 890-891,
33 CONGREGAZIONE PER RELIGIOSI GLI SECOLARI CONGREGAZIONE PER VESCOVI, Note direttive utuae

relationes, In AAS (1978) 481, :
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fa in modo che la vita Consacrata 612 conosc1uta ed apprezzata dal fedeli © In
particolare, dal clero dal semiıinarıstı]

G1 adopera affinche rapporti ira il clero diocesano chierici egli Istıituti di
vita CoONnNnsacrata Societä di vita apostolica S1AN0 improntatı ad unNoO Spir1ıto dı
fraterna collaborazione CD 35):;

la partecıpazlone del presbiteri religlosi alle r1un10n1 anche, DEr
I0Tr0O risulta OppOrtUunNO, al MEeZzZZ1] di formazione del clero dioces!1;

CUr’aA che gl organısmı consultivi diocesani riflettano adeguatamente la DreSECN-
vita CoNnsacrata ne dio0ces]l, ne varietä dei SUO1 Carısm1>>

coinvolge religiosi religiose di vita contemplativa ne mM1IisSsS1iO0Ne Chiesa,
612 universale che particolare, anche COM il CONTALLO diretto36;

vigila anche allıncnhe alle donne Consacrate S1AaN0 dati adeguati Spazı di parte-
Clpazıone ne diverse stanze diocesane., COIMINEe onsigli pastorali diocesano DaL'-
rocchiale, OVE eSISTAaNO; le diverse COMMISS1O0ONI delegazioni diocesane: la direzione
dl inlzlatıve apostoliche ed educative dioces], S1AN0 presenti anche nel PrO-
CEeSsSSsS1i di elaborazione delle decisioni, SOPFattutto in C10 che le riguarda>®7;

aASSCgNa alle donne CONsacrate cappellani con{fessori ira migliori, buoni
CONOSCITLOT1I vita Consacrata che G1 distinguano DEL pietä, 54112 dottrina SPI-
rıto MISS10NATI1IO ed CuUumen1CO (OT, 19; b; Canl 567, 630, GIC):

ha DIreMIMUra di incontrare periodicamente responsabili delegazioni dio-
CEesane Conferenza del SuperiorIi e/0 Superiore a  1O0T1;

DUO costituire Vicarıo episcopale DEr la vita CONSsacrafta, dotato di potestä
ordinaria esecutiva, che faccla le vec]1 del VesCovo nel riguardiı egl1 STItU del loro
membri38ß.

In queStO modo gli istıtuti di vita CoOnsacrafa, le sSocietäa d1 vita apostolica, nonche
gli Eremiti le Vergini Consacrate fanno par pleno titolo amiglia diocesa-

perche hanno In eS5S52 la 10T0O residenza le prestano fondamentale beneficio.
sacerdaoti egli 1ST1ILUC di vita Consacrata societä di vita apostolica devo-

34 Cir. (JIOVANNI 'AOLO {L, ESs. < Vıta (‚onsecrata, In AAS (1996) 423-424,
35 CIr CONGREGAZIONE PER VESCOVI, Direttor10 Apostolorum SUCCESSOFES, 08-99
36 CIr bid., 103

Cir. bid., 104:; eir. noltre (IOVANNI ’AOLO IL, ESsS Vıta ( onsecrata, In AAS (1996) 435-437,
38 CONGREGAZIONE PER VESCOVI, Direttorio0 Apostolorum Successores, 102
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ESSEeTE considerati parte del presbiter10 dioces], COM l CUul Pastore ollabo-
PallO ne GCUura anıme?39

ExX Ba  - 679 GCIE: i VesCovo diocesano, 11011 L OrdinarIio, DUO proilbire ad
membro di 1ISTILUTLO relig10so d1 dimorare ne 108 dioces]1, due cCondizionli:

che SuUussista un& molto 9TaVve urgente;
che il Superlore maggılore, avVISaTlo, ILTrasSsCurasse di provvedere In merı1to: In tal

Caso la questione deve ESSEeTE subito deferita alla Santa Sede
La prolbizione dı dimora provvedimento disciplinare NON una DeNaQ.

DTINCLPLO feconda ed ordinata ComuniONe ecclesiale.
fini di una econda ordinata COMUNION! ecclesiale vengonNO regolamentati oli

aspetti relativı alle diocesane affidate dal VesCcCovo al religlos1, q conferimen-
LO ll ufficio ecclesiastico relig10so alla visita. cCanonica del VesSCOovo dioce-
541NO, avendo T' che «da loro, le PETSONE di vita Consacrata NON INall-

cheranno dı offrire generosamente la loro collaborazione alla Chiesa particolare
sSecondo le proprie forze nel rispetto del proprio0 Carısma, operando In pliena COI

n]ıone col VeSCOVO, nell’ambito evangelizzazione, catechesi, vita
parrocchie»40,

a) Le diocesane ıffidate dal VesSsCOvoO (1l religiosl. Gli Istitut. religlosi le
Societa di vıita apostolica NeCESSILANO del secr1ıtto del VesCoOovo diocesano eir.
Cannn 609; 612; (33, 17 SO01: 1215 J  fa GIC) nel seguenti CAası

PEr V’erezione di un Casa ne diocesi1:
DEr destinare Ul Casa apostoliche diverse da quelle PEr le quali fu

costitulta;:
DEr costruire aprıre un chiesa pu  1Ca pPer stabilire SCuole SECONdO il PrO-

pr10 Carısma
VesCoOovo deve ESSEeTE consultato anche PEr la chiusura, da parte del Moderatore

SUPFEINO, di Ul  Q CasSa religiosa aperta legittimamente cfr. Ca  - 616, GIC)
Le alilıdate dal VesCOvo diocesano al religlosi SOI10 so  e  e all’autoritä

alla direzione del VesCovo SLESSO, fermo restando il diritto dei SuperlorIi religiosi
del Ca  5 678, GE C10€ SEeCONdO 11 PT1INCIPIO dipendenza del reli-

g10S1 anche dail proprIi Superlor1 il princ1plo recCIproca intesa ira Vescovi dio-
Cesanı SuperilorIi religiosi (can. 681, GI6)

CIr (:IOVANNI '’AOLO IL, Esortazione apostolica post-sinodale Pastores abo OOILS, AAS
(1992) (07-709, 31

Cir. (JIOVANNI 'AOLO Il ESsS Vıta (‚onsecrata, In AAS &X (1996) 422-423,
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In tali CAası obbligatorio stipulare Ul  z CONVvVveNzıONeEe ecrıtta ira 11 VeSCOvoO dioce-
SalnlO l Superiore cCompetente dell’istituto, ne quale fra altro G1 deve definire
espressamente COn esattezza Ognı particolare relativo:

all’opera da svolgere;
al religiosi che G1 devono impegnare;
all’aspetto ECONOMIC (can. 681, S GIC)

b) Conferimento dı ufficio ecclesiastico religioso. S@ G1 tratta di conferi-
uffici0o ecclesiastico, Ca  = 145 GIC, In diocesi religi0so, la nomıina viene

fatta dal VesCoOovo diocesano presentazlone, almeno CO  —; il del
Superilore cCompetente (can. 682, GIC)

religio0so pDUO ESSEeTE r1mo0Ssso dall’ufficio conferito:
612 discrezione dell’autoritä che glielo ha aIlldato, informatone i Superlore

relig10So;
612 da parte del Superiore STESSO, informatane L’autoritä committente

ell uno nell  altro Caso 1O  —; G1 richlede il dell’altra autoritä (can 682,
GIC)

C) La ISI CAaNONICA del VescCovo diocesano religiosl. Kx Ca  = 683, CIE In
0CCAS1oNne visita pastorale efir. Cannn 396-397 CC} ed anche fuori di 6552 In
Caso dı necessitä, il VesCcCovo diocesano ha Tacoltäa di visiıtare, personalmente DeEI

di altrı
le chiese gl1 oratorı CUul aCccedono abitualmente fedeli:
le scuole le altre di religione dı carıta spirituale temporale füdate

al religiosi, COMME ospedali, orfanotrofi, asılı ©GCC.;
1910781 perö le scuole aperte esclusivamente aglı alunni proprIı dell’istituto.

Se eventualmente d VesSCOovoO dovesse Scoprire abusi, dopo richiamato INU-
tilmente 11 Superiore rel1g10S0, DUO di SUua autorita prendere egli STEeSSO provvedi-
menti1 del Caso (can 683 G

dı fuori VIS1ITLAa Can0on1CaA quinquennale del Caso di necessitä,C
a VesCovo diocesano cCcompete il diritto di vigilare dı VisSsıtare le scuole cattoliche
ıtuate nel SUO terr1tor10, anche quelle ondate dirette da membri di istituti reli-
g10S]1; Iu1l parımenti Compete dare disposizloni che COMNCETTOIN ”’ordinamento
generale scuole cattoliche: queste disposizioni hanno valore anche CIrca le
sSCcCuole che SONO dirette da]l medesimi religios1, csalva perö la loro autonomla sulla
Conduzione interna di tali scuole efir. Can S06, GiS
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In quesSto CONTILESTO bene ricordare che 11 VescCovo, quale aestro verita
cattolica ne S{1d d1i0Cces]l, G1 deve Dre  Te In particolare41:

a) di esigere COM umile fermezza proprı dirıtti nel pubblicazioni,
mediante opportunı contattı COoON 5Superloriı cir. Cannn S23 8524 526; 8& D7 GIC) In
modo da aSSICUraTe l armonila CON 11 Magistero ecclesiale:;:

di aSSICUrare che le SCcCuole dirette dal diversıi Istıtuti iImpartiscano un forma-
zZzi0Ne plenamente ConNcorde CO  — la lI0r0 identitä cattolica, visıtandole d1 anto In

personalmente ramıte 5{10 rappresentante efr. Ca  - S06, GIC)
Del restio ene ricordare che aSspettLo qualificante COmMUNlONEe ecclesia-

le «l adesione C menite di Y magistero del ESCOVI, che vissuta Con

lealtä testimonilata COM chlarezza davantı al Popolo dı DIio da di le DET-
SUOIMlC CONSsacrafte, particolarmente da quelle impegnate ne ricerca teologica nel-
l insegnamento, ne pubblicazioni, ne cateches]1, nell’uso del Mezz1l dı COMUNICA-
zione soclale»42.

Siıntesi conclusiva

VescCOovl , che HET divina. istıtuzione SOMNO SUCCESSOT1 egli postoli, mediante 10
Spirito Santo che loro donato, SOMNO costituiti PastorIi Chiesa La Chiesa
particolare aildata al VescCcovo che, COINeE SUCCESSOTE egli postoli, In forza
CONSaAaCrazıone episcopale mediante la COomMuUNloOoNe gerarchica, il pPrInC1Iplo vis1bli-
le il garante dell’ unitä SUuaä Chiesa particolare. Iui compete di r1CONOSCeEeTe

rispettare singoli Carısmı, di promuoverli coordinarlı ne sSUua carıta pasto-
rale di accogliere 11 carısma vita Consacrata COINeEe grazlia poiche consigli
evangelici SOMNO nel credente rifllesso vita trinıtarıa43 10 SONO In special
modo nel VEeESCOVO che, COINE SUCCESSOTE egli apostoli, chlamato seguire Cristo
SU. strada perfezione carıita.

consigli evangelici fanno parte del deposito fede, di CUul custode IN4ae-

SIra responsabile 1a Chiesa ertanto spetta Solo alla competente autoritä ecclesia-
SCa interpretarne il autentico, disciplinarne la pratica mediante legg]l LO
priate, AaPPLFOVAaALNE le forme stabili dı attuazıone, CUrare che g] Istitutl

41 Cfir. (LONGREGAZIONE PER ESCOVI, Direttor10 Apostolorum S5SUCCesSSoreS, 100
42 Cir. (JITOVANNI PAOLO {L, ES. d Vıita (‚onsecralta, 88 (1996) 418-420,
43 Cir. Viıta CLonsecrata, in AAS (1996) 393-395 20-21
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G1 SVviluppino SEeCONdoOo 10 Spirıto dei loro fondatori le Sanle tradizioni, pOL-
che NEeESSUuN Carısma dispensa dal riferirsi sottomettersı al Pastorı Chiesa

Ognı cCarısma Comporta SCINDIE una determinata forma di vita CO  — SUuOo DECU-
lare patrımoni10. La fondazione di Istituto, COM SUOoO patrımon10 CAarl-
008 che 10 contraddistingue, DEr l bene Chiesa, perCcI0 giunge SCINDIE l
mMOomentoOo In CUul tale fondazione deve ESSCEIE r1cC0NOsSCIuUta Chiesa STessa. Tale
r1iconOosSscCImMento la 5{1 approvazlone, fatta, ıIn OINe Chiesa, dal VESCOVO dio0-
CESaIllQO anta Sede fatto che le Costituzlonl, che CONteNgONO il patrımon10

carısma dell’Istituto, debbano eESSECeTE approvate cCompetente autoritä eccle-
s1astica, NO DOSSaMNo 655616 modificate 11 dell’autoritä che le ha
ratiLiicate, inequivocabilmente che ne Torme di vita cConsacrata I ıntervento
dell’autoritä ecclesiastica determinante.

Inoltre ne forme c vita CONSacrafta, che la Chiesa r1CONOSCE COINE talı, I’inter-
ve dell’autoritä ecclesiastica determinante anche nell’assunzione del consigli
evangelici quindi ne tutela ne disciplina di eSSI1, le quali 1910781 dipendono solo

costituzlion1 dellÄästituto In queStO significativo il rapporto fondante ira
il VESCOVO le realtä dell’istituto dı diritto diocesano, vita anacoretica, del-
Ll’ordine verginl.

Proprio per quesSto l dettato codiclale dedicato all’apostolato egli istitutl, la CUul
interpretazlione 1OI pUO prescindere da alcuni documenti]! conciliari postconcilia-
T1. dedicato al rapporti dei religiosi col VesCovo diocesano. In 6ESSO SO0 enucleatı
il princ1p10 dipendenza del religlosi dal VesSCOvoO diocesano, il PTINCIPIO
dipendenza dei religlosi dal proprIi SuperIi0or1, il principio reCIproca intesa ira
VescoviIi diocesanı SuperlorIi religios1, i principlo collaborazione l PrINCI-
pIO del coordinamento. Inoltre, al fini d1 un econda ordinata CoOomuUnNn]J.onNe eccle-
siale, vVeENSONO regolamentatı gli aspetti relativi alle diocesane ailıdate dal
VesCOovo al relig10s]1, al conferimento ll ufficio ecclesiastico relig10so alla
visita CcCanonica del VesSCOovo diocesano, espressione di un autentica ecclesiologia di
COomun1lone
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{  Homo Verıtatem nerscrutatur.
(La dignita dell’'esperienza
ne riflessioni dı Qiovanni QO10 N

Cristiano L1i’lagagna
Seminarıio Missızonarıo Diocesano Redemptoris Mater” (Helsinkti)

OS €  IA la verita? Pu6 L uomo CONOSCeTE la verita? quale t1DO di veritä DUO en-
dersi proprie ricerche? Questi ed altrı interrogatıvi siımılı furono DeL annı
0ggetto ll ndagine riflessioni di (Glovannı Aa010 IL, pastore ed pensato-

Aanto attıvo nel dibattito culturale quanto moderno nel metodi nel ragionamen-
1 LO quıi prefissato quello d1 rendere raglıone della portata teologica ed epl-
stemologica rifllessioni del defunto pontefice CO  — ula particolare attenzione A
NIEeSTO fillosofico-culturale di quest epoca, detta post-moderna, Caratterızzatia da
quel «penslero eDOoOole>» che ha Oormal informato Campı del SaPET6, dal
ontologico quello gnoseologico, da quello culturale quello et1co, IN0 quello ter-

Minologico.
Se G1 desiderasse, infatti, etichettare CO  a «-151 0> il che AValza in QUE-

STO primo COTCI1O di erzZo millennio dovremmo dubbio EVOCAare l ormal OTO
fenomeno del relativismo, In le 101° varıanlı indifferentismo, nichilismo, pIrro-
N1SmMOoO, soggettiv1ismo, individualismo. Questo fenomeno globale ed ONNIVOTO G1
caratter1izz6 fin aglı 1N1Z1 COME graduale indebolimento del 0Q0S, ndehbaoli-
eNTOo CapaClce Ci trasformare valorı In «semplicIi prodotti dell’ emotivitä» ed erode-

la NOz10Ne di «6S55e676>» ıIn favore di ula «DUra semplice fattualita» 1.
«La filosofia moderna SCI1ISSE (:l0ovannı 2010 dimenticando Ci orientare la 108  S inda-
gine sull’essere, ha Concentrato la propria ricerca GL OMNOSCENZE Invece ll far
leva SU. capacita che I’uomo ha di COITLUOSCETEC la veritä, ha preferito sottolinearne limiti

condizionament!. Ne ONO derivate varıe forme agnostic1sSmo di relativismo, che
hanno pOortato la ricerca filosofica sSsmarrirsi ne sabhie mobili di generale scettici-
S I1l Ea egittima pluralitä pOS1Z10N1 ha ceduto il indifferenzlato pluralismo,

(GIOVANNI PAOLO IL, es el ratıo, 88
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ondato sull’assunto che le pOoS1Z10N1 G1 equivalgono: questo 1988{  - dei sintomiı piu dif-
fusi sfiducila ne verıta che dato verificare nel contemporaneo»®,
Occorreräa dunque verificare quali strade rimangano concretament: percorribi-

11 alla ragıone DE giungere alle sorgenti dell’«essere» quali possıibilitä
12 realmente la teologla cattolica di ribadire la naturale VvOoCazione dell uomo alla
veritäa. ertanto, quil G1 tenterä di delineare le coordinate concettuali di quel relati-
VISMO moderno che conduce all’umiliazione ragıone alla perdita di ognı fon-
damento, presentare 11 di fondamento ontolog1ico alla Iuce rifles-
S107N1 di (n0vannı A010 I1 queSto allo di PFESECIVaLrec la passione er la
verita ultima L’ansla DEr la r1CerCca, unıfe all audacCcıa di SCOoprire UOVI percors!Ii,

accontentarsı d1 veritäa parzlalı provvisorie dı proposte che elevano l’effi-
INeTO al di valore.

Antich1 scetticısmı relatıyısmı modern]ı

1.1 relativismo {ifonda le proprie radici ne pIU antıca filosofia greCcCa del
secolo a C In Protagora, orgla, Pirrone, C10€ In quel sSolco speculativo Der CUul I’u0-

era la «misura>» dı le COSE S] potre  € facilmente sintetizzare d credo DIO-
tagor1ano0 nel modo seguente: le singole COSEe SONO pPer COSI COMNIE appalono

SOMNO DEr te COsl COINE appalono te; VeTrO0O Protagora, dunque, fu il primo
teorizzatore soggettivitä di 0Ognı CONOSCENZA dell’'equivalenza di ogni OPINIO-

ed interpretazlone. Egli minando alla base il ONCEILO STESSO ll «veritä», Inau-
gurö relativismo di t1DO CONOSCILLVO morale CaPaCle di legittimare OTrMmMalıl solo
eriter10 ontologicamente «debole» l’utile, | opportuno.

Ma Protagora pUO ESSECETE indicato COINeE colui che Der primo 0OSO relativizzare
valori, Or fu Sicuramente il PFECULSOLE del nichilismo dell’agnosticismo filo-

sofico pIiUu radicale. Le SUe€e rifllessioni POSSONO eESSEeTE COSI parafrasate: NO c e  i Nnula,
CI fosse qualcosa NONMN arebbe conoscibile anche fosse Conoscihiue, NO

arebbe€comunicabile ad altrı Con orgla IN1Z10, dunque, il primo attac-
In grande stile alla metafisica: il «TUttLO VeTr O» protagorlano, pIU riferimen-
alla «verita», G1 Capovolse nel «Tutto also»

CGCon Pirrone E}  w SUO1 allievi, 10 scettic1ismoa metafisico ed 8 relativismo CO-
0OgiCco divennero “accademila ”: credenza, Convenzilone

Ibid.,
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impossibile DE PriNC1p1O qualsiasi valutazione g1udizi0 immutabile;: I’unico Og
giamento legittimo rıimane l’epoche, la sospensione di 0Ognl g1udizi0 che conduce
all’atarassıa (l’imperturbabile serenitä mente), all’afasia (il 1OMN pronunclarsı

niente) all’eulogia USo del buon SPCI1S0O della verosimiglianza).
questa molteplicitäa dissonante ll OP1IN10N1, questo «VUOTL0O>» ontologico ed unı1-

versale, reagl L’anti-relativismo di Socrate, dı Platone, ll Aristotele: VeI’O,
allora, n]ıente VeIO. Fu certamente Socrate ad inaugurare quella r1cCerca intellet-
tuale contrarlia al relativismo dilagante, il VEeTO STOTZO finalizzato ad SaDETE
assoluto, n detta dı (10vannı eale, arriıvo Solo COM la dottrina platonica dee

«Platone era andato V1a V1a maturando fissando la 108  S teor1a Idee In Opposizlone
due forme dı relativismo: quello sofistico-protagoreo, che riduceva ogni realtä azlıone

qUalcosa di puramente soggettivo faceva del medesimo la “"misura” “crite-
r10 Cl veritäa” delle COSE; quello di origine eraclitea, che, proclamando i DPETENNE {lus-

la adicale mobilitä di O, giungeva al fatto 1 diritto disperdere ogn] (0KTE) In Uull:  S

molteplicitä irriducibile ll STAall, quindi gıungeva renderla inafferrabile, inconoscibile
inintelligibile»®.
Le dee dell’[peru%anio rappresentarono, dunque, primo tentatıvo di erigere

una diga naturale all’ondata relativista dı ofisti ed Fraclitel: CO.  — 6556 G1 Vo
cogliere, in modo matematico, ”’essere PUTrO, stabile, assoluto, 1910)81 manipolabile da
alcun soggetto*. Juttavla, G1 dovette attendere Ll’allievo Aristotele DeET disporre
di argomentazioni logiche, hasate principi primi irremovibili supreml, COINE 11
PTINCIPIO di non-contraddizione. Proprio il «metodo» metafisico del princ1plo di 10O011-

contraddizione, infatti, consenti alla riflessione di consolidare quelle LO>
veritä NOn dubitabilı in quanto COstantemente prepotentemente riaffermate

ne| MOMEeNnNTtTO STESSO In Cul negate>. pensiero di Aristotele, dunque, NO fu solo il
trionfo «verita», segn6 la vittoria ONOSCENZE filosofia. SUL
tenehre -CONOSCENZEa e del relativismo.

12 Nonostante C1O, COM epoca moderna 61 inauguro 19088 stagıone caratterizza-
ia da t1pO di relativismo, INENO Ingenuo, pIU SO SOPTattutto «sclenti1-
fic0o», relativismo ıIn ogrado di Sscardinare le pIiu grandi conclusioni dei 110S011 antı-
chi Fu 10 STeSSO reu: In articolo del 1917, ad informare 11 mondo CIrca le umı-

RÄEALE, 5agglo ntroduttivo DET un ettura storico-critica del «Fedone>», In PLATONE, Fedone, Brescla
1995

natura, l’essenza, ea la Forma delle COSe, S1 eda bid., 39-45

CIr 1 Introduzione alla Metafisica Ai Aristotele, In ARISTOTELE, Metafisica, Milano 1994, 33
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lazioni inferte neonata SCIENZA moderna all’antıca pretiesa di «verita»:
«Vorreıl MoOstrare OINe al narc1ısısmo universale, all amor propri10 ell’umanitä, S1aNnoO
fino ad OTa inferte ire gravıi umiliazioni da dell indagine scientifica. Dapprima,
all’inizio 1010 indagınl, |u0omo riteneva che la 117 sede, la erra, STEeSSE ImmobIıi-
le al CeNTtro dell’uniıverso La distruzione di questa illusione narcisistica G1 collega Der
nNnO1 al 1OME all’'opera dı Niccol6 Opernico nel sedicesimo seCcolo. Quando uttLavıa
56552 fu universalmente r1C0oNOSCIuta, | amor propri10 subhı la 108  &S prima umiliazione,
quella cosmologica. LU0OMO, nel 108  S evoluzione civile, G1 ET E6SSC sıgnore
delle Te creatiure del mondo anımale. Disconobbe ad S56 la raglone G1 attrıb
un anıma immortale, appellandosi un  alta origine divina che gli consentiva 4l
SUO1 legami col mondo animale. applamo che le ricerche di Charles Darwın del SUO1
collaboratori predecessori hanno fine, DPOCO pIU dı secolo fa, questa DI6-
SUNzZIONeE dell’uomo questa la seconda umilazıone inferta al narc1isısmo
quella biologica. La terza umiliazione, Ci natura psicologica, colpisce probabilmente nel
punto piu sensibile. Lu0omo, anche degradato al d1 {uorl, G1 sentie SOVTaNO ne propria
psiche. Ma le due splegazlon! che la vita pulsionale sSessualitäa NO  — G1 PUO 0MAa-

completamente in NOlL1, che processIi psichici SOMO DEr GE stessi INnCONscCI soltanto
attraverso percezione incompleta inattendibile divengono aCcCcess1ibili all’Io g]1 S1
SOtfomettLonoO equivalgono all’asserzione che l’Io 1ON padrone ASa propria ESsse
cCostitulscono insieme la terza umilazıone nferta amor PrOpPr10 quella che chla-
merel psicologica»®.
Se la rivoluzione Copernicana ebbe COINE ffetto l’indebolimento la perdita del

rapporto privileglato CO  am 1 assoluto, la CONversione biologla In teor1a probabı-
listico-meccanica operata teor1a darwinilana trasform®6 viventi In Corpl desti-
atı fluttuare nell’'indeterminazione natura del saltı evolutivl. CCO rivela-
ta, dunque, la verä2 matrice relativista del razionalismo sclentista Con la

SCIENZA G1 Vo ODETALE taglio ne CO  — ”antico schema aristotelico-tomi-
STa CapaCce distinguere l’ontologica stabilitä della natura dinamicitäa

efficienti (guidate ınalı Linteresse DeET le finali g]1unse q
TamontoOo subentr6 interesse per le materiali (le particelle elemen-
tarı), per quelle effcienti (le forze e le leggi dinamiche) Der quelle ormalıi (le fun-
Z103N1 matematiche)8. OS1 la SCIENZA moderna, materilalista, anti-spiritualista, G1 Dre6-
paro spiegare le COSe, OINO, partire dal attonı primarı.
«L enigma STAatO risolto proclamöo Richard Dawkins merı1ıto di questa impre-

REUD, Ina difficolta psicoanalisi, In )nere, VII Torino 1989, 660-663

Cir WIENER NOLAND Le radicı del penstero scientifico, Milano 1971,
S CGir. ibid,
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r1icConOsScCIuto Darwın Wallace»? partıre da quel mMmOomen(To, L evoluzlo-
Nn1ısSmo anti-aristotelico G1 proclamo un1ca forma di SaPETIE scientilico ricevette
un’accoglienza COSI uniıversale da identificarsi COM la SCcCIenza ome afferm6
Marıtain

«Innalzando STeSSA giudice SUPFEIMMO veritä, la filosofia moderna 1O0O  a PUO che
aborrire profondamente i} soprannaturale C10 che i N! di Ull:  © veritä di
un autoritä superlor1 alla ragione»10,
Chi pIiU dl Ognı altro G1 fece portavoce filosofia emergente 1160-

nata Cclenza progressista, In Opposizlione alla «vecchia religione» del passato, fu
probabilmente Auguste omte Con Comte "intera metafisica tradizionale
prima screditata pOol demolita. PrINCIp10 di finalita G1 ramuto in vestig10
STAatO metafisico L’etica divenne prodotto COSCIENZAa soggettiva, meglio
AaNCcOTra, ragione pratica del soggetto1l,. CCOo COMe arıtamn sintetizzo6 il
ceredo:

«F la veritä d’oggi che saräa alsa domanlı. In breve, NON bisogna dire che SOMTO
aSSerz10n1 puramente semplicemente ere (assolutamente vere), delle asSserzlion1] ere

Certo r  i (relativamente vere), che le asserzlon]ı esplicative SCIENZA
del fenomeni 1910)  F SONMNO ere che In n  K all’insieme del fatti CONOSCIut, bisogna Ire
che NON alcuna asserzione assolutamente era La veritä OMMe tale relativa;: la veritäa
1810)8| immutabie: la veritä cambia»12.
« Iutto relativo, 150018 i} solo princ1p10 assoluto!»13.

La perdita del fondamenti

La dura contrapposizione ıra ONOSCEeENZEa fisico-matematica ONOSCENZE filoso-
fica innescata dal mondo moderno Comporto unl Ser1e di CONSCSUECNZE erucilali DEr
la sStessa metafisica DEr il siıstema intellettuale dell’ umanita. Nell’ordine
SCIENZA la matematica divoro6 quanto poteva ALNCOT’Ea restiare Milosofia

Citato In SERMONTI, La Concezione 1ta. da Aristotele Darwın 0Q9l, In MAMONE ('APRIA ed.)
La Costruzıone dell’immagine scientifica del mondo, Napoli 1999, 226

MARITAIN, Antimoderno, Koma 1979,
11 (ASSISA, Il filosofo [’impegno DET la veritd, In BUSCEMI RIZZUTO Jacques Marıtain

ıl pensiero contemporaneo, Milano 1985,
MARITAIN, La filosofia morale. Esame StOrLico eritico de: grandi sistem!, Brescla 1979 334

13 Cir. Öid., 331
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distrusse, In particolare, gli antichi fondamenti saplenza. 1La filosofia risultan-
te G1 tradusse In un immagıne del mondo Aanto disumana quanto moderna, COIMNE

ben sintetizzo6 Piero Viotto:
«1 aver idotto la fede alla raglıone, OIlle accade nel deismo moralistico C Kant, la grazlia
alla COSCIeNzaAa soggettiva, OmMmMe G1 manifesta nel naturalismo psicologistico Ci ROousseau,
la Chlesa alla socletäa OMe G1 afferma nel Ssoclalismo utopistico di omte, significa
‚Ver neutralizzato Ul Cristianesimo, lancliando ne storl1a em1 di veritä impazzite, perche
110  b piu aliımentate sorgente soprannaturale. IDDI qul l’equivoco di cert1i mıiıtiı contem-
poranel, OIlNle egualitarismo illuministico l messlanesimo Comunistico. S1 giunti
OSI a predominio SCIENZaAa SU., tecnica sulla ultura, dell’azione sulla
contemplazione, quanti SUL qualitä»14,

dir il VeTO questi «Sem1 d1 veritä impazzıte>» COMINCIArONO produrre loro
frutti fin da subito: grazlie al darwinismo fenomeni vita perdettero i loro
aspettLo irriducibile mister10so G1 collocarono nel quadri ordinari della causalıta
efficiente; la filosofia naturale cConsider6 da subito inutile, anzıl ridicola, l’ipotesi di
un intelligenza superilore responsabile ellez7zza complessitä del mMmOndo:
le NOZ10N1 di proprietä assolute ll specıie lologica divennero altrettanto obsolete

SPaZzlo empo assoluti d1 Newton
Ira le mML idee scientifiche prodotte Spir1to moderno, quella SICuramente

pIU rivoluzionaria Carıca di CO  Z fu propri10 il darwinismo. Darwın 1ide6
evolutivo di t1pO algoritmico, C1eCO, riduzionista, ECCEZ1IO-

nalmente efficace DeEI produrre gradualmente le meraviglie natura
Ssconvolgere alcune CONvINzZIONI pIU radicate psiche Con l’idea

selezione naturale, assolutamente libera CI1eCa, "antica alleanza
infranta I’uomo SCOPrI di ESSEeTE Solo nell’'immensitä indifferente dell’Universo da
CUul casualmente CINETITSE NESSUN dovere, NESSUN destino; G1 evolve, G1 Lra-
sforma:; le veritä, OgMmMI, ] intelligenza, le leggi metafisiche, 11 bene, 11 male,
mutevole; dall’energia fuoriuscl il pensiero, magla derivo la religione, le rapn-
presentazlıon1i sSociali del clan primitivo produssero la COSCIleNza morale, 11
1e vita al monote1lsmo, lo slancıo vitale plasmo L’uomo15. Drammatiche furono
le CONSCSUECNZE di t1DO ei1lco

«Non INeENO della religione, la moralitä tradizionale TESUPPONE che |u0mMoO0 S12 %,  una gran-
de opera”. kssa attrıbulsce aglı umanı 198018 STALuUSs morale superlore quello di ogni Ta
creatiura sulla terra, considera la ılta solo la vıita umana, A vedendo nel-

VIOTTO, Presentazione, iın ITAIN, Scienza PTorino 1964, 10-11
15 (Cir. MARITAIN, Antimoderno,
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l amore DeT il CNeTE la prima .  piu nobhile virtu. Che Cı CIO; |u0omo
NON che U:  © SCIMMI1a modificata? {1 darwinısmao... mıina. l’idea che |u0omo 612

immagıne di DIioO quanto l’idea che |u0mMo0 612 L’unico eSSeTITE razionale. noltre, il
darwinismo COrre(tto, improbabile che G1 tTrOVI qualsiasi ulteriore sostegno pPer la dot-
trına della dignitä ale O1ifirına isulta ESSETE ”’emanazione morale 1
una metafisica screditata»16.

Da quı alla CT1S1 filosofia, sostiene Vittorio OSSenNIT., i} Iu breve:
«Per nichilismo intendiamo Complesso fillosofico-culturale eNOTtTAaiOo almeno da alcunı
del seguenti caratter! ı: dissoluzione dı ogn!i fondamento l’annuncio nlietzschlano che
“III0 morto”, Tadotto in chlaro esprime appunto la caduta del fondamento):;: la Nnega-
zione di ogni finalitä dell uomo del la riduzione del INeTra funzione;

la parı validitäa di giudizi C valore (asserzlone che G1 DUO convertire neN-
invaliditä d1 ogni g1udiz10 ll valore;.o anche: 1l valore 110  F ha pIU alcun COMN L’es-

SCIe,; eMeETSE dal onN! pIU OSCUTO dell’assoluta lıberta del soggetto). 11 complesso meta-
fisico-etico del nichilismo finisce DEr approdare al TAamontO tensione cConoscıtiva al
declino del domandare»17,.

Disattendendo le esaltanti aspettatıve del uperuomo, il nichilismo ingeneroö nel-
Ll’uomo un SOr{Iia di OSCUT2a depressione spiriıtuale, INCONSCIO malessere che la
dissoluzione dell’individuo ne ’oblio di valorı appartenuti PEr millenni
alla ıIn Ta d1 splegare solo In parte. ESSO G1 accompagn®o
pensiero scientilico che definire probabilistico, statıst1ico, a-dogmatico,

pensiero che ha il SUuo apıce ne teorl1a relativitä di instelin, un teorl1a
che sSanclı la perdita definitiva dell’intulizione del U DUrFO oOperazlo-
N1sSmMmoOo ome ebbero modo di dimostrare Popper Heisenberg, la dottrina generale
dell’intuizione, intesa COIILLE fonte infallibile di CONOSCENZA, G1 r1SsCoprI IMprovVISa-
ente mitica, COINE mitiche le intulzıonı di di Spaz1l018,

crollo geometrla euclidea, inoltre, mise In discussione la base c Ee-=
1fici0 matematiche, r1proponendo COsi il problema del fondamento. Dal cele-
berrimo eorema di In pOol 11011 G1 pote pIu parlare di Certez7z7za matematica
NON nel ONTESTIO di «X  eDOo1llsSmMOoO matematico moderno» (0 da infinite 96CO-
metrie possibili, perfettamente razlonali, prive i corrispondenza CON la
realta. ome, dunque, sparı in POCO MpO la «Certezza>» che l’evidenza empirica

RACHELS, Greatı aglı anımalı. Implicazioni moralı del darwinismo, Milano 1996, 3
POSSENTI, Introduzione, In MARITAIN, Riflessioni sull’intelligenza la S17l ıta propria, Milano 1987

20)=-21

Cir. POPPER, (‚onoscenza oggelttiwa. Un DUunto dı vısta evoluzionistico, RKoma 1975 185:; edi anche
HEISENBERG, LO SvLluppo MECCANLCA quantistica, In BOFFI ed.) Onde narticelle In ArmoOnLa. Ule
sorgent. MECCANILCA. quantistica, Milano 1991, 200
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potesse cCondurre ad alfermazioni principı di validitäa assoluta, sparı anche la
SICUTeZ77A ne potenza ogica matematica In sintes]l, anche In matematica,
divenne lecito dubitare 4l

F1is1icC1 COMNE Einstein, Bohr Heisenberg contribuirono modo sostanzlale
abbandono definitivo dell’antica adaequatio rel el intellectus. Sotto Colpi
mMmeccanıca quantistica, 11 KkOosmos G1 Tamut6 In Ca0OsS, U 090S evaporo nel nulla, il
princCiplo 1 causalitä G1 SCOPTI insufficiente almeno quanto quello di non-contraddi-
zione Premiı COINe Feynman invitarono a aCCeitlare la Natura DEI CI10O che @,
C10€ assurda, orthrop, alla fine di O, concluse che «DI1Io g10Ca al dadi»19.
«fanta-mondo», gli Spazı CUTVI 950 dimensi1ionl1, gli unıversı paralleli, la «Sprem1-
tura del VUOTLO>» ]’«energla negatıva»: Hi füu pIU intuibile, Nnu. fü pIiU Stravagan-
te Quando ] operazlon1smo matematıco supero di gran unga qualsiasi realtä fisica
da riuscire discliogliere le particelle elementari In siıstema di equazlonl,
Heisenberg CT15SEe «Non saräa mal possibile CON la DUra ragıone pervenire ula

qualche veritä assoluta»20.

} relativismo dogmatico
3.1 fin qui trattegglato condusse inesorabilmente alla dissoluzione Ci

C10 che Maritain amo definire «prefilosofia spontanea», quella saplenza filosofica
«che G1 esprıme attraverso linguaggio del comune»21, meglio, di quelle
COse che, OSCUramente percepiıte dall’istinto spir1ıto, SOMNO bene il male, l’ob-
1g0 morale, la g]ustizla, il diritto, la veritäa, la distinzione ira SOSTLTAaNZa accidente,
il principlo d’identitä:;:

«La acoltä del hinguaggio almente disonorata, il delle parole talmente alsa-
LO, veritä presentate In Ognı 0CCaslone stampa radio 5SONO, In ogni istan-

in ogn!i modo perfetto, mescolate anı errorı parımenti annunclatı SUON di tromba
pubblicitä, che gl1 UuOMINI SONO trattı perdere il della veritä. ] almente

mentito agli UuOMInNI, ch’essi hanno bisogno, OmMe di tON1ICO, di OSI quotidiane di InMel-

ZOgNE; SS1I mMostrano di credervl. COmMINC1lanO praticare Ul  Q specie di vita mentale
clandestina, ne quale ess], NO  — eceredendo nulla di C10  p< che loro O, finiscono per a{flı-
darsi solamente all’'esperienza selvaggia agli stinti elementari»22.

Cir. HEISENBERG, Fisıca e  0SOJ]1A, Milano 1994,
(r In SILVESTRONI, Fondamenti dı chimica, RKoma 1977, 31

21 MARITAIN, contadino (aronna, Bresclia 1977,
22 Il significato dell’ateismo contemporaneo, Brescla 1983,
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anche G1 segnalarono alcuni pallidi tentatıvı di COIrTeTE al rıparı purificando
meticolosamente queste NOZ10N1 DEr riportarle al loro autentico, quel

che funzione dell’essere NON pratica la denuncıla di Marıtain
nel confronti ll cedimento totale del 090S anche PreSsSo eredenti G1 elevo ne
ed implacabile:

«1utta questa en ha semplicemente finito di credere alla Veritä crede SOltanto eIv0O-

simiglianze appuntate COIl U1llO Spillo alcune verita... che del resto invecchiano in fret-
ta»23.

Lo STEeSSO pensiero Cr1st1ano, dunque, G1 r1trovo coinvolto nel relativismo, nel
nichilismo travestito da debolismo, In quella «Te0OT12 dell’'indebolimento dell’esse-
re»24 teorızzata r1cerca COINE fine STEeSSAa che G1 Nnu di sSeNsazlonı di
esperlenze dove l’effimero ha il primato.

ata ”’enorme disinvoltura COM CUul possibile sbriciolare ognı pensiero, er1t1ca-
E discutere, svilire 0Ognı erTOTe veritä, trasformare il in un specie dı O1I1N0-

genelzzato adattabile gusti faciılmente distillabile dai media In Ognı angO-
10 del planeta, facile comprendere perche 11 magıstero ecclesiale G1 612 SCINDI'E
preoccupato di ribadire CO  . forza che

«L uomo, DE natura, ricerca la verita. Questa ricerca NON estinata sSolo alla Conquista
di veritä parzlali, attuali scientifiche La SUu&a ricerca... 110  H DUO LrOvare esito 110  —

nell’assoluto»25>.

Homo natura SUuqQ verıtatem perscrutatur: ulla, dunque, puUO eESSEeTE antepo-
STO alla. veritä, ne la raglione DUO aCCeitare dı ESSETE secolariıizzata indebolita ne
SUua ricerca veritä, perche, COINE dissero padri conciliari, «al di 1a di C10
che muta STtanno realtä immutabili»26. La preoccupazlone primarla dell’autoritä
magisterlale, dunque, 61 riversö nel di quella sapıenza CaDale di r1C0NO0-

nell’uomo qualcuno che vale pIiuU DEr C10 che «E» che DEr quello che «ha»27:
«Questa dimensione sapienzlale oggl tLantfo pIU indispensabile In quanito L’immensa CTe-
SCITa de potere tecn1iCoO dell’umanitä richiede Ul  S rinnovata aCcuta COsclenza del valor1ı
ultim.i. SE questi mezzı tecnicı dovessero aAaNCcare dell’ordinamento fine NO  ; INeTa-

Ibid.,
VATTIMO, G(redere dı credere, Milano 1999 25

25 (IOVANNI PAOLO {L, es el ratio,
(CONCILIO 'ATICANO Il (audıum el SDES,

Ibid., 35

513



HOMO Veritatem Derscrutatur. La dignita dell’esperienza n GI0vannı Paolo

mente utilitarist1ico, potrebbero presto rivelarsı disumanı, H3A trasformarsıi in potenzla-
1i distruttori del genere umano»28.

Maı COINeE 0ggl, l VUOTO ontologico CTreato Correnu d1i pensiero dette
post-moderne, SECONdO le quali i} Certezze irrimediabilmente passato,
G1 nutre di favole Bastı DENSALI’E al fenomeno Ne:  S UGE, dove l’inebriante, ına
solito, l’assurdo ed i} paranormale vengonO eEsSTtTratiı STEeSSO pensiero scientifico.

semplice UuUsOo del ermine «moderno», talvolta, DAare 6SSCIE In grado da solo di
risvegliare pruritı emotiv1, NOTrTMAalLV1, soteriologicl, COMeEe 11 fosse automa:-
ticamente superlore al «vecchilio». VeETIO problema, uttavla, rıimane lingenua ed
ECCESSIVAa fede di buona parte dei credenti In quella pseudo-scienza relativista che
SI r1verso6 anche nel fede del dogma (a i Magıstero ecclesiale di Pıo

la Pascendi di Pı0 (1907) dovettero stigmatizzare loro empoO quella veritä
relativa so  e  a alle intemperie mode sc1ientiste

«Per dunque DEr fatto del modernistiı nulla, venerabili Iratelli, eve eSSCIE al STa-
bile, NU| immutabile ne Chiesa»29.,
«F perciö taluni, pIu audacl... affermano, 1NON POSSONO mal esprimersIi CO.  — concett1i ade-
guatamente ver]l, solo COIl concetti approssimativı SCINPTE mutevoli, CO.  — quali la
verita viene In Certo qual modo manifestata, necessarlamente anche deformata
Percio0 rıtengono 110  — assurdo, del necessarıio che la teologia, In conformitä del
arı sistem1 filosofici, dı CUul 550 nel del empIl G1 OmMMe strument], Sostitulsca
NUOVI concetti aglı antichl; cosicche In modi diversiIi, SO cert1i aspetti anche Oppostl,

OMeE SSI1I diconoO equivalenti, e5POoNga a mondo le medesime veritä divine.
ggıiungono pOol che la stor1a del o0gmi consiste nell'esporre le varıe forme di CUul S1 1Ve-
SIa SUCCESSIVAamMente la veritä rıvelata, sSecondo le diverse dottrine le diverse oOpinlion1
che SOMNO Sortie nel del SEeCON. Da quanto abbliamo chlaro che queste tenden-

1O.  a Solo CONduconoO q relativismo dogmatico, dl fatto gıa 10 contengono»>0,
Le decise affermazioni del Magıstero, uttavla, 18002181 ollero eS55SeIe un ’assoluta

sconfessione del «11UOVO>»

«Qualsiasi veritä la mente COMN SINCera ricerca ha pOotuto SCOPprire, 1O.  a 191000 ESSETE
In COontrasto COM la veritä gıa aCcquisita; perche DIo, Veritä,  a ha Creato I' ın-

NO  - affinche alle veritä reitamente acquisite Ognı g10rno S50 Contrap-
TrTe affinch  e,  R r1mossi gli erTorı che eventualmente 61 fossero INSINUAa-

{l, agglıunga veritä veritä nel medesimo ordine COM la medesima organicitä COIl CUul
vediamo costitulnta la natura Stessa O0SsSe da CUul la veritä G1 attınge Per tale ragıone il
Cr1st1ano, 612 egli filosofo eologo, 1O  b abbraccia COMN precipitazıone leggerezza le

(J10VANNI 'AOLO IL, es el ratio, 81

PIO X Pascend: dominıcı gregis, In 1 DU

PIO AIL, Humanı generI1Ss, In 19, AA
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novitä che ogni g10rNO0 vVeENSONO escogitate, le eVve esaminare COM la massıma diligen-
le eve un  S giusta bilancia DEr NON perdere la veritä gia conquistata COL-

romperla, Certamente COIl pericolo danno fede stessa»31.

All’interno di orizzonte, i richiamo alla «verita gıa acquisita» 1O  b indico
una semplice reminescenza del passafto, rappresento pluttosto i} r1icConOoscCcimen-

cı patrımon10 culturale che appartıene il SENETE fu modo
DeEL esprimere l’impossibilitä di pensiero autenticamente originale, PFrO-
gettuale DEr i} futuro al di fuor1 addirittura COontiro tale patrımon10.

D’altra parte, Ser10 conifronto CO  . le stanze del pensiero post-moder-
sembro6 eSSCeIE ormalı inevitabile C10 in vista dell’edificazione di a_

NesSimMoOo integrale», teso alla r1cCerca dell’Essere, Veritä, ellezza, del ene
oggett1vo, CaPale C10€ di ognı idealismo, ogni soggettiv1ismo, ogn1ı relativi-
SII questa grande SIl Eı esort6 10 STEeSSO (nOovannı Paolo I1

«Una grande sfida che C1 aspetta al termıine di questo millennio e quella di D' COomple-
passagglo, neCcessarlio quanto urgente, dal fenomeno al fondamento»32.

(novannı Paolo ed metodo induttivo

«Dassagglo dal fenomeno q fondamento» fu SiCcCuramente 1980168 dei contrI1-
buti piu significativi offerti da (10vannı Paolo I al dibattito {Losofco-teologico COMN-

temporaneo ed CON ESSO che giung1amo al STEeSSO del problema. Occorrerä
DEr questo r1scoprire quella che pUO eSSCIE considerata la SUua Vera ed un1ıca
flosofica, Persona atto>3, In Cul questo «passagglo» divenne «metodo».

Persona atto scaturı volontä del futuro Papa Wojtyla di presentare
un «antropologia adeguata», CapaCcCe d1 comprendere I’uomo «1N C10 che essenzlal-
ente umano0o»>4 Per fare C1O, il Papa decise di ondare 11 propri10 metodo eologico-
antropologico L1poO dı esperlenza 1OMN meramente soggettiva, che potrem-

definire «essenzialmente umana», oggettivamente SCrive il Aanto Padre

31 Ibid., 30
32 (1IOVANNI 'AOLO IL, es el ratio, 83
33 WOUJTYLA, Persona AttO, del Vaticano 1982

(IOVANNI PAOLO IL, VJomo donna, del Vaticano 1985, {)I particolare interesse la ofa
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«L esperlenza OMe tale 110  un PUO portarcı, DEr 0OS1 dire, Tre la molteplicita del fatti
Nell’esperienza rimane anche la ricchez77a del Ü la OTro eterogeneitä, costituita da
ettagli individuali, menitre I intelletto coglie In SSI solo l’unitä di significato»®>.
Per risolvere questo dilemma, dunque, U Santo TEe fece r1COrS0 alla strada

dell’«induzione», la V1a r1LeEeNuUuTLA da Iu1 DIU idonea per individuare quel significati
dell’esistenza da cConsiderare perenn1 CGon queStO ermine egl Vo indica-

quel particolare attraverso il quale L’intelletto intulsce la sostanzlale
unitäa identitäa d1 significato ne molteplicitäa, ne eterogeneitä ne varieta del
fatti colti dall’esperienza:

«identita qualitativa equivale unita dı significato I1 raggiungimento dı quest identitä
dunque D' dell’induzione»36.

Cosi Commenta allarra
« fenomeno cConstatato G1 danno varıe dimension!li: Consapevolezza, liıbertä, progettazlo-

ed TO ANCOTEa. Indurre, che 052 significa? Significa cogliere In questia complessitä ed
In questa molteplicitä U: unitäa Loggetto, C108€, dell’esperienza 10  — pIU vagante,
disperso nel INare SCINDTE agıtato molteplicitä della complessitä, inafferrabile. ESso
ormal CO  O, fissato. CONSONdAaTOo appun(to, ne 108  &S iden: permanente»>7.
Questo NCERTItLOo d1 «induzione» pote allora illuminare SeConNdo prinCc1pi0 fon-

damentale, quello «r1duzlione», Cce sStremamente diverso da quello di
riduzionismo da intendere nel di re-ducere, «riıportare ad unita». Infatti.
arebbe la STesSsSAa varietä la StTessa ricchezza dell’'esperienza ad esigere dall’intel-
letto, Ul volta intuita l’intrinseca unita mediante l’induzione, UunNlO STOTZO di r1duzi0-

Questo svilupperebbe CON continuitä ed omogeneitä la VIS1IONEe or1gina-
r1a operata dall’induzion: ricondurrebbe il alle SUue€e raglonl, al SUO1 0OnNda-
menti approprliatı Per il Santo Padre, quindi, spiegare la realtä altro NOMN significhe-
re che rendere ragıone di C10 di CUul ho esperlenza:

«La spilegazlone la Comprensione riduttiva costitulscono quasıi l’esplorazione ell’espe-
rienza»38.

VWOJTYLA, Persona atto,
Ibid., Curafiore dell’edizione italiana di Persona attlo, In ofa 25. DONE il CIrca la DI'6-
Cisione dell’espressione iıtaliana «identitäa qualitativa» ne. traduzione del pOolacco «takozsamaosc».

37 GIOVANNI PAOLO IL, Jomo donna,
WOJTYLA, Persona atto, STESSO ®©  STO, Wojtyla ha modo di specificare: «reducere S1gnN1-

1C2 "T1CoNdurre ”: riportare alle raglon] al fondamenti approprlatli, C10€ spiegare, chiarire, interpreta-
Pe»
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princ1plo riduzlone, dunque, rappresenta la pO:  a di ACCESSO alla COIN-

prensione dell’uomo ne 08 integritaß?9. SE da un  S parte l’esperienza mostra 1INe-
quivocabi  ente quan(to I’uomo ESSEeEeTE un  S realtä complessa, esistente In Ul

molteplicitäa Cı dimensioni (Ssomatıca, psichica, spirituale), dall’altra proprio 11 PLO-
riduzione CoOonsente all'intelligenza di giungere all’unitäa. all’identitä

DEIrSONa all’humanum Integrum :
«11 termmine “integrazione” USato In filosofia sembra indicare 11011 U dı Uunl1-
ficazione d1 dı C10 che prıma era separato, quanto L’attuarsı 11 manifestarsi del

dell’unita SI Aase dı Un  © certa complessita»*V,
Seppur applicato alla r1cerca del fondamenti perenn! dell’ esistenza

queStoO metodo induttivo potrebbe ESSEeTE applicato all’intero dell’indagine
CONOoscItiva, nel Caso Specilico, alla r1cCerca del fondamenti assoluti, veritä
immutabili ed eterne

51 gla detto COMMe il fondamento del d1 riduzione 61 (9)41 sull’«espe-
rT1eNzZa essenzialmente umana»4l COIME, in Persona atto4+2, il Papa consideri
] «esperlenza» 19107281 solo CONOSCILLVO nterno alla nostra percezlone SEe11-

soriale, atto unilicato complesso costituito dinamica psichica, SOIMNa-

tica intellettuale, CaPale di ODETAaLE VeTO propri0 CONTALLO diretto COM l’ogget-
LO 51 anche gla detto COINE nel dell'esperienza L’intelletto colga L’identitäa
proprlia specifica dell’oggetto, «consolidandolo» ne 08 specıle. Ma UOCCOTITE Ora

notare che, possibile DEr ] «esperienza essenzialmente umana» stabıilıre
CONTLALLO diretto COM l’oggettoPcogliendone la Sua identita specifica, qualita-
tıva, anche metodologicamente COTrTeEeLILO estendere tale capacıita alla possibilitä di

diretto CON la «verita». 1re che questa esperienza essenzlalmente
significa allora, In priımo u0g0, affermarne la qualitä, salvaguardare C10€ la

dignitä ll modo d1 sperımentare la realtä che 1O  —; ne unicamente SEeI-

sibile, ne uramente psichico, ne solamente intellettuale, bensi IN in SEeCONdoOo
u0go, significa r1CONOSCeEeTE l’oggettivitäa di una CONOSCENZA scaturıta da «Aatto>»
CONOSCILIVO essenzlalmente In quanto risultante dai processIi SOMAaLLICL, psichi-
C1, spirıtuali di una PEeErSsSOoNa,.

39 Sul CONCeTiItoOo di «integrazione» G1 eda bid., 217-220 289-293

Ibid., 219
41 GIOVANNI ’AOLO Il omo donna, VZ: ota

WOJTYLA, Persona Aatto, 21-209
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«Rıtenlamo 10€ che l’atto SIa OmMmentO pnartiıcolare VISLONE OSSILA dell’esperien-
della nersona» 43,

VIS1IONEe personalista ed esistenziale del Santo adre, l’atto DErIrSoNa
viene percepito COMNE C10 che manifesta la natura nel SUO uUunıver-
cale quindi permanente, meglio, l’atto DeErSsSoNa di risalire 101

solamente «chil SOIMLO 10», anche «chi "U0MO0>». SE C10 VeTI’O, allora potrem-
concliudere DE analogla che, DEr gli stessı1ı MOT1VI, l’atto CONOSCILIVO dell' uomo

ESSEeTE realmente considerato CaDale di condurre la Persona NON sSolo veritä
parzlalı, ad diretto CoOoN Ssere, alla ONOSCENZE di veritä
immutabili. Solo COS1 l colto dall’intelligenza potre  e essecTrTeE la veritä STesSsSa
dell’uomo del Ul veritä 1ON Creata, NOMN iIrutto dell’ingegno
data colta ne COSCIENZA di se, ne ONOSCENZEa del proprio agıre nell’esperien-

essenzlalmente del reale.

Concludiamo COM un osservazione di carattere generale. Quest impostazione
gnoseologica COsi realista, omista, consenti (nNovannı Aa010 di cogliere nell’espe-
r1enza essenzlalmente l’universale-concreto, C10€ il fondamento universale
nel fenomeno particolare, C10 In Contrapposizione al relativismo positivista ed a ]
soggettiv1ismo idealista. Quest impostazione pUO dunque rappresentare Ul Verä

propria V1a di uscıta secche del debolismo [Losofico-dogmatico ed solido
alleato CONILTrOo ogn1 tentazıone riduzionistica dell’esperienza CONTITrO ogn]
pericolo relativista ONOSCENZA, Contro ogni interpretazione iImmanentista
della fede Con c55a, inoltre, 61 eviterä forse il pericolo di considerare la fede COMMe

qualcosa di esterno, di estrinseco all’esperienza IN meglio, sara pIU facile
ricollocare ed interpretare la Rivelazione all’interno STeSSAa esperlenza
DEr meglio riconoscerla COINE portatrice d1 Veritä immutabile. Sara COS1 anche pIU
aC cComprendere perche, In (Glovannı a010 I4 ira Rivelazione ed esperlenza, iıra
fede ragione mal fü SOVvrapposizione identificazione, solo di
integrazione di unificazione.

43 Ibid., 28-29
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(nOornNata d’in1ız1ı0 ANNO aCCademı1co 2006/2007

E

ottobre 2006 SZ aperto ufficialmente DFESSO la Facolta di eologia di Lugano
l’anno accademicoEDı questa (1x10rNata inaugurale nubblichtamo qui dı
SECQULLO saluti del Prof. Libero (1er0oSda, Rettore PIE dı Eec. Mons. FPıer
(1LACOMO Grampa, DEeSCOVO dı Lugano, del quale VDIeENE riportata anche l’omelia Lenu-

durante /a Santa essa celebrata ne basıilica del Aacro uore dı Lugano 7
NIZLO (1LOrNAta.
L’applauditissima Lectio Magistralis dı m ıl Card. Albert Vanhoye «La fede
ne Lettera di nOLO (l Galati» ıl saluto dı Ecc. Mons. Bernard Genoud. Pre-
sidente COMMUILSSLONE «Sapientia christiana», SUTUTNLTNLO nubblicati sul ProSSIMO
nNumero nOSTra Rıvısta.

IMınNneNzZa Reverendissima,
Eccellenze, ONns1gnorI1 confratelli
UusSstrı Colleghi,
Carıssımı studenti,
Gentili Signore ed egregı S1gNOTI1,

clamorI1 le contestazlıon] attLorno alla ezione uniıversıitarıa tenNnuta da Papa
Benedetto XVI 10 SCOISO 17 settembre nell Aula agna dell’Universitä di
KRegensburg In Bavılera NON G1 SO0 AaANCOTEa placatı pero pIU che mal auspicabile
che le polemiche ascino ben presto il pPOSTO riflessioni approfondite, discussioni
cordiali, studi ricerche condotti CO  — metodo rigorosamente scientifico SUl temı
centrali di quella “Vorlesung”, 0Ss1a binomi iede-ragione libertä-amore. nonche

question!i giuridiche ad eSsSSsI colo EVOCaTe dal SUCCESSOTE di Pıetro
quella STeSsSsSa 0CCAS1ıone queStO livello che SOMNNO interpellate le universitä ed
In particolare le acoltä di teologla, perche COINE diceva gıa San 10mmaso «F
importante che coloro che CETCcCalO le radicı veritä G1 ondino ragıonı
S1 sforzino di far SaPeEre in che modo VeTrTO C10 che affermano. Altrimenti, INae6-
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STIrO 61 aCContenta dı determinare la questione col solo r1COrS0O alle autoritä, egli
poträa Certo aSsSıcurare SUuo uditore che proprı10 COSIL,; In fatto di SCIeNza ll
intelligenza CoOostul 11011 avra Capılto n]ente andräa CON la Vuo1ia>»

Ora, la HÜL: 101 G1 SOTLLTrae Cer questa responsabilitä; anzı PEr alcunı Versı
6552 ha Saputo cogliere prima di altre istıtuzlıonı accademiche CULFODEE l importan-

L’attualitäa dı queste tematiche anche 1vello delle I0Tr0O r1percussioni SUl diver-
G1 ordinamentiI1 giuri1dicl: bastı PENSALrE M aster in diritto COomMpPäarato religlo-
nl, introdotto dall’Istituto DiReCom COINeE ciclo di studi biennale SEeCONdoOo erıterı del
siıstema dı Bologna, gıa due annı S0010 che STa riscuotendo interesse CrE6SCE

te anche in laico OPPUFCE q ] achelor In Filosofia religioni, che
I’Istituto di Filosofia Applicata (ISFA) Facoltäa ll Teologia C Lugano offrira
partıre da quest anno al SUO1 student!]. queste inizlatıve plonieristiche segulran-

altre, 612 livello della didattica che della r1cCerca scientifca. VTeMmMO modo di
parlarne nel diversi consigli accademicı COI l opinione pu  1Ca durante an

accademico 0g aperto ufficialmente.
Per questa (nornata di ‚pertu: ufficiale C1 pero sembrato OppOortuno dove-

L[OSO eitere L’accento un altra importante r1cCorrenza, di carattere ad empo
affettivo squisitamente ecclesiale: 11 (0” compleanno del NOSTITO Tan Cancelliere,

Ecc Mons 1er (1aC0MO Grampa, VesSCOvo di Lugano.
Ho detto “affettivo” perche compleanno SCHILDI'E L’0ccaslione DeEI ringrazliare

CON il testeggilato, DIoO Padre STESSO, 11 Signore ita NOl lo facciamo aSsieme
arlıa, la Te di OLluUl che ha detto «10 SOMO la VIa, la veritä la vita» (GvVv 14,6)

LLonsegna del ONO Gl artıstı ceramıstı Raffaella 1Aan Luigi Costa di (andrla
In questa hanno inteso rappresentare il dell’ Apocalisse che al Capitolo
192 COsi recıta: «F SCRNO g10r10S0 AaPPDAarVe nel ci1elo ula donna vestita di sole, COM

la Iuna So SUO1 pledi 19808 COTONa di dodici stelle ul SUO CaPpOo».
Due di queste stelle SONO cadute nel palmo Sue mManı, COINE Com-passione

del Figl0: chl pIU di lei ha partecilpato alle sofferenze di Cristo!
piedi donna G1 PUO notare la luna granı di Rosarıo le sferes

In ASC652 fatto sradini Anton1ı aul ha realizzato uUuNnO simile
DE i} ue Barcellona Lateralmente destra SINISTICra rappresentata
la erra che viene in a1lutfo alla donna spalancandosI acendo pparıre uUunNO SPEC-
chil0 d’acqua. caratterısticı profili montagne C1 fanno ornare alla mente il

Quodlibet IV, 1 quı cCıtato da: 185 ] ORRELL, La eologia C(’attolica, Milano 1998,
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NOSTITrO (‚eres10 COoON il SUO splendido paesa CIrCOoStTantie
noltre OSservando la COMeEe G1 presenta, G1 DUO notare albero divi1so

metäa allo sguardo G1 presen da lato albero del peccato dell’ Antico
Testamentito, dall’altro albero Tr0OCe, uUoVva lJeanza, che Cantia COMe la
pagına Secrittura la vittor1a definitiva sul male. Cos1i Madre Chliesa mirabilmen-

la Commenta nel prefazio festa dell’ Esaltazıone TOCe «Nell’albero
Croce Iu hal stabilıto la calvezza dell' uomo, perche onN! SOTSEVA la mortie d1

1a r1sorgesse la vita chi dall’albero iraeva vittor1a dall’albero venıisSsse sconfitto».]

Nel definire questa giornata iın 0omaggl10 del NOSTIrO Tan Cancelliere ho un-
LO «squisıtamente ecclesiale» perche ringrazliare il propr10 ran Cancelliere, DeEL

quello che fa favore FL, significa ultimamente rendersi CONTIO che,
ne 108  eb igura statutarıa di rappresentante anta Sede Dre6SSo la FIL di
quest ultıma PreESSo la Sede Apostolica cir. Art 10 Statuti), C10 che in S10C0 i

STESSO d1 reciprocita Ira Magıstero Teologila Rifletteremo assıeme
alcunı aspetti d1 questa ematica altrı legati qa 1stero pastorale del VesSCOvoO
ne seconda parte del NOSIro regalo EcCcC Mons Pıer (1182C0MO0 Grampa, 0SS12 il
prossıimo 1UINETI’O Rivısta eologica di Lugano, interamente dedicato allo STU-
d1i0 di questi temı teologicl. In questa sede desidero semplicemente rileggere CO  b VO1
una pagına di m10 aestro di riıburgo, il Professore di dogmatica Jean-
Pierre Torrell, che proposito del rapporto ira Magistero teologı iferma

«C10 che In ultima. analisıi In 110  u SO0 teologi ne i magıstero considerati In
stess]1, il bene del popolo C1 DIio Importa allora ridefinire il modo In CUul gl1 unı gl1 altri
G1 sSituano rispetto ad S50 Funzlone teologica funzione magisterlale NO  > G1 definiscono
OINe due grandezze concorrenl. OMe 11 da  P' di Competenza r1cC0O0NOSCIuUtO all’una
venlisse SOTtLrattio all’altra  E convergenlt. Due funziont al ServVbizZi0 dı 19188 sola fede, di
19088  © STesSsa Parola DIio, in unico Popolo di DIio 1O  — SU. STESSO plano
La funzione d’insegnamento del magıstero pastorale fa missione complessiva
con{erita al collegio episcopale, GÜ  n papa al SUO CaDO, attiraverso 11 SAaCcramento dell’epi-
SCOPalo. Sue realizzazıon1 pIU importanti tale funzione accompagnata da arl-
S1111 Spirıto anto che garantisce la rettitudine Ma 1OIN C €e  L bisogno d’arrivare

perche magıstero legittimamente intervenire. di UUa 11 insegnamento
infallibile esiste nfattı un intera di possibilita esercıitate ne forma dl C10 che G1
suol chiamare i} magıstero ordinario della. Chiesa quest ’ ultimo dall’insegnamento U UO-
idiano del DaDa nel molteplici document], allocuzioni interventl, formulati da Iu1 STEeSSO

GCongregazlionı rOoINnane, all insegnamento dei VeSCOVI di coloro che partecipa-
In modo nell’altro alla milissione profetica della Chiesa questo O  a ha la StieSs-
autoritä il teologo deve OSI applicare quı le regole bene definite dı Ul  9 TIreita T1I116-

neutica del document] del magıstero. Iroppo gnorate dal eologicı modernl, 556 SONO
Invece indispensabili PEr evitare 11 fondamentalismo 0OS1 NOCIVO 612 qu1 che nel a  D'
biblico
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Per quan(to riguarda 11 magıstero che pretendono esercıitare teologi, 10 G1 considera
qualificativo, SSO mMO ambiguo. Per la Sl  © STeSSAa natura, il magıstero scientili-

di UllO sStud1i0Ss0 limitato PFrOVVISOTIO: limitato aC di Competienza di colui che 10
esercıta; PrOVVISOTI10O, poiche il g10rn0 In CUul l discepolo ragglunge la SCIlIenNzaAa del SUO INae-
SITO la superioritä d1 quest ultimo 11 ProgresSSo scientilico dell’ uma: G1 fonda

quUeESTO superamen(to di ula generazlone da dell’altra kn sSıtuazione NON cambıla
mo CIrca la SCIeNza eologica. Essa 1910)  am esercıta essSun magistero paragonabile quel-
10 del pastorIı che hanno ricevuto mediante Sacramento il carısma Ll’incarico di veglia-

sull'integritä della fede S reittudıine ıta eristiana SEeCONdo il Vangelo. Propri10
AU! dell’inserimento ecclesiale del teologo, la validitä del SUuO insegnamento 1O0  u 61

misura solamente COM la Competenza oluı che 10 esercIita. Essa anche SOTfomessa alla,
milssione pastorale gerarchia. D’altronde, Der quanto importanti S1aAN0 qui le
scientifiche, 1910)  w} SOMO le uniche: l’ortodossia fede la conformitä all’ispirazione ‚Vall-

gelica dell’insegnamento In materl1a d1 CcCostumı eristlianı SONO anche crıiterı decisivi Dar-
tiıre dai quali OCCOrTe valutare modo In CUul 61 esercita la missione del teologo cattolico
Cio certamente 110  F sSsumicıente risolvere problem1, r1ınvla teologi alla, natu-

proprlia della I0r0 scienza»2.

Insuperabile aestro in questa C1enNza STAatiO ed utt ora l’Apostolo Genti
quando ormula i] moni1to rivolto, TreMMO dire CoOonN ermını moderni, S12 teologi
che VEeSCOVI «Non nete 10 pırıto esamiıinate ogniı COsa rıtenefife C10 che
Dbuono0o» (1 1Is 9-2 Proprio pPer questo bbiamo invıtato tenere la Lectio MAgli-
stralis in questa g]iornata grande cConoscitore di Sal Paolo km Rev. er
Cardinale Vanhoye, gla benemerito Rettore de]l Pontificio STIILULO Biblico, Segretario

Commissione Biblica, consultore di diversi DicasterIı (‚url1a KRKomana,
S  ( del Pontificio Gonsiglio DeEI la promozlione dell’unitä del erıistlianı
Congregazione PEr la Ottrına Fede Rlassunta COSI, In modo rapido forma-
le, la vita di OINO di fede innamorato COMMeEe pochi altri Sacra Scrittura DUO
lasciare indifferente il egli studenti, SOpPrattutto g10Vvanı matricole.
allora ho pensato di porftare CON testimone queStO ibretto (‚ arısma
Istıtuzione 0ma ETO gla Rettore quando l’ho letto, potete VO1I stess1i Verl-
ficare: L’articolo del TEe Vanhoye sottolineato colorato. Senza saperlo,
Iui che ha guidato le mile prime ricerche ul tema Carısma diritto, pol terminate
ConNn u1ll2 pubblicazione imprezlosita dall’introduzione di altro “"mito” teolo-
gıa del secolo: ans Urs VOIl Balthasar! Carlissimli, Ul caratteristica del gran-
di aestrı quella dı appassiıonare iscepoli ne studio, alla r1cerca Cardinale
Vanhoye ullO di questi anı aestr1 NO  a} Caso Papa Benedetto XVI L’ha Cre

LO, l’anno SCOISO, Cardinale titolo SUua prolusione, leggermente diverso da
quello annunclato, i} seguente: La fede ne: Lettera di Paolo al Galati entre La

bDid., 107-108
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ringrazlio vivamente DEr AVEeTr ACCeEeTitato il NOSTITO INVILO dı onorarcı COM la Sua PF6-
i Su0o dire, Le chiedo ALNCOTEa pO ci pazlenza, Eminenza Reverendissima,

perche COMME Lel ben g]1 student] hanno fretta di r1Cevere le «sudate Carte»,
0SS12A. diplomi ottenutı Non 61 preoccupIl pero, perche chiamer©6 A podio solo
rappresentante DEr ogni categorla di diploma

Infatti, durante 1'a 2005/2006 hanno Nnu
a) il Baccelherato in Teologia 11 studenti. In loro rappresentanza chiamo Jose

igue S0SsSa Peralta (seminarista del Semı1inarıo0 Diocesano Miıssionarıo0 edem-
ptorı1s Mater) 10masz Wojtal (seminarista del Seminarıo Diocesano San Carlo):;:
la Licenza In Teologia student|]. In loro rappresentanza chiamo il S51g Fabrizio
Demelas Sspec Teol 1D11cCa Don Pıetro Pozzı Sspec Storl1a eologla);

C) il Dottorato In Teologila student!]. In loro rappresentanza chlamo Cristiano
Magagna (Vice-Rettore del Sem1narıo0 Diocesano Missionarı1o edemptoris ater
ll Helsinki):;
acnNnelor In Filosofia applicata student!]. In I0T0O rappresentanza chliamo Yelena
LitvInova;

e) aster in diritto COmMparato religioni studenti. SonoO prımı In kuropa
Conseguire questo titolo, 1O  a CONSCEPNATE ANCOTEa il diploma perche

la firma del Dıirettore del aster Prof. Dr. 1IV1O Ferrarı F1 MEeNzZ10N0 tuttı
quatiro pregandoli di uscire farsıi vedere. T.SS2A Elke Freıtag, Didier Mafuta

yungu, Damılan pataru Jan

tuttı complimenti chi deve ANCOTEa SOsStenere gl esamı di grado ne SP$S5-

S10Ne autunnale anı augurl.
Eminenza Reverendissima, Lel la parola!

Libero (GGerosa

elencCco egli tudenti che anno conseguilto tiıtolo nell’a.a.‘2005/2006 viene p  Calo piu avantı,
530
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Eminenza Reverendissima,
Eccellenze, ONsignorIi confratelli,
USTtrı olleghl,
Carıssımı student],
Gentili Signore ed re 5S1gnorI1,

LroppoO storpla, 1C€e NOSTITO proverbio, l’ora avanzata impone ll eSSeCeTITE

breve. eNtOo pero che due parole devo irle, DEr ringrazlare DEr ffrire al docen-
{1 aglı student] nNnOstra Facoltä teologica un& garanzla, che 612 anche au
r10 all 1nızıo del ALMNO a2CCademıico.

grazlie devo ripeterlo tire volte

Innanzitutto a | S18NO0r Cardinale DeEI la profonditä, la ricchezza la Concretez-
Sa ezione davvero magistrale. ervıta personalmente, perche, i

fronte all inadeguatezza DeET il er VIZIO CUul SOMNO STAatO chlamato, mı1 ha confortato
il richiamo q ] cambiamento, alla CONVersilone intervenuta ne vita dell’apostolo
a010, che da persecutore G1 fatto apostolo Chlesa dı DIOo

( ricorda che ognl OINO pUO SCINDIE cambiare, in una prospettiva
dinamica. 1AaM0 tenerlo presente In 0OCCAS10Ne€e di valutazioni chi chiamato
a EerVIZIO episcopale presbiterale, NON restando chlusı dentro pregludizi 11011

lasciandoci Condizionare dal passato di 19888 PeErSOoNga, che, 61 AD E alla novita
Spirıto, pUO SCHIPDTLE cambiare. MI1 hanno confortato la finez7a L’acribla SUua

dissertazione DET quelle distinzioni da lei evidenziate ira giustificazione finale in1-
ziale, tra giustificazione dichiarativa costitutiva MI creda, Eminenza, l’ho ascolta-

aflfascinato DET la ibertä fede, PEr l’apertura L audacıl]ıa che ulla tale VIS10-
offre anche all’uomo di hlesa del NOSTro empo.
Ho DUTIC percepIito COINeE molto attuale il problema dell’autogiustificazione del-

l egocentrismo nel quale rischlavano dı cadere Galatıi, al quali ]l’apostolo G1 rivolge,
COINeEe loro antı uUuOoMINI nostrı contemporane!l, che NO  — aprırsı CO  H la T6-

S12 di Paolo alla novitäa fede, intesa 1910281 anto COMIE ideologia teorla, COINE

incontro personale CO  > Cristo, COIMNE unilone vitale CO.  a lul, fino poter 1lre COINE

a010 SONO pIU che 10 che VIVO, In VIvVve T1SLO>»

Un grazlie all’'amabile, brillante Coniratello VesCovo di Losanna,
(1lnevra riburgo, 110115 Bernard Genoud, DE la SUua parola di simpatlıa di aUuUSgU-
r10 rivoltamıi anche Ome Conferenza dei Vescovı SVIZZerl HEL la sottolinea-
tiura che ha voluto dare nel SUO saluto alla necessitä di Cammıno teologico, che
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12 un solida base nlosofica al empoO STESSO 612 preoccCcupato formazione
del dimensione del futuri teologl].

MI ha voluto ONOTAare in qualitä dı Tan Cancelliere di questa Facolta. Benche
la mla inesperlenza in materI1a, garantisco di ESSETVI VICINO COM occhio

attento TEINULFOSO, preoccCcupato del rafforzamento i questo NOSITO Istituto, che
dovrä provvedere cattedre di assistenti anche dı docenti, SOprattutto nel
eitore acra Scrittura, dogmatica morale, dimenticare
l’impianto pastorale, particolarmente importante In Ul Facoltä, che deve PUre Pre6-
Dararle presbiterIi DeEI il minıstero aspetto da tenere presente, propri0 In vista
di questa specifica formazione da dare In Facoltä nel Semminarı

erzZo grazlie 10 r1volgo al reitore quindi docenti student1]
nOstra Facoltäa.

Avete voluto ricordare milel settant ’ annı CO  — quindici g10rnı d’antic1po; avelie
quindi fretta di farmi cCompilere gli annı Non VOrTeEeI che fosse anche INVILO QUar-
dare alla prossima ine del m10 SEerVIZIO episcopale; lasciamo fare alla
Provvidenza del Signore. 1amMo0 infatti ne manı del Signore potreı anche NO

arrıyare al cCompimento del settant annı. Vi ringrazio per L’artistico platto In Gerdad-

m1ca che veie voluto omagglarmı.
rettore, docenti studenti voglio garantire vicinanza sorveglianza In questo

MOMentoO delicato NnOSsSIiIra Facoltäa impegnata nellintroduzione del modello dı
Bologna, che deve sinton1izzarsı CO.  b PprinCIpI le esigenze di S5Sapıentia christiana,
sapendo che armonizzare Bologna CON oma NO  —; SCINDTE COS1 facile MI ha fatto
placere entire dal VESCOVO Genoud, responsabile di queSto setitore ne Conferenza
episcopale SVIZZeTra, che la nOstira Facoltä esemplare EL l esemploO di equilibrio
contributi che TrTe anche alle altre Facoltä In questa fase delicata, confrontate 612

CON il modello, 612a CO.  H quan{to prescrive Sapitentia christiana.
Invito gli studenti! NO  a} agıtarsıl, NON ESSEeEeTE Lroppo preoccupati ad aCcCcetita-

anche il piccolo disagio che le novitäa COomportanOo, ricordandosi dell’audacia
che ha contraddistinto l impegno dell’apostolo Paolo, COINE ben sottolineato dal
Cardinale ne SUua ezione.

Con questa garanzla, che vuol 6ESSECeTE anche auspiclo, mı1 complimento CO  b

tuttı coloro che hanno ragglunto grado accademiCco, VI buon ANNO d1
studio.

1er (HaCcomo Grampa
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Ho camblato la prima ettura di questa Messa, perche SUu fede nell’Epistola
al Galatıi C1 intratterra il S1gNOor Cardinale Vanhoye ne Su. lectio MAagistralis, che
attendiamo COM impaziente desiderIio.

L’ho sostituita CON "inizio prima ettera dl Glovannıl, DEr ricordarvi che nel-
Ll’anno pastorale 6-2 hoO impegnato la NnOsiIra Chiesa diocesana ne ettura

ire ettere di Glovannı.
ricerca di oment1! ed attivitäa COMUnNI, che ETrTVanO ralforzare manı-

festare la COmMUNl1lONe nel  impegno pastorale nostra diocesi1, quello di una COMN-
d1 le SUue realtäa ne lectio divina d1 medesimo TO

Scrittura mı1 DAaIe unNno del segn1 pIU significativi per esprimere la NnOstra COINUNeE A
partenenza.

Ma pOol L InNCLPL prıma ettera di (110vannı d1 tale densitäa di contenutı ed
intensitä di sentiment1ı da rappresentare anche il fondamento VOoOSsIira attıivita
accademica.

Pur ne Sua forma grammaticalmente CoNnfioria disordinata entrare
nel dettaglio d1 che 110  > Compete all’omelia, VI INVILO riıtornare YUE-
STO INCLPLL che Te le motivazıon!] sugger1sce 10 Spirıto CON CUl dovete alfrontare
lo studio teologia CO  a la Consapevolezza che In esu VO1I 191018 TOVale uUuNO dei
messaggerI1 del divino, TOvate i INESSaSSECTO ed il messagglo. SCIT1IVevo ne m1a
ettera pastorale Iu CL sel NECESSAFIO, ( riısto

«In Iui la COomunicazione dı DI0 G1 realizza ne 08  eb forma pIUu cCompluta: SUO 1101116
infatti "Parola di Dio” (Ap chi ede Iui ede i} adre, Gesu “racconto” del Te
(GVv 1,18), che PUO penetrarcı fin nell’intimo (Eb 4,12)
Gesu NO  en e, OmNe gli altri profeti, SO1l0 11 portatore di messagglo DIU grande di Jui; ul
STESSO, ne 108  eb esistenza stor1ca, questo messagglo. Contemplando Gesu, che la plena

definitiva Comunicazione dı DI10 (Eb 1,1-3), Comprendiamo OmMmMMe Comunicare S12 ben piu
che ScCambio di informazioni, trasmıissione di notizle dı dati l’autentica COmMUNICAZIiONE
istituisce un  © relazione personale, incontro, dialogo nel quale In g10C0 STESSO,
OmMmMe ben 1C@e (Glovannı all’inizio della S U:  ©9 ettera.
La Parola di Gesu parola che Comunica il definitivo volto del mistero dı DIO (Ef 3,8-
11) che D' attraverso gesti le parole di Gesu, guarisce le ferite dell’uomo, sconfigge
leu le angOosCe, CI libera da ogni forma legalistica di religione, SCruftfa 1l 1em-
ple la vita, aPTre NUOVI attegglamentiI umanı di dedizione responsabilitä, continuamen-

suscıtata dallo Spirito. Realizza la nte espressione di Ireneo, quando SCTI1VE:
Gloria nım Del VIWwenSs homo, ıta autem hominis DISLO Del Contra haeraeses, 1DTO, Cap

35-7) La glorla di DI0O Ll’uomo vivente; la vita dell’uomo la ViIisSlone-Comunione
COIl DIio».
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VOSITO sStudioO deve 6ESSCTIE contemplazione, deve complere 11 movimento che
Contenuto ne parola contemplazione: cum-templo. Dal verbo greCo a_
,Der ass]ıeme CU.

La Facolta dı Teologia da sentire COINE [O0SSe prolungamento del tempIlo.
temp10 i u0ogo Separalto.

OoOme fare DEr realizzare CoOoNcreiamente questa dimensione contemplativa ne
nOostira vita?

ompiendo i movimento che Contenuto ne parola: cum-templare.
templo0 11 uo Separato dedicato alla divinitäa, al trascendente, . | Mistero,

C10@e q silenzio eloquente di DIio (1 Ke E9.42 DIio G1 manifesta ad Elia ne VOCEe del
silenz10).

Vol 10 sapete che c e  jd * S1|ENZI0 NET’O, SCHNO di Ssmarrımento di disperazione,
ed silenzi0 luminoso, Carıco di di parole di vita CAarıco dı DIoO

La contemplazione C1 richiede quesSto movımento di sepa-rarcl, taglıare CON

SUONI, rumorl1, le onde di parole che C1 a3SSOTbOonoO NO g107rN0, separarcı dal Ira-
STUONO alienante del NOSITO Vivere moderno per p  S  M attenzilone, DeEL STare asslıle-

cum all’invisibile che G1 fa visibile NOSIro atteggiamento contemplativo G1
svolge infatti ne stor1a deve fare ConNü CO  —; la stor1a, ne quale avvıene la divi-

rivelazione.
S1amM0 SINCETI, NONMN che il mondo Capısca subito condivida di primo acchito

questo discorso. La cultura Ominante del mondo cultura d1i efficienza ed utilita-
r1SMO, dı di AaPPDPAareNZa. Non preparata comprendere con-divide-
E  9 ad esempIlo, unl  Q scelta COsS1 radicale di distacco dal mondo, COME la VOCAaZzl0O-
Ne alla. vita contemplativa nell’orizzonte monastico. Ma al empo STESSO rimane
colpita turbata. Non pUO NON interrogarsı sulle raglonı che Spingono Compiere
talı passı OS1 le VvVOoCazlıoni alla vita contemplativa SO0 SCgNO forte significati-

del 5Signore ne stor1a ne vita. il paradosso cristi1ano, la 108

dimensione escatologica incarnata ne vita di un persona!
perche Iu1 presente diviene la ragıone vivente ell’agire di uUuOoM1N1 donne

anche nel NOSTITO empo, che ess1i POSSONO CONSACTAaFTrsı nell  obbedienza, ne povertä
ne castita Der il Signore COINE annunc10 aglı uUOoOM1N1 Sa scelta.

Questo discorso SUL contemplazione 1910)81 61 eESsaurisce In queste scelte radicalıi,
deve estendersi ad ogni cr1st1ano, deve SOprattutto diventare Caratterıistiica YUa-

lificante il VOStro studio. Una errata percezione dell’ invisibilitä di DIio, SWl lon-
Lananza, incide negativamente SUu. vita di tantı crıstlanıl, che 61 SMAarr1scono, DE -
dono l’orientamento, bbandonano colui che la VIa, la veritä la vita (GV 14,6) La
contemplazione C1 fa sentire la di DIio nel NOSIroO nel
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nOostira giornata, nel nOstira DETSONGg, nel NnOstira vita Gal
2,20) Per queStO la contemplazione diviene sorgente i felicitäa serenitä, dona luce
ne no0 del dubbio, generositäa DETSEVETANZAa ne lotta Contemplare significa

DIO nel vivendo COs1 ”’attesa del SUO riıtorno g1010S0 (Ap ‚20), che da
alla nOosira esistenza.

Solo In questa esperienza contemplativa NOl pOSSIamMO Comprendere la verxa

natura del NO d1 DIO, che giunto nOo1l dl CUul parlava Luca nel brano ll
Vangelo

Sono infatti SCINDIE possibili equ1vocI ed INCOMprens1ONI; COsI la liberazione di
indemonlato vien letta malevolmente aglı avversarı ll esu COINNeE manifestazio-
di potere diabolico esu demolisce le argomentazlon1 del SUO1 OpposIitor1ı CON

ula ogica stringente ed inequivocabile. La centralitä esperienza contemplati-
nel VOSITO studio teologico NON viene dimınuita ed offuscata, bensi rafiforzata

riflessione fillosofica dal dialogo interculturale.
Nell’ormal famoso discorso dı Regensburg, Papa Benedetto ha illustrato COINE la

ragione 612 indispensabile Der la Comprensione del discorso eologico l’approfon-
dimento fede In qUuUanto la filosofia interrogare integrale, che me In
discussione ogni presuppos(to, preparazione indispensabile Der liberare i}

rifllessione teologica da ogn1 pregludizlo, da 0Ogn1 indebita precomprensione
limitativa.

Gerto, la filosofia 1OIN conduce necessarlamente alla fede, che rımane Ul scel-
ia libera, la responsabile risposta ad dono, permette alla teologia di entirare
dentro L’orizzonte raglonevolezza quindi di evitare alfermazioni arbitrarie
ingannevoli.

Comprendete allora quanto importante ed tile 612 10 studio filosofia per
proficuo studio eologico.

Solo raglone fede G1 rıtrovano unite in modo aflferma papa ene-
detto, potremo evitare le MINACCE, che poliedriche possibilita
fferte all’uomo SCIENZA moderna.

«L Occidente, da mMO m minacclato da questa avversione CONTro gli interrogativı
fondamentali della S U:  S raglone, 0OS1 PUO subire solo grande danno Il coragglo di
aprirsi all’ampiezza raglone, NO  a} il rifiuto 108  S grandezza, questo 11 Prograhl-

Con CUul Ul  S teologia impegnata nella riflessione SU. fede biblica, entra ne disputa
del emMmpoOn “Non fare sSecondo ragione (con 11 10g0s) contrarıo alla natiura d1
Dio”, ha Manuele Paleologo, partendo dalla SUl.:  ©9 immagıne eristiana 1 DIO, all’in-
terlocutore persi1ano. questo grande 10g0s, questa vastitäa della raglone, che invıtla-

nel dialogo delle culture nostr1 interlocutori. Ritrovarla NO1 stessi SCINPDTE di
il grande COmMpI1to dell’universitä».
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Glornata d’Inizio daMNno accademıIıco 2006/200 /

(irca rapporti fra filosofia teologia, ira ragıone fede, ira fede politica, VI
ANCOTEa questi pensier1 di papa Benedetto A 28 della 08 Enciclica, Deus

carıtas est

«Senz’altro, la fede ha la 108  &S specifica natura incontro Con il DIio vivente incontro
che C1 AaPT’E NUOVI Oorizzonti mo al al 1a dell’ambito proprio0 della ragione. Ma a ] contem-

s52 un  S forza purificatrice per la raglone STesSsa
artendo prospettiva di DIio, la libera dal SUO1 accecament] percio aluta ad eSSEeTE

meglio sStiessa. La fede alla ragione dı svolgere in modo migliore il S Ul  - COMpI-
dı vedere meglio C10 che le propr10 quı che G1 olloca la dottrina soclale cCattohlca

552 NO vuole conferire alla Chiesa potere SUL atfo Neppure vuole imporre cCOolo-
che 1O  - condividono la fede prospettive modi di Comportamen(to che appartengono

questa. Vuole semplicemente contribuire alla purificazione della ragıone TECae i} PrO-
pr10 aluto per far G1 che C10 che gıusto A, qui ed OTräa, ESSETE riconosciuto pOo1 anche
realizzato».

Non C1 restia piu.tempo Der soffermarci SUL parabola dell’uomo forte,
riflettete quella parola di esu L 1910)81 CON Contiro di IN chi NO  — Lac-

coglie COM IN disperde».
Ne1l confronti di eEsu NO  — cCe  P SPaZzlo DeEI l’indifferenza la neutralita.

S1AM0 CO  b ul raccoglieremo Der la vita che dura, S1aM0 CONTIro dı ul di-
sperdiamo ogn1 VeTrTO bene.

VO1 la scelta! uon Anno Accademico!
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Salut!

Ta! aCCademicı 2005/2006

achelor In filosofia applicata
studenti1i tra parentesı vVeENSONO segnalati gli indirizzi dı speclalizzazione)

1 ıtvinova Yelena Storla fillosofia)a0TrT0 Valerio (Scienze soclalı)
Baccellierato In teologia
14 studentIi
Bezerra De Amorin Aaulo erglo Merelli AarcCco
Camıisasca (Hancarlo amos Da 1L1va Traildo
Etienne ean-Luc S0Ssa Peralta Jose
erKkKetta Rajesh Trevisanello Lorenzo
Lima da Costa Francisco eNYys ojtal 1o0omasz
arangon T1st1an

Licenza In teologia
studenti (tra parentesı1 vVeENSONO segnalatıi gli indirizzı di speclalizzazione)

Basile Domenico orale Mafuta. yungu Dıidier (Dogmatica)
aumgartner arlıla-  Tazıa orale ovienyeku (0)0001 (Francio) 1IN1LLO
Caldelari (ınzla orale Canon1Co)
Demelas Fabrizlio (Teologla 1D11cCa OZZI1] Pietro Storia Teologia)!
ıme Thierry orale Tort1 Paolo (Dogmatica)
Dottorato ıIn teologia

studenti
Carelli Roberto Solo Darıo
Omeonga yokunda Josephine Spataru Damılan
chwarz Johannes Villatora Or1Nn0o

Master ıIn diritto Comparato religioni!
studenti2

Freitag Elke Spataru Damılan
Mafuta Didier Wilk Jan

Totale dei titoli accademicı rilasciatiı nell’a.a. 2005/2006
Totale egli iscritti alla FTIL nell’a.a. 2005/2006 2774

Prıimo studente FTL Conseguire la icenza In questia specializzazione.
Primi SIiUudentı KIL Conseguire queSto titolo
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L’Eucaristla, ONO i1stero
Tatiato stor1co-dogmatico
ul mistero eUCarIisStIco

Angel Garcla Ihbanez
uSsSıdL dı Teologia) Edizioni Universita anta roce, omMmda 2006, 692

Poiche sSacrıilicio eucarıistico «fTonte culmine di la vıita Crıisth1ana>»
(Lumen gentium, L anche la Sua presentazıone nel manuali particolarmente
importante. Riguardo questo esigente COompIito, ScCarsegglano test1 recentI che

OCCUPINO CON una Cer amplezza DEr cogliere gli aspett essenzilalıi. trat-
LAatO fferto da Angel Garcla Ibäanez, professore di Teologla dogmatica DI6SSO la Pon-
tificia. Universita Santa Croce 0mMa, SO  1512a desideri di maolti studenti
studiosi 1 disposizione buon manuale CO.  — un ottima bibliografia Pra-
ticamente gl1 aspetti che rientrano nell’ ambito sistematıico sull’Eucaristia. Nella
“Presentazione” "autore descrive |'impostazione del SUO ODUS MAGNUM.: apprima G1

la stOor1a. dell’Eucaristia che abbraccla due erzı] del 11bro) pO1 G1 Pre6SCHN-
ta, COM la categorlia unificante del memoriale-sacramento, l’aspetto sistematıico (pp
25-2 Lutilizzo 1 un ampla bibliografia in DIU ingue (italiano, spagnolo, tedesco,
inglese, francese perfino olandese) 11 frutto MAatiuro d1 maoltı annı dı studio.

L ”Introduzione” mMe ıIn rilievo il centrale dell’Eucaristia nell’ordine
sacramentale, presenta varı (0)0001 del Sacramento fornisce 19808 breve ıntesıi 1N1-
zlale SUL molteplicitä uınita del mistero: |’Eucaristia memoriale del Signore,
Santissimo Sacramento (come sacramento-sacrificio, sacramento-comunilone
sacramento-presenza), preghiera i ode di ringraziamento, Pasqua hiesa,
testamento 1 esu escatologico (pp 31-39 La presentazlıone storıca
COMINCIA COM uUuNO sguardo alla base neotestamentarıa (pp 43-105) (1 soffermiamo,

mMO di esemMPI1O, due questioni brevemente esposte: 10 sfondo biblico upli-
CONSaACraz]ıone (di Pane vino) la traduzione dell’espressione SreCcCa molti»

nel racconti! dell’istituzione. Contro l’opinione che vede il riferimento di EeSsu
«X«Carne>» «Sangue>» unicamente COINE manifestazione Persona intera
(come nell interpretazione Ci Johannes eTZ), ”’autore r1NVI1Aa giustamente al onte-
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STO sacrilicale CeNa pasquale dı Gristo COMNE Agnello immola-
C10 manifesta 11 versamento di COINE TINVIO «alla Persona di esu 1NON STa-

ticamente, dinamıcamente nel Omento In CUul Egli TE la propria vita  » (p
76) Quest osservazlıone rilevante Der la questione SISTEeEMATICca sull' importanza

duplice CONSsacrazıone DeEL il sacr1ıi1licio0 anta essa tema tradu-
zione parole molti» InNveCe, [695E In ıtallano CO  a utti», NOMN viene
alfrontato COM gli argomentı dec1sivi entratı nel dibattito VIi G1 riferisce, ad esemMpPI10,
il Cardinale Leo0o Scheffczyk Der Fels 6-1977/] 79-185), rinviando a.d alcunı artı-
coll speclalizzatı NON otl al NOSTro autore, speclalmente PIGULLA, Das für viele
VEFrGgOSSENE Blut, In Münchener Theologische Zeitschrift D3 (1972) WDE (Häa 11
Catechismo Romano ribadisce nel alle parole Consacratorie): sSeCoNdo la
forza assıone, il 5Signore MOTIO DE %, menire SECONdO il fIrutto de]l SAaCr1-
ficio molti (e 1OIN tutti) beneficiano (CR 1L, 4’ 24) Recentemente, anche una tesi
di 1cenza guidata da er Vanhoye (ora Cardinale) conferma la CONVINZIONE che
le parole molti» (e Vo1») collegate CO  u la teologla dell’Alleanza, la
quale 19107181 viene imposta tuttı gli uUOMINI1, bensI1i accolta Solo da coloro che 61 AaPTr’O-

CGristo ne fede ve gla quanito rıportato da NOSITO aufore Ippolito, Trad.
AAe Iroviamo pO1 una buona panoramıca sull’'epoca del adrı, distinta ne

prıima dopo 1Ce2A Lautore tiene Con 612 testimonlanze liturgiche, COINE le
antıche analore (inclusa quella di al MarI, 17-119), 612 VOCI
principali egli autorı patristicı insieme CON le diverse corrent1] provenilenti da
Alessandria ed Antiochia (pp 09-185) Lepoca del medioevo indispensabile DEr
valutare ognı approcclo S1ISTEMATICO (pp 87-201) Chi NON CONOSCE le antiche COIl-

troversie (e le soluzioni portate dal Magistero), rischia di rıpetere del vecchiı erTOorTL.
(C10 sembra verilficarsi ne teorıe novecentesche che volevano sostituire la dottrina

transustanzlazlione COM la “transignificazione” “transfinalizzazione” (cam-
biamento NON SOSLANZAa ll pPpane VINO, bensi del I0T0O “significato” del loro
“fine”) Qui1 illuminante la stor1a prime controversie eucaristiche: l interpre-
azıone solamente “spir1ıtuale” dell”  ucaristia (soprattutto quella sSecondo
BerengarIio), che G1 collega COM una spiegazlone empirista SOSTanza materiale,
viene u  er distinzione sistematıica ira SO speclie (pp 194-211; eir.

Lautore fornisce anche del ettaglı utili cCampıl trascuratı Stragran-
de maggloranza egli altrı manualı, COINe la dottrina EeEUCATISLICA di COTO (con varı
puntı problematici) del nominalisti, predecessori in qualche misura di Lutero
(pp 40-249) (1 sembra esagerala, peTO, L’osservazlione SeConNdo CUul la teologla alla
vigilia Riforma vrehbbe CONTLrapposto “sacramento” COINE dono di DIio “SaCTI-
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fic10” COIINE buona che 61 TE DIio (pp S pDersıino il nominalista Gabriel
Biel 1OMN Negava la Santa essa COINe sacrilicio di Gristo che G1 TE q Padre che
unısce GE il sacrıilicio Chiesa i quale venıva perö (troppo accentuato eir.

EYER, Luther un die esse, Paderborn 1965, 153-156 La distinzione IS
“sacramento ” “sacrificlo”, ira altro, NON andre vista solo negatıvyamente,
COLLE AaPPDare ne “Presentazione” (p 2 anche 289 Trento): 11 dono calvifico
d1 CGristo Der NnO1 il SUuo rivolgersi al Padre nel sacrificio SONO egli aspetti distinti,
reper1bili In 10o0mmaso - Aquino sviluppati (tra altro) scuola omista, che in
quanto tale purtroppo NON viene In Non tuttavla, un sguardo
q mondo orientale del medi0oeVvo, rilevante per il dialogo CuUumen1CO CO  —; le Chiese
ortodosse separate dall unione COM l SUCCESSOTE di Pıetro (pp 51-259) Per il rFapn-
pOorto COM protestantı! Invece chiarificante il Capltolo sull Eucaristia nel per10do

Riforma (pp 63-322) La presentazione d1 Lutero, In particolare, riporta
anche del significativi ettagli, rifacendosi direttamente alle fonti (pp 65-276),
riterimenti al Concilio di Irento SPICCaNO DEL la dovuta attenzlione precisione (pp
88-319) Losservazione che Irento NO  ; ASSume il ermmiıne “accidenti” benG1 SDC-
C1e  79 (di pPane Vino) (pp S NOSIro DAarere NO andre sopravvalutata: gla
L’utilizzo del ermıne “SOstanza , In un ottica filosofica Ca, mplica Iıdea
dell” “accıdente” in “aristotelico”, PUr€e gener1Cco.

Per ripercorrere l’etäa  > moderna Contemporanea, "autore G1 concentra SUl temı
del sacrificio EUCATISTLICO (pp 30-380) sulla reale (pp 81-425) Dar-
ticolarmente apprezzabile la parte SUu. discussioni riguardanti la Conversione
EUCATISLICA Vvizlate da approccı insuffcienti che partivano fenomenologia. Per
quanto riguarda la posizione di Schillebeeckx, interpretata (nella versione aPDDarsa
dopo l’Enciclica Mysteriıum fidei del COMNE sosteniıtrice dell’insegnamento
magisterlale, occorrebbe NOSTIro g1udizi0 Ul maggılore cautela arebbe utile
prendere o1a di quanto riferisce mMu Schillebeeckx gli disse di INanl-

tenuto la parola “transustanziazione” soltanto perche ribadita dal  nciclica, il
ermine “transignificazione” poteva bastare DL CITrCOSCrTIvere quanto avvı]ıene
nell’Eucaristia (in SÖDING led.], Eucarıstie, Regensburg 2002, LE ofa 3103 vedi
g1a SCHEFFCZYK, Glaube als Lebensinspiration, Einsiedeln 1980 Nella parte
dedicata al sacrificio eucaristico, 0Oggetto di discussioni, viene riportato ira
altro l’insegnamento del  nciclica Mysticı Corporis del 1943 (pp 68-371); sareb-
be forse utile contemplare ”’affermazione Nnfie almeno negli annı 50) che
L’insistenza SUL duplice Consacrazione quale manifestazione dell’'’immolazione
incruenta formulata Ul manilera Aassal VICINAa alla. descrizione del Cardinale
Billot (p IEKAMP-JÜUSSEN, Katholische ogmalik..., ILL, Münster 196213, 211) Per
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concludere la Stor1cCa, U teologo presenta buon bilancio cul dialogo e-

1C0 Contemporaneo (pp 426-456). incluso il tema dellintercomunione (pp 450-
456) Un PICCOLO fattore d1 disturbo G1 TOVA nell’espressione «Chiese Comunita
eccleslalı SOr CO  —; la Riforma» (p 457):; dal OmentoOo che linguaggio ecclesiolo-
g1ICO precI1Sso, COINE rammentato ne Dichiarazione Dominus esus Can
r1Serva 11 ermine «Chiesa» DEr comunitä COM un SUCCESSIONE apostolica valı-
da. arebbe meglio parlare semplicemente C «cComunitäa ecclesiali».

La parte sistematıca G1 articola In ire SEe7Z7107N1 la Stiruttura del memoriale del
Signore (pp 63-513): la realtä P[’e6esa, CON CUul la Chiesa entra In COMUN10-

(pp 17-627):; la potenza csalvifica (pp 31-665) 1N17Z12a CO  —; la desecrI1-
zione egli elementi essenzlallı celebrazione dell’Eucaristia (pp 463-490) Qui
61 discute 1ra altro 11 ira l’assemblea EUCATISTIICA il ruolo Specifico del
sacerdote ordinato oltre che molto brevemente il significato concelebrazlo-

(pp 479-481), entrare nel dibattito egli ultimi decenni SUll eINlcacıa del-
l’atto sacramentale ne esse concelebrate. 1 descrive INvece pIU amplamente la
struttura celebrazione EUCAaTrISTLICA nel rıto POINAaNnNO Contemporaneo (pp 482-38 33 490) Po1 viene discussa la costituzione del sacramentale dell’Eucaristia (pp
91-513) COM ula of1a erıtica iInteressante SUL richleste di unNla “inculturazione” che
vuole sostituire Dane VINO CON altrı elementi (pp 495-499) Riguardo al dibattito
COoN V’ortodossia alla discussione recente sull’anafora di al Marı che Oll-

do alcuni NO  — riporterebbe le parole consacratorie di istituzlione) illuminante la
questione dedicata alle parole determinanti CONSACrazıone EUCATISTICA (pp
03-510)

DOopo AVOET chlarito la Siruttura del memorilale del 5Signore, ”’autore procede ad
alfrontare la reale, partendo dal ira Kucaristia sacrificio reden-
tore (pp 17-535) Sembra POCO soddisfacente rıtenere ErIrTONEE le teorie ira il
5  - XVI . OD ul sacrificio EUCATISTICO perche avrebbero «ignorato... l’insegna-
ento Aacra Scrittura sull’unicitä irrepetibile del sacrificio redentore»), INe6I-

tire soltanto il SEC vrebbe0 il fatto che | Eucaristia un& «r1-presenta-
zione sacramentale» del sacrificio TOCEe (p 528) Qui arebbe STAaiO auspicabi-
le 198018 SfOTrZO sistematico magglore che vrebhbe pPOTULO valorizzare la sintesı di Sal

Tommaso "Aquino la Sa presentazliıone ne scuola omıista del SE  C XÄX, favor1-
ta dal  nciclica Mysticı OrporIts. Capitolo SUu partecıpazlone al mistero pPasqua-
le parla distinzione ira sacrificio C Gristo Chiesa, del valore del frut-
t1 del sacrificio eucarıistico di varıe particolaritä S COmMUN1lONEe (pp 35-571)
Arrıva pol Odevole approfondimento del dogma S reale (pp 573-
627) par del Tattato, dedicata aglı “effetti dell’Eucaristia”, autore
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presenta i] del Santıssımo Sacramento CON la riconciliazione, la vita In
Cristo, i dono pirıto Santo, la comunitä Chiesa la vita escatologica (pp
31-665)

NsommMa, i] eologo spagnolo ha prodotto UuUllO studio molto ben documentato
quası tuttı gli aspetti dogmatıcı dell’ Eucaristla, CO  — unl sensibilitä anche Pa
Sspetto pratico pastorale. Per il MOMentO NO  —; esiste, quanito sapplamo, alcun
manuale recente (di quest ampilezza) migliore. TattLato particolarmente APPFEZ-
zahile pPer la laboriosa raccolta bibliografica i} StOr1C0 Circa l aspetto
SISTEMATICO rimangono alcuni desiderata. La discussione S “forma fondamenta-
le  97 dell’Eucaristia, ad esempIlO, particolarmente VIVAa ne teologla tedesca, avreb-
he meritato maggıore SPaZzlo (viene menzlonata© alle 484-485, ota
67) Partendo da questo u  , G1 arebbe POTLULO tirarne profitto Der l’approccio
SIStEeEMALNLCO, valorizzanda la realtä complessiva del sacrıilici0 il SUO legame intrıin-
SECO COM 11 dOoNoO sacramentale. L’autore fornisce€ DUunNTtoOo di partenza
molto valido Der ulteriori approfondimenti me disposizione ottimo SUSS1dI10
DeTr entrare ne tematiche legate al mistero EUCATISTICO

Manfred Hauke
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InterlocutorI1ı di DIo
La eologia orazla
nel pensiero dı Gisbert TEeSNAKE

Enrico Brancozzı
Gregorian Uniwversity Press-Morcelliana, OMA-.  TescCıLa 2005 368

g107rNO0 In CIM le e le pOos1zlon] di grande professore diventano oggetto
i un analisı pubblicata COM titolo che include anche i] SUuO OINe, deve ESSETE

considerato (COINE la data Ci nascıta Ci un “SCuUOla” teologica. In questo
SCNSO, nel mondo scientifico teologla, il di nascıta Ci una “scuola g‘r -
shakiana” gıa incominclato. ome la teologia Der eSsEMPIO di Karl Rahner, di

Hans Urs VO  — Balthasar C di Karl Lehmann, anche la eologia Ci Gisbert
TesSshNaAKe contene nucleo notevole che DUO offrire una prospettiva COM CUul
rileggere interpretare ın modo tuttı temı teologla la dottrina ll
DIO, la Creazlone, l’antropologia, la soteriologla la cristologia, la dottrina gra-
Z18, l’ecclesiologla l’escatologla.

nucleo che tıiene insieme le riflessioni del elebhre eologo Cli riburgo
l’idea Ci COMMUNLO "ultimo TO Cli TeShakKe, Der Adreieine (rott, mostira una teolo-
gla trinitaria rinnovata e strettamente interpersonale che descrive NON solamente la
Irinita immanente, anche la «Trinita eCON0O0M1CA» (COMMME una COMMUNLO DETSONAd-
FU che realizza un plena ibertä ed unitä nella differenza quindi Ul COMMUNLO
perfetta. Questa «libertä comuniıitarıa» etiterna G1 aDr e ad nell’atto libero
creazione del mondo 6{9} un «Comunitäa dell’essere», e ne CreAazZ10N€e dell’ uomo
che r1Ceve COINE una «Creazlione SEeCONdo l’immagine del DIO 'T1INO>» una «libertä
donata» COI 11 COMpI1to Cli realizzare la roprlia identitäa relazionale ın unl cComunitä

tuttı gli altrı esser]l, CO  —_ gl1 altrı U0OM1N1 C CO  —; 11 DIoO unıtrino COMMME archetipo, OTr1-
gine UniICO compimento dell’essere della personalitä (C'os1 inteso, I’uomo
67a destinato chliamato SSPTE I’interlocutore del DIo uniıitrino. In SEI1S CONTLra-
10 significa che il malinteso StOT1ICO dell’auto-comprensione dell’umanitä il
CoONseguente rifiuto C questa COMMUNLO CO  — II0 NON solamente danneggla la COM

nita che diventa INncCapace Ci realizzare una cCOomMUNIlONE interpersona-
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le, anche la pacifica CONVIvenza di gli esser 1ı del mondo. stor1a
salvezza, considerata da TESNaAaKe COMe una auto-rivelazıione attıva libera

Trinita che G1 aPTr e agli UOMInNI, a] empoO ed al mondo, DIio chliama I’umanitäa
rı-entrare COIMMeE interlocutrice In 19388 COMMUNLO CO  — Lul, In ula plena GCOM-

MUNLO DEFSONAFUM. le calvifiche di DIO nel mOondo, In Cul la Trinitä SI
AaPNTI’ C In modo attıvo Der Sanare, calvare santilicare Ll’u0omo, devono allora eESSECTE

considerate COMMME processI1 dinamicı 91528 r1-Creare una cComunitäa ira due inter-
locutori lıberi, ira 11 II0 unıtrino CO  —; una volontä salvifica libera, I’uomo COM una

ibertä donata: cristologia, grazla, sacramenti] Chiesa quale cComunitä di fedeli
COINeE interlocutori trascendentalı di DIo, i} DIO T1INO COINE interlocutore egli
u0oMmM1Nn1ı

Nel dinamico di una CONvIvenza attıva egli Uu0OoM1N1 CO  x la Comunitäa
intra-divina DETISONE divine crescerä anche la cComunitä interpersonale egli
9(03000000 fino q Compluto escatologico, che sara g10rNO0 la nostra CONVIVeENZA plena
CON le DPErSoNE divine nel cielo COMNE un.ıone COMUNIıtLATIA ira l’immagine 11 S U

archetipo. Attraverso il ONCELTITLO di COMMUNLO utilizzato in modo analogo G1 DOS-
SOMNO anche, SEeCONdo TreshakKe, molti problemi storıcı ne dottrina
grazla, nell’escatologia nell’ecclesiologla, COsI COMMEe molte differenze nel dialogo
interconfessionale.

In questa prospettiva, possibile anche comprendere l’idea, titolo la Ge-

zi0ne del TO verament: alfascinante di Enrico BrancozzIl, Interlocutori dı Dio Ea
Leologia grazia nel pensiero dı Gisbert reshake, che la pubblicazione di unl

tes1 di dottorato presentata nel 2004 alla «  ochschule an Georgen SJ»
Francoforte So la direzione d1 Erhard unz Non solamente I'1ıdea di CreATE ula

sintes1ıi integrale eologia davvero vastia di TeSNake SU. base del SUO1 CONCEeT-
{1 d1 COMMUNLO di «interlocutore», anche la Ssuddivisione ben SITULLUFrAiA del
cCapitoli, la bibliografia ricC3a il dialogo verament econdo 1NOMN solamente CO.  - molti
teologl, anche 110S01I1, soclologı psicologı Cclenza Contemporanea inter-
nazionale, dimostrano L’elevato ivello dell’autore che mal perde la VIS1IONEe dell’in-
sieme Ul  m distanza eritica.

SUuOo TO di 368 pagıne ben leggibile, perche SCINPIE individua in mo0do diret-
CONCISO il VeTO nucleo del tema della riflessione, Smarrirsı In pecula-

Z10N1 LroppoOo marginalli: il attiraversato da “fil rosso” che 1INCOM1NC12A COM

l’escatologia (cap COME «F ULUTO della storl1a dialettica libertä» COIN-

tinua Co  ön «11 ministero: ira edeltä rıpensamento» (cap ID il minıstero sacerdo-
tale AaPPDAaLe COsSI COINeE una repraesentatio Christi (IL, CoNnseguente Cristo, COoOome
uUun1ıCcO VeTrTO mediatore che Cre2 un COMMUNLO ira la sSanta Trinitäa COINE COoMMUNLO
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eterna cap IID, l’umanitä COINE un& COMMUNLO creata destinata eESSeTeE Iin-
terlocutrice del DIio TINO cap Questa CONCcezlone dinamiıca dialettica

calvifiche di II0 (rısto la Chlesa ha DISOgNO di un’antropologlia rela-
zionale, dinamıca ialogica, SW base di un CONCcezlone dinamıca dialettica

grazia COMMe «Dono che giustifica» (cap In dialogo interpersonale
dinamıco iıra le due ibertäa analogiche (cap Loggetto ograzla COINEC «V)ONO

COompl1to>» cap VII) I’u0omo COINE sSoggetlo lbero nel quale 1l dono grazla
(Gabe) diventa COmpI1to (Aufgabe) che CLE insiıeme Ul «“«MNUOVa relazionalitä OQ1VI-
NO0-UMmMana. (VIIL, COINeEe Ul COMMUNLO verticale 10-U0MO; uomo-Di10) unl

comunitä orizzontale che CIrea un umanitäa uniıta del fedeli (cap
Nell ’ ultimo Capitolo ne 1080} conclusione ’Autore vuole dimostrare la dottr1ı-

grazla dı Teshake COmMMe «CGentro rilessione teologica» cap IX) La
ConNcezlone dinamıca, dialettica interpersonale di Teshake all’inizio «dono
gratulto» (Conclusione, che necessıiıta Der poter divenire il compimento
natura di u1llz «indispensabile collaborazıone dell’uomo» (Concl]., nel
sacrament1, ne Chiesa ne spiritualitä (Concl., 5-6) Questa comunitä gratulta

attıva creeräa nel cCompimento escatologico la plena CONVIVeENZAa dell uomo CO  a la
comunitä triniıitarıa che sara anche il compimento natura la CONVIven-

ell'immagıne CO  a l’archetipo.
Questa Concezlone intelligente ed eq  rata di Brancozzı 10  K merita solamen-

te apprezzamento dei ettorI1, che r1icCeveranno molti stimoli preziosl, gıa
ha meritato anche un fervida ode di Teshake STESSO che pUO verament! «sentir-
61 COMLDLFESO>» (p 10) Lun1iıco appunto er1tico d1 Teshake «Solo brevemente 61
accennato q pECCAaLO COINE negazliıone COoMMUNLO>», diventa forse anche
quello di maoltı ettor1 nel confronti tesıi d1 Brancozzi: ’Autore che
Teshake ne 08 riabilitaziıone del «VETO elag10» Contro malinteso StOr1C0O

08 posizlione, provocato da sant Agostino SU. «antropologla negatıva>»,
ne SUua resistenza COontiro la otiLtrına grazlia tradizionale basata ull’agosti-

N1ISmMO StOr1co cap VI) 1910701 realizza che la SUa posizlione il rischio d1 NeSare
1l 1istero del peCcCcato originale, considerato da Agostino tradizione COIMMNeEe

erdita Vver«a libertas! (9)41 dı questa strategla chlaro: il O_
STO di unl ibertäa iniziale che nega le CONSESUCNZE del pECCAaLO originale,
crollera la CONcezlone dinamıca, dialettica dialogica ograzla dı Teshake COINE

«Comunlone cCooperazlione dı due libertä»!
Dal pUunto di vista scientifico, Brancozzı temı di «DPeCCalLlo» «PECCalLlOo Or1-

ginale» soltanto due volte in modo breve, ACCUSa il sant Agostino StOFr1C0O di AVEeT

proclamato un’antropologia negativa un nraedestinatio gemind. Questo vale
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SICuUramente DEr l agostinismo STtOr1CO nell'epoca tardomedievale DEr la sSUua inter-
pretazıone nel volontarısmo, nominalismo g1ansen1SmMO fino A XVIIN seCcolo,
ALCOTaA 0ggl PEr l’interpretazione di urt Flasch (Logik des Schreckens), 1900781 DeT
il VeTO Agostino che 1OMN ha mal parlato di una predestinazlione gemina SCHIDLE ha
Cercato Ul distinzione ira unl «libertä scelta» che esiste anche In DEC-
catore un& «plena libertä» COMIMME «poter desiderare C10 che
VeTO buono» che NOMN esiste pIU nell  uomo DeET influsso del peCcCato originale, che
CIe2 nell’ uomo STESSO (LINOFr SWUL ad contemptum Del, SECONdoOo l’espressio-

agostinlana nel De (WwWItAte Del) VeTO doctor gratiae COMINe difensore del prima-
assoluto grazla proclamo allora CONITO Pelagio il «dono NON meritato» dl

unl grazia ricreante COIlNlE initium fideli rinascıta «plena libertä» che era DeET -
duta Solamente OIMMNO COsli liberato diventa, SEeCONdO Agostino, Cooperatore
interlocutore di Dio algrado gli altrı merit]ı dı questo lavoro eramente PDPFr6-
gevole, la tes1i dell’autore NO  — riesce integrare la profonditä dell’antropologia

dottrina grazlia di Agostino: anche la CONCEzZIlONE grazla di Brancozzı
intende quest ’ ultima COMINNE «dono gratulto» (pp S questo dono, 105

do Teshake TanCcOozzIl, ha bisogno libertä COINE Cooperatrice ed
interlocutrice Der Crealtfe Inıtıumel!

Non solo SEeCONdoOo l’antropologla di Agostino, anche SECONdO l’antropologia
Contemporanea, 19088 «Jlibertäa neutrale scelta» CO  —; un auto-fissazione esisten-
ziale NON arebbe maı sufficiente PEr Ul CONversione dell’' uomo! Una teologla che
sottovaluti quesSto fatto TAaSCurı questo nucleo esistenzlale riflessione agosti-
n1ı1ana il rischio di ricadere ne pOSIZIONI NOMN solamente del also, anche
del VOrO Pelagio! Agostino 10  — ha proposto un antropologla negativa, semplice-
mente pIUu realistica, maı ha negato un Cooperazlone Consecutiva dell' uomo COM

Dio «Colui che t1 ha Creato di te, 10OIN t1 calverä di te'» (Sermones 169,
13)- L initium fidei invece COINeE era gıa la creazlone dell’uomo un opera divi-

ricreante «SECI12722 di NO01>»: « Caso grazla G1 tratta di nature da guarıre
NON di natiure da costitulre» (De natura el gratia L: 12) «(Luomo) malato NON

DPeVa ll sSe, q | Medico NONMN era NasC0Ost0o>» (‚Sermones
Tuttavla queStO appunto er1t1co NON vuole NON pUO diminuire la buona impres-

S10Ne generale ivello scientifico de  uftLore del Su lıbro! Considerando
capitoli singolarmente, ”’Autore S61 dimostra COIME ul guida che G1 CO  - gral-
de Messibilitä precisione varı ambiti di teologla, 0So1Na, psicologla SOC1IO-
logla passata Contemporanea, sapendo che la comprensione interpretazıone

del CONCELILO di “grazlia ” dipende anche dall’autocomprensione, all espe-
r1enza dal linguaggio dell’uomo Contemporaneo: ne il SENSUuSs fidelium, ne la LeO-
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0g1a COMe interpretazıone dell’autocomprensione intellettuale, culturale ed eS1-
stenziale fede, G1 lascl1ano dal pensiero generale del del
mondo.

SU. introduzione (pPp 1-2 ”’Autore dimostra In modo affascinante la
necessitä di un “«MNUOVEa ermeneutica grazla» DEr la cultura postmoderna p
11) |u0omo postmoderno 110  — CONOSCE DIU la mentalitä tardomedioevale, che plena
di complessı di cColpa avuto il desiderio di eEsSseTE calvata giustificata,
interpreta la fede DIU COIMME ul «amıcılzla profonda CO  — la Trinita» (p 12), COIME un  eb

COoMMUNLO DErSONAFUumM. Per pote CI© questa dottrina orazla dinamı-

interpersonale, I1a teologla deve Concepire un& eologla trinıtarıa In
combinazıone CO  am la nouvelle theologie un antropologla relazionale lalogica
ula ecclesiologla comunitarIı1a: solamente ul grazlia concepita COINEC

«avvenımento dinamıco dialogale» potrebbe risolvere due problemi contempora-
nel «SVuUOTamento del ermine grazla» resistenza CONtro I'ıdea di
DISOgNO, «passivita», del dono ll Ul  S «assoluta sratultäa ell’ amore» (p 17)
«La profonda necessitä esistenzlale grazla intesa COIMNE bisogno intrinseco del
so  e NON postula, infatti, Ul condizione di passivita». «Affrontare la grazla In
ermıinı lalogıcı relazionalı pPresuppON€E che entrambe le partı In DI1I0 E
I'  9 S1aAN0 abilitate ad 198008 scambılio autentico OVe 6556 DOSSaNO coinvolgersi» (p 14)

econdo TesSshakKe, nell’umanitäa di 0ggl potre.  e esistere alcuna esperlen-
CONCTEe di redenzlone A di fuor1 di orızzonte dı collaborazione Oove U SOS:

O me In l SUO potenziale» (p 18) L’uomo moderno che prenda contat-
LO COM la dottrina grazla tradizionale, G1 TOWV., allora davantiı 1VIO INaCcC-
cettabile: «Quanto maggıore la ibertä Aanto mMINOTrTe dovrä eSSECEeTIE la gr -
Z13a. I inızlatıva di DIio ne storla; VICEeVerSa, ammettendo OINO radicalmente
finito debole, G1 avra uUuNO SPazlo magglore per l’amorevole grazla dı 10>»
Solamente HIT CONCeEzZIONE dinamica interpersonale grazlia che st1a
alla base di 10888 ibertä reciproca analoga COMMe COoMMUNLO potre  ( costituire la
soluzione del conilitto (pp 19s)

Seguendo i PrincC1plo0 Tmeneutico di Teshake, Autore 1N1zZ12a anche il primo
Capitolo di escatologıa COI ul desecerizione «cultura postmoderna del morire»,
Con la tendenza collettiva di «privatiızzare la csofferenza ed il mMorıre>» PEr poter
«SCACClare la morte>» CO.  — una «minimizzazlione materilalistica» DEr poter evitare
Ogni CONTALLO CO  a Ul  S «rillessione filosofica S orte» COM il «perche»
«iragilita vita» (pp 2-2 L uUuOomoO moderno 1910101 «dogm\1», 19888

esegesi biblica ed Tmeneutica che Ta «immagıni dı SPEraNnza» CO  a la PrO-
dı “a1INOT e incondizionato di 10>» (pp 28S.), che 110  — mıinaccla CO.  z
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inferno eferno «11 paradıso la perfezione COMUNI1ONEe COM DIio L inferno
il uo dove |’uomo rimane Solo, nel 10160 eg01smoO dove la CoOomMunNnılonNne CO  — DIio0

gli altrı interrotta» (p 30) Solo SUL ase di questa TMEeNEULCA dialoga-
le del CONCELILL di clelo, paradiso, inferno purgatorio0 I’uomo moderno potrebbe
aCcCceitare l’escatologia rivelata. 1AaM0 allora GCGIeGafe «Futuro stor1a»
COINeE «dialettico libertä» che prende In cConsiderazione penslerI1
ll ar Bultmann, Moltmann, dell’idealismo del Aarx1smo, nonche dell’analiti-

esistenzlale di Heidegger CO  a Iıdea di ula «COMIMDFESENZA dell’azione libera. ll DIio
dell’uomo In reCcCIproCco rapporto>» che reinterpreta i «filone profetico» 11 «filo-

apocalittico» Bibbia In modo dinamico dialettico (pp 32s.)
L autore vede Invece nell’ipotesi ll OTroS di ul «ultima decisione finale nel

MOMentO orte» una rısposta insufficiente problematica, perche questa LeO-
r1a dimostra la tendenza ul relativizzazione della storicıta vita, una

«bonilficazione latente» MoOrie COINE «Nberatrice del del COrDO»,
una ricaduta nel dualismo neoplatonico (pp 4-4 Per influsso filosofia. antı-

anche la teologla torıca fino al secolo vrebbe sostituito la biblica
di una «Trisurrezlione del mort1i» COI L’idea platonica di un’immortalitä dell’anıma
COM Jl’interpretazione COINE una «separazlone tra anıma COrDO». Anche
la CONCEZIONE pIU differenziata di Tommaso d’Aquino NON poteva questa
ricaduta atente dell’escatologia eristiana ne]l dualismo neoplatonico ne gnosi
(pPp 3-59

Nel Capltolo utore lancila SEeCONdo appello decisivo ad «r1pensamento
fedeltä» rivedendo la NnOstira Comprensione del miıinistero ecclesiale che deve

divenire Ul cComprensione pIU Comunitaria (pp 61-83 la teologla controversistica
dei secoli passatı vrebbe Creato un antitesi ira una CONCeEezZIONE ministerilale CAatto-
lica «dall’alto» (con l’idea di Ul gerarchia clericale impostata direttamente da DIO ü

laicl, che SONO gli oggettl salvifiche del clero COME X«Uun1ıC1 media-
tor1») un CoOoNcezlone protestante stirettamente funzionale « hbasso». Questa
antıtesıi biforcata arebbe fino ad 0g problema NON sopportabile DeET L’ ecume-
nismo. base di un Concezlone COmMunıtarıa Chiesa salvifi-
che Ci DI0 la Chiesa il ministero, due aspetti i repraesentatio Christi
repraesentatio ecclesiae POSSONO 6ESSCTITE interpretatiı COINE due punt] di un ellisse
che hanno un interdipendenza recC1proca 1970781 SONO pIU una contraddizione.

Come la eologia moderna deve FECUPDETALE la realtä cComunıiıtarlıa Chiesa
COs1 deve anche FECUPDETAFE il valore fondamentale dı un teologla trinıtarıa COIMMNU-
nıtarla che caduta nell’oblio nel secoli passatı la CONCEezZIONE sStiretitamente 11-

zialista. autonomista di artes10, che Negava la relazionalitä DErSoNg, F
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dealismo moderno, CO  a la SuUua teor1a di «SOgge(tLO0 ultimo», hanno provoCcato
anche ne eologia trinıtarıa Ul ricaduta atente nel sem1-modalismo DEL evitare

trıteismo La teologla neoscolastica fino Rahner proclamava continuamente
una «Trinita immanente», ne altre dottrine COMMe ad la Trinita
cadeva SCINDIC pIUu nell  oblio Nel Cal 111 (pp 853-106) Brancozzı descrive In modo
breve prec1so il dinamıco rinascıta ll un& eologia trinıtarıa
interpersonale, relazionale comunitarıa incominciando dal Mysteriıum Salutis di
Rahner fino M Der dreieine ott di TesShake, nel quale la comunitäa interpersonale
divina G1 aPT’€ ad COMINE orıgıne compimento StOFr1CO Creaz.li0nNe u-
manıta la mediazione del Cristo incarnato Chiesa COMNE COMMUNLO
SAaNcCcCLOrum.

Per CONSCSUECNZA, Ul dottrina trinıtarıa COosl rinnovata PFrOVOCA anche la e695-

csita di un’antropologla rıiınnovata nel Can Brancozzı descrive questa erescita di
un antropologla relazionale CO  b I ıdea del «paradosso dinamico dell uomo>» che
deve dQdivenire STESSO altro (pp 07-128) In questa ottica, L’u0omo, COMIeE

individuo che ha SCIMNPTCE bisogno del dono liıbero dell amore, diventa COMmMe gıa
diceva la nouvelle theologie «1uogo teologico grazla», perche VeTO

Compimento dell’essere relazionale DeErSoNa 11011 61 PUO realizzare ne finiıtez-
alteritäa insuperabile del varı soggettl immanent] imitaltl: «Nella relazione

interpersonale 10-tu G1 manifesta un apertura infinita del so  e  O ad un’alteritä che
10 trascende» (p 127) Divenire interlocutore 1 DIio allora per I’uomo DeL la
sSocietä 1910781 solo una possibilitäa, un& necessitä; altrimenti 1 u0omo perde

STEeSSO COMe dimostrano le citazıon] di Adorno di altrı nel capitolo SUCCESSIVO,
COn l’idea di dover realizzare una «Sociletäa perfetta» mediante un i1deologia intrın-
secısta integralista (comun1ısmo, fasc1ismo, agnostic1Smo, moralismo, eCC.)
cade iın totalitarısmo che CTEA oppressione, ego1lsmo una disperazione
collettiva prospettiva! (p 1519

Capitolo V! «11 dono che giustifica» (pp 29-173), In1ız1]a. CO  — la presentazione
fonti ıDlıche grazla COINE possibilitä di una relazione COmMUNItarıa del-

1uomo «CTEeAaTLO SeCoNdo l immagıne di DIio>» CO  H DIio COIl gli altrı ESSET!]: ”’evento del
DECCALO vrehbhbe «interrotto>» questa relazione armonica CON NSseCgUeEN gravı Der
la Condizione DEr le STITUtLLUre del mondo (p 130) Dopo il peECCalo l DIO
trino dä IN1Z10, SUua volontä salvifica, unl stor1a di salvezza che
SECONdO TESNaAKe Autore un grazlia COINE dono giustificante che 110  — Solo AaCcC1-
dentalmente, essenzilalmente Aatto StOFr1C0O dinamıco alla ase di un COIMNU-

1täa reCIproca di due iberta. La eologia storı1ca In Oriente Occıdente 1910201 avreb-
be percepito iın modo adeguato il carattere dinamıco 1alogico grazla
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vrebbe giuridificato escatologizzato la grazla. EsempIi elebri SONO le teorie
soddisfazione di Anselmo, la demitologizzazliıone C Bultmann: la redenzione
1011 pIU StOr1CO, atto sovratemporale g1ur1dico d1 DIO (pp
41-149) Nel Can V, forse troviamo il nucleo esistenziale teologla ll
reshake, che parla grazla COINE c «dono gratulto» dell’amore infinito di
DIO fferto all’uomo che 1910781 191000 darsı la redenzilone» p 150), 11 dono 1810281 mMer1-
Lato di 1IN1Z10, una riconciliazione che il grande «Nnonostantie>» ll DIO
all’' uomo (pp La giustificazione la redenzione dell’uomo SOMNO COsi inte-

dinamıco, STOT1ICO reCIprOCO che 1INCOM1NCIA COM dono gratul-
LO, pDO1 DFrOVOCA attende anche ul risposta attıva da par dell’uomo
«Tocchliamo CO  — questo ON Solo Il dottrina cattolica giustificazlo-

SECONdO la quale dec1isiva esattamente questa dinamica ll chliamata r1SpOSTLa,
anche unNlO dei cCapitoli centrali dottrina grazla di reshake» (p 169)

«Colu1 che {1 ha CcCreato di te, NON t1 csalveräa c te», diceva L’autentico
sant Agostino! Questa teorl1a 19160)  — G1 schiera, SECONdO TeSNaKe BrancozzIı, CONTIro
la posizioNe dell’apostolo Paolo, ne CONTIro tire solae di Lutero: «La giustificazione
agisce nell uomo In modo che la ibertä COMINE facoltä aderisce all’ inizla-
tıva di DIio risponda ad e552 La libertä 1910781 contriıbuto autonomo perche |’U0O-

10  am potre  e Nnu. autonomamente, gıa la risposta che determina la col-
laborazione dell’uomo ad 19888 parte costitutiva dell’evento giustificazione» (p
172) Con questa CONCEzZIO0ONE di altissimo ivello STannO cadono le pOS1ZIONI d1
TeSNake Brancozzı

seguenti capitoli VISTX (pp 75-316) descr1vono oli antichi dilemm1 dot-
trına tradizionale grazla incominciando da Plotino, passando DEr Agostino
Pelagio, Lutero ed Eck, Molina Banez, fino al sSECOlo CO.  — le vecchie antitesi
grazla/liberta, 10/U0MO0, da Dio/tutto dall’uomo, estrinsec1smo/intrinsec1smo,
che rimanevano talı perche 1NESSUNO In cConsiderazione I fatto che la
sSanta TIrinita, COINE COMMUNLO DEFrSONAaAFrum che nclude anche la libertä dell’amore,
eramente abbraccla g1a nell’atto libero CreazZ.10nNe la ibertä dell' uomo
unl ibertä gratis data: ne salvifiche libere storiche dı DIO COIMMe «dono
gratulto>», 1 u0omo PUO aderire all’offerta di DIoO diventa motivato are unl r1SPO-
STa COme collaboratore interlocutore lıberato da DI0 Questo
dinamico 1alogico G1 concluderä alla. fine del mM CO  a il compimento escatolo-
g1CcCO dell’uomo, che sara la SUa Convivenza CO.  — la cComunitä PersoNe divıne,
dove Dio saraä «TUuttoO In uttı»

1bro di TancCcoOozzı un introduzione validissima affascinante alla. dottrina
grazlia ll TreshakKe, dimostra anche Ser1ı problemi di un& CONCcezlone stret-
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amente dialogale grazla: 1910281 solo perche TAanC0O7zzı SCBUE ne 108  Q interpre-
azlıone negatıva di Agostino gli oriıentament]ı del SUuO srande aestro considerati
da maolti studio0si COMI1E tendenziosi anche DE il fatto che il SUO CONC dı 19888  ©9

«aderenza» «all’inizlativa di DIio» COINE nıtıum fidei ha COINeE pr'  (0)
necessarıo ul libertä che NON DUO ESSEeTE solamente ula «Nibertäa scel-

neutrale», deve ESSEeEeTE anche unl nliena Äbertas che permetta «a 1INare

10>» COINNE IN1710 compimento di ogni veritäa bontaä, che, SeCOoNdo Agostino il
Magistero Chiesa, nell’ uomo PEr influsso del peCcCcato originale. La tes1i
di Brancozzı uscıta COSs1 qualche dubbio, perche la differenza ira la posizıone
dell”  Uutfore la posizlione di Pelagio del semi-pelagianesimo, considerata COINE

eretica 1 SINOdO i MilevIi di Urange (529; 70-397), 1910101 SCHLIPDLE VIS1-
bile

In ognl Caso quest ’ opera deve ESSEeTE raccomandata COINE introduzione assal
profonda al tem1ı1 centrali di Ul dottrina grazla Contemporanea al dibattito
attuale.

Hans Christian chmidbaur
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