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“Lex credendi - Lex orandi - Lex celebrandi”
Wechselbeziehungen zwischen liturgischer Gesetzgebung
und kanonischem Recht

Michael Kunzler
Theologische Fakultcit Paderborn

Nicht wenige Katholiken sind unzufrieden mit dem liturgischen Leben ihrer Kir-
che. Manche sehnen sich zuriick in die nur scheinbar besseren Zeiten vor der liturgi-
schen Erneuerung. Vielfach herrscht ein mystagogisches Defizit bei den Zelebranten
und in der Folge auch ein Mangel an einer gediegenen Ars celebrandi, der unbedingt
behoben werden muss!. Manche Unzufriedenheit hat ihre Ursachen auch in Miss-
briauchen und Eigenmichtigkeiten, die sich in die Liturgie eingeschlichen haben.
Hier stellt sich nun die Frage nach den Wechselbeziehungen zwischen dem Gottes-
dienst der Kirche und ihrer rechtlichen Struktur.

1. Die Spontaneitit des Anfangs und ihr Ende

Sicherlich hatte der christliche Gottesdienst stets mehr oder weniger feste Struk-
turen, besonders die Eucharistiefeier, doch war die Fiillung dieser Strukturen weit-
gehend der Spontaneitédt des Vorstehers der liturgischen Versammlung {iberlassen.
Ein Zeugnis dafiir ist die um das Jahr 150 in Rom verfasste Apologie des Mirtyrers
Justin, in der die Kapitel 65 und 67 die Grundstruktur des christlichen Gottesdien-
stes aufweisen, die seit jener Zeit quer durch alle weitere liturgische Entwicklung
sich in allen christlichen Liturgien als roter Faden befindet. Im 67. Kapitel seiner
Apologie an Kaiser Antoninus Pius beschreibt Justin die sonntéigliche Eucharistief-
eier so: «Und an dem nach der Sonne benannten Tage versammeln sich alle, die
sich in den Stidten oder auf dem Lande befinden, zu gemeinsamer Feier, und dann

1 Vgl. dazu: M. KUNZLER, Liturge sein. Entwurf einer Ars celebrandi, Paderborn 20092.
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werden die Denkwiirdigkeiten der Apostel oder die Schriften der Propheten vorgele-
sen, so lange es die Zeit erlaubt. Wenn der Vorleser seinen Dienst beendigt hat, hélt
der Vorsteher eine Ansprache, worin er eindringlich mahnt, diese schonen Lehren
im Leben zu befolgen. alsdann stehen wir alle insgesamt auf und verrichten Gebete.
Aber nach Beendigung des Gebetes wird, wie oben bereits gesagt, Brot herbeige-
bracht und Wein und Wasser, und der Vorsteher sendet Gebete in gleicher Weise
wie auch Danksagungen, so viel ihm mdglich ist, empor. Das Volk stimmt zu, indem
es das Amen spricht. Dann findet die Austeilung dessen, woriiber die Danksagung
gesprochen ist, an alle Anwesenden statt und wird den Abwesenden davon durch die
Diakone zugeschickt. Ubrigens geben auch sonst noch die Wohlhabenden, die wol-
len, nach Belieben, was jeder will. Das Gesammelte wird beim Vorsteher hinterlegt,
der damit den Waisen und Witwen zu Hilfe kommt»2.

Wie daraus ersichtlich ist, improvisiert der Vorsteher der Eucharistie das, was zu
seiner Vorsteherrolle gehort: Er sendet Gebete empor «soviel ihm mdéglich ist». Nor-
mativ vorgegebene liturgische Texte und Regeln fiir die gottesdienstliche Feier sind
noch unbekannt. Solche mussten aber entstehen in den Auseinandersetzungen mit
heterodoxen Lehren, seien sie gnostischer oder arianischer Herkunft, um die Kirche
davor zu schiitzen, dass iiber solche Texte liturgischen Gebets der Glaube selbst
mit der Zeit verfilscht wird. Ein besonderes Beispiel hierfiir bildet die Verbannung
sehr beliebter Hymnen aus dem Gottesdienst zur Abgrenzung von der arianischen
Irrlehre.

Neben den Psalmen gehorten auch Hymnen zum Gebetsgut der frithen Christen-
heit; zahlreiche finden sich im Neuen Testament selbst. Als «selbstgemachte Psal-
men» (Psalmi idiotici im Gegensatz zu denen des biblischen Psalterbuches) erfreuten
sie sich groBer Beliebtheit, so dass hiretische Gruppen ihre Lehren gerade iiber die
Hymnen zu verbreiten suchten. So kam es auf dem nicht mehr exakt datierbaren
Konzil von Laodizea (um 350) zum Verbot der Hymnen mit der Folge, dass aus der
Menge friih- und altchristlicher Hymnen fast nur das Gloria der Messe bis zur Gegen-
wart liberliefert wurde3. Aber auch das Gloria war «arianisch verdorben», so dass

2 JusTIN DER MARTYRER, Apologie 1, 61-65-67, in J. QUASTEN (Hg.), Monumenta eucharistica et liturgica vetu-
stissima Pars I, (Florilegium Patristicum Fasc. VII) Bonn 1935

3 Vgl. A. G. MARTIMORT, L’Eglise en priére IV, Paris 1983, 229: «Les débuts de I'hymnographie». Neben dem
Gloria gehoren dieser éltesten Hymnentradition an das Phos hilaron (Heiteres Licht) und das Soi prépei
ainos (Te decet laus). «Le Te Deum latin est beaucoup plus tardif». Fischer sieht darin eine Ursache fiir
die «langdauernde Reserve des stadtromischen Stundengebets gegen den Hymnus, die bis zur jiingsten
Reform im Fehlen der Hymnen im romischen Stundengebet der Kar- und Osterwoche iiber mehr als ein
Jahrtausend hinweg nachwirkte». B. FISCHER, Poetische Formen: Gottesdienst der Kirche 111, Regensburg
19902, 210.
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es nach seiner orthodoxen Revision in zwei Versionen vorliegt. Die #lteste Uberliefe-
rung dieses Hymnus steht im 7. Buch der um das Jahr 380 verfassten «Apostolischen
Konstitutionen». Darin wird die Unterordnung des Sohnes unter den Vater gelehrt.
Der Sohn ist nicht mit dem «einzig unerschaffe-nen Gott» wesensgleich, sondern im
Sinne des Arianismus sein erstes Geschopf: «Ehre sei Gott in der Hohe und Friede auf
Erden in den Menschen seiner Gnade. Wir loben dich, wir besingen dich, wir preisen
dich, wir verherrlichen dich, wir beten dich an durch deinen grofen Hohenpriester,
dich den seienden, einzigen ungeschaffenen Gott, den einzigen Unzugdnglichen, we-
gen deiner groBen Herrlichkeit, Herr, Konig des Himmels, Gott, allméchtiger Vater.
Herr und Gott und Vater des Herrn, des makellosen Lammes, das die Siinde der Welt
hinweg nimmt, nimm an unser Gebet, der du iiber den Cherubim thronst. Denn du
allein bist der Heilige, du allein der Herr, Gott und Vater Jesu Christi, des Gottes
aller geschaffenen Natur, unseres Konigs, durch den dir alle Ehre und Anbetung
zukommt»4. Frei von dieser Leugnung der Gottheit Christi ist ein Text des «Gloria»,
wie er im «Codex Alexandrinus» des Neuen Testaments aus dem 5. Jahrhundert vor-
liegt und wie er heute noch ein Element der byzantinischen Morgenhore bildet. Die
ilteste lateinische Version ist im Antiphonar von Bangor (um 690) enthalten und ent-
spricht der Version des Codex Alexandrinus. Das Gloria nach dem Antiphonar von
Bangor lautet so: «Ehre sei Gott in der Hohe, und auf Erden Friede den Menschen
guten Willens. Wir loben dich, wir preisen dich, wir beten dich an, wir verherrlichen
dich und rithmen dich. Wir sagen dir Dank wegen deiner groBen Barmherzigkeit,
Herr, Konig des Himmels, Gott, allméchtiger Vater. Herr, eingeborener Sohn, Jesus
Christus, Heiliger Geist. Und alle sagen wir: Amen. Herr, Sohn des Vaters, Lamm
Gottes, du nimmst hinweg die Siinde der Welt, erbarme dich unser. Nimm an unser
Gebet. Der du zur Rechten Gottes des Vaters sitzest, erbarme dich unser. Denn du
allein bist der Heilige, du allein der Herr, du allein mit dem Heiligen Geist verherr-
licht in der Herrlichkeit Gottes, des Vaters. Amen»5. Die weitere Verwendung dieses

4 Apost. Konst. VII, 47, 1 (SChr 336, 112f.): Ada év vyictolg O wai &mi yiig elpivn &v avdpdnolg
gvdokia. Alvoduév e, Duvoduév oe, edhoyoduév Ge, S0E0LOYODUEV GE, MPOGKLVODUEV Ge o TOd
pHeyaAoL apylepE®S cov, Ge TOV dvta Oeov ayévvntov £va, anpocitov puovov, di Ty peydinv cov d6&awv.
Kopte Baoiked émovpavie, Oeg ITatp navtokpatop. Kopie 6 Oeog kai natnp tod Kupiov, t0d dudpov
auvod dg aipet v auaptiov tod KOGHOL, TPOGdeEat TV dEnoy Nudv, § kadiuevog ént Tdv Xepovfiu.
‘Ot 6 pévog &Gytog, ov povog Kioplog, 6 @godg xai IMatip 'Incod Xpiotod, tod Ocod maong yevnrig
evoEDG, Tod PBacilémg AudV, S od cot do&a, T Kol GEROg.

@

J. A. JUNGMANN, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklidrung der rémischen Messe, Freiburg-Basel-
Wien 19625, I, 449: «Gloria in excelsis Deo, et in terra pax hominibus bonae voluntatis. Laudamus te;
benedicimus te; adoramus te; glorificamus te; magnificamus te. Gratias agimus tibi propter magnam
misericordiam tuam, Domine, rex caelestis, Deus pater, omnipotens. Domine, Fili unigenite, Jesu Christe,
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duBerst beliebten Hymnus in der liturgischen Feier war also nur moglich, nachdem
er im Sinne des rechten Christus- und Dreifaltigkeitsglaubens korrigiert worden war.
Dem gleichen Ziel sollte auch die Umformung der «kleinen Doxologie» im Sinne ei-
ner heilsokonomischen Sichtweise der Trinitdt durch Basilius den Grofen dienen.
Sie lautete: «Ehre sei dem Vater durch den Sohn im Heiligen Geist.» Dennoch war
diese durchaus biblische Sicht (z.B. Hebr 7,25, wonach Christus fiir uns Fiirsprache
einlegt) im Sinne der arianischen Leugnung der wahren Gottheit Christi missdeut-
bar. Wenn es zum Gottsein Gottes gehort, der Adressat der menschlichen Gebete
in Anbetung, Bitte und Fiirbitte zu sein, dann kann in arianisierender Weise die
gottliche Wesensgleichheit des Sohnes geleugnet werden, da dieser ja nach diesem
Modell nicht der Adressat, sondern «nur» der Uberbringer der Gebete ist! Oder auf
die kleine Doxologie bezogen: Wenn die Ehre Gott dem Vater allein gebiihrt und
diese ihm durch den Sohn im Heiligen Geist dargebracht wird, dann sind Sohn und
Geist lediglich Uberbringer, denen diese Ehre nicht im gleichen Sinn gebiihrt wie
dem Vater, was ihre seinsméBige Tieferstellung ausdriickt. Deshalb zog Basilios der
GroBe6 eine Formulierung vor, die die gleiche gottliche Wesenheit und Ehre aller
drei gottlichen Personen ganz eindeutig zum Ausdruck zu bringen vermochte. Es ist
die «parataktische» Doxologie, die alle drei Personen auf eine Ebene der gottlichen
Wiirde hebt: «Ehre sei dem Vater und dem Sohn und dem Heiligen Geist»7.
Normativ im heutigen Sinne war auch die lange Zeit dem réomischen Priester
Hippolyt zugeschriebene Kirchenordnung der Traditio Apostolica nicht. Ohne ent-
scheiden zu wollen, ob das, wogegen der Verfasser der Traditio vorgehen zu miissen
glaubte, rechtgliubig gewesen ist oder nicht, so ist dennoch die Motivation dafiir,
Liturgie zu beschreiben und bei aller noch vorhandenen Spontaneitédt normativ dar-
zustellen, aus der Sorge entstanden, eine falsche Lehre konnte sich iiber den litur-
gischen Weg ausbreitens. Vor allem fehlte eine kirchliche Autoritédtsstruktur, die in
der Lage war, liturgische Texte und Regeln normativ vorzuschreiben. Eine erste

Sancte Spiritus Dei. Et omnes dicimus. Amen. Domine, Fili Dei Patris, agne Dei, qui tollis peccatum mundi,
miserere nobis. Suscipe orationem nostram; qui sedes ad dexteram Dei Patris, miserere nobis. Quoniam
tu solus sanctus, tu solus Dominus, tu solus gloriosus cum Spiritu Sancto in gloria Dei Patris Amen».

6 7. B. BasiLios, De spiritu sancto 29,74, ed. Benoit Pruche, (SChr 17bis) Paris 1968, 514-515.
7 Vgl. J. A. JUNGMANN, Die Liturgie der Friihzeit bis auf Gregor den Grofien, Fribourg 1967, 173-182.

8 Vgl. B. BorTE, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte. Essai de Réconstruction, (LQF 39) Miinster
1963; B. BOTTE — A. GERHHARDS — S. FELBECKER, La Tradition apostolique de Saint Hippolyte. Essai de récon-
struction, éd. par B. Botte, (LQF 39) Miinster 19895; Apostolike Paradosis. The treatise on the Apostolic
Tradition of S. Hippolytus of Rome, bishop and martyr, edd. G. Dix - H. CHApwick, London 19682; Traditio
Apostolica-Apostolische Uberlieferung, Herausgegeben, iibersetzt und eingeleitet von W. GEERLINGS, (Fon-
tes Christiani 1) Freiburg-Basel-Wien u.a. 1990.
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kirchenamtliche Regelung findet sich in der Regelung der Synode im nordafrikani-
schen Hippo aus dem Jahre 393. Kanon 23 regelt: «Quicumque sibi preces aliunde
describit, non eis utatur, nisi prius eas cum instructoribus fratribus contulerit»9. Es
durften also nur solche Texte in der Liturgie Verwendung finden, wenn sie zuvor von
dazu kompetenten Fachleuten («fratribus instructoribus») auf ihre Rechtgldubigkeit
untersucht worden sind.

Doch nicht nur liturgische Texte, auch rituelle Vollziige mussten auf ihre Recht-
glaubigkeit hin gepriift werden. So wandte sich bereits Cyprian von Karthago gegen
die in gnostischen Kreisen iibliche Verwendung von Wasser allein in der Euchari-
stiefeier. Die Darbringung von Wasser allein bedeutet die Gemeinde der Gldubigen
ohne Christus, die Verwendung von Wein allein bedeutet Christus allein ohne das
Volk der Erlosten!0. Umgekehrt lehnten radikale Monophysiten die Wasserbeimi-
schung in den eucharistischen Kelch ab, weil sie als Symbol fiir die Verbindung der
beiden Naturen in Christus gesehen wurde. Eine lange Entwicklungsgeschichte hatte
auch die Formel «Fiat commixtio et consecratio» im Zusammenhang der Mischung
von Leib und Blut des Herrn vor der Kommunion. Im Hintergrund stehen syrische
Briuche, die in dieser Zeit in Rom einen gewissen Einfluss ausiibten. In der grie-
chisch-syrischen Jakobusliturgie begleitet der Priester die Mischung mit den Worten:
«'Hvortow kol Gylocton kol teteleloton elg to dvopo o0 IMotpdc...»1l. Damit ist aber
eine Konsignation gemeint, eine Bekreuzigung des Kelches mit der eucharistischen
Partikel, bevor sie in den Kelch eingesenkt wird. Seit Theodor von Mopsuestia!2 wird
von den syrischen Autoren die Lehre vorgetragen, durch die Einsetzungsworte wer-
de in den getrennt konsekrierten Gestalten von Leib und Blut Christi der Tod des
Herrn dargestellt. In der Vereinigung beider Gestalten soll aber die Auferstehung

9 Manst IT1, 884; M. KLOCKENER, Liturgiereform in der nordafrikanischen Kirche des 4./5. Jahrhunderts, in M.
KLOCKENER — B. KRANEMANN (Hgg.), Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug
des christlichen Gottesdienstes, (LQF 88) Miinster 2002, 121-168.

10 CypriAN, Ep. 63,13 (CSEL 3/2, 711): «Nam si vinum tantum quis offerat, sanguis Christi incipit esse sine
nobis. Si vero aqua sit sola, plebs incipit esse sine Christo». Andeutungsweise auch schon bei IRENAUS V.
LyoN, Adversus haereses V,1,3 (SChr 153, 26f.). So lautet auch schon das Zeugnis des Irenaus von Lyon:
«Reprobant itaque hi commixtionem vini caelestis et sola aqua saecularis volunt esse, non recipientes
Deum ad commixtionem suam, perseverantes autem in eo qui victus est Adam et projectus est de para-
diso...». Das «Gotteslob» nimmt dieses Motiv auf in Lied Nr. 490, 3. Strophe: «Wie Wein und Wasser sich
verbinden, so gehen wir in Christus ein; wir werden die Vollendung finden und seiner Gottheit teilhaft
sein».

11 F. E. BRIGHTMAN, Liturgies eastern and western, Bd. 1: Eastern liturgies, Oxford 1896, 62.

12 Katechetische Homilie 16,15-16 (Katechetische Homilien, deutsch, Ubersetzt und eingeleitet von P. BRUNS
[FC 17,1-2] Freiburg-Basel-Wien 1994-1995, 432-434).
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angezeigt und die Eucharistie als die eine Speise und das Medikament der Unsterb-
lichkeit bereitet werden, das aus zwei Gestalten besteht!3. Ganz &dhnlich viele Jahr-
hunderte danach Durandus!4. Dahinter steht auch noch die Vorstellung vom Blut als
Sitz der Seele bei den semitischen Volkern: Kommt es folglich zum Fleisch zuriick,
so wird dieses wieder lebendig. In diesem Sinn duBlert sich auch noch Durandus15.

In einem abgeschwichten Sinn ist die Mischung nach den syrischen Vorstellun-
gen eine Art von Consecratio, die aber nichts mehr mit der Wandlung der Gaben
selbst zu tun hat, sondern die Konsekration eines geheiligten Bildes sein will, das
Bild des Auferstandenen, nachdem die getrennte Wandlung das Bild des toten Chri-
stus «konsekriert»16. Daher auch die einstige Begleitformel: «Haec commixtio et
consecratio corporis et sanguinis - diese Mischung und Heiligung von Leib und Blut
Christi...».

Auf den Trienter Verhandlungen hatte man mit dieser Begleitformel aber Schwie-
rigkeiten: Die Verwendung des Begriffs consecratio konnte die Meinung entstehen
lassen, als sei die Lehre von der heiligen Konkomitanz (Begleitschaft), nach der der
Kommunizierende auch durch die Teilhabe an nur einer Gestalt dennoch Leib und
Blut Christi empfingt, abhéingig vom Ritus der Mischung, so dass den protestanti-
schen Forderungen nach dem Laienkelch ein zuséitzliches Argument in die Hand
gegeben wiirde, dass die Reichung nur einer Gestalt nicht ausreichel?. Tatsédchlich
erscheint bei Amalar ein Text, der diese Gedankenmoglich mach!8. Also dnderte
man den Text des Begleitwortes; aus «fiat commixtio» wurde «haec commixtio»;

13 IGNATIOS VON ANTIOCHIEN, Epheserbrief 20,2 (Die Apostolischen Viiter, eingel., hrsg., ibertragen und erldu-
tert von J. A. Fischer, (Schriften des Urchristentums. Erster Teil) Darmstadt 1981, 160f.: ... "va. dptov
KA®TEg, 0 EoTv edppakov dSavaciog, dviidotog to0 pn dmoSavelv, dAra Cfiv &v Incod Xpiotd Sid
ndvtog - ... und ein Brot brechen, das Unsterblichkeitsarznei ist, Gegengift, dass man nicht stirbt, sondern
lebt in Jesus Christus immerdar).

14 DURrRANDUS, Rationale Divinorum officiorum a Reverendissimo Domino Gulielmo Durando Mimatensi
Episcopo, 1.V.D. clarissimo concinnatum, Lugduni 1574, Rationale IV, 51, 17-198r : «Secundo ad desi-
gnandum quod unum sacramentum conficitur ex speciebus panis et vini».

15 Rationale 1V, 51, 17-198r: «Tertio, corporis et sanguinis post trinum crucis signum permistio, est animae
ad corpus reditio».

16 J. P. DE JONG, L arriere-plan dogmatique du rite de la commixtion dans la messe romaine, in Archiv f. Lit-
wiss. 3 (1953) 78-98.

17 Concilium Tridentinum, ed. Goerresiana VIII, 917; dazu. H. JEpIN, Das Konzil von Trient und die Reform
des romischen Messbuchs, in Liturgisches Leben 6 (1939) 46ff.

18 AMALAR VON METZ, Liber officialis, in Amalarii Episcopi Opera Liturgica Omnia Tomus II, edita a Ioanne
Michaeli Hanssens, Tomus I (Studi e Testi 139), Citta del Vaticano 1950, III, 31, 3-II, 362: «Quae verba
precantur, ut fiat corpus Domini praesens oblatio per resurrectionem, per quam veneranda et aeterna
pax data est, non solum in terra sed etiam in caelo».
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mit dieser Beschrinkung auf den bloBen Hinweis auf etwas Geschehenes wollte man
den «konsekratorischen» Charakter der Mischung nehmen, obwohl gerade das Wort
consecratio stehen blieb. Man konnte sich auf eine zweite Begleitformel berufen, die
das zum Ausdruck brachte, was das Tridentinum meinte und besonders in Nord-
frankreich und England in Gebrauch war19. Vagaggini weist darauf hin, dass diese
Korrektur auch irrigen Auffassungen galt, die davon ausgingen, dass die Konsekra-
tion des Weines auch durch die bloBe Beriihrung mit der Hostie geschehen knne20.
Gerade an diesem Beispiel wird deutlich, dass die Korrektur eines liturgischen Brau-
ches oder Wortes iiber Jahrhunderte dauern kann, obwohl der Grundsatz lex orandi
- lex credendi bereits auf Prosper von Aquitanien zuriickgefiihrt werden kann, der
ihn aber nicht selbst entwickelte, sondern lediglich etwas formulierte, was bereits
vor ihm fester Brauch der Kirche war. Dieser Grundsatz ist eine Kurzformel aus dem
Indiculus de gratia: «Legem credendi lex statuat supplicandi»21. Zum einen beein-
flussen liturgische Texte die Ausformulierung theologischer Aussagen, zum anderen
sind liturgische Ausdrucksformen auch Konkretisierungen theologischer Entwick-
lungen22. Wenn Vagaggini auch meint, man gehe iiber den vom Autor des Indiculus
intendierten Sinn hinaus, «wenn man die Formel... in der gekiirzten Fassung Lex
orandi, lex credendi auf das allgemeine Verhéltnis zwischen Liturgie und Glaube
aus-dehnt»23, so hat dieser Grundsatz doch stets den Umgang der Kirche mit ihrem
Gottesdienst bestimmt.

Ganz deutlich wird dies am Beispiel der Epoche einer «ehernen Einheitslitur-
gie» nach dem Konzil von Trient. Mit dem Missale Romanum ex decreto Sacrosancti
Concilii Tridentini, Pii V Pont. Max. iussu editum von 1570 begann «die Periode
der ehernen Einheitsliturgie und der Rubrizistik», die bis zum 2. Vatikanum an-
dauern sollte24. Nach der Einfiihrungsbulle Quo primum vom 14. Juli 1570 wurde

19 J. A. JUNGMANN, Missarum Sollemnia, Freiburg-Basel-Wien 19625, 11, 394: «Haec sacrosancta commixtio
corporis et sanguinis Domini nostri Iesu Christi fiat mihi omnibusque sumentibus salus mentis et corporis
et ad vitam aeternam promerendam et capescendam praeparatio salutis».

20 Vgl. C. VAGAGGINI, Theologie der Liturgie, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1959, 298.

21 H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, quod
emendavit, auxit, in linguam germanicam transtulit et adiuvante Helmuto Hoping edidit Petrus Hiiner-
mann. Freiburg i. B.-Basel-Rom-Wien 199137, Nr. 246.

22 Vgl. VAGAGGINI, Theologie der Liturgie, 308f.; G. WAINWRIGHT, Der Gottesdienst als «Locus Theologicus»,
oder: Der Gottesdienst als Quelle und Thema der Theologie, in Kerygma u. Dogma, Gottingen 28 (1982)
248-258, hier 253-255.

23 VAGAGGINI, Theologie der Liturgie, 308.

24 Vgl. Th. KLAUSER, Kleine abendldndische Liturgiegeschichte. Bericht und Besinnung, Bonn 1965, 117. Vgl.
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das Missale in der gesamten katholischen Kirche des Abendlandes dort eingefiihrt,
wo nicht eine mehr als 200jidhrige Eigentradition2> bestand; dazu wurde bestimmt,
dass an diesem Messbuch «niemals irgendetwas hinzugefiigt, weggenommen oder
gedndert» werden diirfe. Mit den beiden Prinzipien der Einheitlichkeit und der Un-
veranderlichkeit sollte in der gesamten katholischen Weltkirche iiber alle kulturellen
Unterschiede hinweg nach dem Grundsatz lex orandi - lex credendi die katholische
Identitdt gewahrt werden, und die 1588 gegriindete Ritenkongregation hatte dar-
iiber zu wachen.

Wie sehr dies gerade im Jahrhundert der Kirchenspaltung bedeutsam war, zeigt
die Tatsache, dass Gebiete, in denen von Vermittlungstheologen besonders aus dem
Kreis um Erasmus von Rotterdam rituelle Zugestindnisse an die Forderungen der
Reformatoren gemacht wurden - so theologisch iiberzeugend und legitim sie auch
gerade aus heutiger Sicht erscheinen mogen, wie z. B. Verwendung der Landes-
sprache und Reichung des Laienkelches - letztlich doch zum Protestantismus ge-
wechselt sind26. Die gerade aus heutiger Sicht vielleicht eng und kleinlich wirkenden
Vorgangsweisen der Ritenkongregation waren zumindest im Reformationszeitalter
vielleicht notwendig, um iiber den rituellen Vollzug katholische Identitdt zu wahren.

2. Liturgie und Recht - oder: Wem «gehort» die Liturgie?

Was haben Liturgie und Recht miteinander zu tun? Gibt es grof8ere Gegensit-
ze als die Feier der Erlosung und die Kélte einklagbaren und mit Sanktionen ver-
sehenen Rechts? Grundsitzlicher noch: Sind einklaghares Recht und eine auf die
gottliche Liebe gegriindete, geschwisterliche Kirche miteinander vereinbar? Nach
dem protestantischen Kirchenrechtler Rudolf Sohm keineswegs, denn das Kirchen-
recht steht nach seiner Uberzeugung zum Wesen der Kirche im Widerspruch2?. Um

dazu auch die Wertung von B. NEUNHEUSER, Lebendige Liturgiefeier und schopferische Freiheit des einzel-
nen Liturgen, in EL 89 (1975) 40-53. 49.

25 Dies betraf neben den wenigen lokalen Sondertraditionen alter Ortskirchen auch die Orden. Zu den
Besonderheiten des Dominikanerritus vgl. F. SpEscHA, Die Messfeier im Ritus der Dominikaner, in Liturgie
und Monchtum/Laacher Hefte 26, Maria Laach 1960, 79-88.

26 Vgl. A. FRANZEN, Die Kelchbewegung am Niederrhein im 16. Jahrhundert, (KLK 13) Miinster 1955. DERs.,
Das Schicksal des Erasmianismus am Niederrhein des 16. Jahrhunderts, in HJ 83 (1963) 84-112.

27 Vgl. die Darstellung der Sohm’schen Position bei P. STEVENS, Die rechtskonstituierende Bedeutung der got-
tesdienstlichen Versammlung, in LJ 33 (1983) 5-29, hier 11-13. L. GER0SA, Das Recht der Kirche, (AMATECA
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wie viel schirfer noch widersprechen sich auf den ersten Blick die Liturgie und das
Recht, die Feier der Erlosung und das justitiable, einklaghare und mit Sanktionen
versehene Recht. Und doch muss nach dem liturgischen Recht gefragt werden, denn
die rechtliche Seite als feste Abmachung unter Menschen iiber wichtige Dinge und
die darauf beruhende Verlisslichkeit gehort zu den Grunddimensionen menschli-
chen Zusammenlebens, auch der kirchlichen Gemeinschaft, die Gottesdienst feiert2s.
Wem «gehort» die Liturgie? Wer kann iiber sie verfiigen, nicht indem er ihr Gestalt
gibt -was jeder Zelebrant in der liturgischen Feier tut -, sondern indem er sie gestal-
tet, ihr ein Thema gibt, Riten und Worte vorgibt, und dies normativ?

Zunichst gehort die Liturgie keinem anderen als dem dreifaltigen Gott. Dies kann
gar nicht anders sein, bedenkt man die katabatische Vorrangigkeit liturgischen Han-
delns, worauf besonders die nachvatikanische Liturgietheologie groen Wert legt29:
Gott handelt immer zuerst, er ergreift auch in der gottesdienstlichen Versammlung
die Heilsinitiative und macht es so erst dem Menschen moglich, ihm in Anbetung,
Lobpreis, Fiirbitte und Bitte zu antworten. Gott wird nie anders in der liturgischen
Feier aktiv, wie er auch sonst zum Heil der Welt handelt: aus dem Vater, durch
Christus, unseren Herrn, im Heiligen Geist. In diesem Sinn kann die gesamte Heils-
geschichte auch unter dem Begriff der «Liturgie», des Werkes Gottes fiir die Vielen
(Aeltov Epyov), betrachtet werden, wie sich denn auch in der liturgischen Feier nichts
anderes ereignet als Gottes Heilshandeln an Mensch und Welt. Der Lebensaustausch
zwischen Gott und Mensch geschieht durch den menschgewordenen Sohn, also in
der historischen Greifbarkeit des Menschgewordenen, der als Haupt der Kirche iiber
die Zeiten durch sie, die eine sichtbare, gesellschaftliche Wirklichkeit ist, den einzel-
nen Gliedern des mystischen Leibes das gottliche Leben vermittelt. In diesem Sinn ist
die Kirche «das Sakrament, d. h. Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung
mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit»30. «Gottes Gnadenhandeln in
der als Wurzelsakrament verstandenen Kirche setzt also die natiirliche Existenzwei-

12) Paderborn 1995, 21f.: «Der Einfluss des ekklesiologischen Spiritualismus und des Rechtspositivismus
auf die Auffassung des Kirchenrechts».

28 Vgl. GEROSA, Das Recht der Kirche, 41-44: «Wort und Sakrament als Grundelemente der Rechtsstruktur
der Kirche (Morsdorf)».

29 Vgl. M. KuNzLER, Die Liturgie der Kirche, (AMATECA 10) Paderborn 20032, Kap. 1.1.2.: Die katabatische
Wende in der Liturgietheologie (cfr. Liturgia della Chiesa, Milano 20032; La liturgie de I’Eglise, Luxem-
bourg-Paris 1997; La liturgia de la Iglesia, Valencia 1999; Liturgia Kosciota, Poznan 1999; Jluryprusa Lepk-
Bu, Mocksa 2001; Jlirypris HUepksu, Jbsis 2001; The Church’s Liturgy, Miinster-Hamburg-Berlin-London-New
York 2001; Az Egyhdiz Liturgidja, Szeged 2005; Liturgia Cirkvi, Presov 2009).

30 LG 1.
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se einer menschlichen Gemeinschaft voraus und bedient sich ihrer. So wird diese
menschliche Gemeinschaft als kirchliche communio zum Zeichen und Werkzeug des
gottlichen Gnadenhandelns»31. Rudolf Sohms These vom Widerspruch zwischen Kir-
che und Recht wird von lutherischen Fundamenten her verstindlich, da er von der
ecclesia abscondita ausgeht und von Christus nur als Gott spricht, die Menschwer-
dung aber als Grunddatum der Kirche als mystischem Leib iibergeht32.

Die Liturgie gehort nicht dem Papst, noch der Romischen Gottesdienstkongre-
gation, noch den Liturgiekommissionen der nationalen Bischofskonferenzen, noch
den liturgischen Instituten, noch den Ortshischiofen, noch den Professoren, noch den
Seelsorgsdmtern der Generalvikariate, noch den Sachausschiissen «Liturgie» der
vielen Pfarrgemeinderite, und auch nicht dem Pfarrer oder Vikar oder Kaplan als
Zelebranten der Liturgie. Die Liturgie gehort der Kirche als unter Christus als ihrem
Haupt geeinte Gemeinschaft von Briidern und Schwestern.

Der Sohn Gottes ist voll und ganz Mensch geworden und hat sich demnach auch
den Rahmenbedingungen des Menschseins als Gemeinschaftswesen unterworfen.
Darum gehort zu einer inkarnatorisch bestimmten Struktur der Kirche als einer
menschlichen Gemeinschaft auch die Rechtsstruktur33, die die liturgische Feier als
gemeinschaftlichen Vollzug von Menschen einschlie3t. Der wesentliche Grund fiir
die rechtliche Ordnung der Liturgie ist «die legitime und notwendige Klarstellung»,
welche Versammlung sich zu Recht auf Christus berufen darf, «da er seine zeichen-
haft-erfahrbare Gegenwart an das Handeln seiner Kirche gebunden hat. Liturgische
Ordnung sichert also nicht Gottes Wirkungsmoglichkeiten, sondern die Verbindung
der sichtbaren Kirche zu ihren mystischen Wurzeln in den liturgischen Feiern, vor
allem der Eucharistie»34.

Die Wahrung des Grundsatzes lex orandi - lex credendi macht eine durch das
Recht gewirkte Einschriankung liturgieschopferischer Spontaneitédt notwendig, wenn
die Liturgie die der ganzen Kirche und nicht die des einzelnen Zelebranten oder

31 L. MULLER, Die Kirche als Wurzelsakrament, in AHLERS — GEROSA — MULLER, Ecclesia a Sacramentis, 125-
135.132.

32 Vgl. STEVENS a.a.0. 12, zitiert wird aus K. MORSDORF, Kirchenrecht, Miinchen-Paderborn-Wien 196411, I,
24.

33 Vgl. P. KRAMER, Katholische Versuche einer theologischen Begriindung des Kirchenrechts, in Theologische
Berichte 15: Die Kirche und ihr Recht, Hrsgg. V. J. Pfanmatter und F. Furger, Ziirich-Einsiedeln-Koln
1986,11-37.

34 St. Rau, Die Feiern der Gemeinden und das Recht der Kirche. Zu Aufgabe, Form und Ebenen liturgischer
Gesetzgebung in der katholischen Kirche, (MThA 12) Altenberge 1990, 301.

264



Michael Kunzler

einer Gruppe sein soll35. Gerhards erinnert an die noch in der Kirchenordnung der
dem Hippolyt von Rom zugeschriebenen Traditio Apostolica selbstverstindlichen
«euchologische Freiheit», «die allein durch die Forderung der Rechtglaubigkeit des
Betens begrenzt wird»36. Aber damit isteine feste Begrenzung schon genannt, denn
begriindet wird das Bestehen fester Ordnungen damit, dass die Liturgie kein selbst-
michtiges Handeln der Kirche, sondern ein von Christus gestiftetes und der Kir-
che iibertragenes Tun ist, was «nach einer allem willkiirlichen Zugriff entzogenen
Grundordnung verlangt». Und dies betrifft in erster Linie den rechten Glauben, des-
sen rechter Ausdruck die Liturgie sein soll. So bilden die Freiheit zur Spontaneitét
in der Liturgie und die Beobachtung einer vorgegebenen Ordnung die beiden Pole
eines Spannungsfeldes37.

35 Vgl. G. M. Oury, Les limites nécessaires de la créativité en liturgie, in Notitiae 13 (1977) 341-353, hier
besonders 347-350. Zur Spontaneitit in der Liturgie vgl. ebenfalls K. RICHTER, Spontaneitdit, Kreativitdit
und liturgische Ordnung nach dem neuen Missale, in BiLi 43 (1970) 7-14; B. NEUNHEUSER, Lebendige Litur-
giefeier und schépferische Freiheit des einzelnen Liturgen, in EL 89 (1975) 40-53.

36 GERHARDS, Liturgie und Recht, 3.

37 Vgl. F. NikorascH, Das liturgische Recht zwischen Liturgiekonstitution und neuem Kodex, in LJ 43 (1993)
141-159. Grundsétzlich stellt H. SocHa, Begriff. Triger und Ordnung der Liturgie, in J. LiSTL — H. MULLER —
H. Scumirz (Hgg.), Handbuch des katholischen Kirchenrechts, Regensburg 1983, 636 und 638f. fest: «Allein
der kirchlichen Autoritdt kommt es zu, die Liturgie zu leiten (c. 838 § 1), d.h. die Grundgestalt des amtli-
chen Gottesdienstes festzulegen, die Aufsicht tiber ihn zu fithren und einer gottesdienstlichen Versamm-
lung vorzustehen». Das heil3t fiir die lateinische Kirche: Der Heilige Stuhl ordnet durch die Herausgabe
der amtlichen liturgischen Biicher und durch den Erlass sonstiger Normen die Liturgie der Gesamtkirche.
Unter Beobachtung der obersten Autoritit ordnet und beaufsichtigt der Dizesanbischof die Liturgie sei-
ner Teilkirche. Er besitzt beziiglich der Diozesanliturgie (SC 13) eine eigene Gesetzgebungsgewalt, wobei
ein dem Codex entgegenstehendes Gewohnheitsrecht, das élter ist als ein Jahrhundert, mit Duldung fort-
bestehen kann. Neue gottesdienstliche Gewohnheiten bediirfen der Zustimmung des Bischofs, wenn sie
Rechtskraft erlangen sollen. Der Bischofskonferenz eignet eine eigene Ordnungskompetenz; ihr kommt
es zu, durch bindende Beschliisse fiir die Diozesen ihres Territoriums die gesamtkirchliche Liturgie den
ortlichen Verhiltnissen anzupassen. Diese Befugnis ist aber an die Zustimmung des Heiligen Stuhles
gebunden. Den Bischofskonferenzen obliegt es, volkssprachliche Ubersetzungen der liturgischen Biicher,
«die angemessen innerhalb der von diesen Texten selbst festgelegten Grenzen angepasst sind, erstellen
zu lassen und nach Billigung durch den Apostolischen Stuhl herauszugeben. Ndherhin geht es hierbei
um zwei Aufgaben: einmal um die amtliche Ubertragung lateinischer Liturgietexte in die Landessprache
und zum anderen um die Erginzung oder Anderung gesamtlateinischer Gottesdienstordnungen unter
Beriicksichtigung und Ubernahme lokaler Uberlieferungen, sofern diese Moglichkeit in der maBgebenden
romischen Ausgabe ausdriicklich erdffnet wird».
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3. Lex credendi - lex celebrandi: Liturgische Gesetze sollen schiitzen

Die schiitzende Funktion des kanonischen wie liturgischen Rechts betrifft zual-
lererst die Integritit des Glaubens, wie er in der liturgischen Feier zum Ausdruck
kommen soll. Vor allem das Ersthandeln Gottes im Gottes-Dienst vor menschlichen
Ubergriffen zu schiitzen, das ist der erste Sinn kirchlichen Rechts, das auch fiir die
liturgische Feier gilt. Dass Gott zum Zuge kommt und das Heil des Menschen und der
Welt in der liturgischen Feier zu wirken vermag, dass das liturgische Tun nicht zum
reinen Menschendienst degeneriert. Wenn der kosmische und objektive Charakter
christlicher Liturgie verloren geht, dann mutiert sie zum reinen Menschendienst.
Mehr noch: Unser Papst warnt vor solchen «Liturgien», in denen Gott nicht zum
Zuge kommt, ja, womdglich gar nicht mit ihm gerechnet wird: «Ich bin {iberzeugt,
dass die Kirchenkrise, die wir heute erleben, weitgehend auf dem Zerfall der Li-
turgie beruht, die mitunter sogar so konzipiert wird, etsi Deus non daretur, dass
es in ihr gar nicht mehr darauf ankommt, ob es Gott gibt und ob er uns anredet
und anhort»38. Die Konsequenz, die gezogen wird, stellt dem reinen Menschendienst
einer Gruppe die kosmische Dimension erlosenden Handelns durch Gott im Gottes-
dienst gegeniiber: «Rechte Liturgie erkennt man daran, dass sie kosmisch ist, nicht
gruppenméf3ig»39. Die Liturgie ist dann in ihrem Grundcharakter gefihrdet und wird
zum Event einer Gruppe, deren Mitglieder einander motivieren. Wie dies geschieht,
ist vollig unbedeutend, und demnach braucht man auch keine liturgischen Gesetze,
die das Geschehen als Wirken Gottes schiitzen sollen.

Auf die fiir die Liturgie todliche Gefahr dieser Degeneration hat schon vor eini-
gen Jahren Alois Miiller mit allem Nachdruck hingewiesen. Er sieht gerade nach
dem Fortfall einer weitestgehend kultischen Begriindung den Weiterbestand der
Liturgie durch folgende Denkmuster in Frage gestellt: 1. Die Liturgie besteht aus
duBeren Akten, die keinen anderen Zweck besitzen, als die Verehrung Gottes durch
den Menschen auszudriicken. Haben diese Akte aber {iberhaupt einen eigenen Wert
angesichts einer «transzendentalen Gottesverehrung», die sich in einem dem Willen
Gottes folgenden Christenleben ereignet? Ist der wahre Gottesdienst dann nicht die
praktizierte Nidchstenliebe, und dient eine gottesdienstliche Feier nicht vor allem der
Motivation und der Bestirkung? Ist die Liturgie vielleicht nur eine aus pddagogi-

38 J. RATZINGER, Aus meinem Leben, Stuttgart 19983, 173.

39 J. RATZINGER, Theologie der Kirchenmusik, Das Welt- und Menschenbild der Liturgie, in DERs., Theologie
der Liturgie. Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, (Joseph Ratzinger, Gesammelte Schrif-
ten Bd. 11) Freiburg-Basel-Wien 2008, 547.
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schen Griinden notwendige Veranstaltung, die nicht auf Gott, sondern auf den Men-
schen zielt? 2. Damit hiingt zusammen, dass es dem modernen Menschen «magisch
anmutet», in sinnenfilligen Zeichen und Zeichenhandlungen eine gottliche geistige
Wirklichkeit am Werk zu sehen. Dem werden Denken, Argumentieren und Bewusst-
seinsbildung entgegengehalten. Gottesdienst wird als (sozial)pddagogische Mafnah-
me und multimediale katechetische Lektion verstanden, die gesellschaftspolitische
Verdnderungsprozesse initiieren oder wachhalten soll. 3. Miiller befiirchtet, dass
solche Denkmuster auf eine von Augustinus iiber Martin Luther bis hin zu Karl Rah-
ner reichende Tradition verweisen konnen: Sakramente — und mit ihnen die ganze
Liturgie als solche - sind durch dufere Zeichenhandlungen verstiarkte Wortprokla-
mationen, in denen die ein fiir allemal ergangene Heilstat und Heilszusage Gottes in
Christus in eine konkrete Lebenssituation eines Menschen hinein zugesagt wird. Die
duBeren Handlungen zielen auf den aufnehmenden Glauben; die Frage, inwiefern
sie das Heil vermitteln, bleibt weitgehend unbeantwortet40. Denkmuster solcher Art,
die den Fortbestand der Liturgie in einem Hochstmal3 bedrohen und deren du3erer
Ausdruck in einer Entsakralisierung des Gottesdienstes weg von einer kosmisch-
kultischen Dimension und zu Gunsten gesellschaftlicher Analysen und Kritiken be-
stand41, die ihren Hohepunkt in den 60er und 70er Jahren des 20. Jahrhunderts
hatte, diirfen heute als iberwunden gelten. Doch noch bleibt die gegenseitige Ver-
wiesenheit von Liturgie und kirchlichem Recht weiter zu kldren.

4. Ein hilfreicher Blick in den Osten

Vielleicht dient dem ein Blick auf die orthodoxe Lehre iiber das liturgische Recht,
vielleicht auch gerade deshalb, weil die Ostkirchen weniger im Verdacht stehen, eine
unbarmherzige «Rechtskirche» zu sein wie die westlich-katholische.

40 A, MULLER. Bleibt die Liturgie? Uberlegungen zu einem tragfiihigen Liturgieverstindnis angesichts heuti-
ger Infragestellungen, in LJ 39 (1989) 155-167.

41 Vgl. E. Synpicus, Entsakralisierung, in ThPh 42 (1967) 577-590; E. J. LENGELING, Sakral-profan. Bericht
iiber die gegenwdirtige Diskussion, in LJ 18 (1968) 164-188; G. TuiLs, Christentum ohne Religion?, Salz-
burg 1969; H. MUHLEN, Entsakralisierung. Ein epochales Schlagwort in seiner Bedeutung fiir die Zukunft
der Kirchen, Paderborn 19702. Einen guten Uberblick iiber die Entsakralisierungsdebatte jener Zeit mit
umfangreichen Literaturangaben bietet H. SCHORMANN, Neutestamentliche Marginalien zur Frage der
«Entsakralisierung», in Der Seelsorger 38 (1968) 38-48, 89-104, bes. 38-42. Auch Papst Johannes Paul
II. spricht diese «wenig giinstigen Zeitumstéinde an», vgl. das Apostolische Schreiben zum XXV. Jahrestag
der Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilium iiber die heilige Liturgie vom 4. Dezember 1988, Nr. 11,
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr. 89, 15.
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Fiir Eugenio Corecco hat ein gewisser apophatischer, dem theologischen Definie-
ren abholder Charakter ostlicher Theologie auch das Verstidndnis wie die praktische
Handhabung des kanonischen Rechtes nachhaltig geprigt. Danach bestimmt eine
Melange von Neoplatonismen, slawischen Mentalititen und spirituellen Schwer-
punktsetzungen auf der gottlichen Transzendenz die dstliche Theologie ebenso wie
die orientalische Kirchlichkeit; diese nédhert sich ihrem Ziel — die Vergottlichung des
Menschen und mit ihm der ganzen Welt - mehrdurch die lebendige Erfahrung des
verklidrend-vergottlichenden Wirkens in der Welt als durch die téitige Prigung und
Umgestaltung dieser Welt durch den Glauben. Nicht das Streben nach komprehensi-
ver Erkenntnis und das daraus definierte und handlungsorientierte Wissen steht im
Vordergrund, sondern das mystische Erfahren der verwandelnden Kraft des dreiei-
nen Gottes in der Schopfung, dessen angebetetes Geheimnis von allem menschlichen
Suchen unberiihrt bleibt42. Fiir das Kirchenrecht zeigt Corecco die Folgen dieses
im Osten fraglos vorhandenen Vorrangs existentialen vor essentialistisch bestimm-
ten Denkens auf: Danach gibt es einen «Empirismus, welcher von vornherein den
Kanones schon deshalb jede dogmatische Relevanz abspricht, weil er nicht wie das
lateinische Kirchenrechtsdenken danach strebt, Kraft des Prinzips Inkarnation das
Dogma in die konkrete Rechtsform zu iibersetzen... In der kirchlichen Rechtsetzung
wird nicht wie im lateinischen Kirchenrecht der Versuch unternommen, die Wahr-
heit der Lehre institutionell festzuhalten, damit eine unbedingte Ubereinstimmung
zwischen Dogma und Recht entsteht»43. Hat Corecco Recht mit dieser Einschétzung?

Fiir den Sprachgebrauch des christlichen Ostens ist es bezeichnend, dass die Fiil-
le des liturgischen Lebens, wie es den unterschiedlichen Kirchen des Orients und
Okzidents eigen ist, gerade nicht mit dem Begriff der «Liturgie» als Sammelname
bezeichnet wird, sondern dass man dort unter der «Gottlichen Liturgie» einzig die
Feier der Eucharistie versteht. Sie ist schlechthin das Werk des dreifaltigen Gottes
fiir die Vielen, Lebensaustausch durch die Teilhabe der Glaubigen an der Menschen-
natur des Sohnes in den eucharistischen Gaben von Brot und Wein. Was die Liturgie

42 Vgl. E. Corecco, Theologie des Kirchenrechts, Die orthodoxe Tradition, in J. LisTL — H. MULLER — H. SCHMITZ
(Hgg.), Handbuch des katholischen Kirchenrechts, Regensburg 1983, 14-16. Corecco nimmt Bezug auf
Y. CONGAR, Propos en vue d’une théologie de I"*Economie” dans la tradition latine, in Irénikon 45 (1972)
155-206.

43 Corecco, Theologie des Kirchenrechts, 15. Und weiter: «Dogma und Recht stehen auf zwei verschiedenen
Ebenen, und zwischen ihnen besteht nur eine funktionelle Bezogenheit. Das Kirchenrecht wird letzten
Endes von der orthodoxen Theologie nicht als mittragendes Element der kirchlichen heilsbringenden
Wahrheit betrachtet, sondern allein als eine kirchlich-soziale Uberstruktur, die im Nehmen einer eigent-
lich auf dem Bereich des Dogmas liegenden Wahrheit immer wieder iiberholt werden kann».
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insgesamt ist — Werk Gottes als Einladung zur Teilhabe am gottlichen Leben und
Werk der Kirche als Annahme dieser Einladung -, das ereignet sich in umfassender
Weise in der Eucharistiefeier. Sie ist nicht nur eines von den sieben Sakramenten,
wie sie die Kirche kennt und feiert, sondern das Sakrament schlechthin, in dem sich
auf unvergleichliche Weise die vergottlichende Beziehung zwischen Schopfer und
Schopfung verwirklicht und sich auf die gesamte Schau der Welt auswirkt44. Vor dem
Hintergrund dieser Liturgietheologie kann es gar nicht anders sein, als dass sich
das Wesen der Kirche von der Menschwerdung des «Einen aus der Dreieinigkeit»45
und - in der Folge — von der in ihrer Mitte gefeierten Liturgie herleitet. Alle weiteren
Beschreibungen dessen, was die Kirche ist, haben darauf hinzufiihren oder leiten
sich daher ab; sie sind im Gegensatz zu diesem sakramental-liturgischen Kern rein
subsididrer Natur. Nach Kallis trifft die Gleichsetzung der Begriffe «Orthodoxie» und
«Liturgie» «zweifellos das Wesen und das Selbstverstindnis dieser Kirche»46.

Die Kirche feiert die Liturgie, weil sie mit dem Leib Christi zu tun und zwar in ei-
ner zweifachen Weise. Einmal ist sie der Leib Christi selbst, in dem die Glaubigen als
Glieder des mystischen Leibes Christi unter ihm als dem Haupt geeint sind und von
ihm das gottliche Leben empfangen47. Sie hat aber auch mit dem Leib Christi und
seinem Blut in der liturgischen Feier zu tun, welches ihr der unsichtbar gegenwir-
tige und unaufhorlich an ihr wirkende Herr reicht, um sie mit dem gottlichen Leben
zu beschenken und immer mehr an sich zu binden in der Einheit seines Leibes. Also
ist die Kirche selbst von sakramentaler Natur, weil sich in ihr die Begegnung mit
Christus ereignet, weil sie der Ort ist, an dem das Mysterium der Vereinigung mit
ihm stattfindet. Dies gilt in ganz besonderer Weise fiir die Feier der Eucharistie als
dem zentralen Geschehen in der Kirche. Christus ist der Liturge, der an seiner Kir-

44 Vgl. J. D. ZiziouLas, Die Welt in eucharistischer Schau und der Mensch von heute, in US 25 (1970) 342-349.
343.

45 Anspielung auf den Monogenes-Hymnus der Chrysostomosliturgie, vgl. A. KaLLis, Die Géttliche Liturgie
der Orthodoxen Kirche. Deutsch-Griechisch-Kirchenslawisch, Mainz 1989, 56-58. Dazu auch: C. KUCHAREK,
The Byzantine-Slav Liturgy of St. John Chrysostom. Its Origin and Evolution, Allendale 1971, 373-378.
Zur Theologie dieses Hymnus vgl. M. KuNzLER, Du, Einer aus der Heiligen Dreifaltigkeit, rette uns! Zur
Christologie der byzantinischen Liturgie, in J. ERNsT (Hg.), Jesus Christus - Gottes Sohn. Herausforderung
2000, Paderborn 1998, 53-96.

46 A. KALLIS, Orthodoxie - Was ist das?, (Orthodoxe Perspektiven 1) Mainz 1979, 63.

47 Das Zweite Vatikanum bezeichnet die Kirche darum als «Sakrament», das heif3t als sichtbares Zeichen
und wirksames Instrument fiir die innigste Vereinigung mit Gott (LG 1), als das «sichtbare Sakrament der
heilbringenden Einheit» das «Werkzeug der Erlosung» (LG 9), als «Sakrament der Einheit» (SC 26) und
als «allumfassendes Heilssakrament» (LG 48), durch das Christus die Menschen an sich bindet, sie mit
seinem Leib und Blut ernéhrt und sie seines verherrlichten Lebens teilhaftig macht.
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che wirkende Bridutigam, der sich immer wieder in der liturgischen Feier den Seinen
hingibt, um sie zur Einheit seines mystischen Leibes zusammenzufiihren. Das, was
die Kirche ist und was sie tut, kommt vorziiglich in der Eucharistiefeier zu Ausdruck
und Darstellung. In ihr, der die Liturgie feiernden Gemeinschaft, hat der Mensch den
Zugang zur Menschennatur des Menschgewordenen als Quelle des ewigen Lebens.
Darum ist «die Kirche die sakramentale Union des Leibes und Blutes Christi»48; und
deshalb ist die Eucharistie die «Mutter der Sakramente»49.

Wenn die Kirche ein eigenes Recht hat, wenn sie es anwendet als AuBerung ihres
Lebens, dann hat auch dieses Kirchenrecht in herausragender Weise mit der Feier
der Liturgie zu tun.

«Was also macht den wahren Sinn der Kanones aus?» Meyendorff gibt auf diese
Grundsatzfrage nach dem Recht der Kirche — wie es die Konzilien und Synoden for-
muliert haben unabhiéngig von jeder kodikarischen Sammlung - folgende Antwort:
Die Kanones sind Antworten und Reaktionen der Kirche auf besondere Situationen
in ihrer Geschichte; ndherhin sind sie Heilmittel gegen Krankheiten und Krisen der
Kirche und behalten ihre Giiltigkeit unabhéngig von ihrer konkreten Entstehungssi-
tuation in analogen Féllen. Sie «bezeugen eine unabénderliche Identitit der Kirche,
deren innerer Aufbau und innere Strukturen auf dem Zeugnis der Apostel aufgebaut
sind und durch die Gegenwart des Heiligen Geistes garantiert werden. Die Kanones
zeigen uns, wie die unverdnderliche und lebenspendende Wahrheit der in der Kirche
gegenwirtigen Erlosungsgnade Gottes auf die Wechselfille des menschlichen Le-
bens hin anzuwenden ist»50. Die Kanones — deren Grundlage die vom Heiligen Geist
inspirierte Heilige Schrift und die ebenfalls unter dem Regiment des Heiligen Geistes
stehende Tradition der Kirche bilden, wie sie sich besonders in den Okumenischen
Konzilien Ausdruck verschafft haben — vermitteln nach Panhagiotis Boumis in beson-
deren Situationen der Kirche wie im Leben des einzelnen Gldubigen «das Richtige»

48 C. YANNARAS, De l'absence et de l'inconnaissance de Dieu d’apres les écrits aréopagitiques et Martin Hei-
degger, Paris 1971, 119: «Cette participation... se réalise dans I'Eglise par la voie des sacrements, elle est
communion sacramentelle au corps et au sang du Christ».

49 P. EvbokiMov, L’Orthodoxie, Paris 1979, 265.

50 J. MEYENDORFF, Orthodoxie et Catholicité, Paris 1965, 99f.: «Quelle est alors la signification réelle des
canons?... Ils apparaissent comme une espece de remede utilisé par les Conciles et les Peres de 1'Eglise
afin de soigner certaines maladies de 'organisme ecclésiastique. Ce traitement était le résultat de la na-
ture éternelle et permanente de I’Eglise. Il était, et il est encore, le témoignage d’une immuable identité
de I’Eglise, dont I'organisation et la structure internes ont été établies sur le témoignage des apotres et
garanties par la présence du Saint-Esprit. Les canons nous indiquent comment appliquer aux réalités
changeantes de l'histoire humaine la réalité immua-ble et vivifiante de la grace rédemptrice de Dieu
habitant dans I'Eglise».
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und zwar «genau» (Kat' axpiBeav)sl. GewissermafBen tut sich in den Kanones als
ihren Lebensregeln das vom Heiligen Geist geleitete und erleuchtete «Gewissen» der
Kirche kund. «Ziel der Kanones ist die Bewahrung der Einheit der Kirche und die
Aneignung der Erlosung in Christus»52. In diesem Sinn gilt fiir die Kanones jene De-
finition von Boumis mit ganz besonderer Akzentsetzung auf der liturgischen Feier:
Kanon ist das, «was als Vorbild oder Richtschnur zur richtigen Ausfiihrung oder zur
Kontrolle der Richtigkeit einer Handlung dient»53.

Auch fiir Paul Evdokimov gibt es ein festes Band zwischen dem Dogma und den
Kanones. Wihrend das erstere das Unwandelbare der Offenbarung aussagt, regelt
das Kirchenrecht die Umsetzung des Offenbarungsgutes in die lebendige Wirklich-
keit der Kirche. Das Ziel der Kanones ist es, in einer gewissen Epoche der Kirchenge-
schichte das dogmatische und damit {iber jeden Wandel erhabene Wesen der Kirche
zu umschreiben und dadurch den Glaubigen zu helfen, es in ihrem eigenen Leben
«Fleisch werden zu lassen» («incarner»). Darum stellt die von den Kanones herge-
stellte Ordnung eine Funktion der Verkiindigung der kirchlichen Lehre dar54.

Weit davon entfernt, allein die innerkirchliche Disziplin aufrechtzuerhalten, soll
das Kirchenrecht die von ihrem Herrn vorgegebene Ordnung der Kirche in sich wan-
delnden historischen Rahmenbedingungen bestméglich in konkrete Gestalt umset-
zen und gleichzeitig vor Abwegen bewahren, die das unverdnderliche Wesen der
Kirche tangieren konnten. «Die Dogmen interpretierend, wollen die Kanones deren
Fleischwerdung in den konkreten Lebensformen bewerkstelligen, bezeichnen und
ordnen»’5. In diesem Zusammenhang bezeichnet auch Evdokimov die Kanones als

51 Vgl. P. Boumis, Das Kirchenrecht der orthodoxen Kirche, in W. NysSEN — H.-J. Scuurz — P. WierTz (Hgg.),
Handbuch der Ostkirchenkunde, Bd. 3, Diisseldorf 19972, 145-179, 151.

52 Bouwmis, 152.
53 Bouwmis, 145.

54 P. EvpokiMov, L’Orthodoxie, Paris 1979, 186: «Les dogmes représentent 'immuable de la révélation, et
les canons, ce qui est mobile dans les formes historiques, et il ne faut jamais confondre les deux plans
bien distincts, ni surtout dogmatiser les canons. Ceci affirmé, il faut relever le lien direct qui les place
dans une réciprocité fonctionnelle. Les canons sont I’expression extérieure, visible, historique et mobile
de I'immuable des dogmes. L’expression et les formes existentielles changent suivant les circonstances
et I’age historique de la chrétienté. Le but des canons c’est de circonscrire, a I'époque donnée, I'esse
dogmatique de I'Eglise et ainsi, d’aider les fideles a I'incarner dans leur vie. Ainsi I'ordre canonique est
toujours en fonction de I'enseignement dogmatique».

55 Ebd.: «Sans jamais prétendre a la exhaustive de ses formes disciplinaires, le droit canonique réalise
I'ordre charismatique le plus correctement possible dans des conditions historiques données, afin de
préserver de toute déviation qui toucherait a I'esse immuable de I'Eglise. Ainsi les canons, par leurs inter-
prétations des dogmes, cherchent, désignent et réglent I'incarnation de ceux-ci dans les formes concretes
de la vie».
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das unter der Fiihrung des Heiligen Geistes stehende dogmatische Gewissen der Kir-
che56; mehr noch: die Anteilhabe der Kirche an der gottmenschlichen Doppelnatur
ihres Hauptes bringen die Kanones dadurch zum Ausdruck, als sie gottliches und
menschliches Recht, Unwandelbares und geschichtlichem Wandel Unterworfenes
«koordinieren» und somit beiden Wahrheiten verpflichtet sind57.

Der Anteil der Kirche an der gottmenschlichen Doppelnatur ihres Hauptes ver-
weist aber schon von selbst auf den in ihr stattfindenden Lebensaustausch zwischen
der Dreifaltigkeit und der erlosten Schopfung durch Christus, unseren Herrn, im
Heiligen Geist, wie er sich bis zur Wiederkunft des Herrn in der Feier der Liturgie
ereignet und in der Eucharistie gipfelt58. In diesem Sinn gilt fiir die Kanones jene
Definition von Boumis mit ganz besonderer Akzentsetzung auf der liturgischen Fei-
er: Kanon ist das, «was als Vorbild oder Richtschnur zur richtigen Ausfithrung oder
zur Kontrolle der Richtigkeit einer Handlung dient»59. Konkret: Hauptaufgabe des
Kirchenrechtes ist es, den Lebensaustausch zwischen dem dreifaltigen Gott und der
Schopfung durch Christus und im Heiligen Geist insofern abzusichern, als der sach-
gerechte Vollzug der liturgischen Feiern im Einklang mit dem Dogma der Kirche
geregelt wird. Dies geschieht insofern, als der Wille der Kirche giiltig — im vollen Sinn
des Wortes «kanonisch» — festgestellt wird, sich in diesen Lebensaustausch mit dem
dreifaltigen Gott einzulassen und ihn an sich geschehen zu lassen, indem die Feier
der Sakramente im Einklang mit den Kanones stehen, so Vladimir Lossky®0. Um je-

56 Ebd.: «Sil’ensemble des canons tres précis trace la forme visible d’une Eglise locale, la ‘conscience cano-
nique’, un certain sens d’orthodoxie va au-dela de I'immédiat et aspire a la communion dans le dogme
au moyen des formes mobiles des regles disciplinaires, mais aussi en le dépassant. Ce qui n’est possible
justement qu’en fonction du stable et de 'immuable de la ‘conscience dogmatique’ et qui est une pour
toutes les Eglises. La conscience canonique cherchera ainsi non pas les formes historiques révolues de
I’époque apostolique, mais I’esprit qui les a animées et qui animera toute forme et toute époque avec une
identité parfaite a lui-méme».

57 A. a. 0. 187: «Le dogme de Chalcédoine sur I'unité des deux natures, son théandrisme, se refléte dans la
conscience canonique et unit le ius divinum et le ius humanum dans le ius ecclesiasticum, et ¢’est I'unité
dogmatique qui garantit la méme source d’inspiration a travers la variété des formes empiriques. Les
canons coordonnent I’esse métahistorique de I'Eglise et son corps historique. Ils participent aux vérités
dogmatiques, et c’est de cette hauteur qu’ils montrent le ‘comment’ de leur application pour sauvegarder
I'Fglise de toute déviation hérétique: un désaccord avec les dogmes».

58 METROPOLIT SERAPHIM (Von Berlin und Deutschland, Russ. Orth. Kirche), Die Ostkirche, Stuttgart 1950, 75:
«Die Kirche ist die Spenderin der Gnadengaben des Heiligen Geistes. Diese Gnadengaben vermittelt sie
den Gldubigen in den heiligen Mysterien und sonstigen heiligen Handlungen. Diese heiligen Handlungen
sind die duBeren Mittel, durch die die Kirche die Gldubigen des Heiligen Geistes teilhaftig macht und
heiligt».

59 Bouwmis, 145.

60 Vgl. V1. Lossky, Théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 1944, 184f.: «Les sacrements et les rites sac-
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des Missverstdndnis auszuschlieBen: Das Recht der Kirche - die von den Konzilien
und Synoden aufgestellten Rechtsnormen ebenso wie das zukiinftig in besonderen
Situationen im Leben der Kirche neu entstehende Recht — dient der gréo3tméglichen
Sicherstellung der Giiltigkeit des sakramentalen Handelns in der Kirche, durch das
allein Begnadung, Mitteilung gottlichen Lebens an die Welt, stattfindet.

Das liturgische Recht soll also die Liturgie als Eigentum Gottes vor menschlichen
Ubergriffen schiitzen, die daraus etwas anderes machen wollen, als das, was Gott
durch die liturgische Feier an den Menschen wirken will, ihr Heil. In diesem Sinn
gibt es Handlungen, Zeichen und Worte, die iure divino sind und deshalb jedem Zu-
griff durch den Menschen im Rahmen einer noch so gut gemeinten «Inkulturation»
entzogen bleiben miisse6l. Gerade die Tatsache, dass sogar rubrizistische Vorschrif-
ten im Kirchenrecht enthalten sind, ist sehr aufschlussreich fiir die Zielsetzung der
Kanones, den sachgerechten Vollzug der Sakramente als Lebensaustausch zwischen
der Dreifaltigkeit und den Gldubigen zu gewéhrleisten. So heif3t es in der Aufzihlung
der «Voraussetzungen des kanonischen Vollzugs der Beichte» lapidar: «Wéhrend
des Beichtvollzugs muss der geistliche Vater das Epitrachelion (die Priesterstola)
tragen»o62.

Die Gewichtung dieser auf einen westlichen Theologen moglicherweise kleinlich
wirkenden Vorschrift ist in ihrem ganzen Ausmaf3 nur vor dem Hintergrund der 6st-
lichen Sakramententheologie zu erkennen, die in den duBeren Vollziigen nie etwas
anderes sieht als die Versinnlichung gottlichen Gnadenhandelns und sei es in von
manchen als «adiaphoristisch» eingestuften Dingen wie der liturgischen Kleidung.
«Wo némlich der Name und die Anrufung Gottes, der heiligsten Dreifaltigkeit, die al-
les geschaffen hat und die allein Gott ist, geschieht, da ist alles heilig und alles wirkt
und heilt und rettet durch die Gnade»63, so Symeon von Thessaloniki.

rés accomplis dans I’Eglise comporteront donc deux volontés, deux opérations s’exercant simultanément:
le prétre invoque le Saint-Esprit en bénissant le pain et le vin sur 1’autel, et 'Esprit opere le sacrement
eucharistique; le confesseur prononce les paroles de ’absolution, et les fautes sont remises par la volonté
de Dieu; I’'évéque impose les mains sur 'ordonnand, et I’Esprit-Saint confere la grace sacerdotale etc.
sauf dans le cas ol un évéque agit contrairement aux canons, c’est-a-dire en désaccord avec la volon-
té commune de I'Eglise...». Vgl. auch METROPOLIT SERAPHIM, Die Ostkirche, 75: «Die Kanones sind nicht
Selbstzweck, sondern Mittel zum Zweck: sie dienen der bestmdglichen Realisierung des gottmenschlichen
Lebens, des pneumatischen Wesens der Kirche in der Geschichte».

61 So zumindest der Sinn der Canones im Verstédndnis der Ostkirchen. Vgl. M. KuNzLER, Die Bedeutung der
liturgischen Riten fiir die Verfasstheit der Ostkirchen, in L. GEROSA — S. DEMEL — P. KRAMER — L. MULLER
(Hgg.), Patriarchale und synodale Strukturen in den katholischen Ostkirchen, (Kirchenrechtliche Biblio-
thek Band 3) Miinster-Hamburg-London 2001, 31-64.

62 Bouwmis, 162.

63 Vgl. SYMEON VON THESSALONIKI, Dialogos 128 (PG 155, 336 D).
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Besonders die Stola, das Epitrachelion, zeigt bereits durch ihre Form die von
oben auf den priesterlichen Trager herabgekommene Amtsgnade an64, wie es auch
das Begleitgebet zum Anlegen ausdriickt. In einer Antwort an Gabriel von Pentapolis
sagt Symeon deshalb auch, ohne Stola diirfe der Priester keine liturgische Hand-
lung vollziehen, besidBen doch die liturgischen Gewénder selbst Anteil an der gottli-
chen Gnade®5, die es in der Feier zu vermitteln gilt. Es geht bei dieser Bestimmung
also keineswegs um eine disziplindre Vorschrift zur Absicherung eines dulleren
Schmucks bei der sakramentlichen Feier, sondern um den sachgerechten Vollzug
derselben, der sich nie anders verwirklicht als in der Materialitit dieser sichtba-
ren Welt, wozu auch das priesterliche Epitrachelion gehort. Alle diese Vorschriften
haben nur den einen Sinn, die Objektivitit der Begegnung zwischen Gott und den
Menschen in der liturgischen Feier sicherzustellen, vor jedem menschlichen Zugriff
zu schiitzen und damit die Heilsméchtigkeit gottesdienstlichen Handelns im Sinne
der Giiltigkeit festzustellen.

So gesehen, irrt Corecco mit seiner oben dargestellten These, das kirchliche
Recht und zumal das liturgische hitten im Osten nicht wie im Westen zum Ziel, kraft
des Prinzips der Inkarnation das Dogma in eine konkrete Rechtsform zu fassen. Ge-
rade hinsichtlich der die liturgische Feier betreffenden kanonischen Bestimmungen
gilt das absolute Gegenteil: Ist die Liturgie die Fortsetzung des Wirkens Christi auf
Erden in heiligen Zeichen, ereignet sich in der liturgischen Feier wirklich und immer
auf den ganzen Kosmos bezogen die Erlosung der Welt, dann ist es die Hauptaufgabe
kanonischer Bestimmungen, diese Wahrheit hinter der &u3eren Gestalt von Liturgie,
die immer ein Tun von Menschen ist und darum auch durch deren Siinde und Un-
vollkommenheit gefihrdet bleibt, bestmoglich das gottliche Handeln sicherzustellen.

5. Fazit

Zwischen der Liturgie der Kirche und ihrer Rechtsgestalt bestehen seit frithen Zeiten
enge Wechselbeziehungen, die wesentlich von dem Gedanken geprigt sind, dass der
Gottesdienst durch vorgegebene Normen davor geschiitzt werden muss, den Glau-

64 SYMEON VON THESSALONIKI, Dialogos 81 (PG 155, 257 D): Elta 0 &mtpoyiov, v dvmdev &k 100 odpovod
and keparfic So9elcav ydpv onuaiov. Dazu ders. 39 (PG 155, 712 D): TO 8¢ ye tmtpoyyihov v tehe-
cTKNV Kol dvmdev katepyopévny 1o Tlveduorog moaplctnot ydptv...

65 SYMEON VON THESSALONIKI, Resp. a . 17 (PG 155, 868 C-D): Ad kol tdv iepdv duolov ypela, kol yopig
smpoynilov od xpN T 1OV iepéar dievepyslv, Emel kol A duelo xdpLy Exovot Seiav.
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ben nicht in der rechten Weise zum Ausdruck zu bringen oder durch dem Wesen
der liturgischen Handlungen zuwiderlaufende Eigenméchtigkeiten des Zelebranten
seiner sakramentalen Wirkméchtigkeit beraubt und somit ungiiltig wird.

Als Liturgie der Kirche verlangen die heiligen Handlungen des Gottesdienstes getreu
nach den Anweisungen der entsprechenden liturgischen Biicher gefeiert zu werden.
Der heutige Codex sagt ganz eindeutig: «Bei der Feier der Sakramente sind die von
der zustdndigen Autoritit genehmigten liturgischen Biicher getreu zu beachten; des-
halb darf niemand dabei eigenstéindig etwas hinzufiigen, weglassen oder dndern»66.
Heribert Schmitz bezeichnet darum die in den liturgischen Biichern enthaltenen
Handlungsanweisungen als «Normen»67, wozu auch der getreue Wortvollzug der
liturgischen Texte gehort. Die rubrikalen Anweisungen sind also wesentlich mehr
als liturgische Ratschléige, die dem Zelebranten zu einer angemessenen Zelebration
verhelfen sollen; sie sind verbindlich vorgegebene und darum bei Missachtung auch
bei der kirchlichen Autoritét einklaghare Normen.

Von diesen Normen spricht auch die Instruktion Redemptionis Sacramentum vom
25. Mirz 2004, die gegen eingerissene Missbrdauche auf dem Gebiet der Liturgie ein-
geht: «<Um den tiefen Sinn der liturgischen Normen zu bekréftigen, sollen in dieser
Instruktion vielmehr einige geltende Regelungen, die bereits verlautbart und fest-
gesetzt sind, aufgegriffen und andere Bestimmungen getroffen werden, welche die
geltenden Normen erklidren und vervollstindigen, sie den Bischoéfen, aber auch den
Priestern, den Diakonen und allen christgldubigen Laien vorlegen, damit sie jeder
gemil seinem Amt und den eigenen Moglichkeiten umsetze»68. Auch der angespro-
chene Schutz der liturgischen Feiern durch die sie betreffenden Normen wird von der
Instruktion ausgesprochen: «So kann man nicht verschweigen, dass es Missbréiuche,
auch sehr schwerwiegender Art, gegen das Wesen der Liturgie und der Sakramente
sowie gegen die Tradition und die Autoritit der Kirche gibt, die den liturgischen
Feiern heute in dem einen oder anderen kirchlichen Umfeld nicht selten schaden.
An einigen Orten sind missbriduchliche Praktiken in der Liturgie zur Gewohnheit ge-
worden. Es ist klar, dass dies nicht zugelassen werden kann und aufhtren muss»69.

66 Can. 846 § 1 CIC 1983.

67 H. Scumitz, Der Codex Iuris Canonici von 1983, in J. ListL. — H. MULLER — H. Scumrrz (Hgg.), Handbuch des
katholischen Kirchenrechts, Regensburg 1983, 33-57, 54: «Der CIC will in der Regel nicht die in den
liturgischen Feiern einzuhaltenden Riten regeln; das geschieht durch die in den liturgischen Biichern
enthaltenen Normen».

68 Redemptionis Sacramentum. Instruktion vom 25. Mirz 2004 iiber einige Dinge der heiligsten Eucharistie,
die einzuhalten und zu vermeiden sind. Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, herausgegeben vom
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz Heft 164. Bonn 2004, Nr. 2.

69 Redemptionis Sacramentum, Nr. 4.
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Die verbindlich vorgegebenen liturgischen Normen sollen verhindern, dass durch
Missbréduche in der Liturgie der Glaube selbst Schaden leidet, denn «die Missbriduche
tragen zur Verdunkelung des rechten Glaubens und der katholischen Lehre iiber
dieses wunderbare Sakrament bei. So wird auch erschwert, dass die Gldubigen in
gewisser Weise die Erfahrung der beiden Emmausjiinger machen kénnen: Da gin-
gen ihnen die Augen auf, und sie erkannten ihn. Weil die Kraft und Gottheit des
Herrn und der Glanz seiner Giite besonders im Sakrament der Eucharistie offenbar
werden, ist es geziemend, dass alle Glaubigen den Sinn fiir die anbetungswiirdige
Majestit Gottes ndhren und pflegen, den sie durch das heilbringende Leiden des ein-
geborenen Sohnes empfangen haben»70. Darum sollen diese Normen nicht nur du-
Berlich befolgt, sondern mit innerer Zustimmung beachtet werden, was damit eine
Einsicht in ihre Sinnhaftigkeit mit aussagt: «Die Befolgung der von der Autoritét der
Kirche erlassenen Normen verlangt, dass Denken und Wort, dulere Handlung und
Gesinnung des Herzens damit iibereinstimmen. Eine blof3 dulerliche Beachtung der
Normen widerspriche offensichtlich dem Wesen der heiligen Liturgie...»71.

Vielleicht fehlt bei vielen fiir die Liturgie der Kirche Verantwortlichen das Bewusst-
sein dafiir, dass auch die liturgischen Normen einklagbhares Recht sind. Moglicher-
weise mangelt es auch bei manchen Bischofen an ihrer Aufgabe der émokonn, der
notwendigen Aufsicht tiber das liturgische Leben ihrer Teilkirche und auch der Be-
reitschaft, korrigierend einzugreifen, wenn dazu Anlass und Notwendigkeit besteht.

70 Redemptionis Sakramentum, Nr. 6.

71 Redemptionis Sacramentum, Nr. 5.
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