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La theologte semble Ofre devenue quelgue DCH Abstraite. Eille s’est SlahOorede SOMDEHNT
IOIn de Id E des HOmMmMmMes. Pautisse-teilte devenmir davantage Id theologte des ACHSY 2} des
Deuples. F# Autre DAÄFE, Id Mmaturıte UuM Deuple DeUL [ Ofre eHNSEIINEE de P’exte-
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fes vÖalLlitEs d’atjourd hut. est ALOYS, AHS Cet eSDriE 2} LEN CONdiIHONS, GUÜEC OM AA

Jonde esperer MIE VEHAISSAHNCE de Id (DILISAHON nNEIYO-AfticaiNE, CONSCIENTE de WT

nOouDel 2MDIFrONNHNEMENT (de mMOnNde moderne), A6ECOUDYANE SEN ALMEeNSIONS mOondidles
e} SEr ImMiteSs, 2} responsable de WE DFOPDFE destinl.

Introduction

(ette reflexion Vise CETNECL les PINCIDAaUX defis spirituels, ethiques eTt SOC10ODO-
litiques GUC la theologie et 1a fo]1 chretienne SONT Invıtees relever ursemment
Afrique des (Grands ACS Partant de l’aspect historique de l’evolution de 1a theologie

Afrique, LOUS indiquons des elements approfondir. En effet, est 10  — S\a1l$s5 ral-
s()  - GUC Pierre Eyt afırme GUC «Veecrit, la «Drax1s>» concrete precede, econde et leg1-

Dr hbbe NOocent Nyirindekwe, ecteur de ’Universite Catholique la Saplentia de (10ma (RD Congo)
esL ne Nyambisi (en Republique Democratique du Congo) 1966, Pretre du diocese de (10ma de
DU1s juillet 1992, Occupe SUCCESSIVEmMENT. differentes fonections: vicalre de la barolsse, ( ure el Doyen,
Chancelier diocesain, Directeur du C‚entre diocesain de hastorale, catechese el Liturgle, aumoOonler
des unversites el Professeur. Oocteur Theologie Faculte de T’heologie Lugano, Suisse), apres des
etudes Allemagne Faculte de Theologie Paderborn). Professeur [ ’Universite publique de (10ma
UNIGOM), ense1gne AaUSSI1 le droit rand Sem1inalre de Theologie de Buhimba. tonde
’Universite Catholique La Saplentia z011 esL le ecteur Jusqu ä Jour. (‚ontact: Innoceny1@
omail.com; Universite catholique La Saplentla, ville de („0ma, brovince du Nord-Kivu, Republique
democratique du Congo (www.unisapientia.net),

DIOP, Allocution, ans ( inilisation NOLYE EF Eolise Catholique, Collogue d’Abidjan 2- Septembre
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Défis de la théologie et la foi chrétiennes
en Afrique des Grands Lacs au XXIe siècle

Innocent Nyirindekwe*

La théologie semble être devenue quelque peu abstraite. Elle s’est élaborée souvent 
loin de la vie des hommes. Puisse-t-elle devenir davantage la théologie des gens et des 
peuples. Et d’autre part, la maturité d’un peuple ne peut lui être enseignée de l’exté-
rieur. Elle naît et s’éprouve à travers l’effort de ce peuple directement aux prises avec 
les réalités d’aujourd’hui. C’est alors, dans cet esprit et à ces conditions, que l’on est 
fondé à espérer une renaissance de la civilisation négro-africaine, consciente de son 
nouvel environnement (le monde moderne), découvrant ses dimensions mondiales 

et ses limites, et responsable de son propre destin1.

Introduction

Cette réflexion vise à cerner les principaux défis spirituels, éthiques et sociopo-
litiques que la théologie et la foi chrétienne sont invitées à relever urgemment en 
Afrique des Grands Lacs. Partant de l’aspect historique de l’évolution de la théologie 
en Afrique, nous indiquons des éléments à approfondir. En effet, c’est non sans rai-
son que Pierre Eyt affirme que «l’écrit, la «praxis» concrète précède, féconde et légi-

*	 Pr Abbé Innocent Nyirindekwe, Recteur de l’Université Catholique la Sapientia de Goma (RD Congo) 
est né à Nyambisi (en République Démocratique du Congo) en 1966, Prêtre du diocèse de Goma de-
puis juillet 1992, y a occupé successivement différentes fonctions: vicaire de la paroisse, Curé et Doyen, 
Chancelier diocésain, Directeur du Centre diocésain de pastorale, catéchèse et Liturgie, aumônier 
des universités et Professeur. Docteur en Théologie (Faculté de Théologie Lugano, Suisse), après des 
études en Allemagne (Faculté de Théologie Paderborn). Professeur à l`Université publique de Goma 
(UNIGOM), il enseigne aussi le droit canon au Grand Séminaire de Théologie de Buhimba. Il fonde 
l’Université Catholique La Sapientia en 2011. Il en est le Recteur jusqu’à ce jour. Contact: innocenyi@
gmail.com; Universite catholique La Sapientia, ville de Goma, province du Nord-Kivu, République 
démocratique du Congo (www.unisapientia.net).

1	 A. Diop, Allocution, dans Civilisation noire et Église Catholique, Colloque d’Abidjan (12-17 Septembre 
1977), Paris-Dakar 1978, 21.
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t1ime recherche theologique qul, de pomlnt de VUC, presente elle-meme
GUC relative l’agir»2.

Sur PNG du CONTEXTE, 1a theologie eTt 1a fo1 chretienne telles GUC Vecues AfriqueODTLUN7 des Grands 2CS singularisent 10  — seulement Dar des dimensions historiques de
leur realite in Als AaUsSs] Dar des aSDECTS AuUsSs1 len SOC1AUX, politiques, eECONOM1qUES,
environnNemMmentaux dans lesquels les hommes eTt les femmes (cerucifies Dar
diverses souffrances) Croyant fermement DOUVOILF liberateur du Christ-Jesus
nonce Dar les Salntes Eieritures.

Preparatiıon lointaine de la theologie africaine

La theologie africaine telle qu’elle Est aujourd’hui CONLNUEC Dar les debats qu’elle
SUuscCItes eTt DarL de nombreuses publications, n est Das tombee du clel. Elle ete prepa
ree Dar des faits historiques. Parm1ı les faits et S1tuat10ns qul ONT prepare SC  — chemin,
LLOUS VON les theologies mMissionnalres siecle), la reactlon des pretres NOILrsS

ALL  N etudes Europe VOTIS les annees 1956 eTt le systeme colonial.

Ya Les missionNNaAITES evangeliser l’Afrique DOUL faire connaltre le Christ,
n avalent qu ’un but atteindre: convertIir les Africains Christ. Les strateglies qu’ils
mlirent Oufe eTt qu1 CONsSIENEES dans certalns documents du Magistere
SONT qualifiees de theologies iMlissionnalres. Parm1ı ( CN strategles, Clte habituelle-
mment 1a theologie du salut des ames), 1a theologie de l’implantation de l’Eglise* et
1a theologie de l’adaptation?. En effet, 110S5 Peres dans 1a fo1 venant Afrique
n avalent Das rencontre des cultures qul, celle de 1a Chine, les obligealent

EIYT, Le bolitique de Ia thEologte, Faculte de theologie, stitut Catholique. Conftference
donnee la Rheinische Friedrich Wilhelms Unitversität de Bonn, le mercredi 19 mal 197/L1, Aans le
cadre de la Semalne de ’ Amitie les Universites de Toulouse el de Bonn
(‚ette theologie vIt le Jour l’Ecole des missionnalres de unster Allemagne debhut du X Xe
siecle AVEC les OI11S Muller el Ohn Pour CCS missionnalres el d’autres CLCOIC, les aAMes des
Africains etalent ruptiure NV’alliance AVEC DIieu, elles etalent amputees du divin, elles etalent brises

Dar Satanı.
Pour UU la täche, la mlission de cONvertlir des ames realise, l faut implanter l’Eglise Aans les Days
habites Dar les infideles, les a-peine-hommes, les bre-hommes, el Daf Consequent incapables de
creation religieuse. Ce discours est SUTLOUL bartır des annees 1920 importe d’ajouter UE

implantation est fait UL transplantation territolre de MISS1ONS de l’Eglise telle qu’elle s’est
coNnNstILuEE historiquement Oececident Aans S()11 bersonnel, doetrine, s()1Il1 ethique, liturgie, S()11

droit. Cfr. MUKUNA UTANDA MUKENDI, (Jenese EF Evolution de Ia theologte africaine, ThEolo-
E africaine, Bilan Derspecktwves (Semaines theologiques de Kinshasa), Kinshasa 1989, 27-56
Elle de faire UU l’on appelle «Ja pneche la ligne», mZest-A-dire eJle prend ans la ceulture
africaine seulement des elements compatibles AVEC le christianisme.
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time toute recherche théologique qui, de ce point de vue, ne se présente elle-même 
que relative à l’agir»2. 

Sur base du contexte, la théologie et la foi chrétienne telles que vécues en Afrique 
des Grands Lacs se singularisent non seulement par des dimensions historiques de 
leur réalité mais aussi par des aspects aussi bien sociaux, politiques, économiques, 
environnementaux dans lesquels se trouvent les hommes et les femmes (crucifiés par 
diverses souffrances) croyant fermement au pouvoir libérateur du Christ-Jésus an-
noncé par les Saintes Ecritures.

1. Préparation lointaine de la théologie africaine

La théologie africaine telle qu’elle est aujourd’hui connue par les débats qu’elle a 
suscités et par de nombreuses publications, n’est pas tombée du ciel. Elle a été prépa-
rée par des faits historiques. Parmi les faits et situations qui ont préparé son chemin, 
nous avons les théologies missionnaires (XIXe siècle), la réaction des prêtres noirs se 
trouvant aux études en Europe vers les années 1956 et le système colonial. 

a. Les missionnaires venus évangéliser l’Afrique pour y faire connaitre le Christ, 
n’avaient qu’un but à atteindre: convertir les Africains au Christ. Les stratégies qu’ils 
mirent en route et qui se trouvent consignées dans certains documents du Magistère 
sont qualifiées de théologies missionnaires. Parmi ces stratégies, on cite habituelle-
ment: la théologie du salut des âmes3, la théologie de l’implantation de l’Eglise4 et 
la théologie de l’adaptation5. En effet, nos Pères dans la foi en venant en Afrique 
n’avaient pas rencontré des cultures qui, comme celle de la Chine, les obligeaient au 

2	 P. Eyt, Le tournant politique de la théologie, Faculté de théologie, Institut Catholique. Conférence 
donnée à la Rheinische Friedrich J. Wilhelms Universität de Bonn, le mercredi 19 mai 1971, dans le 
cadre de la Semaine de l’Amitié entre les Universités de Toulouse et de Bonn.

3	 Cette théologie vit le jour à l’Ecole des missionnaires de Munster en Allemagne au début du XXe 
siècle avec les noms comme K. Muller et Ohn. Pour ces missionnaires et d’autres encore, les âmes des 
Africains étaient en rupture d’alliance avec Dieu, elles étaient amputées du divin, elles étaient prises en 
otage par Satan.

4	 Pour que la tâche, la mission de convertir des âmes se réalise, il faut implanter l’Eglise dans les pays 
habités par les infidèles, les à-peine-hommes, les pré-hommes, et par conséquent incapables de toute 
création religieuse. Ce discours est connu surtout à partir des années 1920. Il importe d’ajouter que 
cette implantation est au fait une transplantation en territoire de missions de l’Eglise telle qu’elle s’est 
constituée historiquement en Occident dans son personnel, sa doctrine, son éthique, sa liturgie, son 
droit… Cfr. Mukuna Mutanda Wa Mukendi, Genèse et évolution de la théologie africaine, in Théolo-
gie africaine, Bilan et perspectives (Semaines théologiques de Kinshasa), Kinshasa 1989, 27-56.

5	 Elle se contente de faire ce que l’on appelle «la pêche à la ligne», c’est-à-dire elle prend dans la culture 
africaine seulement des éléments compatibles avec le christianisme.
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FESDECT. L/’attitude du plus srand nombre etalt empreinte du sentiment d’apporter 1a
civilisation dans des reg10ns qu1 seralent totalement depourvues. Ils venalent %AL -

VT l’Afrique de «V'idolätrie, du fetichisme, de 1a magle eTt de 1a sorcellerie»6. s’agit Artıcol|donc 1C1 d’une periode Ou «V’on pense les problemes DOUL l’Africain, s \4115 lu1 et
meme malgre lui>7.

Le systeme colonial ARBISS prepare ’ avenement de 1a theologie africaine. En
effet, systeme nlalt ALL  N Africains leur DIODIE civilisation eTt denigrait leurs tracli-
tHOnNs culturelles etant barbares. (‚omment christianisme africain pouvait-ı]

developper dans tel vide culturel? La foi chretienne pouvalt GUC vegeter
christianisme occidental d’occasion, et importe. Le resultat ete 1a di

chotomie 61 SOUVEeNT deploree de 1a personnalite africaine chretienne‘: le christianisme
etalt oreffe S1I1IL 1a un fo1 etrangere qu1 s’exercalt surface, DCN
dant GUC les CONVICtONS eTt les reactlons les plus profondes restalent enracıinees dans
1a religion tracitionnelle®.

Dans le meme CONTEXTE, ı] importe de signaler ARBISS GUC 1a philosophie africaine,
(la SdHCSSC africaine) prepare loin l’avenement de 1a theologie africaine. Nous
DCNSONS 1C1 premier congres international des eCctIvalns et artıstes africains tenu
Paris 1956 Senghor donna un description de l’intellect africain etant
«synthetique, plutöt GUC discursif, sympathique plutöt qu antagoniste>»: ı] qualifia
metaphysique etant «ontologie ex1istentielle>». La contribution 1a plus StH1MU-
lante DOUL 1a pensee Est du ere Placide Tempels, dans Philosophze bantoue,
publiee 1945

, Les pretres nNOIrs S’interrogent
La theologie africaine nalt meme m GUC les MOUVEeMENTS politiques des 1n -

dependances africaines VOTIS les annees 50-60 Ltravers un interrogation critique des
pretres NOILrsS (africains eTt haitiens) S1I1IL leur identite dans l’Eglise catholique. Vers les

ADOUKONOU, Theologte Aafricaine de Ia 46070 Etrangere, Conference donnee la Faculte de
Theologie des Jesultes Tatpel, Avril ZU10, A dans http://www.cultura.va/content/dam/cultura/docs/
pdt/Adoukonou/Th%C3 YoAIologie %20Africaine %20au %20temps %20de %201a %20 mission %20
(3YoA9trang YoC3 % A8re.pdt.
Ihid.,
En reactlon CONLITE le systeme, la contribution qu1 le plus d’influence est du MOUvemen de
la Negritude, cOomMMeNCE Dar Senghor AVEC (‚esalre el Ontran Damas, l’epoque Ou ils etu-
dialent Parıs dans les annees 1950 (es AaUTLEUTS qu1 defendalent Herement la Neegritude, leur africanite,
SONL L10}  - seulement CONvalncre le monde des valeurs culturelles africaines, mals ils ONLT fait
penetrer chez leurs freres el UL nouvelle foi Aans l’Afrique, S()11 passe el destinee. Leur Inıtla-
[1ve 99 de l’importance lorsqu’elle [FOUVE pbulssant deftenseur Aans la Presence Afrticaine,
dont le tondateur Alioune Diop AaUSSI1 lance PTOSTAMNINE de publications qu1 rencontre grand
SU1CCES.
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respect. L’attitude du plus grand nombre était empreinte du sentiment d’apporter la 
civilisation dans des régions qui en seraient totalement dépourvues. Ils venaient sau-
ver l’Afrique de «l’idolâtrie, du fétichisme, de la magie et de la sorcellerie»6. Il s’agit 
donc ici d’une période où «l’on a pensé les problèmes pour l’Africain, sans lui et 
même malgré lui»7.

b. Le système colonial a aussi préparé l’avènement de la théologie africaine. En 
effet, ce système niait aux Africains leur propre civilisation et dénigrait leurs tradi-
tions culturelles comme étant barbares. Comment un christianisme africain pouvait-il 
se développer dans un tel vide culturel? La foi chrétienne ne pouvait que végéter 
comme un christianisme occidental d’occasion, et importé. Le résultat en a été la di-
chotomie si souvent déplorée de la personnalité africaine chrétienne: le christianisme 
était greffé sur la personne comme une foi étrangère qui s’exerçait en surface, pen-
dant que les convictions et les réactions les plus profondes restaient enracinées dans 
la religion traditionnelle8.

Dans le même contexte, il importe de signaler aussi que la philosophie africaine, 
(la sagesse africaine) a préparé au loin l’avènement de la théologie africaine. Nous 
pensons ici au premier congrès international des écrivains et artistes africains tenu à 
Paris en 1956. Senghor y donna une description de l’intellect africain comme étant 
«synthétique, plutôt que discursif, sympathique plutôt qu’antagoniste»; il qualifia sa 
métaphysique comme étant «ontologie existentielle». La contribution la plus stimu-
lante pour la pensée est venue du Père Placide Tempels, dans sa Philosophie bantoue, 
publiée en 1945.

c. Les prêtres noirs s’interrogent
La théologie africaine naît en même temps que les mouvements politiques des in-

dépendances africaines vers les années 50-60 à travers une interrogation critique des 
prêtres noirs (africains et haïtiens) sur leur identité dans l’Eglise catholique. Vers les 

6	 B. Adoukonou, Théologie africaine au temps de la mission étrangère, Conférence donnée à la Faculté de 
Théologie des Jésuites à Taipei, Avril 2010, 4, dans http://www.cultura.va/content/dam/cultura/docs/
pdf/Adoukonou/Th%C3%A9ologie%20Africaine%20au%20temps%20de%20la%20mission%20
%C3%A9trang%C3%A8re.pdf.

7	 Ibid., 3.
8	 En réaction contre le système, la contribution qui a eu le plus d’influence est venue du mouvement de 

la Négritude, commencé par L. Senghor avec A. Césaire et L. Gontran Damas, à l’époque où ils étu-
diaient à Paris dans les années 1930. Ces auteurs qui défendaient fièrement la Négritude, leur africanité, 
sont non seulement parvenus à convaincre le monde des valeurs culturelles africaines, mais ils ont fait 
pénétrer chez leurs frères et sœurs une nouvelle foi dans l’Afrique, son passé et sa destinée. Leur initia-
tive a gagné de l’importance lorsqu’elle a trouvé un puissant défenseur dans la revue Présence Africaine, 
dont le fondateur Alioune Diop a aussi lancé un programme de publications qui a rencontré un grand 
succès. 
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annees des pretres africains (Vincent Mulago, Alexis Kagame, Englebert
Mveng, Hebga travaıllalent deja serleusement dans 1a meme direction GUC les
laics c1-haut C1tes Ils publierent leurs conclusions 1956 (UUmite nitale hantoue DarODTLUN7 Vincent Mulago; LA philosophie hantoue vnandaise Dar Alexis Kagame eTt collectit‘:
Les hretres NOLYS s’interrogent. (ves pretres visalent dV’abord eTt UrtfOuULT 1a liberation de
l’Afrique nolre de l’imperlalisme occidental et la rehabilitation de l’homme NOr SIIr

le plan de SC  — identite culturelle.
I} importe de reprendre DASSasSC important de l’ouvrage Les hretres NOLYS S IM-

LErrOgENT ( CN termes «( In longtemps pense 110S5 problemes DOUL LIOUS, S\a1l$s5

LLOUS et malgre 1LOUS Le pretre africain doit ARBISS dire qul’il [= B1 de s()  — Eglise
s()  - DAays DOUL faire AVALCET le Koyaume de Dienu. NOous pretendons Das GUC Jama1s
le pretre NOr s’est Das fait entendre, in Als dans le tumulte des VO1X discourant SIIr

les M1SS10NS, parole ete plutöt discrete facilement COUVETTE, OFS GJUC, LTOUL de
meme, ı] semble QAVOLF le premier, VO1X chapitre. Sans vouloir faire du tapage, ı]
LLOUS donc semble bon de .  jeter InOT dans le debat OUVeEert depuis 61 longtemps
SIIr l’Afrique. Sans tre autorIises, plus cCompetents meme plus avert1s GUEC d’autres,
LLOUS VON ecr1It cahier qul SCra Das AaU: chose qu’une recherche, qu ’un effort
de reflexion de V’Elise 110S5 Days>»?.

Le d’emergence du discours theologique negro-africain Est de part
part crit1que, double SC115 de porter -  Jugement, discernement S1I1IL 1a V1Ie de
l’Eglise Afrique, in Als ARBESS SC115 d’une Ccrlse profonde d’identite, apres 1a V1O-
lence structurelle de 1a colonisation occidentale qu1 n a tenu COMPTE de 1a specificite
des cultures africaines.

Genese et evolution de la theologie africainel0

21 Le debat de principe Sur la possibilite de P’existence
de la theolosgie atrıcaine: Alfred Vanneste el Tharcisse Tshibangu

Dans le domaine de 1a theologie, l’on enregistre debat qu1 DOSC DOUL 1a DIEC
mmlere fois de facon precise 1a question de 1a possibilite d’une theologie de couleur
africaine. (e debat eut lieu Cercle des etudiants theologie de Ll’Universite OVA-
n1um de Kinshasa, le 29 Janvier 1960 Opposaılt ’ Abbe Tharcisse T'shibangu T'shi
shiku, porte-parole du cercle professeur Altred Vanneste, OFS doyen tondateur
de la aculte de Theologie.

Des Dretres NOLFS s’interrogent, Parıs 195 /,
Cir. MUKUNA UTANDA MUKENDI, (Jenese EF Evolution de Ia theologte africaine, 27-56
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années 1955-1956, des prêtres africains (Vincent Mulago, Alexis Kagame, Englebert 
Mveng, M. Hebga…) travaillaient déjà sérieusement dans la même direction que les 
laïcs ci-haut cités. Ils publièrent leurs conclusions en 1956: Unité vitale bantoue par 
Vincent Mulago; La philosophie bantoue rwandaise par Alexis Kagame et un collectif: 
Les prêtres noirs s’interrogent. Ces prêtres visaient d’abord et surtout la libération de 
l’Afrique noire de l’impérialisme occidental et la réhabilitation de l’homme noir sur 
le plan de son identité culturelle.

Il importe de reprendre un passage important de l’ouvrage Les prêtres noirs s’in-
terrogent en ces termes: «On a assez longtemps pensé nos problèmes pour nous, sans 
nous et malgré nous. Le prêtre africain doit aussi dire ce qu’il pense de son Eglise en 
son pays pour faire avancer le Royaume de Dieu. Nous ne prétendons pas que jamais 
le prêtre noir ne s’est pas fait entendre, mais dans le tumulte des voix discourant sur 
les missions, sa parole a été plutôt discrète ou facilement couverte, alors que, tout de 
même, il semble avoir le premier, voix au chapitre. Sans vouloir faire du tapage, il 
nous a donc semblé bon de jeter notre mot dans le débat ouvert depuis si longtemps 
sur l’Afrique. Sans être autorisés, plus compétents ou même plus avertis que d’autres, 
nous avons écrit ce cahier qui ne sera pas autre chose qu’une recherche, qu’un effort 
de réflexion de l’Elise en nos pays»9.

Le contexte d’émergence du discours théologique négro-africain est de part en 
part critique, au double sens de porter un jugement, un discernement sur la vie de 
l’Eglise en Afrique, mais aussi au sens d’une crise profonde d’identité, après la vio-
lence structurelle de la colonisation occidentale qui n’a tenu compte de la spécificité 
des cultures africaines.

2. Genèse et évolution de la théologie africaine10

2.1. Le débat de principe sur la possibilité de l’existence 
de la théologie africaine: Alfred Vanneste et Tharcisse Tshibangu

Dans le domaine de la théologie, l’on enregistre un débat qui pose pour la pre-
mière fois de façon précise la question de la possibilité d’une théologie de couleur 
africaine. Ce débat eut lieu au Cercle des étudiants en théologie de l’Université Lova-
nium de Kinshasa, le 29 janvier 1960. Il opposait l’Abbé Tharcisse Tshibangu Tshi-
shiku, porte-parole du cercle au professeur Alfred Vanneste, alors doyen fondateur 
de la faculté de Théologie.

9	 Des prêtres noirs s’interrogent, Paris 1957, 16.
10	 Cfr. Mukuna Mutanda Wa Mukendi, Genèse et évolution de la théologie africaine, 27-56.
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La position de ’ Abbe T'shibangu, dans s()  - article intitule: Vers ILLE theologie de
couleur afrıcaine, Tharcisse T’shibangu AVALCEC qu'un .  Jour parlera de la theologie
afrıcaine dans le SC115 Ou l’on parle d’une theologie judeo-chretienne caracterisee Dar Artıcol|des tralts COINIMNUNS CEINCOTEC dans le SC115 Ou l’on parle de 1a theologie orlentale et de
1a theologie occidentale. Our T’shibangu, pluralisme theologique devrait ServVIr de
reference DOUL un theologie africaine.

La position du professeur Vanneste Est comprendre deux N1veaux. Premier 11 -
VCAdUl. DOUL lui, les Africains peuUvent elaborer un theologie qul s1tueralt nıveau
des adaptations liturgiques, pastorales, mals, ils peuUvent Das arrtiver elaborer
un theologie SC115 critique, un vrale theologiell, CGar, 1a vrale theologie Este
unıverselle et presente 1a doctrine dans des ormules valables DOUL TOUS les hommes
de culture et de ACe Deuxieme n]ıveau, celu] scientifique, celu]1 de 1a vrale
theologie. Our Vanneste, un theologie SC115 crit1que, un vrale theologie Est celle
universelle qu1 DOUL täche premilere de presenter partout la doctrine divine dans les
ormules valables DOUL les hommes de culture et de ACC De pomnt de
VUC, ı] IMNONLTLTE partısan decide de Parnite de In theologıe. Le pluralisme theologique
constitue mal valncre selon Vanneste.

La meme annee ), 1a Revue du Clerge Africain publie V’article d7 Vanneste
eTt T'shibangu, Debat SIIr 1a theologie africainel2. (et ecr1It Est un de deux
articles ectIts respectivement Dar T'shibangu et Vanneste. L/’article de Vanneste Est 1n -
titule D’abord ILLE DYATE theologie 346-352 et celu] de T'shibangu Vers VLE theologie
de couleur afrıcaine 333 345)

En 1968, huit ALlS apres, Vanneste sarde .  tOouJours la meme posıtion. col
loque de 1968, le professeur Vanneste dans communNlcation intitulee Theologie
unıverselle pf theologie africaine dit ul-meme GUEC le but de commMuUuNlCAtTION etalt
d’apporter un jJustification plus approfondie position de 1960 situant le DIO
bleme dans le cadre le plus vgeneral de qul’il appelait 1a dialectique de l’unite eTt de 1a
pluralite. S1 de 110S5 .  Jours, explique-t-il, l’on comprend de M1eux M1euUx 1a significa-
t10n positıve GUEC Deut QAVOIF le pluralisme theologique et religieux, ı] este GUC l’on n a
Jamaıs le droit de 1a recherche de l’unite (de l’universalite). Au colloque de
1982, ı] intitule Ssu1t commMuUNlCAtION: Parole de Dieu pf [angage des hommes.
I} este I} revient 1a position de 1968 qul jJustifte celle de 1960 d7  Oou V’ex-
pression: «(/est VOTIS pluralisme d’un LOUVCAU LyDC>». Expression utilisee 1968

En 1989 lieu un semaAalne theologique intitulee Theologie africaine, Bilan et

11 le dit ul-meme: «Les Africains nourrMNsSsent des Feves plus ambitieux>. Vanneste est1me qu/’il N y Das
ELLCOIC de recoanriliation les Intultions tondamentales de la religiosite afrıcaine el les donnees plus
brofondes de la revelation biblique, telle enselgne UU l’on S’4accommode LTOP SOUVENL ’un COL1LCOL-
disme PCU tacile

12 Dans RCA (juillet 1960) 355-55)
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La position de l’Abbé Tshibangu, dans son article intitulé: Vers une théologie de 
couleur africaine, Tharcisse Tshibangu avance qu’un jour on parlera de la théologie 
africaine dans le sens où l’on parle d’une théologie judéo-chrétienne caractérisée par 
des traits communs ou encore dans le sens où l’on parle de la théologie orientale et de 
la théologie occidentale. Pour Tshibangu, ce pluralisme théologique devrait servir de 
référence pour une théologie africaine.

La position du professeur Vanneste est à comprendre à deux niveaux. Premier ni-
veau: pour lui, les Africains peuvent élaborer une théologie qui se situerait au niveau 
des adaptations liturgiques, pastorales, mais, ils ne peuvent pas arriver à élaborer 
une théologie au sens critique, une vraie théologie11. Car, la vraie théologie reste 
universelle et présente la doctrine dans des formules valables pour tous les hommes 
de toute culture et de toute race. Deuxième niveau, celui scientifique, celui de la vraie 
théologie. Pour Vanneste, une théologie au sens critique, une vraie théologie est celle 
universelle qui a pour tâche première de présenter partout la doctrine divine dans les 
formules valables pour les hommes de toute culture et de toute race. De ce point de 
vue, il se montre partisan décidé de l’unité de la théologie. Le pluralisme théologique 
constitue un mal à vaincre selon Vanneste.

La même année (1960), la Revue du Clergé Africain publie l’article d’A. Vanneste 
et T. Tshibangu, Débat sur la théologie africaine12. Cet écrit est une somme de deux 
articles écrits respectivement par Tshibangu et Vanneste. L’article de Vanneste est in-
titulé D’abord une vraie théologie (346-352) et celui de Tshibangu Vers une théologie 
de couleur africaine (333-345).

En 1968, huit ans après, Vanneste garde toujours la même position. A un col-
loque de 1968, le professeur Vanneste dans sa communication intitulée Théologie 
universelle et théologie africaine dit lui-même que le but de cette communication était 
d’apporter une justification plus approfondie à sa position de 1960 en situant le pro-
blème dans le cadre le plus général de ce qu’il appelait la dialectique de l’unité et de la 
pluralité. Si de nos jours, explique-t-il, l’on comprend de mieux en mieux la significa-
tion positive que peut avoir le pluralisme théologique et religieux, il reste que l’on n’a 
jamais le droit de renoncer à la recherche de l’unité (de l’universalité). Au colloque de 
1982, il intitule comme suit sa communication: Parole de Dieu et langage des hommes. 
Il reste constant. Il revient à la position de 1968 qui justifie celle de 1960 d’où l’ex-
pression: «C’est vers un pluralisme d’un nouveau type». Expression utilisée en 1968.

En 1989 a eu lieu une semaine théologique intitulée Théologie africaine, Bilan et 

11	 Il le dit lui-même: «Les Africains nourrissent des rêves plus ambitieux». Vanneste estime qu’il n’y a pas 
encore de réconciliation entre les intuitions fondamentales de la religiosité africaine et les données plus 
profondes de la révélation biblique, à telle enseigne que l’on s’accommode trop souvent d’un concor-
disme un peu facile

12	 Dans RCA 4 (juillet 1960) 333-352.
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perspectives. OCCcaslon Vanneste donna un conference intitulee AÄCcquis et
defis de 1a theologie africaine. >] position este telle quelle.

En 2000, lorsqu'il etalt VEeLU Kinshasa DOUL donner un conterence OorganıseeODTLUN7 Dar l’institut des SsClenCEes religieuses dans l’Eglise Sa1lnt Joseph, l’Institut Salnt Eugene
avalt S9181 opportunite DOUL l’inviter tenIir un conference S1I1IL 1a theologie afri-
calne. choisit sujet : Le dEhat AYZHA In theologie afriıcaine, SOUDENIY bersonnel,
Dans conference, releve qul’il n a Das change de posıition. Selon Vanneste,
n est Das Dar hasard GUC dans les milieux officiels de l’Eglise eTt les discours officiels
les differents evitent A’utiliser OUVvVertfement l’expression: «theologie africaine>».
Our Vanneste, le Pape Paul VI synode des eveques de 1974 disait en autres
«INOUS voulons .  ajouter InOT SIIr 1a necessite de tIrouver un meilleure expression de
1a fol, correspondance VE le milieu raclal, culturel>». ( In le vaılt, ı] evIite delibere-
ment Vl’expression theologie afrıcaine. En effet S1, dejäa 1969, dans SC  — allocution
Sympos1ium des Eveques d’Afrique Kampala, Paul VI n avalt Das hesite declarer:

VOUuUS OUVCZ et VOUJUS deve7 QVOLF christianisme africain, ı] estimalt, CE1UICOTEC

197/4, qul’il seralt cependant perilleux de parler de theologies diversifiees, selon les
continents et selon les cultures». .  ajoute disant: <«TOULT long de C premilers
VOYdZCS Afrique 1980 eTt 1982, Jean Paul Il alsalt de l’inculturation eTt de V’afri-
canlısation de l’Eglise des themes .  majeurs de n nombreux discours. I} sardait
neanmOolnNs so1gneusement A’utiliser le theologie africaine. MaıIs cela fait GUC
ressortir davantage 1a portee historique de s()  - discours du 5() avrıl 1985 AL  e eveques
des Drovinces ecclesiastiques de Katanga et de Lubumbashi]i visiıte acl limina, O1S4-

CrTe entlerement theme de 1a theologie africaine Ou le Pape parle d’une authentique
contribution africaine 1a recherche theologique».

Fın du debat SUur la possibilite de la theologie africaine
el ftondements epistemologiques du discours theologique
negro-africain 14

est deux OCCAS1IONS differentes GUEC Monseigneur Tharcisse T'shibangu
declarer GUC le debat engage en lui eTt le Chanoine Alterd Vanneste Est clos. L’af-
TmMe 1a premilere fois le Z° Juillet 197/7/, l’occasion de s()  - doctorat hOonoris Dar
Ll’Universite de Strasbourg. Sa position comprend dans 1a IHNESUTCC Ou reconnals-

scientifique Dar unliversıite Est AaUsSs] un reconnalssance de 1a theologie.
faut rappeler GUC lors de 1a seanCce, Monseigneur Tharcisse Tshibangu brandıir
1a these de doctorat de ’ Abbe (J)scar Bimwenyi-Kweshi disant qu avec these
defendue le 25 Juin 197/7/ L’Universite Catholique de Louvaıln “(){LS le titre DDISCOUFS

15 Dans Theologte africaine, Bilan EF DeErsDECLLUVES, 155-198
14 AWATZI MBAMBI KUNGUA, Panorama de Ia thEologte NEIFO-AFFicaALINE contempboratne, Parıs ZU02, 39-45
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perspectives. A cette occasion Vanneste donna une conférence intitulée Acquis et 
défis de la théologie africaine. Sa position reste telle quelle.

En 2000, lorsqu’il était venu à Kinshasa pour y donner une conférence organisée 
par l’institut des sciences religieuses dans l’Eglise Saint Joseph, l’Institut Saint Eugène 
avait saisi cette opportunité pour l’inviter à tenir une conférence sur la théologie afri-
caine. Il choisit comme sujet13: Le débat sur la théologie africaine, Souvenir personnel. 
Dans cette conférence, on relève qu’il n’a pas changé de position. Selon Vanneste, ce 
n’est pas par hasard que dans les milieux officiels de l’Eglise et les discours officiels 
les différents papes évitent d’utiliser ouvertement l’expression: «théologie africaine». 
Pour Vanneste, le Pape Paul VI au synode des évêques de 1974 disait entre autres: 
«Nous voulons ajouter un mot sur la nécessité de trouver une meilleure expression de 
la foi, en correspondance avec le milieu racial, culturel». On le voit, il évite délibéré-
ment l’expression théologie africaine. En effet si, déjà en 1969, dans son allocution au 
symposium des Evêques d’Afrique à Kampala, Paul VI n’avait pas hésité à déclarer: 
«… vous pouvez et vous devez avoir un christianisme africain, il estimait, encore en 
1974, qu’il serait cependant périlleux de parler de théologies diversifiées, selon les 
continents et selon les cultures». Il ajoute en disant: «tout au long de ses premiers 
voyages en Afrique en 1980 et 1982, Jean Paul II faisait de l’inculturation et de l’afri-
canisation de l’Eglise un des thèmes majeurs de ses nombreux discours. Il se gardait 
néanmoins soigneusement d’utiliser le terme théologie africaine. Mais cela ne fait que 
ressortir davantage la portée historique de son discours du 30 avril 1983 aux évêques 
des provinces ecclésiastiques de Katanga et de Lubumbashi en visite ad limina, consa-
cré entièrement au thème de la théologie africaine où le Pape parle d’une authentique 
contribution africaine à la recherche théologique».

2.2. Fin du débat sur la possibilité de la théologie africaine 
et fondements épistémologiques du discours théologique 
négro-africain14

C’est à deux occasions différentes que Monseigneur Tharcisse Tshibangu a eu à 
déclarer que le débat engagé entre lui et le Chanoine Alferd Vanneste est clos. Il l’af-
firme la première fois le 22 juillet 1977, à l’occasion de son doctorat honoris causa par 
l’Université de Strasbourg. Sa position se comprend dans la mesure où sa reconnais-
sance scientifique par cette université est aussi une reconnaissance de la théologie. Il 
faut rappeler que lors de la séance, Monseigneur Tharcisse Tshibangu a eu à brandir 
la thèse de doctorat de l’Abbé Oscar Bimwenyi-Kweshi en disant qu’avec cette thèse 
défendue le 28 juin 1977 à l’Université Catholique de Louvain sous le titre: Discours 

13	 Dans Théologie africaine, Bilan et perspectives, 185-198.
14	 B. Awazi Mbambi Kungua, Panorama de la théologie négro-africaine contemporaine, Paris 2002, 39-45.
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theologique NEIVO-AFFICALN. Probleme des fondements (Presence Äfricaine, Parıs 1981),
ı] fallait considerer GUC 1a question SIIr 1a possibilite d’une theologie africaine Est EVO-
Iue ( In le vaılt, poursult T’shibangu, aCCeDTaNT these, L’Universite de Louvaıln Artıcol|reconnalssalt Dar l’occasion l’erudition, la competence et 1a mMmaltrıse VE laquelle
’auteur .  jette les bhases epistemologiques d’un discours theologique proprement afri-
Caln dans le sillage de 1a phenomenologie hermeneutique du langage Ser1eux africain
eTt Dar 1a l’existence de 1a theologie africaine.

I} reviendra Janvier 1980 lors de 1a presentation de 1a these BimwenyIi ( CN

termes «Nous considerons DOUL part GUC travail, qu1 synthetise les elements
de 1a problematique d’une theologie africaine, clöture le debat de principe S1I1IL 1a DOS
oibilite eTt 1a legitimite d’une elaboration theologique africaine. Le MOMenNT Est VE1L1U

DOUL les chercheurs eTt les africains de asscI 1a Analite essentielle: celle de
faire la theologie africaine DarL des ACTES d’engagement intellectuel et vital face cha
CWL  — des mysteres const1ituant V’ensemble du donne revele du christianisme»>».

I} LOUS faut Oftfe GUC les recherches theologie africaine etalent deja C11COULCLA-

geEeSs Dar les eveques d’Afrique et de Madagascar synode tenu Oome 19/4 Ils
s’exprimerent ( CN termes « Loute action DOUL construlre 110S$ Eglises, doit s’operer

reference la VIe de 110S5 commMuUuNAauUFTtESs ecclesiales vVivantes. est partır de ( CN

commuUuNAaUTES GUC LLOUS apporterons rendez-vous de 1a catholicite 10  — seulement
110S5 experlences culturelles et artıst1ques specifiques Mals ILLE DENSEE theologique
DVODTFE qul VYefforce de repondre ALL  N quest1ons pOosees DarL 110S5 divers CONTEXTES histo-
r1ques eTt DarL l’evolution actuelle de 110S5 socletes. Our faire theologie, faut
des methodes qu1 veulent approprIiees.

Les demarches cn theolosgie afrıcaine
Au regard de LTOUL qu1 precede, C’est-A-dire: les theologiens m1ssionNNALreES, 1a

lutte inenee Dar des pretres NOIrS DOUL 1a liberation de l’homme NOr de l’imperialisme
occidental eTt de 1a rehabilitation de celu1l-c1 S1I1IL le plan de s()  - identite culturelle:
regard du systeme colonial qul nlalt L’Africain un Civilisation DIODIEC, les th6olo-
TIENS Africains ODLENL DOUT ILLE methode inductive theologie africain Une theologie
africaine OUVertfe AL  e asplrat1ions ftondamentales des peuples africains ameneralt le
christianisme S’incarner eficacement dans 1a V1Ie des peuples du continent noIlr.
(Loncretement, 1a methode inductive qu’appellent TOUS les theologiens africains DIO
cede trols etapes qu1 SONT Patude du africain (etude de 110S$ 111112  1-

tes  z SO1t 1a contextualisation D, Ia vecherche des u mMmIeres d’autres COMTEXTES DOUL eclaj-

15 Le pbomt de depart de la theologie africaine, dit Leonard Santedi, reside nl Aans les definitions
dogmatiques nı Aans les donnees bibliques methode deductive, scolastique) mals ans la realite une
Ssituation conNncrete el ans les broblemes souleves Daf celle-ci VUu«C une reflexion de fo1 Le pomt de
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théologique négro-africain. Problème des fondements (Présence Africaine, Paris 1981), 
il fallait considérer que la question sur la possibilité d’une théologie africaine est révo-
lue. On le voit, poursuit Tshibangu, en acceptant cette thèse, l’Université de Louvain 
reconnaissait par l’occasion l’érudition, la compétence et la maîtrise avec laquelle 
l’auteur jette les bases épistémologiques d’un discours théologique proprement afri-
cain dans le sillage de la phénoménologie herméneutique du langage sérieux africain 
et par là l’existence de la théologie africaine.

Il y reviendra en janvier 1980 lors de la présentation de la thèse Bimwenyi en ces 
termes: «Nous considérons pour notre part que ce travail, qui synthétise les éléments 
de la problématique d’une théologie africaine, clôture le débat de principe sur la pos-
sibilité et la légitimité d’une élaboration théologique africaine. Le moment est venu 
pour les chercheurs et les penseurs africains de passer à la finalité essentielle: celle de 
faire la théologie africaine par des actes d’engagement intellectuel et vital face à cha-
cun des mystères constituant l’ensemble du donné révélé du christianisme». 

Il nous faut noter que les recherches en théologie africaine étaient déjà encoura-
gées par les évêques d’Afrique et de Madagascar au synode tenu à Rome en 1974. Ils 
s’exprimèrent en ces termes: «Toute action pour construire nos Eglises, doit s’opérer 
en référence à la vie de nos communautés ecclésiales vivantes. C’est à partir de ces 
communautés que nous apporterons au rendez-vous de la catholicité non seulement 
nos expériences culturelles et artistiques spécifiques mais une pensée théologique 
propre qui s’efforce de répondre aux questions posées par nos divers contextes histo-
riques et par l’évolution actuelle de nos sociétés…». Pour faire cette théologie, il faut 
des méthodes qui se veulent appropriées.

2.3. Les démarches en théologie africaine

Au regard de tout ce qui précède, c’est-à-dire: les théologiens missionnaires, la 
lutte menée par des prêtres noirs pour la libération de l’homme noir de l’impérialisme 
occidental et de la réhabilitation de celui-ci sur le plan de son identité culturelle; au 
regard du système colonial qui niait à l’Africain une civilisation propre, les théolo-
giens africains optent pour une méthode inductive en théologie africaine. Une théologie 
africaine ouverte aux aspirations fondamentales des peuples africains amènerait le 
christianisme à s’incarner efficacement dans la vie des peuples du continent noir. 
Concrètement, la méthode inductive qu’appellent tous les théologiens africains pro-
cède en trois étapes qui sont: l’étude du contexte africain (étude de nos communau-
tés) soit la contextualisation15, la recherche des lumières d’autres contextes pour éclai-

15	 Le point de départ de la théologie africaine, dit Léonard Santedi, ne réside ni dans les définitions 
dogmatiques ni dans les données bibliques (méthode déductive, scolastique) mais dans la réalité d’une 
situation concrète et dans les problèmes soulevés par celle-ci en vue d’une réflexion de foi. Le point de 
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LT le africain (ces Aautres lumieres d’autres CONTLEXTES SONT le milieu biblique,
1a traclition de l’Eglise, les documents du Magistere et les sclences humaines;) So1t 1a
decontextualisation}6, et Ia collecton des yESULlFAES obtenus So1t 1a vecontextualisation 17ODTLUN7

Les domaines de recherche theologie afrıcaine

5.1 La question Dieu

Les recherches theologie GUC dans 1a traclition africaine, Dieu Est

plus proche de SC  — peuple contralrement 1a traclition occidentale Ou Dieu Est elo]1-
one de SC  — peuple. NOous voudrions DOUL TEUVE le titre du livre du Jesulte CO11SO -
lais, ere N7zuz] Bibaki: Dreu MMeEeTE Yombe, est 1a figure de mere qul rend
Ml1eux 1a misericorde eTt ’amour de Dieu. I} faut signaler GUC 1a tribu Yombe applique
le regime matriarcal. En dehors de TCUVE, LLOUS FEL VOYVONS AL  e SECTES eTt ALL  N

Eglises de Reveil qul attırent beaucoup de SCHS qu/elles presentent Dieu
proche des hommes, contralrement Dieu «au-dessus de OUS», Dieu Inconnals-
sable, transcendant, indicible de 1a theologie scolastique. Aussi1, n’entend-on Das les
chefs charismatiques des Eglises de Reveil dire «S]1 VO Dieu n est Das pulssant 11

gouter mMmlen>»18

La christologie
La christologie Est le domaine le plus exploite theologie africaine. Celle-ci

refere l’experience de V1Ie des Africains. est a1ns] Dar exemple GUC dans 1a

depart est ONC la cOomMMUNAUTE CrOvan(te, c(est de S()11 experlience UE surgissent les quest10ns,
Leonard Santedi observe UU l’insistance S{I11 le fait de bartır du PDOUF elaborer UL theologie
contextuelle doit Das occulter l’exigence de Jamaı1s SV enfermer. ’heure de la commMuUNICATION
interculturelle, l S’avere de plus plus appauvrissant de imiter qu ä ceulture. est ral UU
OUS Das touJours cONsScCIeENtTtS des imites de PTODTE ceulture. ( est seulement lorsque
OUS PTECNONS 1L10585 distances Daf rapport el eNntrons ans milieu Ou
brogrammatıon ceulturelle s’applique plus, UE OUS devenons cONsScCIeENtTtS de culture, AVEC s

ombres el SCS lumieres.
17 La reflexion Dart ONC de la Ssituation du peuple PEICUE «Jieu theologique», &mACest-A-dire

COTILIEE lieu O la fencontire salvifique ’homme el LDeu ans le Christ, lieu Ou
AiC EF HÜF, deroule le mystere du salut, l’experience du salut aclairee Daf la umlere de la memolre
cohretienne (T’Ecriture Samte, la Tradition, le MagIistere de l’Eglise), Enrichie Daf l’experience d’autres
CONTLEXLTES, la reflexion theologique debouche S{I11 UL nouvelle act1on.
En dehors du livre du Pere Nzuzi Bibaki, OUS PENSONS AauUssı AUXN tels UU CEUNX de
ÄGOUSSO, G hEto EF G hEdoto T ’homme EF Dieu CYOALTEUY selon les sud-Dahomeens, Parıs 1972
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rer le contexte africain (ces autres lumières d’autres contextes sont: le milieu biblique, 
la tradition de l’Eglise, les documents du Magistère et les sciences humaines) soit la 
décontextualisation16, et la collection des résultats obtenus soit la recontextualisation17.

3. Les domaines de recherche en théologie africaine

3.1. La question Dieu

Les recherches en théologie montrent que dans la tradition africaine, Dieu est 
plus proche de son peuple contrairement à la tradition occidentale où Dieu est éloi-
gné de son peuple. Nous en voudrions pour preuve le titre du livre du Jésuite congo-
lais, Père Nzuzi Bibaki: Dieu mère. À un Yombé, c’est la figure de mère qui rend 
mieux la miséricorde et l’amour de Dieu. Il faut signaler que la tribu Yombé applique 
le régime matriarcal. En dehors de cette preuve, nous renvoyons aux sectes et aux 
Eglises de Réveil qui attirent beaucoup de gens parce qu’elles présentent un Dieu 
proche des hommes, contrairement au Dieu «au-dessus de nous», au Dieu inconnais-
sable, transcendant, indicible de la théologie scolastique. Aussi, n’entend-on pas les 
chefs charismatiques des Eglises de Réveil dire «si votre Dieu n’est pas puissant venez 
goûter au mien»18.

3.2. La christologie

La christologie est le domaine le plus exploité en théologie africaine. Celle-ci se 
réfère à l’expérience de vie des Africains. C’est ainsi par exemple que dans la re-

départ est donc la communauté croyante, c’est de son expérience que surgissent les questions.
16	 Léonard Santedi observe que l’insistance sur le fait de partir du contexte pour élaborer une théologie 

contextuelle ne doit pas occulter l’exigence de ne jamais s’y enfermer. A l’heure de la communication 
interculturelle, il s’avère de plus en plus appauvrissant de ne se limiter qu’à sa culture. Il est vrai que 
nous ne sommes pas toujours conscients des limites de notre propre culture. C’est seulement lorsque 
nous prenons nos distances par rapport à notre contexte et entrons dans un autre milieu où notre 
programmation culturelle ne s’applique plus, que nous devenons conscients de notre culture, avec ses 
ombres et ses lumières.

17	 La réflexion part donc de la situation du peuple perçue comme un «lieu théologique», c’est-à-dire 
comme un lieu où la rencontre salvifique entre l’homme et Dieu dans le Christ, comme un lieu où 
hic et nunc, se déroule le mystère du salut, l’expérience du salut éclairée par la lumière de la mémoire 
chrétienne (l’Ecriture Sainte, la Tradition, le Magistère de l’Eglise). Enrichie par l’expérience d’autres 
contextes, la réflexion théologique débouche sur une nouvelle action.

18	 En dehors du livre du Père Nzuzi Bibaki, nous pensons aussi aux ouvrages tels que ceux de A.-M. 
Agousso, Gbéto et Gbédoto. L’homme et Dieu créateur selon les sud-Dahoméens, Paris 1972.
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cherche des Voles des solutions DOUFL 1a ouerison DarL 1a foi, certalns theologiens S’em-
ploient dans le domaine christologique chercher un soteriologie (une vole de salut)
qul reponde AL  e besoins de guerison et de salut Afrique. est a1ns] qu en 197/2, Artıcol|le kenyan JTohn Mbilt/i DIODOSC dans SC  — livre SOome afrıcan of christology 1a
presentation, AL  e fideles, d’un Christ Vainqgueur. En 197/5, AÄiynos MOyo, theologien
d’Afrique australe, DIODOSC Christ Liherateur pf Rö6conciliateur. En 197/7/, le Gha
neen Koft-Appiah-Kubi pröne C’hrıist SAaUDEUF. Kabasele Lumbala, dans Chemin
de christologie africaine, DIODOSC Christ frere-aine, et d’autres Proposcnht C’hrıist
INLLLALEUF, Chef du village Penoukou), EeicC NOous ASSIStONS dans les Ssocletes africaines
contemporalnes l’emergence des christologies populaires, charismatiques, pentecO-
t1stes eTt myst1ques capables de donner des reperes et des solutions theologiques AL  e

problemes CruC1411X de 1a pOossession Dar les esprIits, de 1a sorcellerie, de 1a maglie nolre
eTt des maladies psychosomatiques.

Decclesiologie
L/’ecclesiologie afrıcaine decoule de Ia christologie; Jesus Est frere aine,

broto-ancetre, VE lui LOUS OrmOons ILLE famiılle qu est ’Eglise. est de point
de VÜUC qul’il LOUS faut comprendre ’intitule de 1a conference de Mgr Monsen-
SW O, L’Eglise comme famille. (UMe cOntrihution ımbortante ecclesiologie, donnee
congres international de missiologie Tertio millenni0 (Kinshasa, 11-17 jJuillet 2004
centfre Nganda) 19

La theologie sacramentelle
Nous LOUS arretons singulierement deux SACTEMENTS qul SONT Vleucharistie et le

marlage: SONT ( CN deux qul ONT ete plus l’objet de discussions eTt de publications
nombreuses.

Le SAcremen de l’Eucharistie. La theologie sacramentelle Afrique un

Dans ADENEF de Pactivite VEISSIONNALFE «ad» Perspecttves DOUF le AWVfTe stöcle Arctes du CLONGES,
Kinshasa Z005, importe UU cel article total polmnts, Dans le pbremler, intitule
«Itineralre du CONCCDL de l’Eglise-Famille de Dieu», ”’actuel Archeve&que de Kinshasa releve les images
bibliques de l’Eglise. Au nombre de CCS images, l LFIOUVE UU la Bible contlent Dar exemple l’image de
l’Eglise MaIlson de LDeu COTILIEE Foyer. (es images renvolent l’idee de la tamille. ( est le
C AS de In 4,55 Aect Ep 2,1% (98  An MONLrTE ensulte UE l’image de l’Eglise-Famille est egalement
presente chez les beres de l’Eglise., Le deuxieme pbomnt esL intitule «Eglise Famille selon Vatlcan 11», le
trolsieme bolnt, «Appropriation de l’Eglise Famille Dar Ll’Afrique>», Dans bomnt, revele les ectts des
theologiens tels UU Mulago el des autorıites ecclesiastiques africaines qu1 Ffecourent CX DTIECS-
S101. Enfin, le CINquiIeEmMeE pbomt intitule «Contribution africaine V’ecclesiologie» bresente UL Stude
semant1ıque des des certalnes langues congolaises qu1 expriment les realites UU SONL la amille
el le clanrı
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cherche des voies des solutions pour la guérison par la foi, certains théologiens s’em-
ploient dans le domaine christologique à chercher une sotériologie (une voie de salut) 
qui réponde aux besoins de guérison et de salut en Afrique. C’est ainsi qu’en 1972, 
le kenyan John Mbiti propose dans son livre Some african concepts of christology la 
présentation, aux fidèles, d’un Christ Vainqueur. En 1973, Aiynos Moyo, théologien 
d’Afrique australe, propose un Christ Libérateur et Réconciliateur. En 1977, le Gha-
néen Kofi-Appiah-Kubi prône un Christ Sauveur. Kabasele Lumbala, dans Chemin 
de christologie africaine, propose un Christ frère-ainé, et d’autres proposent un Christ 
initiateur, Chef du village (Penoukou), etc. Nous assistons dans les sociétés africaines 
contemporaines à l’émergence des christologies populaires, charismatiques, pentecô-
tistes et mystiques capables de donner des repères et des solutions théologiques aux 
problèmes cruciaux de la possession par les esprits, de la sorcellerie, de la magie noire 
et des maladies psychosomatiques. 

3.3. L’ecclésiologie

L’ecclésiologie africaine découle de la christologie; Jésus est notre frère aîné, notre 
proto-ancêtre, avec lui nous formons une famille qu’est l’Eglise. C’est de ce point 
de vue qu’il nous faut comprendre l’intitulé de la conférence de Mgr L. Monsen-
gwo, L’Eglise comme famille. Une contribution importante en ecclésiologie, donnée au 
congrès international de missiologie Tertio millennio (Kinshasa, 11-17 juillet 2004 au 
centre Nganda)19.

3.4. La théologie sacramentelle

Nous nous arrêtons singulièrement à deux sacrements qui sont: l’eucharistie et le 
mariage; ce sont ces deux qui ont été plus l’objet de discussions et de publications 
nombreuses.

Le sacrement de l’Eucharistie. La théologie sacramentelle a eu en Afrique une 

19	 Dans L’avenir de l’activité missionnaire «ad gentes». Perspectives pour le XVIe siècle. Actes du Congrès, 
Kinshasa 2005, 96-104. Il importe que cet article comporte au total 5 points. Dans le premier, intitulé 
«Itinéraire du concept de l’Eglise-Famille de Dieu», l’actuel Archevêque de Kinshasa relève les images 
bibliques de l’Eglise. Au nombre de ces images, il trouve que la Bible contient par exemple l’image de 
l’Eglise comme Maison de Dieu ou comme Foyer. Ces images renvoient à l’idée de la famille. C’est le 
cas de: Jn 4,53; Act 10,2; Ep 2,19 (98). Il montre ensuite que l’image de l’Eglise-Famille est également 
présente chez les pères de l’Eglise. Le deuxième point est intitulé «Eglise Famille selon Vatican II», le 
troisième point, «Appropriation de l’Eglise Famille par l’Afrique». Dans ce point, il révèle les écrits des 
théologiens tels que V. Mulago et des autorités ecclésiastiques africaines qui recourent à cette expres-
sion. Enfin, le cinquième point intitulé «Contribution africaine à l’ecclésiologie» présente une étude 
sémantique des concepts des certaines langues congolaises qui expriment les réalités que sont la famille 
et le clan.
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abondante litterature eTt certalnes tentatlves d’experimentations. Au point de VUC du
debat dans domaine, LOUS DECNSONS celu] qul avalt oppose d’une part les partısans
de 1a celebration eucharistique partır des imatleres locales lieu eTt place du vin etODTLUN7 du paln il s’agit en Aautres de De Mathieu, Kabasele Lumbala, eTt de Mampi
la qu1 s’exprimalent ( CN termes 51 le Christ utilise 1a derniere ene du
paın et du Vvin, C’etalt manıifestement GUC ( CN aliments entralent dans l’ordon

SInon de TOUS les CD Juifs du IMO1Ns de (D auxquels Vleucharistie rattache
d’une facon directe. 51 le christ avalt VeCu ailleurs, ı] auralt DrIS d’autres elements
DOUL faire les symboles efficaces de presence parm1ı CX qul reunlissent
s()  - Francois Kabasele reflechit S1UIC les possibilites de l’utilisation des mmatlieres
ocales dans les celebrations liturgiques africaines. I} ete ’un des theologiens qul ONT
travajlle ALL  N cotes du cardinal Malula Kinshasa DOUL l’elaboration du rte 7A1ro1s de
1a officiellement approuve DarL Oome 1985 {“(){L55 le titre Meissel Romain DOUV
les dioceses du Parre.

Le ®acrement du marlage. En theologie africaine, Sacremen ete etudie d’une
facon speciale Dar le Professeur Vincent Mulago et DarL le Cardinal Joseph Malula En
resume, les deux reconnalssent les elements Sulvants marlage:

Our qul’il alt marlage Afrique noire, ı] faut dehors du CONSeNTemMenNn et
de 1a cOoNsomMmMmMatlion GUC 1a dot20 SO1t payee. defaut de 1a les Darents
de 1a Aille peuvent dissoudre l’union. Auss1 ralson DOUL laquelle S1I1IL 1a euille de
l’interrogation des fiances, ı] Est mentionne questlon: «Ja dot a-t-elle ete
versee?»:
Le marlage Est dynamique, C’est-Aa-dire, ı] procede Dar etapes. (es etapes SONET
1a declaration d’intention, les fiancailles, le marlage coutumier, le marlage reli-
OJeUX.

La theologie atricaine de l’inculturation
La theologie de l’inculturation, loin dV’Stre un UFSCHCC DIODIE l’Eglise d’Afrique,

jJustifte droit eTt devaoir DOUL communNaAaute chretienne face
INCSSaSC chretien. Cela signifte GUC vit ’ Africain aujourd ’ hul. EG lors, le DIO
bleme de l’inculturation este rigoureusement le probleme d’une Eglise qu1 Veut
africaine. L’Abbe E.-J Penoukou affırme GUC: «Je se11] et V} probleme qu1 DOSC

110S5 Eglises africaines Est celu] de ’inculturation de 1a foi chretienne. NOos Eglises
d’Afrique SEeront africaines le SETONT Das est 1a l’enjeu veritable du christia-

La dot Joue O  Jle important symbole NV’alliance les EeUX familles, signe materiel
de CONSENTEMENLTL el COTIIEE garantıe de stabilite (volir (‚ OMMUNAUTE |_ IBALA MWINDA, Se Drebarer
SACYFEHEHNT de MANLAGE. HhömMes de DAartiage DOUF SFOUDES de HanceEs, Kinshasa ZUOL, 1L)
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abondante littérature et certaines tentatives d’expérimentations. Au point de vue du 
débat dans ce domaine, nous pensons à celui qui avait opposé d’une part les partisans 
de la célébration eucharistique à partir des matières locales en lieu et place du vin et 
du pain (il s’agit entre autres de P. De Mathieu, F. Kabasele Lumbala, et de Mampi-
la…) qui s’exprimaient en ces termes: «… Si le Christ a utilisé à la dernière cène du 
pain et du vin, c’était manifestement parce que ces aliments entraient dans l’ordon-
nance sinon de tous les repas juifs du moins de ceux auxquels l’eucharistie se rattache 
d’une façon directe. Si le christ avait vécu ailleurs, il aurait pris d’autres éléments 
pour en faire les symboles efficaces de sa présence parmi ceux qui se réunissent en 
son nom». François Kabasele réfléchit sur les possibilités de l’utilisation des matières 
locales dans les célébrations liturgiques africaines. Il a été l’un des théologiens qui ont 
travaillé aux côtés du cardinal Malula à Kinshasa pour l’élaboration du rite zaïrois de 
la messe officiellement approuvé par Rome en 1988 sous le titre Missel Romain pour 
les diocèses du Zaïre.

Le Sacrement du mariage. En théologie africaine, ce sacrement a été étudié d’une 
façon spéciale par le Professeur Vincent Mulago et par le Cardinal Joseph Malula. En 
résumé, les deux reconnaissent les éléments suivants à ce mariage:

1.	 Pour qu’il y ait mariage en Afrique noire, il faut en dehors du consentement et 
de la consommation que la dot20 soit payée. A défaut de la payer, les parents 
de la fille peuvent dissoudre l’union. Aussi raison pour laquelle sur la feuille de 
l’interrogation des fiancés, il est mentionné cette question: «la dot a-t-elle été 
versée?»;

2.	 Le mariage est dynamique, c’est-à-dire, il procède par étapes. Ces étapes sont: 
la déclaration d’intention, les fiançailles, le mariage coutumier, le mariage reli-
gieux.

3.5. La théologie africaine de l’inculturation

La théologie de l’inculturation, loin d’être une urgence propre à l’Eglise d’Afrique, 
se justifie comme un droit et un devoir pour toute communauté chrétienne face au 
message chrétien. Cela signifie ce que vit l’Africain aujourd’hui. Dès lors, le pro-
blème de l’inculturation reste rigoureusement le problème d’une Eglise qui se veut 
africaine. L’Abbé E.-J. Penoukou affirme que: «le seul et grave problème qui se pose 
à nos Eglises africaines est celui de l’inculturation de la foi chrétienne. Nos Eglises 
d’Afrique seront africaines ou ne le seront pas. C’est là l’enjeu véritable du christia-

20	 La dot joue un rôle important comme symbole d’alliance entre les deux familles, comme signe matériel 
de consentement et comme garantie de stabilité (voir Communauté Libala Mwinda, Se préparer au 
sacrement de mariage. 32 thèmes de partage pour groupes de fiancés, Kinshasa 2001, 51).
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nlsme che7 nous»21 Toute 1a theologie chretienne africaine semble comprendre
theologie de 1a rencontfre en le peuple africain eTt 1a fo]1 chretienne. La theo-

logie de l’inculturation Est devaoir incontournable DOUL commuUunNaAauUte chre- Artıcol|tHenNNe qu1 cherche un nouvelle intelligence du INCSSaSC chretien SIIr la 1ASEC du Fap
prochement en deux experlences, l’experience chretienne initiale dont temolgnNent
les Eicrits du Nouveau Testament et experlence historique contemporalne. La
continulte de 1a foi n est Das chercher dans 1a repetition materielle d’un INCSSaSC,
in Als dans l’analyse en deux ACTES d’interpretation, celu] de la premiere-
naute et celu] de l’Eglise d’aujourd’hui22,

(‚omme partout ailleurs, 1a necessite S’est fait sentI1r Afrique de professer 1a fo1
chretienne VE le sgenle culturel DIODIE du cont1inent. LLOUS faut, le dit
Penoukou, redire le Message VE unlvers symbolique, genl1e particulier23,
(ette demarche devient possible et adequate GUC dans 1a IHNESUTCC Ou l’inculturation
du christianisme dans quelque culture GUEC solt, Est consideree AaUsSs]
probleme hermeneutique24, est dire GUC 1a theologie africaine de l’inculturation
DOUL tache de Cr  e, de INCSSaSC qu1 donne signification, direction
eTt valeur chretien africain.

Theologie biblique
L’un des theologiens qul 1a quasi-totalite de n ectIts un hermeneu-

t1que africaine eTt contextuelle de 1a Bible Est le pretre congolais Paulin Poucouta,
pretre du diocese de Pointe-Nolre (Congo-Brazzaville). Dans le domaine de 1a theo-
logie biblique, les biblistes africains gagnes Dar les COUTCA de ’inculturation eTt celu]1
de 1a theologie de liberation SONT employes presenter des lectures africaines de
certalns bibliques. Nombreuses SONT les etudes qul Orlenta-
HOnN. D’ailleurs ( CN recherches ONT ete couronNnNee Dar la parution de 1a Bible africaine.

La theologie des mıminNısteres

Le domaine de 1a theologie des mMinIısteres OMNNU beaucoup Veecrits eTt de Freg-
lisations. Nous DEMNSONJNS Dar exemple 1a revolution operee Dar l’Eglise d’Afrique,
singulierement Dar celle de Kinshasa (RDC) confant 1a responsabilite de certalnes

71 E J PENOUKOU, Eolise d’Afrique. Proposttion DOUF Pavenitr, Parıs 1924,
A} (/JEFFRE, theologte SOFLIF de Ia mmodernite, Aans OrisSIAaNnNiISs E EF modernite, Parıs 1990, 19/-195
23 PENOUKOU, Eolise d’Afrique,
24 KAZADI, INCUHIEUYALION du CHYiSHAaNISIE probleme hermeneutique CHLELGUE de Claude GeffrC,

Travaıl inedit de in de cycle de theologie, Kinshasa 1952
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nisme chez nous»21. Toute la théologie chrétienne africaine semble se comprendre 
comme théologie de la rencontre entre le peuple africain et la foi chrétienne. La théo-
logie de l’inculturation est un devoir incontournable pour toute communauté chré-
tienne qui cherche une nouvelle intelligence du message chrétien sur la base du rap-
prochement entre deux expériences, l’expérience chrétienne initiale dont témoignent 
les Ecrits du Nouveau Testament et notre expérience historique contemporaine. La 
continuité de la foi n’est pas à chercher dans la répétition matérielle d’un message, 
mais dans l’analyse entre deux actes d’interprétation, celui de la première commu-
nauté et celui de l’Eglise d’aujourd’hui22.

Comme partout ailleurs, la nécessité s’est fait sentir en Afrique de professer la foi 
chrétienne avec le génie culturel propre du continent. Il nous faut, comme le dit E. 
Penoukou, redire le Message avec notre univers symbolique, notre génie particulier23. 
Cette démarche ne devient possible et adéquate que dans la mesure où l’inculturation 
du christianisme dans quelque culture que ce soit, est considérée aussi comme un 
problème herméneutique24. C’est dire que la théologie africaine de l’inculturation a 
pour tâche de transmettre, de proposer un message qui donne signification, direction 
et valeur au chrétien africain.

3.6. Théologie biblique

L’un des théologiens qui consacre la quasi-totalité de ses écrits à une herméneu-
tique africaine et contextuelle de la Bible est le prêtre congolais Paulin Poucouta, 
prêtre du diocèse de Pointe-Noire (Congo-Brazzaville). Dans le domaine de la théo-
logie biblique, les biblistes africains gagnés par les courants de l’inculturation et celui 
de la théologie de libération se sont employés à présenter des lectures africaines de 
certains passages bibliques. Nombreuses sont les études qui prennent cette orienta-
tion. D’ailleurs ces recherches ont été couronnées par la parution de la Bible africaine. 

3.7. La théologie des ministères

Le domaine de la théologie des ministères a connu beaucoup d’écrits et de réa-
lisations. Nous pensons par exemple à la révolution opérée par l’Eglise d’Afrique, 
singulièrement par celle de Kinshasa (RDC) en confiant la responsabilité de certaines 

21	 E.-J. Penoukou, Eglise d’Afrique. Proposition pour l’avenir, Paris 1984, 43.
22	 C. Geffré, La théologie au sortir de la modernité, dans Christianisme et modernité, Paris 1990, 197-198.
23	 Penoukou, Eglise d’Afrique, 43.
24	 R. Kazadi, L’inculturation du christianisme comme problème herméneutique critique de Claude Geffré, 

Travail inédit de fin de cycle de théologie, Kinshasa 1982.
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Darolsses ALL  N Laics appeles Bakambiı (Laics dirigeants des paroisses); la direction des
commMuUuNAauUTES ecclesiales vivantes de PNG ALULX bayagelı (Laics dirigeants des-
nautes). NOous DECNSONS AaUsSs] ALL  N Aass1istants eTt assıstantes Daro1ss1auX, TOUS laics. I} 1 -ODTLUN7 de dire GUC revolution ete influencee d’une part DarL la ViIsS1onNn africaine de
l’Eglise par V’ecclesiologie africaine). 51 l’Eglise Est un amille LOUS L’avons
dit plus haut, decoaule GUC TOUS les membres doivent partiıcıper SC  — edification.
Eit d’autre part revolution ete imotlvee Dar le SOuUCI de l’inculturation.

La theologie de la liberation
Le principal TFTOMOTEUFL de 1a theologie africaine de 1a liberation Est le pretre

merounals Engelbert Mveng. Celu1-ci travajlle V1Ie elaborer un theolo-
ole de 1a liberation specifiquement negro-africaine. Est deja considere DarL certalns
theologiens africains veritable ere de l’Eglise Afrique. est le Juge
ment elogieux du theologien Ka Mana. En Afrique 1a ecrse Est anthropologique et
elle s’exprime principalement DarL Pannıhilation anthropologique due quatre siecles
d’esclavage et siecle de colonisation eTt du neocolonialisme2> (_ette theologie de
liberation LTOUL le continent africain eTt caracterise Dar SC  — orıgine
pulaire, s()  — enracınement dans le culturel, politique, religieux eTt eCcONO-
m1que de l’Afrique, s()  - SOuUCI d’une vrale inculturation de la fo1 chretienne dans les
profondeurs de 17  ıME africaine, SC  — Otrlentation VOTIS ’ oecumenisme eTt 1a liberation
spirituelle. (‚omme Mveng, Fabien Eboussi-Boulaga Est un figure remarquable et

prophetique de 1a theologie africaine de l’emancipation.

L’option preferentielle des PAauUVIcS

Le theologien africain qu1 fait de 1a pauvrete SOC10ECONOMIqUE des couches
DAaUVICS des Ssocletes africaines s()  - lieu theologique principal Est le pretre CALINECTOU-

Nnals Jean-Marc Ela >] theologie Veut resolumen pratique, contextuelle et afri-
calne26 O1n du verbalisme abstralt et inoperant des theologiens academiques,
Ela parle 10 des DAauUVICS eTt des laiss&s-pour-compte de 110S$ socletes africaines.
La theologie africaine doit aider les DArıas de l’independance africaine 1berer
des STETUCTIUTrES ideologiques, mentales, SOCI0ECONOM1qUES et sociopolitiques qul les
malntiennent dans un inisere totale. La theologie africaine n a Das d’autre choi1ix GUC
d’opter energ1quement DOUL travail profondeur DOUL 1a liberation des DAauUVICS
eTt des 11455068 Daysannıcs africaines27.

25 Lire PTODOS MVENG, La thEologte africaine de [ibeEration, Aans Concilium 219 1988) 51-51

Cir. ELA, Ma fot d’africain, Parıs 1935
27 Lire AauUssı 1D., Ouand PFtat Denetre Yr0OuSse. Les riDOstes DAVSAHNHES Ia CHISE, Parıs 1990
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paroisses aux Laïcs appelés Bakambi (Laïcs dirigeants des paroisses); la direction des 
communautés ecclésiales vivantes de base aux bayageli (Laïcs dirigeants des commu-
nautés). Nous pensons aussi aux assistants et assistantes paroissiaux, tous laïcs. Il im-
porte de dire que cette révolution a été influencée d’une part par la vision africaine de 
l’Eglise (par l’ecclésiologie africaine). Si l’Eglise est une famille comme nous l’avons 
dit plus haut, il en découle que tous les membres doivent participer à son édification. 
Et d’autre part cette révolution a été motivée par le souci de l’inculturation.

3.8. La théologie de la libération

Le principal promoteur de la théologie africaine de la libération est le prêtre ca-
merounais Engelbert Mveng. Celui-ci a travaillé toute sa vie à élaborer une théolo-
gie de la libération spécifiquement négro-africaine. Il est déjà considéré par certains 
théologiens africains comme un véritable Père de l’Eglise en Afrique. C’est le juge-
ment élogieux du théologien Kä Mana. En Afrique la crise est anthropologique et 
elle s’exprime principalement par l’annihilation anthropologique due à quatre siècles 
d’esclavage et un siècle de colonisation et du néocolonialisme25. Cette théologie de 
libération concerne tout le continent africain et se caractérise par son origine po-
pulaire, son enracinement dans le contexte culturel, politique, religieux et écono-
mique de l’Afrique, son souci d’une vraie inculturation de la foi chrétienne dans les 
profondeurs de l’âme africaine, son orientation vers l’œcuménisme et la libération 
spirituelle. Comme Mveng, Fabien Eboussi-Boulaga est une figure remarquable et 
prophétique de la théologie africaine de l’émancipation.

3.9. L’option préférentielle des pauvres

Le théologien africain qui fait de la pauvreté socioéconomique des couches 
pauvres des sociétés africaines son lieu théologique principal est le prêtre camerou-
nais Jean-Marc Ela. Sa théologie se veut résolument pratique, contextuelle et afri-
caine26. Loin du verbalisme abstrait et inopérant des théologiens académiques, J.-M. 
Ela parle au nom des pauvres et des laissés-pour-compte de nos sociétés africaines. 
La théologie africaine doit aider les parias de l’indépendance africaine à se libérer 
des structures idéologiques, mentales, socioéconomiques et sociopolitiques qui les 
maintiennent dans une misère totale. La théologie africaine n’a pas d’autre choix que 
d’opter énergiquement pour un travail en profondeur pour la libération des pauvres 
et des masses paysannes africaines27.

25	 Lire à ce propos E. Mveng, La théologie africaine de libération, dans Concilium 219 (1988) 31-51.
26	 Cfr. J.-M. Ela, Ma foi d’africain, Paris 1985.
27	 Lire aussi Id., Quand l’Etat pénètre en brousse… Les ripostes paysannes à la crise, Paris 1990.
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3.10 Theologie de la reconstruction

(Godefroid Ka Mana Est representant de COUTrAant dans le monde francophone.
Le paradigme de 1a theologie de 1a reconstructlon Est un tentatıve de depassement Artıcol|
eTt d’integration de 1a difference de perspect1ives, des methodes, d’accents eTt d’ob
jectifs en les theologies africaines de l’inculturation eTt les theologies africaines de
1a liberation. La theologie de 1a reconstructlion Elargit les perspectives des COUTCT

precedents focalisant C efforts theoriques et C Preoccupations pratiques VOTIS

l’imperatif ethique de 1a transformation soclopolitique eTt de 1a reconstructlon olobale
des socletes desemparees et desintegrees de l’Afrique postcoloniale.

«La inmission de 1a theologie africaine face un sS1tuatlion soclo-politique, cultu-
relle et econOomMIque catastrophique de l’Afrique, due essentliellement 1a question de
1a spiritualite soclale, d’intelligence soclale et l’alienation culturelle, Est de redyna-
mMiser 1a inission chretienne, stimuler 1a renalssance spirituelle africaine et defendre
les DAauUVICS et les Oopprimes. (ette theologie africaine DEeut egalement motiver 1a
remlise question du neocolonialisme africain {“(){LS5 LTOUTLES i formes»28

5.11 Theologie negro-africaine de la liberation holistique
Elle Est dV’elaboration Dar philosophe et theologien congolais, Benaolt

Awazl Mbampbi Kungua, professeur de philosophie l’universite Saint-Paul dA’Ottawa
Canada et directeur du (‚entre de Recherches Pluridisciplinaires S1UIC les (‚ommu-

nautes d’Afrique Nolre eTt des Diasporas (GERCLECAD), qu'ıl ul-meme tonde
Ne s1tuant S1I1IL registre pluridisciplinaire, ı] Veut rest1tuer AL  e socletes africaines
leur CONsIstance deja profondement entamee Dar leur histoire chaotique, liee ALL  N DE
ripeties malheureuses de 1a traite, de 1a colonisation et de 1a gestion calamiteuse des
politiques postcoloniales.

Our Beno1t Äwazl, les theologies de 1a liberation holistique SONT le resultat d’un
travajl de ecture de recomposition de 1a realite religieuse, soclo-politique et eCcONO-
m1ique Dar les couches populaires et Ssocletes africaines postcoloniales. travail
de reapproprlation contextuelle, responsable et libre des schemes theologiques du
christianisme colonial, les couches populaires metftfent leur capacıte innee
eTt intarissable l’indoecilite eTt l’indiscipline, CONTITE les pretentions hegemoniques et
totalitaires de l’Etat moribond eTt du christianisme colonial pleine econfiture29.

Our lui, 1a theologie chretienne Afrique Ouvera pertinence GUC dans

MWAMBAZAMBIL, La PONIYIuLION de ’Afrique francophone Ia theEologte africatine: Speczalement le
Hanail de Ka Manad (The PONTYIDuULION of francophone Africa African theology: spectal focus Fhe
1DOFR of Kä Mand), thesis Submitted In accordance wıith the requırements for the degree of Doector
of theology, In the subject Missioloey ALl the University of South Africa, ZU08,

ANWATYZI MBAMBIL, Dieu CruCHfLE Afriıque, Parıs 2008
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3.10. Théologie de la reconstruction 

Godefroid Kä Mana est représentant de ce courant dans le monde francophone. 
Le paradigme de la théologie de la reconstruction est une tentative de dépassement 
et d’intégration de la différence de perspectives, des méthodes, d’accents et d’ob-
jectifs entre les théologies africaines de l’inculturation et les théologies africaines de 
la libération. La théologie de la reconstruction élargit les perspectives des courants 
précédents en focalisant ses efforts théoriques et ses préoccupations pratiques vers 
l’impératif éthique de la transformation sociopolitique et de la reconstruction globale 
des sociétés désemparées et désintégrées de l’Afrique postcoloniale.

«La mission de la théologie africaine face à une situation socio-politique, cultu-
relle et économique catastrophique de l’Afrique, due essentiellement à la question de 
la spiritualité sociale, d’intelligence sociale et l’aliénation culturelle, est de redyna-
miser la mission chrétienne, stimuler la renaissance spirituelle africaine et défendre 
les pauvres et les opprimés. (…) Cette théologie africaine peut également motiver la 
remise en question du néocolonialisme africain sous toutes ses formes»28.

3.11. Théologie négro-africaine de la libération holistique

Elle est en cours d’élaboration par un philosophe et théologien congolais, Benoît 
Awazi Mbambi Kungua, professeur de philosophie à l’université Saint-Paul d’Ottawa 
au Canada et directeur du Centre de Recherches Pluridisciplinaires sur les Commu-
nautés d’Afrique Noire et des Diasporas (CERCLECAD), qu’il a lui-même fondé. 
Se situant sur un registre pluridisciplinaire, il veut restituer aux sociétés africaines 
leur consistance déjà profondément entamée par leur histoire chaotique, liée aux pé-
ripéties malheureuses de la traite, de la colonisation et de la gestion calamiteuse des 
politiques postcoloniales. 

Pour Benoît Awazi, les théologies de la libération holistique sont le résultat d’un 
travail de lecture de recomposition de la réalité religieuse, socio-politique et écono-
mique par les couches populaires et sociétés africaines postcoloniales. À ce travail 
de réappropriation contextuelle, responsable et libre des schèmes théologiques du 
christianisme colonial, les couches populaires mettent en œuvre leur capacité innée 
et intarissable à l’indocilité et à l’indiscipline, contre les prétentions hégémoniques et 
totalitaires de l’État moribond et du christianisme colonial en pleine déconfiture29.

Pour lui, la théologie chrétienne en Afrique ne trouvera sa pertinence que dans 

28	 K. Mwambazambi, La contribution de l’Afrique francophone a la théologie africaine: Spécialement le 
travail de Kä Mana (The contribution of francophone Africa to african theology: A special focus on the 
work of Kä Mana), A thesis Submitted in accordance with the requirements for the degree of Doctor 
of theology, in the subject Missiology at the University of South Africa, 2008, 4.

29	 B. Awazi Mbambi, Dieu crucifié en Afrique, Paris 2008.
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1a prise COMPpTE des phenomenes therapeutiques qul jJalonnent la pratique GQUO
tidienne Afrique. donne Dar Consequent SC  — assent1iment theologique TOUS
CX qul SONT assıdüment impliques dans le iministere de ouerison et d’exorcisme,ODTLUN7 dans SC115 reel, Meinrad Hebga, Mgr Emmanuel Milingo, symbolique,

Mgr Christophe Munzihirwa, Emmanuel Kataliko. (ves derniers SONT DOUL
lu1 consideres de veritables modeles de theologiens eTt de 1a libera-
t10n holistique. Les christologies negro-africaines de 1a liberation holistique devralent
s’inspirer de 1a mystique Julve de 1a merkabhah et des intultions spirituelles develop-
pees DarL les kabalistes Juifs. ex1Iste selon lui des similitudes frappantes en 1a chris-
tologie negro-africaine de 1a liberation holistique et 1a mystique Julve de 1a merkabah.
Les pratiques therapeutiques des Eglises de revell dans les Ssocletes negro-africaines
SONT proches des ACTES therapeutiques et theurgiques qu1 sous-tendent 1a mystique
Julve de 1a merkahah

5.12 Theologie politique
Ne demandant S’1  ] exIste un theologie politique Afrique, Bede Ukwuije nıt

Dar affırmer GUEC VUÜUC {“(){LS5 angle positif, 1a theologie politique Veut u11-
t1ve d’expression du INCSSaSC eschatologique, fonction des Clrconstances SpEC1-
fiques Ou vIit 1a soclete actuelle>». ( e qu1 demande de «determiner LOUVCAU 11
de rapport en 1a religion eTt 1a soclete, en l’Eglise et 1a realite politique, en 1a
fo]1 eschatologique et la pratique soclale»20

5.15 efis de la theolosgie africaine VUusSs de divers horizons theologiques
Our Gabriel T’chonang?1, ı] lieu de deplorer dans 1a theologie africaine

certaln defieit de 1a reflexion SIIr le titre christologique de «Sauveur>», a1ns] qu ’ une
proche partielle et un instrumentalisation du nystere mort-resurrectlion du Christ,

des Ains de revendications identitaires et materlalistes. Par CoNsEquenNt, ı] est1me
qu ' une prise COMPTE du dessein olobal du salut, IMO1Ns captif de l’Histoire «histo-
rielle», S’qvere necessalre DOUL un theologie africaine plus sere1ine eTt plus .  Juste.

En 2010, lors d’une conference 1a Faculte de Theologie des Jesultes Taipeli,
Barthelemy Adoukonou, alors Secretalre du Conse!il Pontifical de la Culture, indi-
qualt FYO1S grands AXe$ ImDOrLANTS DOUV "ADEeNIY de Ia theologie africaine: l’axe ecclesio-

UKWUIE, FExiste-t-il HE theEologte bolitique Afrıque?, Consulte ligne s [ 11 https://www.erudit.
org/fr/revues/ltp/2007 v63 n2-I1tp 1952/0 16786ar/resume/, le JjJanvier 15

51 1 CHONANG, Brene histOire de Ia theologte africaine, ans Revue des SsClencCes religieuses En ligne],
8A4/72 2010) mIs ligne le 1/ novembre ZU15, consulte le Janvlier Z2015 S{I11 http://journals.openedi-
t1on.org/rsr/344,
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la prise en compte des phénomènes thérapeutiques qui jalonnent la pratique quo-
tidienne en Afrique. Il donne par conséquent son assentiment théologique à tous 
ceux qui se sont assidûment impliqués dans le ministère de guérison et d’exorcisme, 
dans un sens réel, comme Meinrad Hebga, Mgr Emmanuel Milingo, ou symbolique, 
comme Mgr Christophe Munzihirwa, ou Emmanuel Kataliko. Ces derniers sont pour 
lui considérés comme de véritables modèles de théologiens et pasteurs de la libéra-
tion holistique. Les christologies négro-africaines de la libération holistique devraient 
s’inspirer de la mystique juive de la merkabah et des intuitions spirituelles dévelop-
pées par les kabalistes juifs. Il existe selon lui des similitudes frappantes entre la chris-
tologie négro-africaine de la libération holistique et la mystique juive de la merkabah. 
Les pratiques thérapeutiques des Églises de réveil dans les sociétés négro-africaines 
sont proches des actes thérapeutiques et théurgiques qui sous-tendent la mystique 
juive de la merkabah.

3.12. Théologie politique

Se demandant s’il existe une théologie politique en Afrique, Bede Ukwuije finit 
par affirmer que vue sous un angle positif, la théologie politique se veut «une tenta-
tive d’expression du message eschatologique, en fonction des circonstances spéci-
fiques où vit la société actuelle». Ce qui demande de «déterminer un nouveau genre 
de rapport entre la religion et la société, entre l’Église et la réalité politique, entre la 
foi eschatologique et la pratique sociale»30.

3.13. Défis de la théologie africaine vus de divers horizons théologiques

Pour Gabriel Tchonang31, il y a lieu de déplorer dans la théologie africaine un 
certain déficit de la réflexion sur le titre christologique de «Sauveur», ainsi qu’une ap-
proche partielle et une instrumentalisation du mystère mort-résurrection du Christ, 
à des fins de revendications identitaires et matérialistes. Par conséquent, il estime 
qu’une prise en compte du dessein global du salut, moins captif de l’Histoire «histo-
rielle», s’avère nécessaire pour une théologie africaine plus sereine et plus juste.

En 2010, lors d’une conférence à la Faculté de Théologie des jésuites à Taipei, 
Barthélemy Adoukonou, alors Secrétaire du Conseil Pontifical de la Culture, indi-
quait trois grands axes importants pour l’avenir de la théologie africaine: l’axe ecclésio-

30	 B. Ukwuije, Existe-t-il une théologie politique en Afrique?, Consulté en ligne sur https://www.erudit.
org/fr/revues/ltp/2007-v63-n2-ltp1952/016786ar/resume/, le 30 janvier 2018. 

31	 G. Tchonang, Brève histoire de la théologie africaine, dans Revue des sciences religieuses [En ligne], 
84/2 (2010), mis en ligne le 17 novembre 2015, consulté le 30 janvier 2018 sur http://journals.openedi-
tion.org/rsr/344.



nnocen Nyiriındekwe

logique, l’axe christologique, eTt l’axe triniıitalre. AXeE ecclesiologique SST, dit-il, celu]
de l’Eglise amille de DIienu. AXe christologique Eest celu] Ou un nouvelle ectlture du
nystere de 1a redemption Est attendue de l’Afrique Holocauste, S\a1l$s5 oublier 1a Artıcol|pensee de 1a relation paradoxale nature-gräce eTt n CONSEQqUENCES DOUL un presence
originale dans 1a Cite AXe FrInmıfaıire Est celu]1 d’un dialogue franc VE LOUfES les
Aautres religions?2,

De Jean Marc Ela, etfenOons GUC parler de Dieu partır des realites STITUCTLUTrANTES
de l’Afrique contemporalmne implique, DOUL le theologien africain, de nombreux de
fis dont ’examen s \4115 complaisance de 1a question de l’inculturation, 1a critique du
neoliberalisme triomphant NnOotLAaAMMenNn “(){LS banniere de la mondialisation, la de
fense s \4115 cCOoNcessi0N de V’environnement et du developpement durable, 1a vigilance
critique face 1a imontee de l’incroyance Äfrique, l’interet DOUL l’evolution de 1a
condition de 1a femme africaine, 1a lutte DOUL monde plus equitable eTt plus proche
de V’esprit de l’Evangile. est ARBESS aborder 1a question de 1a inission et de 1a place
des cOoNvertIis de 1a Genmntilite africaine se1n de l’Eglise. cONvlent de CONSTLALEeTr 1a
Hn du monopole assımMe 1C1 Dar l’Occident. L’emergence des Eglises locales et 1a Ccrise
des vieilles chretientes plaident DOUL un nouvelle intelligence de 1a IMISSION. La Hn
de l’apanage des inst1ituts mMissionnalres et 1a diminution continue de leurs effectifs
obligent l’Eglise 1a qualite des de commMmuUunNlOonN en les chretiens
d’Afrique et les Aautres Eglises33.

Visant un theologie politique DOUL l’Afrique, S1I1IL PNG des ectIts de
Denis Sureau, Bede Ukwuije eTt WW illiam Cavanaugh, l’abbe Pierre Damilen Ndombe
Makanga considere le MOUvemen de l’Aufklärung lieu de nalssance de 1a ral-
s()  - seculiere, ’auteur DIODOSC 7instar du theologien SU1SSEe Hans Urs VO  - Balthasar
un ralson contralre la logique des Lumieres DONT POUVaNt reconcilier le
theologique eTt l’anthropologique, ’humain eTt le divin CEINCOTEC 1a religion eTt V’Etat
est 1a ralson meta-anthropologique?4.

Au pomlnt de depart, Ndombe Makanga demande 61 un Eglise Ou 1a-
naute ecclesiale et 1a commuUunNaAauUte etatıque &’affrontent face 1a Mauvalse sante tem-

porelle eTt 1a bonne Ssante spirituelle DEeuUL tre lieu de resistance modele de
reconciliation du temporel eTt du spirituel?>.

Par ailleurs, ı] est1me GUC 1a theologie politique dont ı] parle revele dans les

52 ADOUKONOU, La theEologte africaine aujourd’hut, Conference donnee la Faculte de T’heologie des
Jesultes Taılpel, Avril A (dans http://www. ceultura.va/content/dam/cultura/docs/pdt/Adoukonou/
La%207Th°%C3 %o AIologie %20Africaine %20aujJourd.pdt).

55 EiLA, KeEDENSEY Ia theEologte africaine. Le Dieu gul libere, Parıs 2005
54 N DOMBE MAKANGA, N60-colontialismes bolitiques EF yeligieux: les AFfFYicatins face Ieur nouvelle

independance. FEssat UNE theologte bolitique DOUF P’Afrique, Parıs z011

Ihid., 10
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logique, l’axe christologique, et l’axe trinitaire. L’axe ecclésiologique est, dit-il, celui 
de l’Eglise famille de Dieu. L’axe christologique est celui où une nouvelle écriture du 
mystère de la rédemption est attendue de l’Afrique Holocauste, sans oublier la re-
pensée de la relation paradoxale nature-grâce et ses conséquences pour une présence 
originale dans la cité. L’axe trinitaire est celui d’un dialogue franc avec toutes les 
autres religions32.

De Jean Marc Ela, retenons que parler de Dieu à partir des réalités structurantes 
de l’Afrique contemporaine implique, pour le théologien africain, de nombreux dé-
fis dont l’examen sans complaisance de la question de l’inculturation, la critique du 
néolibéralisme triomphant notamment sous sa bannière de la mondialisation, la dé-
fense sans concession de l’environnement et du développement durable, la vigilance 
critique face à la montée de l’incroyance en Afrique, l’intérêt pour l’évolution de la 
condition de la femme africaine, la lutte pour un monde plus équitable et plus proche 
de l’esprit de l’Évangile. C’est aussi aborder la question de la mission et de la place 
des convertis de la Gentilité africaine au sein de l’Église. Il convient de constater la 
fin du monopole assumé ici par l’Occident. L’émergence des Églises locales et la crise 
des vieilles chrétientés plaident pour une nouvelle intelligence de la mission. La fin 
de l’apanage des instituts missionnaires et la diminution continue de leurs effectifs 
obligent l’Église à repenser la qualité des rapports de communion entre les chrétiens 
d’Afrique et les autres Églises33.

Visant à proposer une théologie politique pour l’Afrique, sur base des écrits de 
Denis Sureau, Bede Ukwuije et William Cavanaugh, l’abbé Pierre Damien Ndombe 
Makanga considère le mouvement de l’Aufklärung comme lieu de naissance de la rai-
son séculière, l’auteur propose à l’instar du théologien suisse Hans Urs von Balthasar 
une raison contraire à la logique des Lumières comme pont pouvant réconcilier le 
théologique et l’anthropologique, l’humain et le divin ou encore la religion et l’Etat: 
c’est la raison méta-anthropologique34.

Au point de départ, Ndombe Makanga se demande si une Eglise où la commu-
nauté ecclésiale et la communauté étatique s’affrontent face à la mauvaise santé tem-
porelle et la bonne santé spirituelle peut être un lieu de résistance ou un modèle de 
réconciliation du temporel et du spirituel35. 

Par ailleurs, il estime que la théologie politique dont il parle se révèle dans les en-

32	 B.  Adoukonou, La théologie africaine aujourd’hui, Conférence donnée à la Faculté de Théologie des 
Jésuites à Taipei, Avril 2010 (dans http://www.cultura.va/content/dam/cultura/docs/pdf/Adoukonou/
La%20Th%C3%A9ologie%20Africaine%20aujourd.pdf).

33	 J.-M. Ela, Repenser la théologie africaine. Le Dieu qui libère, Paris 2003.
34	 P. D. Ndombe Makanga, Néo-colonialismes politiques et religieux: les Africains face à leur nouvelle 

indépendance. Essai d’une théologie politique pour l’Afrique, Paris 2011. 
35	 Ibid., 10.
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ageM«CNtTS et dans les textes des eveques, dans les declarations ecrtites des contferences
episcopales, dans les coalitions des Eglises chretiennes et dans les (LUVICS de certalns
theologiens africains?e. (e combat Vise 1a reconciliation du temporel et du spirituelODTLUN7 dans le chef des peuples africains, L1O1), etant donne l’histoire COILIMNUNEC

ete temomn du depouillement materiel eTt anthropologique sub] Dar LOUS
est probablement AaUsSs] dans SC115 GUC Jean-Pierre Badidike afırme GUC

1a s1tuation de pauvrete, d’injustice et de conflits divers Nn1veaux qu1 SeVvissent
Äfrique, les (‚ ommunautes Ecclesiales Vivantes (CEV fajlliraient leur inission 61
elles laissalent de Ote 1a promotion humaine. Les CEV SONT Das seulement les
lieux de celebration des Vertfus theologales Mals le lieu de leur vie, C’est-A-dire le lieu
d’initiative, de creativite, d’engagement soc1al et politique. I} Jusqu a atfırmer
GUC l’Eglise d’Afrique gagneralt CENCOUraSCANT les chretiens des CE,V «cle Vivre 1a
fo]1 dans 1a politique eTt 1a politique dans 1a fo1>», qu'un bon chretien doit AUSS]1 tre

bon Ciıtoyen?/.
Dans le cadre du congolais (RDC), recent pomnt de TESSC fait dire
President de 1a Republique qul Ssult: «Rende7 (‚esar qu1 Est Cesar, Dieu
qul Est Dieu... JTesus-Christ n a Jamaıs preside un cCOomMmMIissIiON alectorale»28 Re

agissant ( CN DIODOS, bibliste congolais AL  e etudes Strasbourg, ’ Abbe Stanislas
Longonga reagıt VE -  Justesse DOUL recadrer SIIr PNG du CONTLEXTE, ( CN termes

Jesus repondait .  Juste un question qu1 conslistalt SAVOILF S’1  ] fallait l’impöt
instaure DarL les Romalins 101 n a Jamaıs declare GUC les chretiens devaljent
Jamaıs PITONONCCI SIIr 1a gestion de 1a chose publique. Jean-Baptiste n’avait-il Das
denonce l’immeoralite A’Herode qu1 avalt DIIS marlage 1a femme de SC  — .  jeune frere
Philippe? Jesus lui-meme, n’avalt-ı] Das tralte Herode de «renarc»? N’avait-ı] Das
retabli V’ordre dans le temple chassant les vendeurs (commissionnNalres) qul ODpE-
ralent DOUFL le COMPpTE des SOUVErNAaNTS de l’epoque? Le Prophete Nathan, n’avait-t-il
Das reproche durement Davıid d’avoir fait ASssassıner Urle apres QVOLF COMMIS ’adul
tere VE femme? Le prophete ÄAmaos n a-t-  1] Das preche 1a Justice socilale CONTITE un

s1tuation d’injustice {“(){LS5 le Frol JTeroboam 11? Le prophete Elie, n’avalt-ı] Das bläme le
FrOol Achab DOUL QAVOIF ASsSassıne le auUVIC Citoyen Nabot DOUL s’emparer de vigne?
Dans 1a bible, Ote du Frol qul devait exprimer 1a volonte de Dieu, ı] avalt .  touJours

prophete DOUL veiller 1a -  Juste eXpression de volonte: cela s’appelait «Je V1IS-
A-V1S du prophete et du FOo1>». L’Eglise Est dans SC  — röle prophetique, soutlent-il. Our

Ibhid.,
57 BADIDIKE, Reconciliation, [ustice EF Patx P ZEN les COPIITMUNAUTES ecclEstiales DIVANTES, Aans (L ahters

InternationduxX de Theologite Pratique, I’Eglise EF les deEns de Ia SOCIELE africaine. Perspectives DOUF Ia
DeEuXiCHE assembblöe spEctale du synode des EvEqueS DOUF P’Afrique. Actes des JOUFNEES A’Etudes 2008
de Louvain-Ia-Neuve (Serie Actes, 2) ZU08, 2 cetr. http://uclouvain.academia.edu/CahiersInternatio-
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gagements et dans les textes des évêques, dans les déclarations écrites des conférences 
épiscopales, dans les coalitions des Églises chrétiennes et dans les œuvres de certains 
théologiens africains36. Ce combat vise la réconciliation du temporel et du spirituel 
dans le chef des peuples africains, croyants ou non, étant donné l’histoire commune 
ayant été témoin du dépouillement matériel et anthropologique subi par tous.

C’est probablement aussi dans ce sens que Jean-Pierre Badidike affirme que vu 
la situation de pauvreté, d’injustice et de conflits à divers niveaux qui sévissent en 
Afrique, les Communautés Ecclésiales Vivantes (CEV) failliraient à leur mission si 
elles laissaient de côté la promotion humaine. Les CEV ne sont pas seulement les 
lieux de célébration des vertus théologales mais le lieu de leur vie, c’est-à-dire le lieu 
d’initiative, de créativité, d’engagement social et politique. Il en a va jusqu’à affirmer 
que l’Église d’Afrique gagnerait en encourageant les chrétiens des CEV «de vivre la 
foi dans la politique et la politique dans la foi», vu qu’un bon chrétien doit aussi être 
un bon citoyen37.

Dans le cadre du contexte congolais (RDC), un récent point de presse a fait dire 
au Président de la République ce qui suit: «Rendez à César ce qui est à César, à Dieu 
ce qui est à Dieu... Jésus-Christ n’a jamais présidé une commission électorale»38. Ré-
agissant à ces propos, un bibliste congolais aux études à Strasbourg, l’Abbé Stanislas 
Longonga réagit avec justesse pour recadrer sur base du contexte, en ces termes: 
Jésus répondait juste à une question qui consistait à savoir s’il fallait payer l’impôt 
instauré par les Romains ou non. Il n’a jamais déclaré que les chrétiens ne devaient 
jamais se prononcer sur la gestion de la chose publique. Jean-Baptiste n’avait-il pas 
dénoncé l’immoralité d’Hérode qui avait pris en mariage la femme de son jeune frère 
Philippe? Jésus lui-même, n’avait-il pas traité Hérode de «renard»? N’avait-il pas 
rétabli l’ordre dans le temple en chassant les vendeurs (commissionnaires) qui opé-
raient pour le compte des gouvernants de l’époque? Le Prophète Nathan, n’avait-t-il 
pas reproché durement David d’avoir fait assassiner Urie après avoir commis l’adul-
tère avec sa femme? Le prophète Amos n’a-t-il pas prêché la justice sociale contre une 
situation d’injustice sous le roi Jéroboam II? Le prophète Elie, n’avait-il pas blâmé le 
roi Achab pour avoir assassiné le pauvre citoyen Nabot pour s’emparer de sa vigne? 
Dans la bible, à côté du roi qui devait exprimer la volonté de Dieu, il y avait toujours 
un prophète pour veiller à la juste expression de cette volonté: cela s’appelait «le vis-
à-vis du prophète et du roi». L’Eglise est dans son rôle prophétique, soutient-il. Pour 

36	 Ibid., 23.
37	 J.-P. Badidike, Réconciliation, Justice et Paix dans les communautés ecclésiales vivantes, dans Cahiers 

Internationaux de Théologie Pratique, L’Église et les défis de la société africaine. Perspectives pour la 
Deuxième assemblée spéciale du synode des évêques pour l’Afrique. Actes des journées d’études 2008 
de Louvain-la-Neuve (Série Actes, 2), 2008, 62 (cfr. http://uclouvain.academia.edu/CahiersInternatio-
nauxdeTh%C3%A9ologiePratiqueCITP).

38	 Cfr. Point de presse du Président Kabila Kabange de la RDC le 28 janvier 2018 à Kinshasa.
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Message consulte S{I11 Whattsapp le z Janvlier 2015

SMITH, Negrologte. Pourgquot P’AfriquenParıs ZU005, 4 /
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finir, le bibliste, sur un ton interrogatif, se demande: Pourquoi César a-t-il fait recours 
à la CENCO (Conférence Episcopale Nationale du Congo) pour faciliter un dialogue 
“politique”? Pourquoi César a-t-il accepté des hommes de Dieu (un prêtre d’abord, 
un pasteur ensuite) à la tête de la CENI (Commission Electorale Nationale Indé-
pendante)? Et de conclure (tout en se référant également au message de M. Ekofo, 
Président de l’Eglise du Christ au Congo, le 16 janvier 2018): «Le Congo n’appartient 
pas à César, il appartient à Dieu qui a confié sa gestion à César. César étant humain, 
peut donc être interpellé si la gestion ne correspond pas à la volonté du propriétaire 
(ici Dieu)»39. C’est là, autant de défis auxquels fait actuellement face la théologie et 
la foi chrétienne en Afrique.

4. Le contexte actuel de la théologisation

L’Afrique et les africains aspirent encore à un christianisme de la vie lequel 
conduit au changement des conditions existentielles, un christianisme éveillant une 
foi chrétienne libératrice de ceux qui sont encore crucifiés avec le Christ, une foi qui 
touche toutes les dimensions du bien-être, de la sécurité sociale face au phénomène 
grave de la mobilité forcée des populations, une foi favorisant un épanouissement 
psychologique. Bref «un christianisme qui assure les conditions d’un épanouissement 
complet de l’homme dans la société», dans un continent dévasté «par des guerres 
d’écorcheurs, la corruption, le tribalisme, l’émigration clandestine, la fuite des cer-
veaux…»40.

Comme le pense Claude Nsal’Onanongo Omelenge, «de nos jours, dans le conti-
nent négro-africain, la situation parait désespérée, désastreuse et apocalyptique… la 
croissance des inégalités et des injustices… Dans les bidonvilles et jusque dans les 
campagnes les plus éloignées de la forêt et de la savane, les hommes, les femmes et les 
jeunes, courbés par la misère et la pauvreté ont soif de justice, de liberté, de démocra-
tie et de bonne gouvernance»41.

Cet auteur témoin d’un paysage apocalyptique pour le continent noir pense, avec 
raison que la théologie, au XXIème siècle devrait répondre à deux questions: 

1.	 Comment faire du christianisme un ferment de libération et de promotion hu-

39	 S. Longonga, Une clarification sur cette exhortation: «Rendez à César ce qui est à César, à Dieu ce qui est 
à Dieu... Jésus-Christ n’a jamais présidé une commission électorale» (cfr. Point de presse de M. Kabila). 
Message consulté sur Whattsapp le 29 janvier 2018.

40	 S. Smith, Negrologie. Pourquoi l’Afrique meurt, Paris 2003, 47 ss.
41	 C. Nsal’Onanongo Omelenge, La théologie politique négro-africaine. La constitution des sujets éthiques 

comme mission prophétique des Eglises négro-africaines à l’heure des rendez-vous politiques, Kinshasa 2016, 
11.
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theologie politique resulte Das d’un certaln opportunisme d’une tentatlıve STr A-
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Nouvelle tenant COMPTE LAantL du spirituel GUEC du temporel, sachant GUC l’homme Est

OID et esprit.

Bibliographie
ÄDOUKONOU. B., Theologze afrıcaine INde In VMISSION etrangere, dans http:// www

cultura va/content/dam/cultura/docSs/pdf/Adoukonou/La%20Th va (3 va A9olo
sgie %20 Africaine %20aujourd.pdf).

A KEE, C1te Dar VAN WYK, Political Theology evittical theology, ans HIS Teologiese Studies/Theo-
logical Studies 71/3 2015) Art asCS, ans http://dx.doi.0rg/10.4102 (consulte ligne le
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maines? Subséquemment, quel type de discours théologique mettre en œuvre, 
qui permettrait de réveiller le génie créateur des peuples du continent noir, et 
qui pourrait soutenir un tel projet?

2.	 Quelle pourrait être la mission des églises négro-africaines dans ce contexte? 
Comment se décline-t-elle et, quel sont ses aéropages? Comment pour-
raient-elles exercer leur fonction prophétique vis-à-vis de la communauté poli-
tique?

Pour conclure

Cette réflexion retrace l’itinéraire et l’évolution de la théologie en Afrique, tout en 
indiquant les défis contextuels en vue d’un christianisme libérateur de tout homme 
et de tout l’homme. Sur l’ensemble des courants théologiques ayant concouru à l’ex-
pression christiano-africaine de Dieu, il nous semble que la théologie politique enten-
due comme discours sur Dieu en vue de la délivrance aussi bien spirituelle, sociale, 
culturelle et économique se veut un aspect nécessitant un certain approfondissement 
afin d’éviter tout dérapage. 

L’insistance sur cet aspect se justifie par le fait que, comme le stipule Alistair Kee, 
tout en disant autrement la même chose que Jürgen Moltmann et Johann Baptist 
Metz: politique et théologie ne peuvent jamais être séparées. Ainsi, ajoute-t-il: «la 
théologie politique ne résulte pas d’un certain opportunisme ou d’une tentative stra-
tégique visant à s’emparer du pouvoir, mais d’une compréhension particulière de la 
manière dont l’on peut être fidèle au caractère fondamental de la foi chrétienne»42. 
C’est à ce prix-là que les théologiens et l’Eglise répondent aussi bien aux besoins 
spirituels que sociaux des peuples. C’est également en cela que l’Evangile est Bonne 
Nouvelle tenant compte tant du spirituel que du temporel, sachant que l’homme est 
corps et esprit.

Bibliographie

Adoukonou. B., Théologie africaine au temps de la mission étrangère, dans http://www.
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42	 A. Kee, cité par T. van Wyk, Political Theology as critical theology, dans HTS Teologiese Studies/Theo-
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Resume

Le X XE siecle volt imposee de devaoir repondre plusieurs quest10ons touchant Artıcol|
l’homme milieu d’une soclete transformation haut debit Chaque SECTEUF
de la VIEe essale de comprendre soclete dans an dynamiques et dans les defis
et impacts de transformation. La theologie qul, pendant longtemps, ete plus
abstraite volt absolument appelee et interpellee DOUL donner reponse AL  e defis
de LTOUL 11 Telles GJUC VeCcuUES Afrique des Grands Lacs, la theologie et la fo1
chretienne singularisent 110  - seulement Dar des dimensions historiques de leur
realite MAals ARBISS Dar des aSDECTS Aalss] l1en SOC1aUX, politiques, ECONOM1qUES, eNVI1-
FroNnnNnementTLAauUuxX dans lesquels les hommes et les femmes C11COTEC erucihes
Dar diverses souffrances, et Croyant fermement DOUVOILF liberateur du Christ-Je-
“{15 aANNONCE Dar les Salntes Eieritures.

Abstract
The twentieth CCNLUCY 1s obliged respond Varlous quest10ns that regard the
human being 1n midst of soclety that changes VE quickly. Every part of 1fe tries

comprehend this soclety 1n 1ts dynamisms, challenges an COMNSCYUCHNCES of 1ts
transformation. Theology has een for long t1ime 1NOÖOTIE abstract, but 1t has o1ve
110 1ts the challenges of VV  M kind The Christian faith AN: theology
1n the African reg10n of the (sreat Lakes o1ve singular OJ  SC, NOLT only by the
historical dimension of their reality, but also by soclal, political, eCONOMI1C AN:
vironmental aSDECTS which characterize 1nNCeCN AN: st11] erucihed by VAarlous
sufferings. They strongly believe 1n the liberating LO} of Jesus Christ announced
by the Holy Scriptures.
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Résumé

Le XXe siècle se voit imposée de devoir répondre à plusieurs questions touchant 
l’homme au milieu d’une société en transformation à haut débit. Chaque secteur 
de la vie essaie de comprendre cette société dans ses dynamiques et dans les défis 
et impacts de sa transformation. La théologie qui, pendant longtemps, a été plus 
abstraite se voit absolument appelée et interpellée pour donner sa réponse aux défis 
de tout genre. Telles que vécues en Afrique des Grands Lacs, la théologie et la foi 
chrétienne se singularisent non seulement par des dimensions historiques de leur 
réalité mais aussi par des aspects aussi bien sociaux, politiques, économiques, envi-
ronnementaux dans lesquels se trouvent les hommes et les femmes encore crucifiés 
par diverses souffrances, et croyant fermement au pouvoir libérateur du Christ-Jé-
sus annoncé par les Saintes Ecritures.

Abstract

The twentieth century is obliged to respond to various questions that regard the 
human being in midst of a society that changes very quickly. Every part of life tries 
to comprehend this society in its dynamisms, challenges and consequences of its 
transformation. Theology has been for a long time more abstract, but it has to give 
now its response to the challenges of every kind. The Christian faith and theology 
in the African region of the Great Lakes give a singular response, not only by the 
historical dimension of their reality, but also by social, political, economic and en-
vironmental aspects which characterize men and women still crucified by various 
sufferings. They strongly believe in the liberating power of Jesus Christ announced 
by the Holy Scriptures.




